ELEMENTOS DE LA PEDAGOGIA EN LA PALABRRA DE DIOS

Dios nos educa para contemplar
la verdad y vivir en libertad

P. Antonio Teixeira SCJ*

ABSTRACT: The biblical event is the exercise of patient education that is not
confined to a single pedagogical method. My starting point will be the beginning
of GS 22: “The mystery of man is illuminated only in the mystery of the Incarna-
ted Word.” In fact, in the incarnated Son it becomes clear that we are children,
and it becomes clear what we are called to be, and it becomes clear how God has
led his people and led each of us in particular. We could say in a very synthe-
tic way, from this point of view, the biblical foundation of education is that the
Father through the Son teaches us to be children. The Father educates his Son to
be what he should be in relation to him: just being a child.
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Desde diversas perspectivas puede ser tratado un tema como este. Una
primera perspectiva seria aquella que nos presenta la declaracion Gravissimun
educationis, es decir, reconociendo la importancia de la educacion como un ele-
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mento propio de la vida del hombre en ¢l que la Iglesia consciente de su mision de
anunciar el misterio de salvacion a todos, aporta algunos principios fundamenta-
les para la educacion cristiana'. Este modo de tratar el tema pondria el acento en
la educacién catolica, con todo lo que conlleva, creacion de escuelas, ensefianza
de la religion, responsabilidad de los profesores, la importancia de los padres....
Otra manera de abordar el tema, seria ocupandonos de la palabra educacién en
sus diversas modalidades: instruccion, ensefianza, magisterio, aprendizaje... Se
trataria de estudiar las distintas tonalidades que estas palabras tienen a lo largo
de toda la Sagrada Escritura. Este trabajo, sin duda interesante, es ingente e im-
plicaria, ademas de un gran esfuerzo, un equipo de expertos biblistas. Otro modo
de afrontar el tema serfa estudiando un libro de la Palabra de Dios y ver de qué
manera Dios es alli pedagogo y desde alli extrapolar ciertas conclusiones que nos
permitieran distinguir algunos principios tanto del Antiguo Testamento como
del Nuevo Testamento. Otra perspectiva seria rescatar la vision de los Padres de
la Iglesia, quienes vieron el Antiguo Testamento como una preparacion al acon-
tecimiento central de la revelacion: Jesucristo. Esta perspectiva, rescatada por
la Dei Verbum, pone el acento en esa relacion entre la novedad traida por Jesus
y la apertura o el caminar hacia esa novedad propia de la esencia de la Antigua
Alianza: «El fin de la economia antigua era preparar la venida de Cristo, redentor
universal (...) Los libros del Antiguo Testamento (...) nos ensefian la pedagogia
divina» (DV 15). Lo mismo nos expresa DV 3 cuando nos dice que todos los
acontecimientos de la antigua Alianza fueron el modo en que se prepar6 a través
de los siglos el Evangelio.

Yo quisiera tratar el tema desde la perspectiva del fin del hombre y desde
alli ver como todo el acontecimiento biblico es el ejercicio de una educacion
paciente que no se cifie a un solo método pedagdgico. Mi punto de partida serd
el inicio de GS 22: «el misterio del hombre s6lo se esclarece en el misterio del
Verbo encarnadoy.

Comienzo preguntandome a qué estd llamado el hombre para comprender
el ejercicio educativo que anima las acciones de Dios. Una bella respuesta la
hallamos en Ef 1,5s: «El nos predestind a ser sus hijos adoptivos por medio de
Jesucristo conforme al benepldcito de su voluntad para alabanza de la gloriosa
gracia que nos otorgd por medio de su Hijo muy querido». En el Hijo encarnado
se esclarece nuestra condicion de hijos, se esclarece aquello que estamos llama-
dos a ser, se esclarece el modo en que Dios ha guiado a su pueblo y nos ha guiado

1 Cf. El Proemio del documento.
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a cada uno de nosotros en particular. Podriamos decir de modo muy sintético
que, desde este punto de vista, el fundamento biblico de la educacion es que el
Padre por medio del Hijo nos educa para ser hijos. El Padre educa al Hijo para ser
lo que debe ser respecto de él: simplemente ser hijo.

Vendria bien ahora una segunda cuestion, ;de qué manera soy hijo? Y a
esta pregunta habria que afiadir una tercera, ;qué me impide ser hijo? Las dos
preguntas se relacionan. A la segunda responderia de modo sencillo diciendo
que aquello que me impide ser hijo es el desconocimiento de la paternidad y
desconocer la paternidad es desconocer el inicio?. Desconozco el origen cuando
yo mismo me creo el origen de todas las cosas y para que ello acontezca asi, me
aduetio del origen, es decir, lo someto a mi mismo. Esto resulta particularmente
interesante en los relatos de los origenes, donde el origen se pone y no se impone,
mientras que lo originado no se acepta como puesto y se quiere anteponer al ori-
gen. Es todo el relato de la caida de Génesis 3. En el relato, la serpiente pretende
ella misma anteponerse al origen poniendo ella misma sus palabras como si fue-
ran las palabras del origen: «;Asi qué Dios les ha dicho que no coman de ningtn
arbol del jardin?» (Gn 3,2). La anteposicion se lleva a cabo con la mentira, que
otra cosa no es que el ocultamiento de la verdad mediante su devaluacion’. La
fuerza de la mentira es su capacidad de aparecer como verdad, pareciendo la ver-
dad misma. Lo que dice la serpiente se asemeja tanto a la prohibicion del Creador
—«del arbol del conocimiento del bien y del mal no comas»— que resulta facil
tomar lo malo por bueno y lo falso por cierto. La cuestion de fondo en el relato
es una desobediencia. A la postre la serpiente logrd su cometido desvirtuando el
origen y engafiando a la mujer quien quedé presa del engafio. Dos elementos se
pierden: la libertad y la verdad. Ponemos un origen falso y nos hacemos esclavos
de esa falsedad®. Ya no soy libre delante del creador, se pierde la armonia del

2 El problema del inicio es un eje transversal en el pensamiento filos6fico. Pensemos
solo al maravillarse como inicio de la posibilidad de la filosofia. ;Se maravilla el
sujeto en si mismo o es algo que viene del externo lo que causa un impacto que pro-
voca la maravilla, siendo que la maravilla nace en el sujeto como momento segundo
posterior a la aparicién del fenomeno? Sobre esta problemética Cf. M. Cacciary,
Dell’inizio, Milano 20012

3  «...el pecado, la mentira y la confusion ocultan continuamente, niegan y obstacu-
lizan la nueva libertad» R. GUARDIN, Liberta. Grazia. Destino, Brescia 20007, 88.

4  «Pecado significa contradiccion al Dios Santo y, por lo tanto, aislamiento al interno
de una suma mentira y un extrema injusticia. Aunque permanecieran toda la verdad
de este mundo y todos los valores terrenos y humanos son arrastrados hacia un de-
sorden definitivo, que aprisiona la existencia en si misma, y juntamente sella en una
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origen. Dios se hace rival del hombre y todo el esfuerzo educativo de Dios estard
en recomponer este elemento desarménico. ;Quiere decir esto que de no haber
caida, no habria necesidad de este ejercicio de educacion divina? Pensar asi, es
hacer de la educacion un elemento yuxtapuesto a consecuencia de un elemento
no originario como es la desobediencia en la vida del hombre. La educacion no
podemos verla como un acontecimiento coyuntural. Lo que si es coyuntural es el
modo como recibimos la educacion por parte de Dios. Digo coyuntural, porque
depende de la posicion que el hombre ha querido siempre imponer. La educacién
no es coyuntural, puesto que la armonia no es una realidad estatica. E]1 hombre
realiza un esfuerzo continuo por hallarse continuamente en armonia con el todo.
Lo que sf es distinto es el punto de partida para lograr la armonia y por ende la
concepcion misma de esa armonia. Si el logro armoénico parte del principio que
lo otro es rival, entonces la meta sélo se consigue a base de sangre. De hecho no
es extrafio que la primera fraternidad biblica termine con un asesinato (Cf. Gn 4,
1-16). Ahora bien, si la armonia no nace como logro de conquista de lo que me
adversa, sino como dialogo, entonces la educacién de fondo es distinta y a lo que
se aspira y lo que se logra es también distinto.

I. LA VERDAD

Dios educa en la verdad y para la verdad. Podriamos preguntarnos ;qué es
la verdad? Esta pregunta no se debe hacer desde una impotencia profundamente
sentida y de una prepotencia ejercida, tal como la hace Pilato a Jesus (Cf. Jn 18,
38). El tema de la verdad es harto interesante, aunque, lamentablemente, hoy dia
nadie se ocupa de ella. Hablamos de certezas, de verosimilitudes, es decir, algo
que se asemeja a la verdad, de posibilidad, pero nunca o pocas veces hablamos
de verdad. No sélo no hablamos de verdad, sino que descaliticamos todo aquello
que pretenda ser un estudio acerca de la verdad o el deseo de decir la verdad.
Basta ver la falsa tolerancia en la que hemos caido en el ambito de las religiones.
Para aceptar al otro debo callar mi verdad y no decirla. La verdad se ha vuelto
molesta e incluso hemos terminado acusandola de los males y las guerras de
nuestra historia. Pero si una cosa me parece importante en la Palabra de Dios y
en la historia de la teologia, es precisamente que Dios ha dicho siempre la verdad.

Una de las dificultades al hablar de la verdad es su concepcion. El verum
es uno de los trascendentales del ser: unum, pulchrum, bonum et verum. Este

definitiva esclavitud todas las posibilidades de liberacion de la que se hablaba». R.
GUARDINI, Libertd. Grazia. Destino, Brescia 2000, 81.
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ultimo trascendental lo asociamos generalmente con argumentos de razén. No
caemos en cuenta que al hacer esta asociacion terminamos por reducir el tra-
scendental a racionalidad. Un argumento de razon puede ser verdadero, pero esto
no significa que ese argumento sea la verdad. La verdad no se limita a nuestras
conjeturas’, Una de las definiciones mas conocidas de la verdad es la dada en la
respuesta del articulo 1 de la cuestion 16 de la primera parte de la Suma de Teolo-
gia de Tomas de Aquino: «veritas est adequatio rei et intellectus®». Para entender
la afirmacién entremos primero en el contexto en que ha sido dicha. S.Tomds se
pregunta en este articulo «utrum veritas sit tantum in intellectu’, o si por el con-
trario la verdad se halla en las cosas. En definitiva, se trata de saber si la verdad
es algo que no e pertenece al entendimiento, porque estd, independientemente
del entendimiento, o es algo que depende del entendimiento porque sélo lo que
entendemos como verdadero es verdad. En este sentido, la respuesta de S. Tomas
me parece genial. El término adequatio es de un equilibrio digno de admirar, y
evita que la verdad sea un elemento meramente extrinseco respecto a lo humano
0 que sea unicamente un producto de mi reminiscencia®. La verdad acontece
en la adequatio, podriamos decir que acontece en la armonia, es decir, aparece
cuando el individuo no se impone a la realidad y cuando la realidad no me es
enemiga. Pareciera que la realidad se reconoce en el intelecto y el intelecto re-
conoce la realidad. Lo real no es algo distinto y no hermanado, sino que entre lo
real y mi entendimiento hay una especie de afinidad, como lo dice santo Tomas:
«Lo verdadero esta en el entendimiento y en las cosas. Pero lo verdadero que
esta en las cosas se identifica con la substancia del ser y, en cambio lo verdadero
del entendimiento se identifica con el ser como lo que manifiesta con lo manife-

5 Nisiquiera cuando S. Anselmo en su opusculo sobre la verdad habla de 1a verdad de
las proposiciones, ésta queda subordinada a mis conjeturas, ya que la verdad no es
algo distinto de la rectitud, en cuanto que la expresion realiza lo que debe, es decir,
expresa las cosas que existen cuando existen. Una expresion asi es doblemente recta,
va que «expresa no sélo lo que se le encomendé que expresara, sino también aquello
para lo que fue hecha» ANSELMO DE AoSTA, Sobre la Verdad, 2.

6 Esta definicién no pertenece, sin embargo a S. Tomas, sino que se trata de una cita
tomada de la metafisica de Avicena. Cf STh., I, Q 16, a2, d2. «La verdad es la ade-
cuacion entre la realidad y el entendimiento»

7  «Sila verdad se halla solo en el intelecto»

8  «...la verdad se halla en el entendimiento, en cuanto conoce las cosas como son, y
en las cosas, en cuanto tienen un ser acomodable al entendimiento» STh., Q16, a6,
Resp.
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stado, que en esto consiste, como hemos dicho, la razon de verdadero»®’. Ahora
bien el intellectus manifiesta con lo manifestado ia razon de verdadero cuando la
adequatio en el intellectus humano actia segun el entendimiento divino, ya que
«la verdad de las cosas consiste en su relacion con el entendimiento divino» '°.

Por la disarmonia del origen le resulta dificil al hombre esta adequatio. A
pesar de la no adequatio, el hombre puede algunas veces distanciarse de la men-
tira sintiendo su peso y su falsedad. Es decir muchas veces el hombre supera la
mentira, sintiendo el peso de la esclavitud de la mentira. La mentira consiste en
imponer la supremacia de un entendimiento dominado por el deseo de dominio,
es decir que impone y no se adecua, lo que es distinto al entendimiento del que
habla S. Tomas, quien considera a Dios el mismo entender del entendimiento'.
Sin llegar necesariamente a la adequatio, el hombre es capaz de distanciarse de
un entendimiento alejado de Dios. En este sentido me parece significativo el
libro del Qohelet. La lectura del libro de apariencia pesimista, no es mas que la
desilusion de saberse en la mentira. La mentira pretendiéndose prepotente ¢ in-
mortal, termina mostrandose como vanidad: «;Pura ilusién —dice Qohelet—; pura
ilusion, todo es una ilusion!» (Ecl 1,2). Qohelet cae en cuenta de la imposibilidad
de dominio, al punto que cuando creemos que ponemos el origen, resulta que ya
antes estuvo: «Lo que pasé eso pasara; lo que se hizo, eso se hara: no hay nada
nuevo bajo el soh» (Ecl 1,9). Desilusionarse con la vana ilusion, liberarse de las
cadenas de la mentira, es ya libertad y abrirse a la verdad: «El Qohelet, ademas
de ser un sabio, ensefio al pueblo de lo que sabia. Estudid, invent6 y formulé mu-
chos proverbios; el Qohelet procurd un estilo atractivo y escribio la verdad con
acierto» (Ecl 12,9).

Las escrituras nos guian por el camino de la verdad. Pero la verdad no se
identifica con la prepotencia de mi entendimiento. Hasta los esfuerzos y actos
mas nobles pueden ser vanidad: «Todo lo que tiene el hombre delante es pura
ilusién, porque una misma suerte toca a todos: al inocente y al culpable, al puro y
al impuro, al que ofrece sacrificios y al que no lo ofrece, al justo y al pecador, al
que jura y al que tiene reparo en jurar. (...) El corazon de los hombres esta lleno
de maldad: mientras viven piensan locuras y después ja morir'» (Ecl 9, 1C-3). La

9 STh, 1, Q16, a3, adl

10 SThIQIlé, al, ad2.

11 Cf. STh., Ql16, a6, Resp. Esta idea ya se halla de algiin modo presente en S. Anselmo
al afirmar que «aquello mayor de lo cual nada puede pensarse verdaderamente se
entiende y se piensa y estd en el entendimiento y en el pensamiento» ANSELMO DE
AO0STA, Respuesta a Gaunilo, Barcelona 2002.
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pedagogia no siempre es descubrimiento de novedades, se trata también de un
camino de libertad. No siempre la educacion es ilusion, puede ser también desi-
lusion de toda falsa ilusion, pero esto es ya una apertura a la verdad y un camino
de libertad. La educacion divina ensefia en la verdad y para la verdad.

Ahora bien, para la Biblia, la verdad es el mismo Jesucristo (Cf Jn 14, 6a).
En efecto, Cristo descubre la verdad de Dios y de esta manera nos muestra la
verdad del hombre. El mismo Jesiis inmediatamente que se dice camino, verdad
y vida, explica en qué consiste la afirmacion: «Nadie va al Padre sino por mi. Si
me conocen a mi, conoceran también a mi Padre; desde ahora lo conocen y 1o han
visto» (Jn 15, 6b-7). El concilio Vaticano II se hace también eco de estas palabras:
«Jesucristo, Palabra hecha carne, “hombre enviado a los hombres™ habla las pa-
labras de Dios (Jn 3,34} y realiza la obra de salvacion que el Padre le encargd (Cf
In 5,36; 17,4). Por eso quien ve a Jesucristo ve al Padre (Cf. Jn 14,9)»'2, Pero Jestis
es verdad no s6lo porque revela Dios a los hombres, sino porque revela el propio
hombre al hombre. A este respecto resulta significativa la declaracion del propio
Pilato quien, sin pretenderlo, presenta a Jesus como modelo del hombre: «Sali6
entonces Jesus fuera llevando la corona de espinas y el manto de pirpura. Dicel-
es Pilato: “aqui tienen al hombre”» (Jn 19,5). En efecto, «la verdad profunda de
Dios y de la salvacion del hombre (...) resplandece en Cristo, mediador y plenitud
de toda la revelacion»®, porque en él se «manifiesta el hombre al propio hombre
y [se] le descubre la grandeza de su vocacién»'.

Cristo es la verdad mostrada por Dios que no muestra algo mas alla de si
mismo, es decir no muestra algo ajeno de si mismo, sino en si mismo muestra
al Hijo y en si mismo muestra al hombre. En la pedagogia de Dios la verdad
aparece en el mismo Jesus, quien «con sus palabras y obras, signos y milagros,
sobre todo con su muerte y gloriosa resurreccion, con el envio del Espiritu de la
Verdad, lleva a la plenitud toda la revelacion y la confirma con testimonio divi-
no»”. En el quehacer y en el decir del mismo Jests aparece por tanto la verdad.
Esto significa que en la lectura y escucha del Evangelio acontece la verdad, es
decir, que en la lectura y la escucha del evangelio acontece la pedagogia de Dios
Padre a través del Hijo. El evangelio no es un conglomerado de informaciones
acerca de Jesus, no se trata tampoco de un tratado historico. La palabra evange-

12 DV4.
13 DV 2.
14 GS22.
15 DV 4.
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lio significa Buena Noticia y ésta es buena para quien la escucha porque en ella
aparece Dios y aparezco yo en autenticidad. Para ver cdmo esto acontece, eche-
mos un vistazo a la parabola de las diez virgenes en Mt 25, 1-12. ;Qué es en lo
primero que nos preguntamos? Creo que lo que nos interesa es averiguar en qué
en definitiva consiste el reino de los cielos, puesto que la parabola resulta un poco
enigmatica. El relato resulta incomodo. Por un lado estan las virgenes prudentes,
a las que nos queremos parecer, pero al mismo tiempo nos parece pesado el tener
que estar continuamente en vigilancia. Por otro lado estas virgenes prudentes
muestran su egoismo al no querer compartir su aceite con las imprudentes, ;qué
les costaba regalar un poco de su aceite, si el novio estaba ya llegando? Al menos
podrian entrar todas en el banquete. Este modo de ver es precisamente el modo
de ver que nos desvela quiénes somos. Pensar que las prudentes son egoistas y las
necias son irresponsables es caer también en la necedad. La necedad no esta en la
alcuza vacia de aceite, sino que la necedad estd en no estar disponible y atento al
momento en que llega al Sefior. Cuando nos fijamos en el detalle del aceite y no
caemos en cuenta que lo central del relato es el anuncio «llega el Sefior salgan a
recibirlo», nosotros mismo actuamos como necios. A nosotros se nos pasoé lo cen-
tral, nos quedamos como las necias preocupados por el aceite y somos incapaces
de escuchar que el novio ya esta aqui. Aquel que anuncia su llegada no pide que
les muestren el aceite, ni tampoco que enciendan las ldmparas, tan solo anuncia
una llegada y hace una invitacion: salgan a recibirlo. Vean la sutileza de la parab-
ola, que denuncia nuestra propia necedad, pero que al mismo tiempo quiere cen-
trar nuestra mirada en aquel que es la Verdad. La necedad es, la mayor parte de
las veces, el modo propio en el que nosotros nos relacionamos con Jesus. Cuando
el evangelio nos coloca ante nuestra propia necedad, en ese instante caemos en
cuenta del engafio en el que estamos sumergidos y comenzamos a vislumbrar lo
central del acontecimiento. jQué bonita la pedagogia de Jesus! No hay condena,
sino que la parabola nos desnuda ante la verdad del Hijo que se revela. Sélo con-
templando esa verdad seremos libres, porque la verdad nos hace libres's.

I1. LA LIBERTAD

La libertad en la Palabra de Dios es un don, pero al mismo tiempo es una
tarea. Deciamos al inicio que cuando el hombre pretende anteponerse al origen
desconociendo su propio origen pierde su libertad. Ser libre no es solo tener la
posibilidad de escoger entre distintas opciones. Reducir a eso el concepto de
libertad es anularlo. Tanta gente no tiene mas que una opcion. En nuestras socie-

16 CfJn8§,32.
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dades occidentales y el publico que me lee o me escucha, quiza no sea capaz de
entenderlo, porque generalmente desde la infancia se nos ha ensefiado a elegir y
ese acto nos han dicho que se llama libertad. Pero qué sucede en aquellos pueblos
que no tienen mas que una sola opcion. Si nos internaramos en la sierra de Perija
y fuéramos a algin caserio indigena, lo mas seguro es que no podriamos elegir
qué programa de television ver, puesto que alli ni hay television, ni tampoco que
menil me he de comer, porque alli se come todos los dias lo mismo, ni siquiera
podria elegir parte de la montafia selvatica en la que me voy a internar, puesto
que por alli sélo hay un camino y terminaras pasando por el mismo lugar por el
que pasan todos. A pesar de eso, no podemos negar que los Yukpas son libres. Y
si nosotros nos vamos a vivir con ellos, seguramente seriamos mucho maés libres,
a pesar de que tendriamos menos opciones para elegir en la vida. La libertad no
tiene entonces que ver sdlo con la eleccion, aunque la posibilidad de eleccion sea
uno de los elementos de la libertad. El hombre es libre cuando no es esclavo de
la mentira, es decir cuando es aquello que debe ser y acepta que aquello que es:
es don y no autocreacion. Diciéndolo de otro modo, el hombre es libre cuando es
capaz de reconocer a Dios y cuando se sabe abierto a Dios y no cuando somete a
Dios y hace que Dios sea un elemento de su propiedad. De acuerdo a esto ultimo,
Dios adquiere su sentido a partir del hombre y no el hombre a partir de Dios.
Yahvé educa el hombre en la verdad y para la verdad, pero también lo hace en
la libertad y para la libertad. Veamos ¢l modo de esta pedagogia divina. Yahvé
se duele de la esclavitud del hombre. Hay un relato que me parece hermoso,
aunque a veces puede confundirnos: «viendo Yahvé que la maldad del hombre
cundia en la tierra, y que todos los pensamientos que ideaba su corazén eran de
puro mal continuo, le pesé a Yahvé de haber hecho el hombre en la tierra, y se
indigné en su corazén» (Gn 6,5s). Cuando se escucha el texto por primera vez
da la sensacion de que Dios no quiere saber nada mas del hombre, que prefiere
exterminarlo, que aborrece lo creado como desecho; sin embargo, lo que el texto
realmente dice es que a Yahvé le duele ver el hombre asi, le pesa su situacion, no
es indiferente a ella. Esto es lo que quiere decir la expresion «se indigna en su
corazon», Cuando algo me indigna es porque me atafie directamente. La maldad
de la que el hombre es esclavo, le duele a Yahvé. Lo bonito del texto es que El
no actua con prepotencia. jQué distintos estos relatos de muchas de las tragedias
griegas que conocemos. Pienso ahora en el Prometeo encadenado de Esquilo.

Para explicar mejor este aspecto me voy a detener en algunos pasajes del
libro del Exodo. De nuevo Yahvé aborrece la esclavitud, no le es indiferente el
grito y el clamor de aquel que se halla sometido por otro: «Bien vista tengo la
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afliccion de mi pueblo en Egipto, y he escuchado su clamor en presencia de sus
opresores; pues ya conozco sus sufrimientos» (Ex 3,7). Dios no es indiferente a
la opresion a la que es sometido su pueblo, como tampoco es indiferente a la mal-
dad que ellos habian cometido. Lo que en el fondo desea Yahvé es la libertad de
su pueblo. Ahora bien, ;jesa libertad en qué consiste? Si la liberacion consistiera
en independizarse de la tutela egipcia, el libro podria terminar en el versiculo
21 del capitulo 15. Sin embargo, el libro no termina alli. De hecho, lo que viene
a continuacion es mas largo que lo hasta ahora relatado. La actuacioén de Dios
no solo fue sacar a los israelitas del dominio egipcio, sino que una vez libres del
dominio externo, Israel debia aprender lo que significaba la libertad, pero no en
teoria, sino en modo de vivir. La pedagogia que ensefia al pueblo la libertad, no
consiste en una teoria, sino en el ejercicio de libertad de parte del Pueblo de Dios.
(De qué libertad hablamos? De la libertad de poder dar culto a Dios: «Tu iras
con los ancianos de Israel donde el rey de Egipto; y le diran: Yahvé, el Dios de
los hebreos, se nos ha aparecido. Permiteme, pues, que vayamos camino de tres
dias al desierto, para ofrecer sacrificios a Yahvé nuestro Dios» (Ex 3,18)7. ;A
qué Dios? A Yahvé, es decir, a Yo soy'®: «Asi diras a los israelitas: “Yo soy” me
ha enviado a ustedesy. Fijense que Dios no da ningtin nombre'®, es decir, no se re-
baja a concepto, sino que estd mas alla de toda posible conceptualizacién®. Una

17 La expresion reaparece en 5,1; 7,16.26; 8,4.16.23; 9,1.13; 10,3.24.

18 Este modo de identificarse de Dios es una de las expresiones que admira la mistica
S. Weil, a pesar de que nunca fue bautizada, ni profesaba religion alguna. «Yo soy es
sunombre y no es el de ningtin otro ser» S. WEIL, Intuitions pré-chretiennnes, Paris
1951, 137.

19 Para los griegos nombrar era limitar. De esta concepcion se hace eco Simone Weil,
para quien «Dios y lo sobrenatural estan escondidos y sin forma en el universo.
Es bueno que estén escondidos y sin nombre en el alma. De otro modo, se corre el
riesgo de tener bajo este nombre lo imaginario» S. WEIL, La Pesanteur et la Grdce,
Paris 1948, 64.

20 Kierkegaard hablando de Dios como maestro y salvador, lo concibe como aquel
que no es conceptualizable y es esto lo que le permite también la libertad de la pro-
pia certeza de si mismo: «Sabemos, por tanto, qué es el hombre y este saber cuyo
valor voy a subestimar menos que nadie, puede continuamente crecer y llenarse de
significado, llegando a ser incluso la verdad. Pero la razon se detiene, como hizo
Sécrates, porque ahora se despierta la pasion paraddjica de la razén que desea un
choque y que, sin darse cuenta del todo, quiere su propia pérdida. (...) ... aquella
presentid paradoja de la razén actiia a su vez en el hombre y en el conocimiento de
si de tal manera que él, que creia conocerse a si mismo, ya no sabe con precision
si quiza es un complejo animal mas raro que Tifén o si posee en su esencia una
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vez que el pueblo de Israel es liberado, le toca ahora liberarse de su pretension,
aquella pretension propia de los origenes, de querer ellos estar por encima de
Dios. Yahvé es el primero que pone el empefio en que esta libertad sea posible. Se
presenta como aquel que acompaila, pero no como aquel que se somete o puede
estar sometido. Todo el camino del pueblo de Israel sera un aprender a rendir cul-
to a Dios. No debe extrafiarnos que en el codigo de la Alianza los mandamientos
dados por Yahvé comiencen diciendo que el Dios de los israelitas es Yahvé, quien
los sac6 de la casa de la servidumbre. No es de extraflar tampoco que Yahvé diga
que no habra otros dioses delante de mi. Sélo Yahvé quiere ser el Dios de Israel,
solo aquel que no se deja dominar por el concepto, que no se puede reducir al
deseo de lo humano, puede ser Dios de Israel si este se pretende pueblo elegido
y pueblo libre. Si Israel se somete a otros dioses, deja de ser libre, se vuelve a
encadenar a la idolizacién de su propio deseo de anteponerse al origen puesto por
Yahvé. Sélo aquel que no puede ser sometido al capricho de Israel puede liberar
a Israel de si mismo. De alli que la pedagogia de Dios consista en acompafiar y
no tanto en adoctrinar. Los mandamientos de la ley de Dios no son una doctrina,
son un itinerario de libertad. En la medida en que el Pueblo de Israel los adhiere
se actua como pueblo elegido, sélo si «de veras escuchan mi voz y guardan mi
alianza, ustedes seran mi propiedad personal entre todos los pueblos» (Ex 19,5).
No es tampoco de extrafiar que los capitulos que van del 25 al 31 y los que van del
35 al 40 estén dedicados a normas cultuales. La libertad consiste en que el pueblo
reconozca a Yahvé como su Dios y le rinda culto.

El camino de libertad, llega a su culmen en Jesus. El es un hombre libre. Es
libre respecto a su entorno social?, libre en sus palabras??, libre en sus gestos?.
Su libertad no lo lleva a actuar contra la ley, sino en el maximo respeto a la ley.
Al respecto me gustaria de nuevo detenerme en el pasaje de Mc 1, 40-45, pues me
parece significativo para comprender la libertad de Jesus, ese modo de libertad
es el que nosotros estamos invitados a imitar. El texto habla de la curacion de un
leproso. No es de extrafiar que en este texto Jesus escandalice los suyos. jQué
impactante la primera frase! «Se le acerca un leproso» jQué osadia! ;Acaso no

parte mas dulce y mas divina (...) ;Pero qué es eso desconocido con lo que choca la
razén en su pasion paraddjica y turba incluso el autoconocimiento del hombre? Es
lo desconocido. (...) Llamemos a eso desconocid Dios». S. KiERKEGAARD, Migajas
filoséficas o un poco de filosofia, 52s.

21 Cf. Cu. Duquoc, Jesus, hombre libre, 28-31

22 Cf. 1bid, 31-33.

23 Cf. Ibid., 33-36.
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ha escuchado que «El afectado por la lepra llevara los vestidos rasgados y de-
sgrefiada la cabeza, se cubrira hasta el bigote e ird gritando: jimpuro! jimpuro!
Todo el tiempo que dure la llaga, quedara impuro. Es impuro y habitard solo»
(Lev 1, 45s). El leproso lo sabia, tenia que saberlo, pero hay algo de El que atrae.
Una especie de afinidad percibe el leproso, algo le mueve a amarlo y acercarse a
€1, no se trata de un amor que lo posee y lo reduce a si mismo. El leproso traspasa
las fronteras y se acerca a Jesus, pero respeta la distancia: «se pone de rodillas».
Aquel que viola la ley a los ojos de todos, es aquel que sin entenderla (no es perito
de la ley, sino tan solo alguien que sabe que esta condenado al exilio por ella),
fue quien mejor la entendid. Quién mas se le acerca es quien mejor entiende la
trascendencia. La trascendencia es afectiva, sin dejar de ser trascendencia, el
misterio es afectivo, sin dejar de ser misterio. Lo reconoce el leproso porque tie-
ne fe. El leproso es un marginado por la fe, al punto de ser considerado alguien
olvidado por Dios: «nosotros lo estimamos leproso, herido de Dios y humillado»
(Is. 53,4). La fe es para €l inversion del acontecimiento de la creacion. La fe no
lo introduce en la vida, sino que lo margina de la vida. Para el leproso la fe es
sometimiento y no libertad, es muerte y no vida. De nuevo la paradoja: ¢l mar-
ginado por la fe es el mayor testigo de fe. Entre Jesus y el leproso no se cumple
ninguna formalidad cultica o ritual que permita el acercamiento. El leproso tan
solo se acerca y con la misma confianza con la que se acerca, confiesa su fe no
bajo la forma de titulos, sino como reconocimiento de una bondad y misericor-
dia libres: «Si quieres puedes limpiarme». Ya no hay mas nada que decir, todo
quedo dicho en el gesto de quien siente una atraccion por Jesus que le permite
acercarsele. Al afecto confiado de quien se acerca, Jesus responde con afecto:
«compadecido de €l». El afecto no es ese sentimiento de placer interior que me
nace en el encuentro con algunos. En este caso el afecto quedaria confinado a
una especie de sentimiento de placer, quedaria confinado a un egoismo cuya
comunitariedad maxima seria el egoismo compartido. El afecto en el leproso se
manifiesta como reconocimiento y atraccion. Reconocimiento de alguien que
estando mas alla, sin embargo, me atrae y me permite invadir su trascendencia
sin anularla. En Jesus el afecto es compasion, entrafias maternas de misericordia,
compartir la pasion del que se halla delante de mi. jQué bonito el toque de Jesus!
La maxima cercania en la mayor distancia y libertad la pone el propio Jesus: «Le
tocd y le dijo: “quiero, queda limpio”». Lo bonito del relato es que Jesus toca al
leproso, pero no condena ni viola la ley. Hacia el final del relato de Marcos hay
un detalle que parece insignificante, pero que me parece importante recalcar: «ya
no podia Jesus presentarse en publico en ninguna ciudad, sino que se quedaba
a las afueras, en lugares solitarios. Y acudian a él de todas partes» (Mc 1, 45).
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Este detalle que aparece de modo discreto en el evangelio es de una profundidad
hermosa. Jesus que tocd el leproso quedé impuro y como tal no podia entrar
dentro de la ciudad, se queda a las afueras. Limpia el leproso asumiendo su con-
taminacion. El gesto es hermoso y va en la légica de todo el Evangelio que bien
resume S. Pablo diciendo: «A quien no conocid pecado, le hizo pecado por noso-
tros, para que viniésemos a ser justicia de Dios en él» (2 Cor 5, 21).

La libertad es un don y es una tarea. Es el mismo Jesus quien ahora nos
orienta por el camino de la libertad, pero su ensefianza no le es extrinseca, sino
que es ¢l mismo y solo es posible acogerla en comunién con Jesus.

III. EL TESTIMONIO Y NO LOS DISCURSOS

Hasta ahora he hablado de la pedagogia de Dios. De cémo El ha educado
al pueblo y al hombre para alcanzar su libertad y llegar al reconocimiento de la
verdad. He dicho que la educacion no adviene a modo de discursos, sino en la
vida misma de Dios con el Pueblo y en la misma vida de Jestis. Este modo de
enseflar es el modo que la Iglesia acoge. La Iglesia ensefia la doctrina no como
teoria sino como vida, no tanto en los libros cuanto en el testimonio. Es mas, el
libro se hace también testigo y no sélo un elemento recopilador de informaciones.
El testimonio es un modo pedagdgico que hace entrar al hombre en la sintonia
del 4mbito de la fe. Profesar la fe es uno de los sindnimos de la libertad. Para ver
como acontece esta pedagogia me detendré en el capitulo 14 de los Hechos de
los Apdstoles.

«En Iconio, entraron del mismo modo en la Sinagoga de los judios y habla-
ron de tal manera que gran multitud de judios y griegos abrazaron la fe» Hch
14,1 Este pasaje podria ser leido en paralelo con un pasaje del Evangelio: «Al
Hlegar el Sabado entrd en la sinagoga y se puso a ensefiar. Y quedaban asombra-
dos de su doctrina, porque les ensefiaba como quien tiene autoridad, y no como
los escribas» (Mc 1, 21-22). ;{Qué manera de hablar es esa que suscita la fe? Es
significativo que el pasaje de Hechos nos indique que gran multitud de judios y
griegos abrazaron la fe. ;De qué modo era convincente el mensaje del Apdstol?

Las preguntas no son de poca importancia. Ella conduce a distintos modos
de entender. La palabra convincente la asociamos generalmente con razonamien-
to. Convencer a alguien tiene que ver con dar razones, y dar razones tiene que
ver con racionalidad. Se puede llegar a entender entonces que gran multitud de
judios y griegos abrazaron la fe por lo convincente de sus discursos, es decit, por
lo refinado de los razonamientos, la agudeza de la racionalidad. Si esto es asi, el
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abrazo de la fe, otra cosa no seria que una consecuencia de la elocuencia discur-
siva. La fe quedaria subordinada al discurso racional. No parece que la fuerza
del convencimiento haya sido la agudeza racional del discurso, cuando el propio
Pablo habla de la necedad de su predicacion: «como el mundo mediante su sabi-
duria no conocié a Dios en su divina sabiduria, quiso salvar a los creyentes me-
diante la necedad de la predicacién» (1 Cor 1, 21). De acuerdo a lo que dice Pablo,
el abrazo multitudinario de la fe tampoco puede deberse al reconocimiento de
una sabiduria filosofica o religiosa a partir de la experiencia aprioristica de lo que
entendemos por sabiduria. La sabiduria de este mundo no conoce la sabiduria de
Dios y si muchos abrazaron la fe, no lo hacen en el horizonte de la sabiduria de
este mundo, sino en el horizonte mas amplio del reconocimiento de una sabiduria
que se manifiesta en la necedad de la predicacion y desvela la verdad.

Lo convincente no tiene en este caso que ver con el razonamiento filosofi-
co, con fundamentos metafisicos o con discursos grandilocuentes. Sigamos toda-
via el curso del texto: «Pero los judios que no creian excitaron y envenenaron los
animos de los gentiles contra los hermanos. Con todo se detuvieron alli bastante
tiempo, hablando con valentia del Sefior que les concedia obrar por sus manos
sefiales y prodigios, dando asi testimonio de la predicacion de 1a gracia» Hech
14, 2-3. No es la grandilocuencia lo que convence, sino el testimonio aquello que
habla a los corazones de quienes los escuchan. El testigo cristiano no es alguien
ajeno al mensaje cristiano, sino que es parte del mensaje?. El cristianismo es de
suyo testimonial y no puede ser de otro modo: Cristo da testimonio del Padre y el
Padre da testimonio del Hijo (Cf Jn 5,31s; 7, 18s). El modo en que se manifiesta
Cristo es el modo testimonial. Solo en el testimonio alcanzamos la relacion con
Jesus. Diciéndolo de otro modo, el testigo no remite a Jestis o no da pistas de Jesus
a buscar mas alla del testimonio, sino que en el mismo testimonio aparece Jesus.
Diciéndolo con un ejemplo. Las Sagradas Escrituras son testigo de la revelacion,
es decir, el modo por el que accedemos a la revelacion es a través del testimonio
de las Escrituras, pero las Escrituras mismas tienen parte en la revelacion, es
decir, la revelacion no es algo ajeno a la Escritura, sino que acontece en la misma
Escritura vy sin ella no se entiende la revelacion o al menos la revelacion cristiana.
Aceptar una revelacion distinta a la del testimonio de la Escritura, seria caer en
un ambito no cristiano. De hecho resulta interesante que todos los fenomenos de

24  «Questo non significa che nella vita cristiana, I’*io” umano venga cancellato e Cri-
sto si avanzi al suo posto, bensi soltanto proprio che in questo vivere in me di Cristo
io divengo veramente me stesso, quel me stesso che Dio ha pensato creandomi.. .».
R. Guarping, Liberta. Grazia. Destino, §3.
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revelaciones privadas deben pasar por el tamiz aprobatorio del testimonio de las
Escrituras. ;Qué significa entonces dar testimonio de la predicacion de la gracia?
Vivir la gracia y no otra cosa. El testimonio de la gracia soy yo mismo viviendo
la gracia, sabiendo que la gracia no soy yo mismo, sino aquello que acontece en
mi y no una entelequia intelectual. La dimensidn testimonial es importante, por-
que indica que la verdad viene de otra parte, que yo tan solo soy beneficiario y
participe de la verdad, pero yo no soy el creador de esa verdad y tampoco soy el
duefio de la verdad, pues ella esta siempre mas alla de mi mismo, un cuando esté
en mi mismo. La Fe se suscita en el testimonio. La fe es testimonial, es decir se
transmite en el otro, pero no le pertenece al otro, sino que remite en el otro a un
mas alld que acontece precisamente en el otro y acontece también en mi, sin que
este acontecimiento se haga de mi propiedad. En el otro o por el testimonio del
otro acontece el encuentro con Dios. El testigo es aquel cuyo hacer no es autorre-
ferencial, aunque es parte de ese transmitir el mensaje.

La fe reconoce la fe, es en la fe donde realizamos el discernimiento de la
fe y nunca fuera de ella. «Habia alli (...) un cojo de nacimiento y que nunca habia
andado. Este escuchaba a Pablo que hablaba. Pablo fijé en €l su mirada y viendo
que tenia fe para ser curado, le dijo (...) ponte derecho sobre tus pies. Y él dio un
salto y se puso a caminar» (Hch 14, 4-10). El hombre de fe reconoce la fe del otro.
El testigo cae en cuenta que la escucha atenta testimonia la fuerza de la Palabra
que €l predica y no le pertenece. Aquel que escucha es por tanto un testigo para
el testigo, y decir que aquel que escucha es testigo, es lo mismo que decir que en
él acontece la Palabra a modo de escucha, aunque todavia no de confesion. Ahora
porque escucha puede erguirse por si mismo y puede caminar, es hombre libre
que ha reconocido la verdad en la predicacion apostdlica.

IV. A MODO DE CONCLUSION

La pretension de este pequefio escrito ha sido tan solo mostrar de qué modo
Dios ha educado al hombre en la historia de la salvacion que arroja luces a lo que
entendemos como educacidén cristiana en el hoy. Me resta decir que educar no
es impartir una doctrina, sino ensefiar a vivir la verdad en libertad. El educador
no puede reducirse a un dispensador de doctrinas o de teorias, el educador debe
ser alguien enamorado de la verdad caminando en libertad, acompafiando a todo
hombre en su caminar. El educador es un hermano que camina junto a los suyos.
Seamos educadores al estilo de Jests y no denigremos el oficio reduciéndolo a
una mera trasmision de ensefianzas ajenas a nuestras vidas.
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