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Lic. Pablo R Penso Z

ITER-HUMANITAS 25

La reflexion que ofrecemos en esta oportunidad se centra en abordar
tematicas variadas que van desde una comprension filoséfica sobre el
inmaterialismo de Berkeley, pasando por consideraciones éticas de la propuesta
de Laudato Si, la opresion de la absolutizacion de las instituciones y su politica
absolutizante en contraste del Reinado, ¢l tratamiento del tema poco abordado
de la humildad en Max Scheler, la analéctica de Dussel como pedagogia
filoséfica, hasta el analisis de una encuesta nacional sobre el ambito cultural.

Filosofia del Ser:

Nikola Krestonosich Celis nos ofrece "Algunas consideraciones en tomo
al inmaterialismo de George Berkeley". ;Nos hemos preguntado por lo que esta
al final o a la base del planteamiento filoséfico de Berkeley? ;Lo que nos
presenta y qué es lo que refuta? El sentido comin ha ido quedando sepuitado
por las ideas abstractas de los fildsofos. Sin embargo, la Gimica manera de hacer
progresar a la filosofia es retomar la certeza que sostiene el conjunto de
‘opiniones 'naturales’ de la gente de una comunidad, mas que las opiniones
mismas.

Filosofia del Actuar:

Manuel de 1a Pefia y Angulo sincroniza las intervenciones magisteriales
en torno al cuidado global y las hace coincidir con Laudato Si; y la presenta
como "Una luz que brilla en las tinieblas". Se trata del nuevo debate al que nos
orienta el Papa Francisco, con esta enciclica, en un dialogo concreto con el
mundo. Es un problema que nace del modo como llevamos nuestras relaciones
y comunicaciones, y necesita un cuidado especial. Nuestra ‘casa comin’ se nos
estd cayendo a pedazos y debemos hacer algo. Aqui se revisa y proponen las
lineas fundamentales que orientan esta conversidn ecoldgica en una
metodologia del consenso.

(Cémo enfrentar un mundo globalizado que con 'formas' democriticas
oprime politicamente con un feroz autoritarismo? Pedro Trigo en "La
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Presentacién

realizacion de la soberania de Dios como Reinado, fundamento cristiano de la
secularidad en el espacio piblico” nos invita a visualizar la persona humana
como lo auténticamente absoluto. Las instituciones son seculares porque no
pueden absolutizarse. Cristianamente se asume el rol de vivir el germen de lo
que estamos llamados a ser desde ya, en la historia. Sin embargo, la salvacién
revienta los moldes de lo histérico y se realizarad después, mas alid. Aqui, en
esta concrecion historica: el Reinado, vivimos el llamado del Reino que ya
acontece,

“La humildad en la ética concreta de Max Scheler (1874-1928)"” de
William Rodriguez Campos con el tratamiento del tema de la humildad en Max
Scheler. Revision del tema de la virtud y centrar el planteamiento en una nocién
‘concreta’ y, a la vez, espititual de la persona y del valor. Una diada filos6fico-
religiosa en el planteamiento historico general sobre el valor y la ética.

La pedagogia como analéctica es ir mas alla de la totalidad alcanzable
con el proceso dialéctico, hasta llegar v encontrarse con el Otro. Guillermo
Méndez nos trae "Enrique Dussel: "la filosofia es una pedagogica”. Es que 'la
pedagdgica se juega la vida en el acoger y escuchar al Otro como otro’. Hoy la
filosofia en América Latina se da en la cotidianidad, y pensarla es filosofar, Hay
una propuesta que aborda el tema de la pedagogia desde una perspectiva
liberadora y superadora de los pesos esclavizantes tradicionales.

Otros:

Finalmente un analisis cultural de Enrique Ali Gonzdlez Ordosgoitti
llamado “Problemas de las Culturas Regionales de Venezuela: Andlisis de la
Encuesta Nacional ‘Estado y Cultura™, El anélisis de una encuesta que toma en
cuenta el 4mbito cultural es algo relevante. Como dice el autor: “La cultura al
contrario de la economia, no posee un acervo de registros cuantitativos
confiables que permitan hacer andlisis retrospectivos o prospectivos sobre el
sector”. En este trabajo se ofrecen luces sobre la situacién y se entrega “un
conjunto de datos reales y por lo tanto Utiles para, en primer lugar, los sujetos
culturales de la Provincia y, en segundo término, para los politicos a quienes les
toca, y les tocara, dirigir la accién cultural del Estade Venezolano.”

Pablo R. Penso Z.
! Sitio web: http://GD.co.ve/; Cormen-e: pablopenso@gmail com; Twitter: @pablopenso
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FILOSOFIA DEL SER

ALGUNAS CONSIDERACIONES EN TORNO AL INMATERIALISMO
DE GEORGE BERKELEY

Mgs. Nikola Krestonosich Celis”

ABSTRACT:

This work is an approach to Berkeley's developments abowt
immaterialism. It is based upon the matters considered interesting by a
young person; i.e, the principles that have traditionally been used by
philosophers as a starting point to knowledge-related problems. Berkeley
believes that such principles embody the paradoxes and contradictions
that have dominated philosophical matters.

KEY WORDS:

George Berkeley, Immaterialism, British Empiricism, Early Modemn
Philosophy

Pienso que Berkeley sostiene, en torno a la materia, la

misma postura que sostiene en torno a los universales. —
J.L. Austin

Todo lector de la obra de Berkeley debe aceptar, candidamente, que el
inmaterialismo es una doctrina dificil de comprender, que la luz que arroja
sobre él una primera lectura no lo hace ver muy razonable. Sin embargo, aceptar
estos hechos no debe llevarlo a suponer que es una doctrina dificil de
comprender porque se opone al sentido comin o, mejor dicho, a una especie de
teoria primigenia acerca del mundo que toda persona, fuera de las aulas de la

" Nikola Krestonosich Celis (Valencia, 1978) es licenciado en filosofla por la Universidad Central de
Venezuela y méster en filosofia por la Universidad Simén Bolivar y la Universidad Catblica de Lovaina.
Ha impartido clases en las 4reas de filosofia del lenguaje, historia de la filosofia moderna, filosofia
politica ¥ filosofia de la historia en la Universidad Central de Venezuela, co la Universidad Simén
Boljvar, en el Seminario Arquidiocesano Santa Rosa de Lima y en la Universidad Cat6lica Andrés Bello.
Algunos de sus trabajos han aparecido publicados en Episteme, Apuntes filostficos, ITER Humanitas,
Veintiuno y en el diario Tal Cual. Ademds, ha publicado dos poemanios (Ejercicios, 2003 y La espera es
un deporte sangriento, 2614), una monografia sobre la obra de Jorge Luis Borges {Aspectos filostficos en
la obra de Jorge Luis Borges, 2004) y un libro de ensayos (En un campo de fronteras difusas: ensayos y
fragmentos, 2015). Actualmente se encuentra realizando su doctorado en filosofia en la Universidad
Catélica de Lovaina. Correo-¢: nikolakrestonosichi@grnail.com

ITER-HUMANITAS 25 (2016) 7-20



Algunas consideraciones en torno al inmaterialismo de George Berkeley

filosofia y desde tiempos inmemoriales, reconoce como verdadera. Es cierto que
ésta ha sido la explicacion que ha esgrimido, o por lo menos que ha dado a
entender, una gran cantidad de intérpretes, pero siempre debe tenerse presente
que ésta no constituye ni la unica ni la mejor explicacion que puede elaborarse
al respecto, que para explicar este asunto pueden sefialarse causas mucho mas
concretas y, por lo tanto, mas valiosas desde el punto de vista exegético.!

Al igual que sus criticas a las ideas abstractas, el inmaterialismo de
Berkeley es esencialmente un conjunto de opiniones que surge de la mano de la
lectura que realiza de las obras de ciertos autores, especialmente de Descartes,
Locke y Malebranche, v de las criticas que esgrime a algunas doctrinas que
aparecen en tales obras. La dificultad de comprension o el aspecto paradéjico
que le presenta a todo lector es, en buena medida, una consecuencia natural de
la dificultad para determinar cuéles son esas doctrinas que considera erradas y
que espera poder rebatir.

Es cierto, a lo largo de los Comentarios, de los Principios y de los
Didlogos, Berkeley desarrolla un arsenal de formulas y frases para explicar
cuales son esas doctrinas con las que estd en desacuerdo y, paralelamente,
elucidar su propia postura. Pero no es menos cierto que esas frases y formulas
son muy confusas. En unos casos, sefiala que su intencion es refutar aquellas
doctrinas que suponen que las cosas sensibles ‘existen sin una mente que las
perciba.’? En otros, que busca refutar a aquellos que postulan su existencia

En este ensayo utilizo las siguientes abreviaturas para referirme a las obras de Berkeley: A por Alciphron or
the minute philosopher, D por Three Dialogues between Hvias and Philonous, De por A Defence of Free-
Thinking in Mathematics; y P por A Treatise concerning the Principles of Human Knowledge.

A Treatise concerning the Principles of Human Knowledge se divide en dos grandes secciones, la
“Introduction”, que esta conformada por veinticinco paragrafos, ¥ la “Part I”, que esta conformada por
ciento cincuenta y seis parigrafos. Cualguier referencia a esta obra que esté precedida por la abreviatura
‘in.’” se refiere a los fragmentos que conforman la “Introduction”, v aquéllas que estén precedidas por la
abreviatura ‘T, se refieren a las secciones que conforman la “Pact T,

Three Dinlogues between Hylgs and Philonous no se encuentra dividida en secciones, las referencias a esta
obra, por lo tanto, sélo incluyen el nimero del didlogo y la pagina donde aparece el fragmento referido en
la edicién que Luce y Jessop hicieran de las obras completas de Berkeley. Por ¢jemplo, D I 185 debe
leerse, didlogo primero, pagina 185 de la edicién de Luce v Jessop.

Alciphron, or the Minute Philosopher esta conformado por siete didlogos bastante extensos, pero que estin
divididos en secciones mis pequefias, las referencias a esa obra indican, por lo tanto, el nimero del
didlogo v la seccidn. Por ejemplo, 4 VIL11, debe leerse como Alciphron didlogo sicte, seccién once.

A Defence of Free-Thinking in Mathematics se divide en pequefios pardgrafos o secciones, por lo que
cualquier referencia que haga de esta obra, sefialard el titulo abreviado de la obra y el ndmero de 1a
seccion que me interesa destacar,

Por altimo, también debetia aclarar que todas las traducciones de las obras de Berkeley que aparecen en este
ensayn, Son mias.

! Quizés lo realmente conveniente seria que un lector aceplara que la obra de Berkeley no es ni mds ni menos

, dificil de comprender que la de Leibniz, Malebranche, Kant o cualquier otro filésofo modemo.

PI6.
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absoluta, real o natural.’ Incluso llega a decir, en ciertas ocasiones, que sus
reflexiones y su doctrina se fundamentan en “el descubrimiento de la naturaleza,
significado e implicaciones de la existencia.”™ En fin, frases que si se interpretan
de acuerdo a su valor nominal, esto es, de acuerdo con aquellas nociones que
generalmente acompafian términos como “mente”, “percepcién” o “existencia”,
llevan a conclusiones tan paraddjicas que cuesta trabajo pensar que describen
adecuadamente las opiniones acerca del mundo a las que un autor ha ilegado
luego de mucha reflexién. No resulta facil creer que alguien sostiene que el

mundo no es real o que su realidad depende de la mente de los individuos.”

Pero tan copiosos como los fragmentos donde aparecen estas frases, son
aquéllos donde Berkeley rechaza explicitamente este tipo de interpretaciones
que, partiendo de usos que tradicionalmente se ha hecho de los términos
filosdficos, lo hacen ver como un autor con un gusto por las paradojas.® Y es
que a pesar de su declaracion de “pensar con los sabios y hablar como los
hombres ordinarios”,” desde muy temprano da muestras de tener conciencia de
ser un hablante excéntrico y, por lo tanto, dificil de comprender. En el prefacio
a los Principios, por ejemplo, les advierte a sus lectores que no tomen sus
palabras de manera aislada y les pide que se tomen un tiempo para comprender
su doctrina antes de proceder a juzgarla:

Lo que aqui publico me ha parecido, luego de una larga y
detallada investigacion, evidentemente verdadero y no del
todo inutil de saber—particularmente por agquéllos
corrompidos por el escepticismo, o que desean una
demostracion de la existencia e inmaterialidad de Dios, o de
la naturaleza inmortal del alma. Si resulta asi o no, es algo
que me contento con que el lector examine imparcialmente,
pues no me preocupa el éxito de lo que he escrito, sino en la

‘P14,

C491.

% Incluso Borges, que tanto provecho y placer logra sacarle al juego de confundir la vigilia con los suefios,
reconoce la patencia y fa realidad del mundo: *Nuestro destine {a diferencia del infieno de Swedenborg ¥
del infierno de la mitologia tibetana) no es espantoso por itreal; ¢ espantoso porque es irreversible v de
hierro... El mundo, desgraciadamente, es real; yo, desgraciadamente, soy Borges.” (“Nueva Refutacién
del Tiempo™ en Jorge Luis Borges, Obras completas (Buenos Aires: Emece, 1981. 12* edicidn), 771)

* “N.B. Yo apuesto mas por fa realidad de las cosas que cualquier otro Filésofo, ellos fabrican miles de dudas
¥y no conocen con cetteza nada sino que podemos set engafiados. Yo afimo exactamente lo Contrario” (C
517a), *No disputo en contra de la existencia de ninguna cosa que podamos aprehender, por medio de los
sentidos o a través de la reflexion. Que las cosas que veo con mis 0jos y toco con mis manos existen,
existen realmente, es algo sobre lo que no dudo en absoluto... Si alguna persona piensa que lo que se ha
dicho vebaja la existencia de las cosas, esa persona estaria muy lejos de entender lo que he dicho
anteriormente en fos términos mds sencillos que se me ocurrieron...” (P 135-36. El resaltado es mio)

7 Cf. P151. La frase realmente no es creacion de Berkeley, sino que es una cita de Agostine Nifo, filésofo
italiano que vivié entre 1473 v 1538,
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medida en que se ajuste a la verdad. Pero para que al final
esto no se vea entorpecido, le pido al lector que suspenda su
Juicio, al menos, hasta que haya leido todo con aquel grado
de atencion y reflexion que el tema le parezca merecer. Pues
asi como hay ciertos pasajes que, tomados por si mismos, se
prestan (cosa que no podria remediarse) a toscas mal
interpretaciones y a ser imputados con las consecuencias
mas absurdas, las cuales, sin embargo, una lectura completa
haria evidente que no se siguen de ellos: del mismo modo,
aunque se lea todo, pero si esto se hace de forma pasajera,
es muy probable que el sentido de lo que digo sea
malinterpretado; pero creo que puedo jactarme de que para
un lector reflexivo este sentido serd claro y evidente.

Esta advertencia vuelve a aparecer, casi en los mismos términos, en el
prefacio a los Didlogos® y se ve refrendada en la naturalidad con la que recibe
tanto los reportes que su amigo Percival le hace de los comentarios donde lo
describen como un loco o un excéntrico,” como las observaciones de Samuel
Johnson en las que le sefiala ciertas dificultades que los lectores pueden
encontrar al acercarse a sus obras.!° De hecho, Berkeley siempre pensé que la
dificultad que sus primeros lectores encontraron al momento de enfrentarse a su
filosofia fue una consecuencia directa de no haberle prestado atencion a sus
advertencias. A sus 0jos, la gran mayoria de ellos juzgd y evalud sus doctrinas
de acuerdo con opiniones que él no reconocia como suyas y, sobre todo, que no

¥ “S6lo me resta decir que deseo que el lector se abstenga de juzgar estos Didlogos, hasta que los haya leido en
su totalidad. De otra forma, podria dejartos de lado, al confundir su propésito o debido a dificultades ¥
objeciones que encontrard respondidas en el que fe sigue. Para poder comprender su propdsito, sus
argumentos, las soluciones que propone a las dificultades y la conexion y disposicidn de sus partes, un
tratado de esta naturaleza requeriria ser leido, aunque sea una vez, de forma coberente. Si luego se piensa
que merece una segunda lectura; me imagino que ésta haria evidente todo ¢l esquema.”

? “Estoy sumamente agradecido contigo por ta representacitn favorable que hiciste de mi y por la resefia que
me has hecho de los juicios que s¢ han formulade sobre mi; y no estoy para nada sorprendido al encontrar
que el titulo de mi libro haya sido recibido con burla y desprecio por aquellos que no examinaron su
contenido, ¥ que les falta Ja prudencia bésica de probar antes de condenar.” (En C.J. McCracken y LC.
Tipton, eds., Berkeley's Principles & Dialogues: Background Source Materials {Cambridge: Cambridge
University Press, 2000), 161)

1% “De hecho, no me sorprende que en una primera lectura de lo que he escrito, los hombres no queden
completamente convencidos. Por el contrario, me sorprenderia mucho si esos prejuicios que levan
muchos afios echando raices, fueran extirpados con unas pocas horas de lectura. Yo no tenia ganas de
fastidiar al mundo con grandes tomos. Lo que hice fue més bien con el propésito de dar sugerencias para
los hombres pensantes que gozan de ocio y curiosidad como para llegar al fondo de las cosas y
perseguirlas en sus mentes. Creo que dos o tres lecturas de estos pequefios tratados, al misme tiempo que
se hace de lo leido ocasion para el propio pensamiento, haria todo famitiar y ficil para la mente, y quitarfa
esa apatiencia impactante que tantas veces se observa acompafiando a las verdades especulativas.” (En
George Berkeley, Philosophical Works including the Works on Vision, editados por Michael R. Ayers
{Londres: Everyman, 1996), 424—425)
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consideraba que pudieran inferirse a partir de aquéllas que puso por escrito.'!
Incluso, algunos fragmentos lo muestran suponiendo que este desencuentro con
sus lectores es inevitable y que brota de los propios objetivos que se propuso
alcanzar con sus obras.

A pesar de que cierta tradicion historiografica ha logrado cimentar entre
el piiblico general la imagen de Berkeley como un habilidoso metafisico,'? un
contacto prolongado con su obra, especialmente con la de su juventud, revela un
autor mucho mas interesado en encontrarle solucion a los problemas filos6ficos
relacionados con el conocimiento y, en tal sentido, claramente identificado con
las preocupaciones intelectuales de los filosofos de la temprana modernidad.”
Para afianzarse en esta imagen, no deberia pasarse por alto el hecho de que su
primera obra filoséfica lleve por titnlo Tratado acerca de los principios del
conocimiento humano y no, por ejemplo, Principios de metafisica, Discurso de
metafisica o Meditaciones metafisicas. Este titulo sintetiza los que fueron los
objetivos filosoficos de su juventud, mostrar cudles han sido esos principios
desde los cuales los filosofos tradicionalmente se han acercado a los problemas
relacionados con el conocimiento, y en vista de que considera que han sido
precisamente estos principios los grandes responsables de las paradojas y
contradicciones que han venido a dominar las discusiones filoséficas, establecer
otros desde los cuales puedan plantearse adecuadamente esos problemas:

Mi propdésito es, por lo tanto, ver si me es posible descubrir
cudles son esos principios que han dado pie a todas esas
dudas e incertidumbres, a esas paradojas y contradicciones
en las muchas escuelas y sectas de la filosofia; hasta tal

- ' “Pero sobre todas las cosas debe cuidarte de caer en eS¢ sofisma comin que lleva por nombre ignoratio
elenchi. En mmchas ocasiones te expresaste como si pensaras que sostenia la inexistencia de las cosas
sensibles: mientras que en verdad nadie puede estar méis seguro de su existencia que yo: y que eres ti el
que duda; aunque deberia haber dicho, que la niegas fehacientemente. Cualquier ¢osa que sea vista,
tocada, oida o de alguna manera percibida or lios sentidos es, de acuerdo con los principios que promucvo,
un ser real, pero esto éste no es el caso de acuerde con los tuyos.” (D TH 260)

12 Cf. Immanuel Kant, Critica de la razén pura, “Refutacion del idealismo™ y Prolegdmenos a toda metafisica
Jutura que hava de poder presentarse como ciencia, § 374; Henri Bergson, “La intuicién filoséfica™ en £/
pensamiento y lo moviente; Frederick Copleston, Historia de la filosafia, t. 5, cap. XI-XIIL, Manuel
Garcia Motente, Lecciones preliminares de filosofia, leccién XIL

1 Las lecturas que tienden a ver a Berkeley como un habilidoso metafisico son lecturas findamentalmente
erradas, €n la canta del 27 de noviembre de 1710 le escribe a sn amigo Percival: “Respecto a lo que me
dices de que me comparan con el Padre Malebranche y el Sr. Norris, cuyos escritos son considerados
como hilados de una fonma demasiado fina para ser de gran utilidad para la humanidad, sblo tengo esto
por decit: que pienso que las nociones que sostengo no coinciden para nada ni estin de acuerdo con las de
ellos, sino que de hecho son inconsistentes con ellas en los puntos principales, tanto asi que conozco
pocos escritores de los que, en ¢l fondo, me considero més distante. Esas metafisicas que estdn hiladas
demasiado fino son aguello contra lo cual, en todas las ocasiones, me promuncio y si alguien me
mostrara alge de esa naturaleza en mi Tratado yo de buena gana lo corregiria.” (En McCracken y
Tipton, Berkeley 's Principles & Dialogues, 165. El resaltado es mio)
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punto, que los hombres mas sabios han pensado que nuestra
ignorancia es incurable al considerar que brota de la
opacidad y de las limitaciones naturales de nuestras
Jacultades. Ciertamente, realizar una investigacion rigurosa
acerca de los principios del conocimiento humano,
tamizandolos y examindndolos desde todos los angulos, es
ung labor que bien amerita nuestros esfuerzos:
especialmente si existen motivos para sospechar que esos
obstaculos y esas dificultades, que detienen y perturban al
espiritu en su busqueda de la verdad, no brotan ni de una
oscuridad o dificultad en los objetos ni tampoco de un
defecto natural del entendimiento, sino de falsos principios
sobre los que se ha insistido mucho y que han podido ser
evitados. (P in. 4)

El obstaculo que Berkeley encuentra al momento de plantearse estos
objetivos, y del cual esta consciente desde el primer momento en que comienza
a desarrollar sus opiniones,'* es que estos principios que considera necesario
denunciar s¢ encuentran tan firmemente establecidos en la mente, no sélo de los
filosofos, sino también de aquéllos que no siendo fildsofos estan al tanto de las
discusiones y acontecimientos que ocurren en esta comarca del saber, que son
considerados como equivalentes al sentido comin, esto es, que se tiende a
suponer que son universalmente aceptados y que para reconocerlos como
verdaderos no hace falta contar con una formacién filosofica. Esta situacion
coloca a las frases que Berkeley formula para develar la falsedad de estos
. principios, o lo que viene a ser lo mismo, para explicar la tesis central de su
inmaterialismo, en el peor de los escenarios. Puesto que, en la medida que el
significado que acompafia a los términos con los que tiene que formularlas

" “En esto las Matemdticas tienen una ventaja sobre la Metafisica y la Moral. Al ser sus definiciones de
palabras desconocidas por el Aprendiz, eltas no resultan Discutidas, pero ¢l hecho de que la mayoria de
las palabras en la Metafisica y en la Moral sean conocidas hace posible que sus definiciones sean
tebatidas./ El método sucinto y aburrido de las Matematicas no es adecuado para la Metafisica v la Etica,
pues los hombres no tienen prejuicios acerca de las proposiciones Matemdticas, al no haber pensado sobre
cstos asuntos no hay ninguna opinién previa que tenga que ser enfrentada, éste no es ¢l caso de las otras 2
[sic] ciencias, un hombre no solo debe demostrar, sino que debe vindicarla contra los escripulos y las
opiniones establecidas que la contradicen. En pocas palabras, ¢l método seco, compacto y rigido no serd
suficiente, un hombre debe ser mds amplic y copioso, de otra maneta por mas exacia que sea su
derostracién no serd bien acopgida por la mayoria™ (C 162-163); “Soy joven, soy advencdizo, soy
contendiente, soy vanidoso, muy bien, procuraré aguantar pacientemente las mas degradantes y viles
denominaciones que ¢l orgullo y la rabia de los hombres pueda concebir. Pero sé que de una cosa no soy
culpable. Yo no deposito mi fe sobre los logros de un gran hombre, yo no actiio motivado por prejuicios u
opiniones adquiridas, yo no me adhiero a ninguna opinién por el simple hecho de que sea vieja, recibida,
que esté de moda o que sea una que hay pasado mucho tiempo estudiando o cultivando.” (C 465)
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supone la veracidad de los principios que busca denunciar como errados,' lo
mas probable es que sus lectores las juzguen cripticas y dificiles de comprender.
Y en la medida en que se¢ oponen a opiniones que la mayoria juzga
universalmente aceptadas, es probable que sus lectores se sientan tentados a
rechazarlas antes de leerlas bajo el pretexto de que van contra el sentido comin.

Sin embargo, si se le presta la debida atencidn a las advertencias de
Berkeley, las frases con las que explica su inmaterialismo se hacen cada vez
menos confusas, al mismo tiempo que se hace patente que su propésito
fundamental es convencer a sus lectores de que, los principios que
tradicionalmente han guiado las reflexiones acerca del conocimiento del mundo
sensible, son la causa fundamental de gran parte de los desatinos y defectos que
constantemente se¢ le¢ achacan a la filosofia. De acuerdo con Berkeley, los
filosofos emprenden las reflexiones acerca del conocimiento, suponiendo:

1.)  que la mente es capaz de formar ideas abstractas,

2.)  que la percepcion o el conocimiento sensible constituye una prueba
irrefutable de la existencia de la materia.

En buena medida su filosofia, por lo menos la que desarrolla en sus obras
de juventud, es una extensa meditacion sobre estas dos suposiciones, Creer que
la primera constituye un error filosofico fundamental es la base de sus criticas a
la doctrina de la abstraccion. Mientras que considerar como una operacion
invalida inferir la existencia de la materia a partir de la percepcion sensible,
constituye ¢l fundamento de su inmaterialismo.

A diferencia de lo que suele creerse, Berkeley no llega a la conclusion de
que éstos son falsos principios porque dude de los hechos por los cuales los
filésofos han creido necesaric formularlos. Esto es, no los denuncia como
errados porque sea un excéntrico que inexplicablemente piensa que para el
hombre resulta imposible el uso de términos generales, la formulacion de juicios
universales acerca de las cosas o el conocimiento del mundo que se le revela a
través de la sensibilidad. Sus criticas a la doctrina de las ideas abstractas no
buscan negar la existencia de las ideas generales, sino ciertas consecuencias que
histéricamente se han deducido de esa generalidad.' Del mismo modo, su

'3 En tal sentido, hay que interpretar la advertencia que, al final del tercer didlogo, Philonous le hace a Hylas
en conira de las argumentaciones circulares: “También deberias cuidarte de no argumentar cometiendo
una petitio principii. Uno tiende a decir, las sustancias desconocidas deben ser consideradas como las
cosas reales en vez de las ideas en nuestras mentes; ;y quién puede decir sino que a lo mejor estas
sustancias externas no pensantes pueden coincidir como una causa o un instrumento en la produccién de
nuestras ideas? ;Pero ¢s que acaso esto no es proceder suponiendo que hay tales sustancias externas? Y
SUPOTIET S0 acaso 10 es argutnentar circularmente?” (D IH 260)

16 En el paragrafo doce de la introduccion a los Principios, Berkeley dice explicitamente: “quiero hacer notar
que no niego en absoluto la existencia de las ideas generales: lo que no puedo admitir es que existan ideas
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inmaterialismo no tiene por objetivo llevar al lector a dudar de la realidad del
munde sensible, sino advertirle de ciertas consecuencias que acompafian a los
principios que sustentan las reflexiones de los filésofos acerca de ese mundo.
Basicamente, es una critica a todas aquellas posturas que suponen que la
experiencia sensible esté constituida no por el conocimiento de objetos, sino de
copias, imagenes o representaciones de objetos:

HYLAS. ...;Puede haber algo mas evidente que el hecho de
que pretendes transformar todas las cosas en ideas?... Esto
es tan evidente que no puede negarse.

PHILONOUS. Te equivocas al juzgarme de esa manera. No
pretendo cambiar las cosas en ideas, sino mas bien las ideas
en cosas. Pues esos objetos inmediatos de la percepcion, que
de acuerdo a tu criterio, son solo las apariencias de las
cosas, yo los considero como las cosas reales mismas.

HYLAS. jLas cosas! Puedes pretender lo que quieras, pero
lo cierto es que solo nos dejas las formas vacias de las
cosas, solo el aspecto exterior que afecta a los sentidos.

PHILONQUS. Eso que ti denominas formas vacias y
aspecto exterior de las cosas a mi me parece las cosas
mismas. Y no se muestran como vacias o incompletas, salvo
bajo tu suposicion de que la materia es un componente
esencial de todas las cosas corporeas. Ambos, por lo tanto,
estamos de acuerdo en que solo podemos percibir formas
sensibles, pero luego de este acuerdo diferimos, pues it las
consideras formas vacias, mientras que yo las considero

como seres reales. En suma t no confias en los sentidos, yo
si. (D IIT 244-245)

Segin Berkeley, del hecho de que el mundo sensible es independiente de
los pensamientos y de la voluntad de los hombres, los filésofos han llegado a
suponer que su existencia es independiente de su posibilidad de ser percibido.!”

generales abstractas”, y lego en el parigrafo quince, “bien es sabido, y lo reconozco de buen grado, que
todo conocimiento ¥ toda demostracion se apoya en nociones universales,” Sefialamientos similares
pueden encontrarse en D I 173, 4 VIL11 y De 45-48.

'? En palabras de Moore: “Por lo tanto, sostengo que no hay razones suficienies para suponer que la existencia
de algunos hechos fisicos depende de algin hecho mental. .. No hay buenas razones, ponge por caso, para
suponer que haya un hecho mental cualquiera del que dependa el hecho de que esa chimenea esté ahora
més cerca de mi cuerpo que aquella libreria,..” (“Defensa del sentido commin® en G.E. Moore, Defensa
del sentido comin y ofros ensayos (Barcelona: Orbis, 1983), 67)

En vista de que Moore Ilega a esta formulacidn de su doctrina filosofica discutiendo los postulados de la
filosofia de Berkeley, no estd de mas citar el siguiente pardgrafo: “Al sostenet semejante cosa, difiero
totalmente de algunos filésofos. Difiero, por ejemplo, de Berkeley, que sostuvo que esa chimenea, esa
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Esta suposicion constituye la base de la teoria del conocimiento sensible que ha
venido a dominar la historia de la filosofia y segin la cual las ideas, las
percepciones que una persona efectivamente tiene, son s6lo copias, imagenes o
representaciones de las cosas que pueblan el mundo sensible, '8

En el transcurso de los Principios y de los Didlogos, Berkeley elabora
una serie de argumentos para mostrar que esta forma de plantear los problemas
relacionados con el conocimiento sensible es incorrecta, y para advertir que la
nocioén de materia que suponen, sin importar si se le entiende como arquetipo
externo que causa las ideas, como sustrato de las cualidades primarias o como
sustrato incognoscible de las percepciones, es una nocién que depende de una
interpretacion incotrecta de los fenémenos de la sensibilidad. Sin embargo,
impregnando cada uno de estos argumentos se encuentra otro de alcance mucho
mas general, y que bien puede ser considerado el argumento fundamental sobre
el cual descansa su inmaterialismo. A todo lo largo de esta obra afirma, o da a
entender, que cualquier sistema de opiniones que postule una entidad que, por
un lado, no sea perceptible o por lo menos que no lo sea de una manera directa
y, por otro, sea considerada la causa de aquello que efectivamente se percibe,
tarde o temprano, lleva a dudar de la posibilidad de conocer el mundo. Un
filosofo que acepte que sblo se tiene acceso a imagenes, copias ©
representaciones de objetos que permanecen ocultos es, para Berkeley, un
escéptico de facto, uno que acepta que el mundo es incognoscible."

libreria y mi cuerpo son todos ellos o bien «ideas», o bien, «complejos de ideasy, y que ninguna idea
puede existir sin ser percibida. Es decir, sostuvo que este hecho fisico depende logicamente de un hecho
mentat. .. a saber, un hecho consistente en que hay al menos otro hecho relativo a wa individuo y al
momento presente, en el sentido de que ese individuo percibe ahora algo... Lo que dice es que el hecho
fisico no hubiera podido existir como tal a menos que hubiese habido efectivamente algin hecho mental
de este tipo. Me parece que muchos filésofos que tal vez hubiese estado en desacuerdo, sea con la
suposicién de Berkeley de que mi cuerpo es una «idea» o estd «wonstituido por ideas», o con la suposicidn
de que las «ideas» no pueden existir sin ser percibidas, 0 con ambas, habrian no obstante coincidido €1 en
pensar que este hecho fisico depende logicamente de algiin «hecho mental». Podria decir, por ejemplo,
que no seria un hecho a menos que hubiese habido temporal o atemporalmente alguna wexperiencia»,
Inchuso muchos otros han sostenido, a mi entender, que fode hecho depende légicamente de otro hecho.
Naturalmente, crefan poseer buenas razones en favor de sus opiniones, como también lo creia Berkeley.”
(Idem.)

1* J.L. Austin resume esta teoria de la siguiente manera: “La doctrina general, expuesta de una manera general,
es algo asi como: nunca vemos o de alguna manera percibimos (o ‘sentimos’), o en todo case nunca
percibimos o sentimos directamente los objetos materiales (o las cosas materiales), sino solamente datos
sensibles (o nuestras propias ideas, impresiones, sensa, percepciones sensibles, perceptos, ete.)” (Sense
and Sensibifia (Oxford: Oxford University Press, 1964), 2)

'* “Berkeley nego lo material para poder afirmar lo sensible. Al remmciar & Ya materia s¢ mantiene aferrado a
las cosas ¥ al mundo sensible. Su frase en la mente fue el grito de guerra, no de! monismo, ni del
mentalismo, ni det subjetivismo, ni del solipsismo, sino de la conciencia directa. El sostuvo una teotia de
la percepcidn de dos términos, ¥ se enfrentd a aquellos pensadores, particularmente Locke, que sostienen
una de tres términos y colocan a la realidad fuera de la mente. El conocimiento no resulta tal cosa,
argunenta Berkeley, si lo real se encuentra fuera de la mente y sélo se deja una palida copia dentro.
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Son este tipo de consideraciones las que poco a poco llevan a comprender
su principio del esse es percipi. Esta frase, asi como tantas otras que conforman
el vocabulario fundamental con el que explica su inmaterialismo, le sirve a
Berkeley para expresar su conviccion de que una cosa sensible no es un objeto
que causa la imagen que aparece en la mente de una persona, sino mas bien la
combinacién de cualidades sensibles que esa persona efectivamente percibe:

HYLAS. ..Pero después de todo, Philonous, cuando
considero lo sustancial de tu aporte en contra del
esceplicismo, encuentro que se reduce simplemente a esto:
estamos seguros de que realmente vemos, oimos y sentimos,
en pocas palabras, de que somos afectados por impresiones
sensibles.

PHILONQUS. ;Y acaso nos importa algo mas? Veo esta
cereza, la toco, la saboreo. Y estoy seguro de que la nada no
puede verse, tocarse, o saborearse; es por tamto real.
Suprime las sensaciones de suavidad, de humedad, del color
rojo, de la acidez y suprimes la cereza, pues ella no es una
realidad distinta de las sensaciones. Una cereza no es mds
que un conjunto de impresiones sensibles o ideas percibidas
por diversos sentidos, que la mente une constituyendo una
cosa, o a las que les otorga un solo nombre, al observar que
van acompaniadas unas de otras. Asi, cuando el paladar es
afectado por un determinado sabor, la vista por el color
rojo, el tacto por la redondez, la suavidad, etc., es decir,
cuando veo, siento y saboreo de una determinada manera,
estoy seguro de que la cereza existe o es real, pues en mi
opinion su realidad no es algo distinto de esas sensaciones.
Pero si por la palabra ‘cereza’ entiendes una naturaleza
desconocida, distinta de todas sus cualidades sensibles y por
su existencia algo distinto de su ser percibida, entonces
reconozco que ciertamente ni (i, ni yo, ni nadie puede estar
realmente seguro de que existe. (D I 249)
Con este principio Berkeley quiere dar a entender, ademas, que, si bien la

realidad de las cosas sensibles no depende de la percepcion de una persona en
particular, no es menos cierto que su realidad implica, necesariamente, la

Insiste, de manera bastante razonable, que la realidad sensible estd en la mente, ¥ que no tiene ni una
existencia absoluta ni una doble existencia. La existencia en la mente equivale a eliminar ese tercer
término del conocimiento, ka remocion de la catarata de la vision mental, y el asegurarse de que vemos lo
que vemos ¥ no un tertium quid.” (A.A. Luce, “Berkeley’s existence in the mind” en C.B. Martin y D.M.
Armstrong, eds., Locke and Berkeley: A Coliection of Critical Essays (Londres; Macmillan, 1968), 289)
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posibilidad de ser percibida en algin momento por alguien.?’ Generalmente se
piensa que las cosas sensibles simplemente existen y que la posibilidad de que
sean percibidas ¢s un asunto accidental o, por lo menos, de poca relevancia.
Para Berkeley, sin embargo, afirmar que una cosa sensible existe viene a ser lo
mismo que decir que puede ser percibida y, en tal sentido, nos recuerda que fos
Jjuicios que formulamos acerca de su existencia dependen completamente de la
percepeidn que tenemos de ellas.

El publico general las més de las veces piensa que el inmaterialismo no es
mas que una teologia enmascarada, lo consideran como la extraiia estrategia,
por no decir errada e insensata, que un obispo se planted para rebatir aquellas
nociones que considera peligrosas para la sobrevivencia de sus creencias
religiosas y de sus dogmas teolégicos. Pero lo cierto es que los textos de
Berkeley no aportan mayores pruebas para suponer que niega la materia,
principalmente, porque considere que pone en peligro la religion, En sus textos,
se muestra como un autor para ¢l que el verdadero peligro es caer en el
escepticismo, a sus ojos la materia es perniciosa porque insensiblemente nos
lleva a dudar del mundo que vemos y tocamos. Decimos que nuestra casa existe
porque hemos visto el color de sus paredes y la disposicion de sus muebles, o
que nuestros libros son reales porque hemos visto el titulo sobre la portada o
porque hemos leido los sonetos que estdn en sus paginas. Berkeley niega la
materia porque considera que le quita realidad a la casa que habitamos y a los
sonetos que leemos.

* * ok

Berkeley comienza los Principios seiialando la discrepancia que hay entre
las expectativas que la filosofia crea entre el publico general y lo que las
discusiones filosoficas efectivamente son. Si la filosofia es la busqueda de la
verdad y el cultivo de la sabiduria, entonces, sugiere Berkeley haciendo eco de
las expectativas del hombre comun, deberia haber alcanzado un cuerpo
doctrinal compartido por todos los filésofos o, por lo menos, una manera de
llevar adelante las discusiones que los lleve a ponerse de acuerdo. Pero el
panorama, afirma, es muy distinto, lo dnico que se vistumbra son discusiones
que llevan a posturas paradéjicas o a un estado de mayor incertidumbre. '

No resulta extrafio que Berkeley comience su primera obra filosofica
haciendo estos sefialamientos, ya en los Comentarios se sorprende de que
“mientras mas tiempo y esfuerzo los hombres han invertido en el estudio de la
Filosofia, en esa misma medida se ven a si mismos como criaturas ignorantes y
débiles, descubren fallas e imperfecciones en sus Facultades que Otros Hombres

P pI6, P145-48, P90, D IH 230-231, D U1 248,
A pin k.
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no logran divisar.”?> Ademds, observaciones similares pueden encontrarse en las
obras de una buena cantidad de filésofos modernos.”® Sin embargo, cuando se
hace un diagnostico de una situacidn historica, o en este caso, del estado en el
que se encuentra una disciplina particular, lo mas relevante no es la descripcion
general que se realiza, sino el marco conceptual con el que se interpreta la
situacion y que le brinda fundamento al diagnéstico. Cuando se evalian desde
esta perspectiva, los sefialamientos de Berkeley difieren de los que pueden
encontrarse en las obras de otros autores de la época, puesto que tiende a juzgar
los frutos y procedimientos de la filosofia desde la postura del hombre comun.
Desde muy temprano, Berkeley se muestra como un autor para quien resulta
importante coincidir con el hombre comtin, que cuestiona el gusto de los
filésofos por la sofisticacién y que se define a si mismo como un simple
irlandés o como un hombre de mero sentido comiin.*

A sus 0jos, el sentido comin ne debe ser entendido como el conjunto de
opiniones que le resultan naturales a la gente de una comunidad, de aquellas que
tienden a reconocer como verdaderas, sino mas bien como las certezas que
sustentan ese conjunto de opiniones. No importa cual sea la época o la cultura
que se considere, el pensamiento del hombre comiin estad sustentado sobre la
certeza de que el mundo que muestran los sentidos es real y que puede ser
conocido. De acuerdo con Berkeley, la filosofia ha caido en el estado de
confusién en el que se encuentra, gracias a que se ha apartado de estas certezas.

. CT47.

2 Cf. Descartes en la primera y en la segunda parte de su Discurso del mérodo; David Hume en la
introduccion a su Tratade de la naturaleza humana; Immanuel Kant en los prologos a la primera y a la
segunda edicién de su Critica de la razon pura.

¥ “Yo no admiraria a los Matematicos. [Lo que ellos logran hacer] es lo que cualquiera que tenga sentido
comin podria aleanzar repitiendo ciertos actos. Lo sé por experiencia, yo sélo soy uno de sentido cornin™
(C 368); “Hay hombres que dicen que existen extensiones insensibles, hay otros que dicen que la Pared
no es blanca, que ¢l fuego no es caliente y Nosotros los Irlandeses no tenemos acceso a estas verdades.
Los Matematicos piensan que existen lineas insensibles, y acerca de éstas ellos arengan, éstas las cortan
en puntos y en todos los ngulos, éstas son divisibles ad infimitum. Nosotros los Irlandeses no podemos
concebir tales lineas, Los Mateméticos hablan de lo que llaman un punto, y dicen gue no es propiamente
nada pero que tampoco es propiamente algo, ahora nosotros los Frlandeses tenderemos a pensar que algo ¥
nada son vecinos del mismo bagrio” {C 392-394); “Todas las cosas que en las Escrituras estan del lado
del Vulgo en contra de los Fruditos, estdn de mi lado también. En todas las cosas estoy del lado de la
Muchedumbre” (C 405); “Estoy completamente de acuerdo contigo respecto a la mala tendencia que
representan las dudas artificiales de los filésofos y las imaginaciones fantasticas de otros hombres.
Ultimamente me he adentrado tanto en esta forma de pensar que, incluso, he abandonado mmchas
nociones sublimes que aprendi en sus escuelas ¥ las he cambiado por opiniones vuigares™ (D1 172); “Te
lo aseguro, Hylas, no pretendo formular ninglin tipo de hipotesis. Soy de una casta wulgar, lo
suficientemente sencille como para confiar en mis sentidos y dejar las cosas tal como las encuentro™ (D
HI 229); “Me gustaria que ambas de nuestras opiniones fueran expuestas claramente y sornetidas al juicio
de hombres de puro sentido comin sin los prejuicios de una educacidn erudita. Déjame ser representado
como alguien que confia en sus sentidos, que cree conocer las cosas que ve y sieme y que no tiene
ninguna duda respecto a su existencia.” (D 111 237)
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Esto es, porque los filésofos han considerado que ellas son opiniones iguales a
cualquier otra y que, por lo tanto, pueden ser afirmadas, negadas o puestas en
duda dependiendo de las razones que las sustenten.

Sus sefialamientos buscan recordarle a los filésofos que estos
pensamientos que resultan tan fundamentales para el hombre comin no son
opiniones en el sentido tradicional del término, que no se necesitan pruebas para
reconocerlos como verdaderos y que tampoco se encuentran hechos que lleven a
dudar de su verdad. Pensar, ¢ incluso, estar en el mundo supone que se les
considera verdaderos, Son precisamente estas razones las que lo llevan a afirmar
que separarse del sentido comun es un etror tan grave y son ellas también las
que llevan a comprender por qué considera que la uinica manera de hacer
progresar a la filosofia es retomando estas certezas. Al poner en duda la verdad
de estos pensamientos se estd renunciando a uno de los parametros con los que
el hombre cuenta para evaluar la verdad de las opiniones que encuentra a su
paso.

Cuando se considera la bibliografia que se ha escrito en torno a la obra de
Berkeley, es una gran insensatez no aceptar que, por razones pedagdgicas o
académicas, resulta fructifero reflexionar en torno a las criticas a las ideas
abstractas y el inmaterialismo sin hacer explicitas sus conexiones con esta
vision general sobre el estado de la filosofia, y con las consideraciones de
Berkeley en torno a las relaciones de las doctrinas filoséficas con el sentido
comin. Sin embargo, no puedo dejar de pensar que si se toman como
emprendimientos filoséficos completamente independientes, se deja de lado un
elemento fundamental para comprenderlos adecuadamente.

Cuando Berkeley critica la nocidn de idea abstracta lo hace, ciertamente,
porque la considera contradictoria o inconsistente, y también, porque piensa que
ha surgido de la mano de una consideracién inapropiada de los hechos que
constituyen el problema del conocimiento. Pero no debe olvidarse que todas las
discusiones sobre estos asuntos cumplen también un motivo ulterior, que
Berkeley también niega las ideas abstractas porque sirven de fundamento al
escepticismo. Lo mismo ocurre con la materia, busca refutarla porque considera
que hay muchas inconsistencias en sus fundamentos, porque la idea de un
arquetipo externo, por ejemplo, es problematica y no soporta un anélisis
detallado, o porque la nocién de sustrato es inconsistente. Todo esto es cierto,
pero al final estos argumentos estdn en funcién de uno de naturaleza mas
general acerca de la patencia del mundo sensible. Berkeley niega la materia en
cualquiera de sus acepciones porque considera que hace dudar de 1a realidad del
mundo. Por lo tanto, en la medida que estos argumentos generales que engloban
las criticas a las ideas abstractas y el inmaterialismo coinciden con sus
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intenciones de defender el sentido comin, hay buenas razones para suponer que

una comprension adecuada de estos emprendimientos pasa por vincularlos con

su preocupaciéon por las relaciones entre las doctrinas filoséficas y el

pensamiento del hombre comin. Berkeley considera la critica a las ideas

abstractas y el inmaterialismo como proyectos necesarios y viables porque ha
- comprendido que el sentido comin es una virtud.
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ENCICLICA ‘LAUDATO S$i’: UNA LUZ QUE BRILLA EN LAS
TINIEBLAS
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ABSTRACT:

Laudato St convenes and pleads for a new dialogue. It is the path to be
walked to confront the momentous crisis affecting the future of mankind,
Jor “everything is interconnected”. The article addresses a new universal
solidarity from a methodological, holistic standpoint capable of
integrating everything and evervone, as well as from teachings that deal
with the global problem that it presents and reflects in its integrating
lines.
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APROXIMACION A UNA METODOLOGIA DE CONSENSOS PARA
DESARROLLAR SU PROGRAMA PARA UNA CONVERSION
ECOLOGICA

Un cambie de rumbo para nuestro Planeta.- El acento puesto en la
especializacion, tanto en la cultura en general como en la investigacién para
cualquier rama de la ciencia, ha sido una corriente altamente dominante en los
tiltimos siglos, por su rentabilidad y su aplicacion practica, pero ha inducido
parcelaciones del saber, donde los especialistas se sienten cémodos aunque
fuere deformando la totalidad, como una realidad que supera a la suma de las
partes.
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Afortunadamente Laudato Si, nos da una muestra de las multiples
interacciones de los elementos que conforman la creacion, valiéndose para cada
caso de ejemplos de facil comprension, pero a pesar del lenguaje llano que usa
en su comunicacion, se trata de una propuesta con “sentido programaitico y
consecuencias importantes (Cf. E.G.25)” en su ejecucion, orientada a dar
respuesta al “desafio urgente de proteger nuestra casa comin incluye la
preocupacién de unir a toda la familia humana en la bisqueda de un
desarrollo sostenible e integral, pues sabemos que las cosas pueden
cambiar”(cf.n®13).

Laudato Si, convoca y urge “un nuevo didlogo sobre el modo como
estamos construyendo el futuro del planeta” (cf.n°14). Un cambio de rumbo
requiere un consenso para realizar desde el inicio, actividades, cuyos resultados
que sean luminosos, que tengan un efecto de demostracion; que actiien asi,
como motivadores de ejecucion, seguimiento y control de gestion; tanto en lo
inmediato, como en procesos que se mantengan en el mediano plazo como
objetivos y metas que la sociedad en su conjunto vaya edificando de consuno
dentro de un horizonte compartido que incluya logros a largo plazo.

Se trata de una propuesta para encarar una crisis gravisima que afecta el
futuro de la humanidad y se encuentra produciendo resultados que constituyen
un pecado de omision o de indiferencia consciente o inconsciente por dejarse
conducir en una corriente de inhumanidad, que atenta contra el préjimo, contra
la naturaleza y contra Dios; es fundamental subrayar que no es una propuesta
puramente reactiva contra un estado de cosas, sino que es una propuesta
reorientadora del curso de vida tomado por la humanidad, para encaminarla
hacia una “civilizacion del amor”, concebida como una tarea permanente,
para lograr, mantener y adecuar incesantemente un desarrollo ecolégico
integral y sostenible (cf.n°13).

Desde el punto de vista metodoldgico, se trata de una propuesta
sumamente compleja, pues la frase clave que atraviesa todo el documento es:
“todo tiene que ver com tode” y esa es justamente la dificultad por las
multiples interconexiones y sus efectos consiguientes, en la busqueda
permanente de un equilibrio que nunca llegari a un punte muerto, porque
su solucién final es escatolégica,

Es por esta razén que Laudato Si, convoca a “tedos”, porque uno de los
problemas que trata de afrontar, es el disefio de un sistema de vida orientado al
bien de la humanidad; de todos y cada uno; en respuesta al mecanismo de
exclusion progresiva de vida y de produccion imperante, que el Papa denomina
“sistema de descarte”, de articulos producidos “para usar y botar”; dentro de
una mentalidad consumista, que se hace extensiva a los hombres, que son
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“usados mientras sirven o no se encuentra algo mejor” para luego sustituirlos y
“descartarlos”.

“Todos™ significa todos, nadie debe quedar marginado, todos tenemos
una mision, desde el “cartonero” o “recoge latas” que tiene la experiencia y
conocimiento del mercado para participar en el disefio y solucion de la
contaminacién por desechos sélidos, como un rescate de humanidad a todo
aquello que representan los famosos personajes comicos “Escarlata y Perolito”;
hasta el quimico o ingenierc industrial que puede investigar técnicas de
reciclaje o nuevos diseiios, para evitar mayores desperdicios; o ¢l ama de
casa de un barrio, que conoce cémo actlla y como deberia articularse el servicio
publico del aseo con ¢l vecindario, o el sistema de agua potable, alcantarillado y
cloacas, o ¢l sistema de transporte piiblico, o el servicio eléctrico, o la seguridad
plblica, o la salud publica, o la educacién y otras necesidades humanas, para
comenzar a experimentar una mejor calidad de vida.

“Todavia no se ha logrado adoptar un modelo circular de produccién
que asegure recursos para todos y para las generaciones futuras, y que supone
limitar al maximo el uso de los recursos no renovables, moderar el consumo,
maximizar la eficiencia del aprovechamiento, reutilizar y reciclar” (Cf 22)

Buscar la participacién de todos en la construccién de um futuro
posible y deseable, desentraiiando en cada elemento de la creacién, la clave del
amor con que ha recibido el ser, para servir a la vida y la clave del amor con que
debe ser conservado y multiplicado; esto es, tratar a cada ser con respeto, de
acuerdo al valor de su existencia; a la naturaleza de su ser y de sus
posibilidades. Una tarea incesante y permanente.

Esta es otra clave que atraviesa toda la Enciclica: el cuidado que San
Francisco de Asis muestra de manera excelente en lo que es més débil y fragil;
y de una ecologia integral, vivida con alegria y autenticidad. “El manifesté una
atencién particular hacia la creacion de Dios y hacia los mas pobres y
abandonados. En é] se advierte hasta qué punto son inseparables la
preccupacion por la naturaleza, la justicia con los pobres, el compromiso
con la sociedad y la paz interior (Cf. 10)”.

Talentos y Responsabilidades.- El disefio de este programa ejecucién
no serd tarea de todos, hay personas que s¢ han capacitado y cuentan con la
experiencia de toda su vida para visibilizar el largo plazo, ofras que tienen su
vida puesta en la mejor ejecucion del dia a dia.

Necesitamos una solidaridad universal nueva. Como dijeron los
Obispos de Sudifrica, “se necesitan los talentos y la implicacién de todos
para reparar ¢l dafio causado por el abuso humano a la creacion de Dios™ (cf.
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n°14). Entendemos talento en el sentido evangélico de que nadie tiene nada
que no se le haya dado, los recibimos como administradores, para hacerlos
fructificar, buscando que a nadie le sobre, porque con el ingenio, todo lo
aprovecha; y que a nadie le falte, porque ese es nuestro bien comiin, del que
tendremos que dar cuenta.

Como desafio global, requiere de un enfoque multidisciplinario y de
una metodologia de planificacién y concertacion para ¢l establecimiento de
consensos y disefio de proyectos también articulados. Usando un neologismo,
no reconocido aun por la RALE, su enfoque es holistico.!

! El holismo {de} griege 8hog [hélos]: "todo”, "por entero”, "totalidad") es una posicion metodoligica vy
epistemoldgica que postula codmo los sistemas (va sean fisicos, biol*égicos, sociales, econdmicos,
mentales, lingliisticos, etc.) ¥ sus propiedades, deben ser analizados en su conjunto y no solo a través de
las partes que los componen, pero ain consideradas éstas separadamente. Analiza y observa el sistema
como un todo integrado v global que en definitiva determina cdmo se comportan las partes mientras, un
mero andlisis de éstas, no puede explicar por completo el funcionamiento del todo. El helismo considera
que el “todo” es un sistema més complejo que una simple suma de sus elementos constitiyentes o, en
otras palabras, que su naturaleza como ente no es derivable de sus elementos constituyentes. E] holismo
defiende el sinergismo entre las partes y no la individualidad de cada una.

En ¢l campo cientifico, el reduccionismo es con frecuencia considerado el opuesto del holismo. El
reduccionismo cientifico postula que un sistema complejo puede ser explicado mediante una simple
reduccion del mistno a las partes que lo componen. Por ejempio, los procesos bioldgicos son reducibles a
la quimica, y las leyes de a quimica son explicadas por la fisica. Desde una perspectiva holista, por el
contrario, los sistemas funcionan como conjuntos y su funcionamiento no puede ser plenamente
comprendido si solo se tienen en cuenta sus partes componenies.

En las ciencias sociales, en especial en la sociologia, el cpuesto al enfoque holista seria el individualismo
metodoldgico. Un enfoque sociolégico holista considera y analiza el componamiento de los individuos
como una consecuencia de 13 mattiz social en Ja que s¢ encuentran, mientras gue ¢l individualismo
metodolégico privilegia, en su anélisis, la interpretacion subjetiva de tos hechos sociales.

En consecuencia, si bien en principio sigue siendo atil dividir un problema en partes més sencillas para asi
atacar y resolver cada una de ellas en forma separada ¢ independiente, (acatando lo que se sugiere a través
de la locucidn latina «divide et imperan, o sea «divide y reinax, «divide y dominas, «divide y gana»), este
enfoque tiene sus limites, pues si se lo aplica siempre, lastimosamnente habrin relaciones y efectos
importantes que quedan afuera, sin explicar, sin comprender, sin solucionar, sin cuantificar, sin
describir. 1

Como adjetivo, holistico u holistica significa una concepcién basada en la integracion total y global frente a
un concepto o situacién.2 Hollstica seria la prictica misma de la filosofia holista.

El principio general del bolismo fue resumido de forma concisa por Aristoteles en sus escritos sobre
metafisica, (después o mas alla de la fisica): «e] todo es mayor que )a suma de sus partes». Este concepto
se puede definir como el iratamiento de un tema o de un problema de tal forma que se consideren todos
sus componentes, incluyendo sus relaciones invisibles pero iguaimente evidentes o existentes. Esta
aproximacion se usa como una tercera via o un nuevo enfoque a un determinado problema o cuestion,

El holismo enfatiza la imporntancia del todo considerado en su globalidad, o que es mayor que la suma de las
partes y sus interacciones (propiedad de sinergia), y brinda gran importancia a la interdependencia de
éstas y a sus variadas interrelaciones. El holismo trata de presentarse directamente corno un axioma para
¢l nuevo planteamiento que se proponga resolver, y a veces no &s expuesto como una hipotesis. Este es su
principal problema de validacidn, al tratarse de verificar si tiene y cumple las propiedades del método
cientifico,

La holistica ¢s aquello perteneciente al holismo, una tendencia o corriente que analiza los eventos desde ¢l
punto de vists de las multiples interacciones que los caracterizan. El holistmo supone que todas las
propiedades de un sistema no pueden ser determinadas o explicadas como 1a suma ds sus componentes.
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La Enciclica en su numeral 70, reafirma la exigencia metodologica
holistica que trasunta todo su planteamiento, cuando cita por ejemplo la Carta
pastoral del 21 enero de 1987 de la Conferencia del Episcopado Dominicano
“Sobre la relacion del hombre con la naturaleza”, que establece la sinergia
existente entre: “Paz, justicia y conservacién de }a creaciéon son tres temas
absolutamente ligados, que no podran apartarse para ser tratados
individualmente so pena de caer nuevamente en el reduccionismo”,

Analizando el destino comiin de los bienes, 1a Enciclica, afirma que, en
gran parte, la degradacion moral y ecologica, provienen de la errada pretension
de calzar, a la vida de las personas y al funcionamiento de la sociedad, un
paradigma de comprension que no es giobal, ni les es aplicable.

Forzar la comprensién de la vida humana y mas aun de su vida en
sociedad en todos sus 4mbitos, condicionandolas dentro de una metodologia y
objetivos de una tecnociencia que responde exclusivamente a una dindmica de
crecimiento econémico y financiero, que da la espaida a toda otra consideracion
0 consecuencia, es solamente un signo del reduccionismo que afecta a la vida
humana y a la naturaleza.

“Laudato Si”: un aggiornamento iniciado con Evangelii Gaudium.-
El documento recuerda que ¢l santo Papa Juan XXIII, dirigié su mensaje Pacem
in terris a todo el «mundo catdlicon y que agregd «y a todes los hombres de
buena voluntad» porque plantea una alternativa de paz a toda la humanidad
cuando se encontraba al borde de una crisis nuclear. A renglén seguido, es
clave, la cita gue hace el Papa Francisco de su Exhortacion Apostolica
Evangelii Gaudium, porque en su Enciclica Laudato Si, plantea un
aggionamento de la evangelizacién proponiendo una “conversién pastoral y
misionera” que supone una conversién ecolégica (Cf. Tit. III) retomando
los fundamentos primigenios de la creacion, de tal manera que establece
una continuidad de su Exhortacién Apestolica con su primera Enciclica.

Citar en su Enciclica la Pacen in terris dirigida a *todos los hombres de
buena voluntad” y recordarnos a continuacion su Exhortacién Apostélica en la
que se dirige formalmente en estricta prelacion jerarquica “a los Obispos, a los
Presbiteros y Diaconos, a las personas consagradas y a los fieles laicos”;
establece un coniraste cuando menos notable. Luego, en el curso de la
Exhortacion, deja ver que cuenta con los cristianos —abstraccion hecha de
rango o jerarquia - que han tenido un encuentro persomal con Cristo,

En otras palabras, el holismo considera que el sistema completo se comporta de un modo distinto que la
suma de sus partes.

Lee todo en:  Definicibn de  holistica - Qué  es,  Significado y  Concepto
hitp://definicion.defholistica#ixzz3i9HeEURu
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“invitindolos a renovarlo de inmediato o, al menos, tomar la decisiéon de
dejar encontrarse por El, de intentarlo cada dia sin descanse”; para llevar
adelante ya dentro de la visién renovada de su Enciclica, la programacion que
supone la conversién ecolégica que es pastoral y misionera, como sal, luz y
fermento de toda la creacién.

En relacién a las estructuras eclesiales - y se puede inferir también a las
autoridades en ¢l ambito de su poder -, las anima, afirmando que pueden
liegar a acondicionar un dinamismo evangelizador siecmpre que haya “una
vida que las anime, las sostenga y las juzgue”; pero reconviene también, que
de lo contrario, cualquier estructura nueva se corrompera en poco tiempo y que
si lo que se busca es la auto-preservacion eclesial, no se dard la Iglesia de
puertas abiertas, que es lo que busca desde adentro; porque ya no nos sirve una
“simple administracién”

Enfatiza que toda comunidad y estructura o autoridad a su nivel
jerarquico, debe procurar, -relacionando facultades y compromiso personal,-
los medios necesarios para avanzar en el camino de una conversion pastoral y
misionera.

Nos llama a penernos en accidn, ya que su exhortacién dirigida a la
Iglesia Catolica, “ticne un sentido programético y consecuencias
importantes” “para avanzar en el camino de una conversién pastoral y
misionera, que no puede dejar las cosas como estAn” y da una clarinada, en
orden a “movilizar un proceso de reforma misionera todavia pendiente”.

En una Optica religiosa su convocatoria es ecuménica: El numeral 7
establece como punto de partida que: “otras Iglesias y Comunidades
cristianas —como también otras religiones- han desarrollado una amplia
preocupacion y una valiosa reflexion sobre estos temas que nos preocupan
a todos” y por tanto podemos edificar en conjunto una alternativa de desarrollo
ecoldgico integral y auto sostenido.

Desde 1a ética es posible un consenso con quienes no compartan una
visién cristiana o religiosa de la vida, si buscan activamente una alternativa a un
modelo de crecimiento centrado en parametros puramente econdémicos que guia
el desarrollo tecnoldgico al maximo rendimiento del retorno de la inversion y a
un modelo de consumo incompatible con el bien comin y que dentro de una
economia de mercado se orienta exponencialmente al “usar y botar”, porque

pervierte el sentido del trabajo como medio de vida que dignifica a todo

hombre; v porque va produciendo una marginacién de la potencialidad humana
y de la conservacion de la naturaleza.
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La Exhortacion Apostélica Evangelii Gaudium dice en su numeral 58 que
una reforma financiera ética, sélo es posible a través de la conversién
radical de los dirigentes politicos que la impulsen, a quienes exhorta “...a
afrontar este reto con determinacion de futuro... jEl dinero debe servir y no
gobernar!”. Y ;como puede convertirse un politico? Si las parroquias no han
dado fruto, porque no estan cerca de la gente, si no son ambitos de viva
comunion y participacion, para que vivan en mision (Cf. EG 28). Cémo pueden
insertarse en una pastoral organica, si las estructuras institucionales siguen
siendo “especializadas”. El Obispo: “En su mision de fomentar una comunién
dindmica, abierta y misionera, tendra que alentar y procurar la maduracién
de los mecanismos de participacion que propone el Codigo de Derecho
Candnico (Cf. cc. 460-468; 492-502; 511-514; 536-537.) y otras formas de
dialogo pastoral, con el deseo de escuchar a todos, y no solo algunos que le
acaricien los oidos. Pero el objetivo de estos procesos participativos no seré
principalmente la organizacién eclesial, sino el sueiio misionero de llegar a
todos (Cf, E.G. 31).”

En este sentido el numeral 9 de la Enciclica cita la advertencia del
Patriarca ecuménico Bartolomé que es cierto y fundamental que “Las raices
éticas y espirituales de los problemas ambientales, guian las auténticas
soluciones téenicas pero busquemos fundamentalmente un cambio del ser
humano, porque de otro mode afrentamos sélo sintomas™. Con lo cual nos
propone pasar del consumo al sacrificio, de la avidez a la generosidad, del
desperdicio a la capacidad de compartir, en una ascesis que “significa
aprender a dar, y no simplemente renunciar. Esto es un modo de amar, de
pasar poco a poco de lo que yo quiero a lo que necesita el mundo de Dios.
Es liberacion del miedo, de la avidez, de la dependencia”.

Permitasenos hacer una digresion para orientarnos en la cita siguiente de
la Enciclica: el Papa Emérito Benedicte XVI ya habia dejado claro que en tanto
¢l conocimiento se podia acumular y habia experimentado un crecimiento cada
vez mas acelerado; por el contrario, las virtudes y calidad moral de la
persona es una experiencia singular de cada vida, responsabilidad y mérito o
demérito de cada quien, pero dentro de¢ unos pardmetros que condicionan su
vida en comunidad como hechura social; lo que nos abrira otro angulo en ¢l
analisis metodologico que es la conversién personal como individuo y la
conversién de la comunidad en la que ¢l individuo debe actuar — tanto una
como otra conversion se requieren mutuamente; y se dan con sus propias
caracteristicas y tiempos; pero como una realidad integral. La trampa se produce
cuando, con sofismas, se argumenta que hay que esperar a estar convertidos
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para lograr la conversidon social; o que basta cambiar las estructuras para
cambiar el coraz6n de los hombres y lograr el paraiso en la tierra,

Necesidad de evangelizar las culturas para inculturar el Evangelio
(Cf. E.G.69).- Habida cuenta de esta anotacion marginal, ¢l Papa Francisco
recuerda que su predecesor renovd la invitaciéon a “eliminar las causas
estructurales de las disfunciones de la economia mundial y corregir los
modelos de crecimiento que parecen incapaces de garantizar el respeto del
medio ambiente” (Discurso al Cuerpo diplomdtico acreditado ante la Santa
Sede (8 enero 2007): A4S 99 (2007)) Recordé que el mundo no puede ser
analizado sélo aislando uno de sus aspectos, porque “el libro de la
naturaleza es uno e indivisible”, ¢ incluye ¢l ambiente, la vida, la
sexualidad, la familia, las relaciones sociales, etc. Por consiguiente, “la
degradacién de ]a naturaleza estd estrechamente unida a la cultura que
modela la convivencia humana®.11

Hasta el momento vale la pena tener presente que se trata de un
programa de realizacién, que no es una utopia o una ideologizacidn, sino que
debe ser asumido en diferentes 4mbitos como la “conversién personal”, que
supone un cambio de mentalidad, habitos, costumbres, aspiraciones, etc.? una
metanoia personal que no puede darse aisladamente, sino dentro de una serie de
comunidades naturales como la familia, el vecindario, la parroquia, el sindicato,
el centro de trabajo, el partido politico, etc. cada uno de los cuales tiene su
particular proceso de “comversion comunitaria” y una medida de sus tiempos
y signos de adelanto o retroceso, un &mbito que los agrupa y condiciona dentro
de un sistema que estd interactuando, que es “la cultura”, como un ambito que
los contiene, que los expresa; y en diferentes tiempos que son aqui y ahora, en
el mediano plazo y a largo plazo. .

La Iglesia Catolica, por revelacién y constatacion histdrica y existencial
{cf. 15), asume seriamente, su decidida participacién y convocatoria a un
proyecto de conversion ecoldgica y desarrollo integral sostenible.

Esto quiere decir que repugna el acomodo “politico” o pretender un
cambio de mentalidad cuando es pura apariencia, lo que se conoce como
paradoja de Giuseppe Tomasi di Lampedusa (1896-1957) o “gatopardismo” -
"Si queremos que todo siga como est4, es necesario que todo cambie”. —

%~ ..no se trata solamente de dar lo superflue, sino de ayudar a pueblos enteros -que estén excluidos o
marginados- a que entren en el circulo del desarrollo econdmico y humano. Esto sera posible no sble
utilizando le superfluo que nuestro mundo produce en abundancia, sino cambiando sobre todo los estilos
de vida, los modelos de produccion y de consume, las estructuras consolidadas de poder que rigen hoy la
sociedad.” Carta enc. Centesimus Annus (1 mayo 1991), 58, p. 863,
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Igualmente la Enciclica participa a “todos”, que es perfectamente
factible concebir y ejecutar un plan de desarrollo que contradiga la creencia
de un encierro fatal y ciclico de la historia o dentro de un vaivén pendular de la
misma, porque la historia estd hecha por seres humanos que temen el cambio y
tienden a repetirse a si mismos, pero al mismo tiempo producen cultura, ciencia
y tecnologia que los lleva a cambios, que repercuten en un plano social,
econdmico y politico en un cambio permanente en el tiempo y en el espacio,
razén por la que la historia de la humanidad tiene un desarrollo lineal, con
avances, vacilaciones, errores, retrocesos, conflictos, y capacidad de ajuste y
enmienda.

La Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe
Aparecida, Brasil, 30 de mayo de 2007, prosiguiendo la linea pastoral llevada
por la CELAM, reiterd su decisién de renovar las comunidades eclesiales y
estructuras pastorales para encontrar los cauces de la trasmisién de la fe en
Cristo como fuente de una vida plena y digna para todos, para que la fe, la
esperanza y ¢l amor renueven la existencia de las personas y transformen
las culturas de los pueblos.

Es posible concertar un desarrollo ecologico “que entre sus distintas
dimensiones, incorpore el lugar peculiar del ser humano en este mundeo y
sus relaciones con la realidad que lo rodea (Cf. 15)”, que nos involucren a
cada uno de nosotros en los diferentes ambientes en que actuamos diariamente a
nivel nacional, como a todas las naciones en politica internacional, pues
estamos viviendo una crisis de direccidn que afecta gravemente a la humanidad
y a toda la naturaleza en todo sentido.

El ejercicio propuesto es fijar por consenso un punto en el horizonte
dénde enrumbarnos come civilizacién. El segundo paso, podria ser, acordar
de la misma manera articular toda actividad u ocupacion tomando como
referencia la dignidad de la Gltima de las personas y la conservacion respetuosa
de toda la creacion —En esta redaccién generalizamos, con lo que perdemos la
contundencia de la Enciclica con su lenguaje directo, pero mantengamos el
espiritu y la intension-.

A nivel global uno de los medios y metas es tomar conciencia de Ia
necesidad de realizar cambios de estilos de vida, de produccién y de
consumo, para detener las causas humanas que producen o acentian el
calentamiente global.

Para contrarrestar el efecto deslumbrante de estilos de vida concebidos y
promocionados como exclusivos, no tiene suficiente efecto persuasivo la
propaganda o la condena moral, politica o religiosa; es probable que tampoco
tengan gran efecto medidas tributarias como los impuestos a los signos
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exteriores de riqueza, si llegan a ser ley, prevaleciendo sobre el argumento del
“castigo al éxito”; y que no vaya la norma a servir a la corrupcidn, de tal manera
que no logre la norma su objetivo y produzca males mayores,

Los especialistas discemirdn si una formacién profunda que permee
todos los ambientes sociales tenga los mejores resultados a largo plazo. Es
evidente la necesidad de participacion de talentos de todas las dreas y
especialidades para debatir un como lograrlo.

Antes que sancionatorio y condenatorio, la orientacidn de un proyecto de
desarrollo ecolégico y sostenible, por propia definicién es propeositivo; de tal
manera que se extienda desde las acciones inmediatas, con resultados
estimulantes, hasta proyectos a largo plazo para los que se den las posibilidades
de una ejecucién articulada con proyectos convergentes y una participacion en
la fiscalizacion de ejecucion y gastos a lo largo de toda la obra.

Al respecto el Papa Francisco guia a la Iglesia a una conversién ecologica
integral, como signo luminoso para toda la creacion, porque estd en nuestras
manos hallar las “meotivaciones” necesarias y “un camino educativo”, para
hacer frente a la grave responsabilidad que tenemos tanto en la politica local
como en la internacional para inaugurar un nuevo estilo de vida; y “...antes de
reconocer como la fe aporta nuevas motivaciones y exigencias frente al
mundo _del cual formamos parte, propongo detenernos brevemente a
considerar lo que le esta pasando a nuestra casa comun” (¢f.17).

Para “considerar lo que le estd pasando a nuestra casa comin”,
proponemos la clave de interpretacion usada por San Juan Pablo II en un
estudio especifico que nos ha legado, remitiéndonos “al principio” (*Teologia
del cuerpo”) y encontramos que “La tierra era caos y confusién, oscuridad
cubria el abismo, y —pero- un viento de Dios aleteaba por encima de las
aguas” (Gnl,2).

La primera palabra de s,s, Francisco al Pueblo de Dios es Evangelii
Gaudium para devolvernos la esperanza de que el viento de Dios nos acompafia
y que el amor es mas fuerte que la muerte, porque renovari la existencia de las
personas que lo acepten y transformard las culturas de los pueblos, aunque
hayamos convertido la casa que nos dio en un inmenso depdsito de
porqueria(cf.21 — cf. DRAE significado exacto), sabiendo que la concupiscencia
y la avaricia estaran con nosotros hasta que volvamos a la casa paterna.

Escrutémonos desde nuestra realidad inmediata: Latinoamérica, y
especificamente desde Venezuela hacia el continente y el mundo.

San Juan Pablo II, en su “Persona y Accién” rescata los maltiples factores
que motivan y actian en el hombre para que se exprese con todo su ser y se
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vaya conformando responsablemente por sus obras, por tanto nuestra
bisqueda puede ser francamente intencionada.

Nuestros académicos pueden iniciar este escrutinio, desde el
reconocimiento de nuestras realidades, que podrian resultar dolorosas, pero
desde una perspectiva del amor y el perdon, bien lejos de la impunidad y de la
irresponsabilidad en el ejercicio de un cargo, podemos consegyir unir a toda la
familia humana en la buisqueda de un desarrollo sostenible e
integral”(cf.n°13).

Nuestros historiadores pueden reorientar el sentido de nuestro pasade,
para darnos manejo desde la aceptacion de nuestros acontecimientos vy la
superacion de sus consecuencias.

Examinar por ¢jemplo, la posibilidad de que el mito fundacional de ta
historia de Venezuela, esté concurriendo con otras causas, a provocar un efecto
practico excluyente y marginador; cuando lo que buscamos es la participacién
de todos y cada uno en la edificacién de una nueva civilizacién y no en la
idealizacion, que es una falsificacion de la realidad, para eludir nuestra
participacion individual o asociada, libre y responsable.

Al respecto, el CELAM de Puebla advirtié sobre la naturaleza y los
efectos de la ideologia, como una concepeidn que asimilamos acriticamente y la
incorporamos y la sentimos como parte de nuestro ser, de tal manera que no
permitiriamos a nadie tocarla, ni cuestionarla sin reaccionar como si fuéramos
atacados mortalmente. El Papa Francisco dice de la ideologia, que “piensa por
el pueblo” y “no deja pensar al pueblo”, y que en el siglo pasado podemos ver
como las ideologias en la politica, terminaron siendo dictaduras,

Estamos hablando de un proceso de conversion personal pero también de
una conversion comunitaria en situaciones muy concretas y un punto de partida
de conocimiento y aceptacion de una realidad. Los hechos histéricos no van a
cambiar, pero encontrarles un sentido, si cambia la orientacién y la calidad
de futuro.

Los derechos humanos asi como todas las garantias constitucionales en
resguardo de los derechos politicos y sociales, constituyen la base elemental
para que el programa presentado en Laudate Si sea una realidad, pero sin la
ciudadania, ejerciendo y resguardando sus atribuciones, de nada vale la letra de
la ley.

Las libertades de pensamiento, de expresion, de asociacion, el papel
supletorio del Estado, la familia como célula fundamental de la sociedad y del
Estado, el bien comun, la libre empresa, el derecho a la propiedad, en los
términos que explicitamente sefiala la Doctrina Social de la Iglesia, no son
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dadivas del gobernante de turno, sino una obligacién frente a la humanidad por
la que debe rendir cuenta en algin momento y una ciudadania que exija su
cumplimiento.

“Es loable la tarea de organismos internacionales y de organizaciones de
la sociedad civil que sensibilizan a las poblaciones y cooperan criticamente,
también utilizando legitimos mecanismos de presién, para que cada gobierno
cumpla con su propio ¢ indelegable deber de preservar el ambiente y los
recursos naturales de su pais, sin venderse a intereses espurios locales o
internacionales™ {(Cf.38).

Una gran nacién latinoamericana.- Reducir la aspiracion, proyectos y
empresas independentistas de uno o mds paises de América, a un solo hombre y
tener la libertad y la independencia como algo logrado en definitiva en un
momento determinado, €s un gran error, porque sentimos mas que nunca que es
una tarea stempre inconclusa, por la que hay que luchar como nacidn; que
nacion es por lo general un conjunto de personas, que se reconocen coparticipes
en lo mas querido de su pasado y una determinacién de mantener su identidad
apostando a un futuro compartido. Que reconociéndose diferentes saben que
pueden lograr mucho asocidndose libremente y complementandose. (Cf.86
Santo Tomds de Aquino remarcaba sabiamente que la multiplicidad y la
variedad provienen “de la intencion del primer agente”, que quiso que “lo que
falta a cada cosa para representar la bondad divina fuera suplido por las otras”,
porque su bondad “no puede ser representada convenientemente por una sola
criatura”. Por eso, nosotros necesitamos captar la variedad de las cosas en sus
multiples relaciones. Entonces, se entiende mejor la importancia y el sentido de
cualquier criatura si se la contempla en el conjunto del proyecto de Dios.)

Nos mantienen unidos las costumbres, las tradiciones, la religién, el
idioma, pero sobre todo la voluntad de mantenernos asi, formando con el
esfuerzo de todos un solo pais, una consciencia nacional.

Preguntaremos a nuestros académicos por qué razon, los anhelos de Juan
Pablo Vizcardo y Guzman s.j. en su Carta a los Espafioles Americanos, los
mismos que fueran asumidos como proclama por Francisco de Miranda en
Coro, no tuvieron acogida. Como es que las bases del Derecho Intemacional
sobre las que se levantaron los estados de Latino América y que fueron fruto de
los estudios y aportes de Fray Francisco de Vitoria y de la organizacién politico
militar colonial, -producto de las circunstancias del momento y limitaciones
histéricas y geograficas del momento, pudieron articularse con los principios de
la libre determinacién de los pueblos y al Uti Possidetis, para la conformacion
de nuestros paises; y si nuestros estados latinoamericanos, asi conformados,
son definitivos, como una realidad insuperable,
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Nos preguntamos si se puede conocer las verdaderas razones en la
historia de los limites territoriales y en las guerras entre naciones hermanas;
como también las guerras civiles y revoluciones o golpes de estado y dictaduras
de todo tipo; cémo y por qué seguimos a azuzadores, beneficiarios y
financiadores; como y por qué se han mantenido ocultos muchas veces; y como
es que si nos entregamos todos y persistimos, en un largo proceso, de
conversion por el amor, el reconocimiento y el perddn, vamos a repugnar el
odio y la violencia como partera de la historia; y los latinoamericanos vamos a
encontrar una via como una nacién grande que posiblemente, se encuentra
todavia en proceso de gestacién para ser una gran nacion.

Asi como el analisis anterior es punto de partida para proyectarnos en el
largo plazo y dotar de un claro sentido a los proyectos y acciones de corto y
mediano plazo, El rubro de la contaminacion, basura y cultura del descarte,
es un topico en el podemos levantar consensos simultineamente para el
corto plazo convocando lideres y organizaciones que actien, supervisen y
propongan soluciones del dia a dia, donde es posible lograr un efecto-
demostracién muy estimulante, participativo y de articulacién y control
vecinal inmediato, dentro de un plan integral de largo plazo consensuado,
que abarque todas las areas de capacitacién y educacidn civica, con equipos de
especialistas multidisciplinarios.

La forma como se conduzea su tratamiento para llegar a consensos podria
resultar brillante para lograr consciencia sobre los valores que encierra el bien
comtiin expresado en acuerdos concretos; el caos y la obstruccion y la
indiferencia o resignacion son tan descomunales que se pueden lograr mejoras
en el ambiente, como por ejemplo la identificacion psico social y la adopcion
consecuente de habitos alternativos a costumbres toxicas que se han instalado
en los barrios, como la contaminacion acustica de los fines de semana y dias de
pago con musica a altisimo volumen y consumo de licor alrededor de un
vehiculo con equipo de sonido.

En materia de contaminacién atmosférica nuestros especialistas y
académicos estan llamados por Laudate Si a proponer lineas de desarrollo
sostenible y ecoldgico de largo, mediano y corto plazo, en todos los campos del
quehacer humano, desde la educacién a todo nivel, como la investigacion, la
politica local e internacional etc.

El patron de desarrollo basado en el uso intensivo de combustibles
fosiles, ha constituido hasta hoy la clave del sistema energético mundial; pero
su impacto en el calentamiento global, abre posibilidades a la generacién de
energia limpia y una regulacién internacional con una supervisién y
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sanciones supranacionales, a las que hay que poner en vias de ejecucion,
comenzando por integrar un lobby internacional,

En Venezuela el precio de Ia gasolina a 9 centavos de bolivar por litro, en
un contexto de inflacion galopante, produce efectos perversos que no es
propésito tratar en el momento, uno de los cuales es un estimulo al despilfarro
energético con la contaminacion consiguiente; a lo que se afiade lo poco que se
ha hecho en vias terrestres y la falta de mantenimiento de las existentes; el
creciente déficit de transporte colectivo adecuado, en contraste con un
crecimiento descomunal de un tipo de transporte individual, sumamente
peligroso y contaminante como es la motocicleta.

Los residuos en 1a combustion de motocicletas, por la mezcla de gasolina
y aceite, ademas de todo tipo de vehiculos en mal estado y las frecuentes
congestiones de trinsito, aumentan los niveles téxicos del ambiente urbano, los
accidentes, la inseguridad y la anomia en el transito.

Es probable que la contaminaciéon producida por la ausencia o el
incumplimiento de planes de largo y mediano plazo, la falta de determinacién
para un mantenimiento exacto de toda capacidad instalada, y el incumplimiento
de medidas de seguridad adecuadas, sean producidos y aceptados como
tolerables por una mentalidad de despilfarro ligada al “rentismo” petrolero
que parece distorsionar toda nuestra realidad.

No se prest6 oidos a un profeta de la modernizacion de 1a repiblica y no
se sembrd el petrdleo, tampoco se escuchd a quien advertia que “la edad de
piedra no fue superada porque se terminara la piedra, sino porque fue sustituida
por otro material”, ahora que una larga época de elevados precios del petrdleo,
ha provocado la apariciébn de tecnologias que permiten a los grandes
consumidores de energia, producir localmente la que necesitan, aunque fuere a
costa de serios peligros de mayor contaminacidén, necesitamos auscultar el
futuro de las energias limpias y compromisos serios a nivel internacional, en
contraposicion a los intereses de las transnacionales del petrdleo y de los
mayores productores.

El uso del suelo, de acuerdo a su vocacién ecologica.- Se dan casos, en
que a pesar de existir regulaciones vinculantes, en cuando a la ocupacion del
espacio territorial, de acuerdo a su vocacion ecologica; no han sido respetadas,
por motivaciones politicas inmediatistas y por corrupcién y por falta de una
consciencia civica y ecologica de solidaridad con lo mas fragil y débil de la
creacion y futuras generaciones,
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Lo primero y més ostensible es que *“no es propio de habitantes de este
planeta vivir cada vez més inundados de cemento, asfalto, vidrio y metales,
privados del contacto fisico con la naturaleza” (Cf£. 44).

Por lo general los problemas de tierras, guardan una estrecha relacion con
la poblacién mas alejada de los centros de poder politico y econémico, aunque
en el discurso politico los mis pobres ocupen un lugar preferente; como por
ejemplo reservas forestales en las que viven en armonia ecoldgica tribus
nativas que son desplazadas por la mineria informal e ilicita que contamina y
envenena la bibsfera del rededor, muchas veces con la complicidad de las
autoridades politicas y la fuerza armada y fuerzas auxiliares; zonas de
seguridad fronteriza que de acuerdo a las conveniencias e intereses politicos
del momento son objeto de invasiones para vivienda o arrasan viviendas
toleradas o incentivadas durante mucho tiempo y se deporta y desintegran
familias formadas durante ese tiempo expulsando a los extranjeros; invasiones
para viviendas en terrenos no aptos y peligrosos por inestabilidad de suelos o
cursos de aguas; urbanizaciones criminalmente legalizadas en cursos naturales
de agua en ciclos muy distanciados; complejos habitacionales construidos por
el Estado sin una infraestructura sanitaria, eléctrica, vial, etc. que la soporte, sin
una conformidad previa de habitabilidad, censo familiar y preparacién social de
convivencia; criminales autoproclamados “guerrilleros” o defensores de una
ideologia “liberadora™ que vuelan oleoductos, contaminando toda una region,
que secuestran personas, que cobran “vacunas’, que mantienen cultivos y
laboratorios de droga, que comercian droga y armas, etc. con grave dafio a la
poblacién y el medio ambiente, que provocan desplazamientos poblacionales
que no cumplen los requisitos para ser considerados refugiados con arreglo a
convenios internacionales vigentes, con lo que quedan en situacién de
desamparo.

“Todo campesino tiene derecho natural a poseer un lote racional de
tierra donde pueda establecer su hogar, trabajar para la subsistencia de su
familia y tener seguridad existencial. Este derecho debe estar garantizado para
que su ejercicio no sea ilusorio sino real. Lo cual significa que, ademas del
titulo de propiedad, el campesino debe contar con medios de educacién
técnica, créditos, seguros y comercializacién” (Conferencia Episcopal
Paraguaya, Carta pastoral El campesino paraguayo y la tierra de 12 junio
1983).

Los experios y académicos revisaran como “las economias de escala,
especialmente en el sector agricola, terminan forzando a los pequefios
agricultores a vender sus tierras o a abandonar sus cultivos tradicionales (Cf.
129). Y los efectos provocados en la produccién agropecuaria y agro

35



Enciclica ‘Laudato Si*: vina luz que brilla en las tinieblas

industrial, concretamente en Venezuela, por las expropiaciones y confiscaciones
que se llevaron a cabo, sin suficiente estudio y planificacion y mas como una
forma de revancha que como justicia, lo que unido al control de precios y de
divisas, ha terminado acabando con la produccién nacional, importando lo que
antes se producia localmente y dejando de importar rubros que son esenciales
para la salud y la vida de sus habitantes, “La dificultad de conectarse con los
mercados regionales y globales o porque la infraestructura de venta y de
transporte esta al servicio de las grandes empresas” Los participantes, para el
corto plazo, asi como los que deban responder al mediano plazo y especialistas
y académicos, junto con organizaciones de todo tipo que deban responder al
largo plazo, tendran que verificar si se resolvié el problema que sefiala la
Enciclica o se ha agravado por falta de inversion estatal en infraestructura.

“La actividad empresarial, que es una noble vocacion orientada a
producir rigueza y a mejorar ¢l mundo para todos, puede ser una manera muy
fecunda de promover la regién donde instala sus emprendimientos, sobre todo si
entiende que la creacién de puestos de trabajo es parte ineludible de su
servicio al bien comun (C£.129)”,

Un anfitribn con poder de convocatoria,- En estos casos los
académicos, especialistas de todo tipo tales como arquitectos, ingenieros civiles,
calculistas, urbanistas, electronicos, paisajistas, agrénomos y de ofras
especialidades, historiadores, decentes, empresarios, religiosos, antropélogos,
socitlogos, etc. y particularmente politicos, deben ser convocados por alguna
entidad o alguien con suficientes recursos morales y prestigio como para
organizar y mantener reuniones destinadas a provocar consensos en tomo a un
plan de desarrollo ecoldgico integral capaz de promover la participacion de
todos, en el disefio, ejecucion, financiacidén, control de ejecucion y gastos e
inversién a corto mediano y largo plazo.

Esos foros de especialistas y dirigentes de comunidades de cualquier tipo,
afincados al disefio del corto, mediano y largo plazo podran ir formando
consciencia ciudadana del cémo lograr una politica de estado, que a pesar de
la alternancia del poder y su signo partidario, se respete y se prosiga cada uno
de los proyectos y acciones consensuados, sin solucion de continuidad; y cémo
educar a la poblacién para que no se deje engafiar con proyectos mesianicos y
definitivos, de un hombre genial o mefistofélico que prometa ¢l paraiso en la
tierra.

Los académicos pueden explicarnos la relacidn que tiene la alternancia
en el poder, con ¢l desarrollo integral ecolégico, para combinar las elecciones
periédicas y sus respectivas “campaiias caza votos” con la prosecucion del plan
de desarrollo a pesar de la alternancia del poder; recordando siempre que
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“Ciertas elecciones, que parecen puramente instrumentales, en realidad
son elecciones acerca de la vida social que se quiere desarrollar®. Cémo
mantener la frescura de la divisién de poderes del Estado y el equilibrio de
esos poderes, cuando de pronto nos damos cuenta que lo que pensamos €ra una
conquista definitiva de la vida en sociedad, de pronto comienza a desaparecer
sin darnos cuenta porque comenzo a esfumarse.

Necesitamos investigar cémo combinar la representatividad y la
participacién; pero necesitamos demostrar que tenemos una auténtica
posibilidad educacional para hacer realidad la conversién ecolégica
personal, al igual que la conversién ecolégica comunitaria, sin que nos
pueda desalentar lo dificil y prolongado que resulte alcanzar y mantenernos en
la civilizacién del amor.

El uso del agua historicamente ha estado asociado a la civilizacién y
generacion de riqueza y no siempre se ha administrado con una adecuada
gobemmanza y con imparcialidad. Los académicos abriran y categorizaran la
conduccidn, uso, tratamiento, redes de distribucidn del agua y sus efectos en las
poblaciones, etc.

En el factor agua el punto de partida de los especialistas y académicos
puede ser, la imposibilidad de sostener el actual nivel de consumo de los paises
mas desarrollados y de los sectores mas ricos de las sociedades, donde el habito
de gastar y tirar alcanza niveles inauditos. Ya se han rebasado ciertos limites
maximos de explotacién del planeta, sin que nos hayamos propuesto seriamente
resolver el problema de la pobreza.

El acceso al agua potable y segura es un derecho humano basico,
‘fundamental y universal, porque determina la sobrevivencia de las personas, y
por lo tanto es condicién para el ejercicio de los demas derechos humanos.
Este mundo tiene una grave deuda social con los pobres que no tienen acceso al
agua potable, porque eso es negarles el derecho a la vida radicado en su
dignidad inalienable.

Esa deuda se salda en parte con mas aportes econdmicos para proveer de
agua limpia y saneamiento a los pueblos mas pobres, el reto es una vez mas de
tipo cultural y c¢como educar la poblacién en los diferentes niveles de
instruccion y a sus adultos,

Histéricamente el Imperio de los Incas cuenta con un mito fundacional
en el que el primer Inca y su esposa son seres divinos cuya primera misidén es
educar y civilizar desde el Cusco, ombligo del mundo a las poblaciones y
culturas circundantes; y la base de su poder es la ocupaciéon util de los
elementos de su ambiente, para lo cual los tres elementos fundamentales son
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hacer producir a la Pacha Mama lo mejor que nos pueda brindar, la
articulacién de esas tierras con los caminos —sin conocer animales de tiro ni
¢l caballo- el uso y cuidadoe del agua, que conduce y produce vida, -usando la
topografia del terreno, para canales, depdsitos y conductos- y los diferentes
niveles sobre el nivel del mar para cultivos distintos y oportunidades de cosecha
diferentes; todo lo cual se completa con silos. o “tambos” para el
almacenamiento y distribucion del alimento. Al imponerse una civilizacién
con valores y una organizacién politico social y religiosa distinta, todo aquello
se pierde en abandono y ruinas, porque la ocupacién extensiva de la tierra es
reemplazada por una economia de extraccion con caminos de la mina, el obraje
o la ciudad al puerto; y desde el punto de vista ideoldgico y cultural los
dominadores crean, para justificarse moralmente, una ideologia de menosprecio
hacia los conquistados; y sus enemigos, crean la leyenda negra de la
dominacion espaiiola, que es lo que los académicos pueden revisar para tomar
un angulo de visién que descubra los verdaderos valores que pueda esconder
ese drama, para convertir resentimientos y llagas, en palancas de progreso y
comumnion.

El agua potable para toda persona; y un sistema sanitario de aguas
servidas que llegue al campesino y al habitante urbano mas pobre, es tan
imperativo moral como la alimentacidn adecuada de las gestantes y de los nifios
de 0 a 4 aiios, con los cambios y exigencias para grupos etarios siguientes, en lo
que tenemos una referencia de autoridad a consultar, que es el pediatra
argentine Abel Albino, quien como cientifico, como cristiano y gestor
extraordinario, tiene mucho que ofrecer; por ¢jemplo en la relacion calidad del
agua disponible para tos pobres y la morbilidad y mortalidad infantil; asi como
los dafios irrecuperables causados a los nifios por desnutricién y contaminacién
y enfermedades asociadas a la falta de agua y alimento.

Las aguas subterranmeas en muchos lugares estan amenazadas por la
contaminaciébn que producen algunas actividades extractivas, agricolas e
industriales, sobre todo en paises donde no hay una reglamentacion y controles
suficientes. Nuestros especialistas deben investigar los efectos contaminantes de
las nuevas técnicas extractivas de petrleo, mediante el “cracking” en aguas
subterrdneas. Si al desperdicio, afiadimos las nuevas formas de contaminacién,
¢s previsible que el control del agua por parte de grandes empresas mundiales se
convierta en una de las principales fuentes de conflictos durante este siglo

No pensemos solamente en los vertidos de las fabricas. Los detergentes y
productos quimicos que utiliza la poblacion en muchos lugares del mundo
siguen derramandose en rios, lagos y mares — pensemos en la contaminacion del
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Lago de Maracaibo y el vertido de aguas servidas a todas las playas que estarian
llamadas a ser polos turisticos de primer orden y pueden perderse.

Lo que nos alerta contra el derroche de agua no sélo en paises
desarrollados, sino en que no estamos acostumbrados a ahorrar, mas aun cuando
eso forma parte de una formacion generalizada por “la cultura rentista del
petroleo” y ahora mas que nunca por la estanflacion que vive Venezuela. Por
eso nuestros especialistas tienen en el problema del agua otra razén por la que
s tan importante la cuestién educativa y cultural, porque no hay conciencia
de la gravedad de estas conductas en un contexto de gran inequidad.

En lo referente a la pérdida de biodiversidad tiene que ver con la logica
de uso y abuso de recursos de la tierra que estan siendo depredados a causa de
formas inmediatistas de entender y relacionarse el hombre consigo mismo y su
entorno. El inmediatismo como una forma de practicar la economia y la
actividad comercial y productiva es causa de la depredacion de hongos, algas,
gusanos, insectos, reptiles y una innumerable variedad de microorganismos, son
necesarios para el buen funcionamiento de los ecosistemas. Algunas especies
poco numerosas, que suelen pasar desapercibidas, juegan un rol critico
fundamental para estabilizar el equilibric de un lugar. Las grandes represas
concebidas para la generacién de energia eléctrica y regulacion de recursos
hidricos no siempre se han llevado a cabo con estudios previos sobre sus efectos
ambientales; la construccién de autopistas a través de la selva, ha producido una
devastacién de la foresta por todo su paso y ha servido, como en el caso del
Peri, como pistas de aterrizaje para el trifico de drogas y armas. Tal vez una
sana ocupacion del espacio, por ejemplo, aconseje la opcién ferroviaria como
solucién de transporte colectivo y carga, con curso y paradas controladas, para
la transformacién de productos con materia prima local, dejando el valor
agregado y mejorando la calidad de vida con una produccion de riqueza en toda
todo el territorio.

En el tema de la biodiversidad habria que estudiar los efectos del
reemplazo de la flora silvestre puede afectar gravemente a una
biodiversidad que no es albergada por las nuevas especies que se implantan.
También es preocupante la desaparicion de los ecosistemas constituidos por
manglares, para la explotacién a gran escala de la acuicultura, que es una forma
maravillosa de produccién de riqueza, pero que al hacerse sin tener en cuenta su
efecto sobre el ambiente, destruye la biodiversidad de su medio ambiente que es
base de la reproduccién de los langostinos.

Los océanos no s6lo contienen la mayor parte del agua del planeta, sino
también la mayor parte de la vasta variedad de seres vivientes y ¢l hombre
mediante la acuicultura puede convertir muchas regiones en centros de empleo
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y produccion de alimentos, como el cultivo del salmdn en Chile, que es una de
las fuentes de divisas por su exportacion al mercado internacional. Mucha de la
vida marina es ain desconocida para nosotros y amenazada por diversas causas.

Las barreras de coral “;Quién ha convertido el maravilloso mundo
marino en cementerios subacuiticos despojados de vida y de color?”.
(Conferencia de los Obispos Catdlicos de Filipinas, Carta Pastoral What is
Happening to our Beautiful Land? 9 enero 1988). Este fendmeno se debe en
gran parte a la contaminacion que llega al mar como resultado de la
deforestacion, de los monocultivos agricolas, de los vertidos industriales y de
métodos destructivos de pesca, como la pesca de arrastre, que destruye los
fondos marinos y todo tipo de vida subacuitica.

Es necesario invertir mucho mas en investigacion para entender mejor el
comportamiento de los ecosistemas y analizar adecuadamente las diversas
variables de impacto de cualguier modificacion importante del ambiente.
Desarrollar programas y estrategias de proteccion, cuidando con especial
preocupacion a las especies en vias de extincion,

“Hace falta sentir que nos necesitamos unos a otros, que tenemos una
responsabilidad por los demas y por ¢l mundo, que vale la pena ser buenos y
honestos. Ya hemos tenido mucho tiempo de degradacién moral, burlandonos
de 1a ética, de la bondad, de la fe, de la honestidad, y llego la hora de advertir
que ¢sa alegre superficialidad nos ha servido de poco. Esa destruccion de todo
fundamento de la vida social termina enfrentandonos unos con otros para
preservar los propios intereses, provoca el surgimiento de nuevas formas de
violencia y crueldad e impide el desarrollo de una verdadera cultura del cuidado
del ambiente (Cf.229) .

Revisando la Enciclica todos los que participaran en la puesta en marcha
de su programa podran sentir que es como si se hubiera escrito especificamente
para la situacion que estamos viviendo en Venezuela: “Entre los componentes
sociales del cambio global se incluyen los efectos laborales de algunas
innovaciones tecnoldgicas, la exclusion social, la inequidad en la disponibilidad
y el consumo de energia y de otros servicios, la fragmentacion social, el
crecimiento de la violencia y el surgimiento de nuevas formas de agresividad
social, el narcotrafico y el consumo creciente de drogas entre los mas jévenes,
la pérdida de identidad. Son signos, entre otros, que muestran que el
crecimiento de los Gltimos dos siglos no ha significado en todos sus aspectos un
verdadero progreso integral y una mejora de la calidad de vida. Algunos de
estos signos son al mismo tiempo sintomas de una verdadera degradacion
social, de una silenciosa ruptura de los lazos de integracién y de comunién

social (Cf48)”.
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CONCLUSIONES

Primera.- Es una propuesta formulada, a cada ser humano en particular y
toda forma de asociacion y sociedad, para formular, adherirse o participar en
alguna forma en un desarrollo ecoldgico integral-sostenible programado, que
responda a una racionalidad ética consensuada y compartida globalmente.

Segunda,- S¢ denomina desarrollo ecolégico integral y sostenible
programado, porque sus objetivos son fijados por consenso de quienes detentan
un mandato de los pueblos organizados politicamente. Responde a una
racionalidad ética consensuada, porque el medio ambiente es un bien cuyo
equilibrio y cuidado vital depende de cada ser humano personalmente y
organizado en toda forma y nivel; con las generaciones pasadas, cubriendo sus
deudas ecoldgicas; y con las generaciones futuras, legandoles pricticas
ecologicas en progresion global bajo garantias normativas internacionales
efectivas, para un mejoramiento del medio ambiente, responsabilidad de cada
uno de nosotros; y es compartida globalmente porque forma parte de una
civilizacién del amor, inculturada y compartida; que se imponga como objetivo
prioritario una calidad de vida digna y un tratamiento respetuoso a los mas
pobres, débiles y seres o elementos en peligro de extincidn o desbalance
ambiental.

Tercera.- La programacion consensuada del desatrollo ecologico integral
y sustentable, no se impone desde una concepcion de planificacion centralizada,
ni puede consistir en una referencia de indicadores, que puedan tomarse al libre
albedrio de quien tenga la capacidad de decision. La programacién consensuada
contendria consensos a los Objetivos de Desarrollo Sustentable, sobre los que el
mundo espera acuerdos importantes, concebidos probablemente como
elementos mensurables. Pero el elemento caracteristico de la propuesta Papal, es
que por su caracter ecoldgico prevé el efecto de sinergia, en el que toda
variacion afecta al todo, maxime a los niveles de mayor precariedad.

Cuarta.- Las caracteristicas descritas llevan a un cambio de rumbo en la
forma de administrar y de hacer fructificar el mundo que habitamos. La
capacidad de sentir, percibir y expresar nuestras necesidades y la forma como
satisfacerlas, nos convoca a un didlogo, para llegar a acuerdos ¥y
complementarnos, a pesar de las diferencias. Esto es, llegar a un consenso y la
metodologia de levantamiento de propuestas puede ser la misma que usé la
Conferencia Episcopal de Venezuela en el Proyecto Horizonte,

Quinta.- El cambio de rumbo que se persigue no se conseguiria sin un
contenido que constituya ¢l axis ético que oriente todo ¢l desarrollo ecologico
integral y sustentable.
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Sexta.- La propuesta no surge de una ideologia, ni es una utopia, es
oportuna y del todo adecuada a una crisis gravisima y urgente que se encuentra
enfrentando la humanidad, pero no ¢s una simple reaccion a un problema vital,
de la humanidad.

Octava,- Al interior de la Iglesia Catolica, es una invitacion a apretar la
marcha iniciada por el Concilio Vaticano II y ejecutar el esperado
“aggiornamento” que pidi6 el Santo Padre Juan XXIII, tomando la Exhortacion
Apostolica Evangelii Gaudium y la Enciclica Laudato Si, como un solo
documento y un solo mandato del actial Sucesor de Pedro, desde una doctrina
sustancialmente permanente que interpreta los signos de los tiempos para todos
en el mundo que vivimos y compartimos.

Caracas, 17 de setiembre de 2015.
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LA REALIZACION DE LA SOBERANIA DE DIOS COMO REINADO,
FUNDAMENTO CRISTIANO DE LA SECULARIDAD EN EL ESPACIO
PUBLICO

Pedro Trigo SJ°

ABSTRACT:

This paper examines the existing relationships between persons and
institutions, tainted by demagogical policies. Jesus lived, as a mortal, the
entire density of God. We are being summonsed to lead an identical life.
The encounter with overwhelming and oppressing power tends fo
suppress human dignity and to render institutions absolute. In a kingdom
that surpasses history, but which undoubtedly occurs, we turn the reign
into an experience. We choose to deconsecrate structures and to
secularize public space.

KEY WORDS:

Institutions, persons, politics, power, reign, kingdom, public space,
secularization

SITUACION DE HECHO E HIPOTESIS DE TRABAJO

Partimos del hecho de que el espacio publico, a pesar de lo proclamado
en los paises occidentales y occidentalizados que formalmente viven en
democracia, no es secular sino que de hecho estd mediatizado, intervenido y, en
ese sentido, profanado por poderes que se absolutizan y, en esa medida, se
sacralizan, aunque obviamente no utilicen ese lenguaje, y sacrifican a ese
fetiche innumerables victimas.

* Pedro Trigo, SJ, desde ¢l afio 1973 pertenece al Centro Gumilla. Es profesor de teologia en ¢] ITER de
Caracas, Facultad de Teologia de ta UCAB, asociada a la UPS, Tiene numerosas publicaciones y escribe
regularmente en varias revistas de pensamiento espafiolas y latincamericanas, sobre todo en temas de
teologia. Ademés de ser profesor en los niveles de licenciatura y de postgrado en Teologia Pastoral,
Teologia Espiritual ¥ Teologia Fundamental, es Director del Depanamento de Investigaciones del ITTER
desde 1996. Acompaiia a cormunidades cristianas populares. Correo-e: trigodura@gmail.com
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Si fuera secular, el espacio publico seria trasparente: reinaria la
determinacién de la mayoria, teniendo en cuenta, en cuanto fuera componible,
el parecer de las minorias. Sin embargo, lo que se impone es el poder del dinero,
anteriormente las corporaciones globalizadas y ahora el capital financiero
especulativo. Pero se impone a través de la legalidad democratica, cada vez mas
meramente procedimental y més vacia de contenido, porque, de hecho, la
politica favorece no a las mayorias sino a estas infimas minorias, y por eso el
resultado es la desigualdad mas abismal, que niega la realidad de la democracia,
del poder del pueblo. Si las mayorias no tienen poder porque a través de
mecanismos electorales quienes detentan el poder de decisién son los grandes
financistas y las corporaciones, no hay democracia.

La hipotesis que manejamos es que la politica, de hecho, es una
superestructura y que por eso estard siempre mediatizada, es decir, como decia
Marx, se limitara a expresar las relaciones de poder de esa sociedad, hasta que
en la préctica y no s6lo en teoria se establezca que el tinico absoluto son las
personas y que todas las instituciones y estructuras estdn para servirlas a ellas
como cauces que ellas inventan y tienen que controlar para que les ayuden a
constituirse en realmente humanas. Ahora bien, para que las personas asuman
su condicién tienen que tener més densidad que las de esas instituciones y
estructuras; en cualquier otro caso tienen que plegarse a ellas.

Pues bien, esa densidad sélo les puede advenir al actuar a fondo las
relaciones constituyentes de hijos de Dios y hermanos todos. A esa actuacion a
fondo de esas relaciones es a lo que los cristianos llamamos reinado de Dios,
que nosotros afirmamos que acontece a través de Jesus y llega a nosotros, a
todos los seres humanos, mediante su Espiritu, que es el portador de la
universalidad del acontecimiento cristiano.

REINADO Y REINQO: PRESENTE Y FUTURO

La expresion evangélica Basileia tou Theou, antes que un sustantivo,
denota una accién continua: el gjercicio efectivo de la soberania de Dios. Por
eso, aunque usualmente se ha traducido como reino de Dios, la mayoria de las
veces deberia traducirse como reinado. Reinado es la realizacion cabal de la
expresion que condensa la alianza: yo seré su Dios y ustedes seran mi pueblo.
Dios esta tan volcado a su pueblo, tan impregnado de él, que llega a ser asi el
Dios de su pueblo, y el pueblo esta tan dirigido a Dios, descansa tanto en €l, esta
tan entregado a su voluntad y en él encuentra de tal modo su alegria y plenitud,
que puede ser llamado con toda justicia el pueblo de Dios. Desde la experiencia
cristiana, al advenir el reinado en su Hijo unico Jesus, Dios, el Seifior, se ha
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convertido para nosotros en Papadios, y nosotros, en verdaderos hijos suyos, v,
por tanto, en Cristo, llegamos también a ser todos verdaderos hermanos.

Reino es el resultado de esa relacién cuando impregna toda la realidad,
con la transformaciéon que Dios obra, porque sin esa transformacién la
humanidad como magnitud concreta no puede expresar a cabalidad la condicién
filial y fraterna,

El equivoco de la cristiandad consiste en ignorar que, aun en el supuesto
negado de que en una sociedad todos o, por lo menos, todos los responsables y
una masa critica de los ciudadanos, se empefiaran siempre en vivir como Dios
manda, segiin se nos ha revelado en Jesus, el resultado no seria una sociedad
buena sino tan sélo (y esto ¢s muchisimo) una sociedad més buena que mala.

La consecuencia de equiparar Reino de Dios y cristiandad es la
sacralizacién de las estructuras y, consiguientemente, falta de libertad, ya que
los criticos serfan considerados como personas de mala voluntad.

En nosotros esta, pues, con ayuda de! Espiritu o, por mejor decir, con su
impulso constante, aceptar la soberania de Dios, vivir como hijos en ¢l Hijo.
Pero no lo esta entrar al Reino o producirlo o apresurarlo. El Reino es la nueva
creacion, la recreacion definitiva. Si la primera creacion es obra exclusiva del
amor de Dios, mucho més lo es esta recreacion definitiva, que consiste en ser
trasformados para participar, en el Hijo Jess, en Ia comunidad divina. La
relacion entre ambas coordenadas consiste en que el reinado es el unico camino
hacia el Reino, mas ain, su semilla.

El reinado es ya presente en las palabras y acciones de Jesds, en su
- persona, y en los que aceptaron su propuesta, y, mas en general, en los que a lo
largo de la historia le dicen si a Dios con el Espiritu de Jests. En este sentido
puede decir el cuarto evangelio que el que cree en Jesis ha pasado de la muerte
a la vida, en el sentido preciso de que tiene la vida eterna, ya que ésta consiste
en la relacién de Dios con nosotros como Padre materno y en nuestra
correspondencia como verdaderos hijos.

Pero el Reino como tal es futuro, porque no se han dado todavia los
bienes del Reino: la vida fraterna de las hijas e hijos de Dios. Si la mayoria no
puede dar por supuesta la vida porque no tiene salud ni medios para
restablecerla, ni garantia de una dieta bésica para vivir sanamente, ni una
vivienda higiénica, segura y minimamente espaciosa, ni un trabajo productivo,
fuente de realizacién humana y de recursos basicos, ni una participacion
realmente democratica en la vida social y politica ;como puede decirse que se
vive la fraternidad de los hijos de Dios? Porque las fuerzas productivas estdn tan
desarrolladas que actualmente se produce lo suficiente para que nadie carezca
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de lo basico. Si los que nadan en la abundancia viven en poder del bienestar que
los anestesia, los insensibiliza, los incapacita para reaccionar como seres
humanos ;cémo podemos decir que vivimos la fraternidad de los hijos de Dios?

Asi pues, es cierto que el reinado esta presente en los que se esfuerzan
por vivir con la dignidad de hijos v la solicitud de hermanos. Mas o menos son
muchos los que caminan humilde y honradamente en esta direccién (Miq 6,8).
Por eso este mundo, a pesar de todo, es vivible y hasta a veces hermoso y tiene
momentos de verdadera felicidad. Pero la direccién dominante de esta figura
historica no esta configurada por esos valores. Por eso es verdad que vivimos en
una situacion de pecado, que no sélo causa inmensos sufrimientos sino que esta
Hevando al humanicidio de los pobres y al suicidio colectivo.

Ahora bien, el Reino si es presente para Jesus, que ya ha vencido de la
muerte y ha sido transformado para vivir humanamente la vida misma de Dios
en el seno de la comunidad divina. También lo es para los que han muerto en
Cristo. Pero este reino, presente ya para ellos, todavia no ha llegado a su
consurnacion.

El que el reinado de Dios esté ya presente en alguna medida impide que
demonicemos la situacién. Quien vive maldiciendo por lo malo que estd el
mundo, no tiene el Espiritu de Dios porque no tiene ojos para ver su accion
victoriosa, para alegrarse de ella y para secundarla. Desconoce su reinado. Esto
significa que tenemos que hacer lo posible por responder a esa soberania de
Dios, aunque sea dentro de nuestra labilidad. A ello debemos destinar la mayor
parte de nuestras energias. Pero no podemos vivir instalados en esta sociedad ni
en estas reglas de juego, porque en ellas no cabe la filiacion ni la fraternidad.
Debemos vivir positivamente, pero en una vida alternativa a la mentalidad y las
reglas de juego dominantes, cuyo sujeto son las grandes corporaciones, los que
las usufructian y los que se dejan definir por ellas.

La historia es escatolégica porque en ella se da definitividad, de modo
que quien en ¢lla no viva la vida eterna (la filiacién y fraternidad alcanzadas por
Jesus), nunca la vivira. Por ¢so, la historia debe ser vivida con responsabilidad.
Pero esperamos una escatologia transhistorica porque en la historia no cabe la
plenitud del Reino. Esa posibilidad estd sélo en las manos de Dios, Pero no la
podemos imaginar porque no cabe en nuestra historia, en nuestra creacion. Por
eso decimos que la escatologia es transhistorical.

! Para este apartado, Trigo, Contribucitn de la perspectiva teologal de los signos de los tiempos a la practica
situada de los Ejercicios y contribucion de los Ejercicios al discernimiento de los signos de los tiempos.

Apuntes Ignacianos 69-70 {set. 2013-abr. 2014,88-94
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EL ESPACIO PUBLICO DEBE SER SECULAR PORQUE LAS
PERSONAS SON LO UNICO ABSOLUTO

Entendemos por secularidad en el espacio publico la no atribucidn tedrica
ni, sobre todo, practica de numinosidad a ninguna de las imstituciones o
estructuras que lo configuran, porque ninguna puede tener ni tiene el peso de lo
sagrado, la absolutez de lo definitivo, y por eso no debe pretender tenerlo ni
puede imponerlo por la fuerza del dinero y la organizacién, convalidada, de
alglin modo, por la legalidad vigente o, al menos, por el modo como se aplica.
Aunque tiendan a absolutizarse y a someter todo a sus propios fines
particulares, todas son relativas, ambivalentes, provisionales. A lo més que
pueden aspirar, y es un servicio indispensable, es a una relativa positividad, que
consiste en crear condiciones que posibiliten la vida material y social a los seres
humanes y los potencien para que se constituyan en humanos, en el sentido
preciso de con calidad humana,

Ahora bien, el caricter relativo de las instituciones y estructuras no
proviene de que todo es relativo, porque en la historia, como decia el poeta?
“todo pasa y todo queda”, porque nada se crea (se entiende que de la nada) ni se
destruye sino que se transforma y, en ese sentido, “todo fluye”, como decia
Heraclito. Para nosotros los cristianos, las instituciones y estructuras, todas,
incluida la eclesidstica, son relativas, porque existe un absoluto y todo debe
estar en funcion de él. Ese absoluto son las personas, tanto las divinas como las
humanas, cada persona humana y la humanidad® como una sola familia de
pueblos y, en definitiva, de hermanas y hermanos, la gran familia de las hijas e
hijos de Dios.

Asi pues, nosotros los cristianos creemos que en la historia se gesta lo
absoluto, pero que lo absoluto no hay que buscarlo en las instituciones ni en las
estructuras sino en los seres humanos, que son, no sodlo temporales sino
radicalmente histéricos, y por tanto van llegando a ser lo que son®. Porque el
modo humano de ser es ser siendo (Zubiri). Y en ese sentido preciso, la
existencia precede a la esencia: todos nacemos constitutivamente humanos y
nos vamos haciendo cualitativamente humanos®. Ahora bien, esas cualidades
humanas, como las estructuras y las instituciones, son sélo relativamente

? Antonio Machado

3 Trigo, Afirmarse como seres humanos y afirmar todos los seres humanos, Vocacidn y misior de los sujetos
humarnos. TTER Humanitas 17(2012)105-146

4 “que llegues a ser lo que eres” (Pindaro, Pitica, II. v.72)

5 No lo afirmamos, pues, en el sentido radical sartriano, ya que para ¢l el axioma significa que, como no existe
Creador, no existe ningin designio, ninguna esencia previa, ninguna naturaleza y nosotros nos damos
nuestra esencia (E! existencialismo es un humanismo. Edhasa, Barcelona 2010,30-31)
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positivas, en tanto posibilitan y potencian la calidad humana; pero como no
equivalen a ella, pueden también potenciar la inhumanidad, ta deshumanizacion.

Ahora bien, la posibilidad humana de deshumanizarse no llega a negar la
bondad primordial que le adviene al ser humano por el hecho de ser
constantemente puesto en la existencia por la relacion constante de amor
creador, personalizado, de Dios. En la hipotesis negada de que un ser humano
elija del tal modo el mal que llegue a ser radicalmente malo®, de todos modos
sigue siendo originalmente bueno y ese origen no se queda en el pasado porque
la creaciéon no es un acto pertencciente a la causalidad eficiente sino una
relacidon constante de amor, un amor trascendente que el ser humano puede no
aceptar pero no puede negar, ya que su accion no llega a ese nivel’. El ser
humano es absoluto en cuanto es fruto del amor constante de Dios que lo pone
fuera de si y lo mantiene ante si, libre de si.

Pero no sélo es absoluto por su constitucion original, sino también por su
destino, que es participar en Jesds de Nazaret, ¢l Hijo tnico y etemmo de Dios,
humanado, que se hizo nuestro Hermano, de su relacion filial con Dios. En
efecto, Jesus, cuando acudiod al Jordan, a ser bautizado por Juan, pidié perdén a
Dios en primera persona de plural, porque nos Hevaba realmente en su corazon,
como verdadero Hermano nuestro; y al subir del rio vio que el cielo se abria;
que Dios aceptaba su confesion. Mientras Jesis no nos eche de su corazon,
estamos perdonados por Dios®, Jesiis vivi6 y muri6 como Hermano nuestro:
llevandonos realmente en su corazén; y como Hermano nuestro fue recreado
por el Padre, y por eso, en su corazén estamos realmente en la comunidad
divina. Este destino da la medida de nuestra dignidad.

Ahora bien, como la salvacion tiene la forma de la alianza, no es
suficiente ¢l si de JesGs y de Dios: se necesita también nuestro si. Asi pues,
estamos salvados, si nos aceptamos en Jesis, si aceptamos su fraternidad. Pero
por Dios ya estamos aceptados para siempre en su Hijo Jesis resucitado. Este
destino da la medida de nuestra dignidad.

Para los cristianos la dignidad humana es, en cierto modo, infinita ya que
se debe a la relacion constante de Dios con €l que lo pone en la existencia y al
destino trascendente para el que en definitiva ha sido creado. Esta dignidad es
gratuita y por ende incondicional e inamisible, y se refiere a cada uno de los

% Hipotesis que sostiene Kant, La religion dentro de los limites de la razon. Alianza, Madrid 1969,29-49

? Es lo que sostiene Ricoeut, para ef que el bien es anterior at mal, no sélo temporalmente y por eso el mal no
puede anuarlo completamente (La simbolica del mat. En Finitud y culpabilidad, Trotta, Madrid
2004,386. Lo mismo sostiene Kant: “el hombre es representado solamente como caido en ¢l mal mediante
seduccidn, por tanto no corrompido desde el fundamento {inchuso segin la disposicion primera al bien}
siendo susceptible asi de mejoramiento™ {oc 53}

* Trigo, Los discernimientas de Jesiis, maitriz de todo discernimiento cristiano. ITER 63(2014)50-66
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seres humanos y a la humanidad como la familia, en Jesucristo, de las hijas e
hijos de Dios. No es una dignidad que dependa de la familia o de la cultura o de
la clase social o del dinero y el poder que haya logrado acumular o de sus
cualidades o de sus virtudes, como decimos, de sus méritos. Es una dignidad
dada por una relacion trascendente cuyo fruto es la propia persona. Una relacion
a la que la persona esta llamada a responder con la misma libertad con la que le
es otorgada; pero una relacion, que es un don, que en todo caso constituye a la
persona.

Por ésta su constitucion trascendental cada persona es sagrada. Y por eso
no lo son ninguna institucién ni estructura,

EXISTEN PODERES ABSOLUTIZADOS QUE VIVEN DE VICTIMAS

Sin embargo, como dice Pablo a los corintios, “existen ésos que liaman
dioses, sea en el cielo o en la tierra, y, por cierto, son muchos esos dioses y
sefiores.” (1Cor 8,5). Obviamente que para Pablo no tienen una existencia real,
pero €l sostiene, con toda razon, que existen para sus adoradores e incluso para
sus victimas cuando los consideran como fetiches y por eso viven presos de su
hipnotismo, maldiciéndolos constantemente.

En nuestro tiempo, siguen existiendo tragicamente, muchos dioses en el
cielo, y por eso, tantas barbaridades que se comenten en nombre de la religion;
pero son mas atroces todavia los dioses en la tierra, sobre todo, el dinero y, mas
en concreto hoy, el capital financiero, especulativo, que opera como un fetiche
al que sus sacerdotes, los grandes financistas y sus ayudantes, los gobemantes,
falazmente democraticos, sacrifican millones de seres humanos, excluidos por
ellos del mercado de trabajo o con contratos de trabajo miserables, efimeros y
sin ningun tipo de seguridad social.

LA CRISTIANDAD SE SACRALIZO POR CREER QUE LA
SOBERANIA DE DIOS HABIA VENIDO COMO REINO

Hay que reconocer que a lo largo de la historia, al menos desde
Constantino y, sobre todo, Teodosio, la institucion eclesiastica se ha sacralizado
a si misma y ha sacralizado al poder politico con el que llegd a formar una
unidad y a crear un ambito sacralizado: la cristiandad.

La justificacién ideologica de la sacralizacién de estas instituciones ha
sido una concepcion del ejercicio de la soberania de Dios que estaba muy
presente en tiempo de Jesis, incluso que profesaban los apostoles, y que rebrota
una y otra vez en el ambito cristiano, pero que no puede remitirse a Jesus ya que
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éste con su vida y sus palabras la rechazé explicitamente. Es la concepcion del
reino de Dios, como restauracion de la soberania para Israel, cuya heredera seria
la Iglesia, unida con mucha frecuencia a la de un Mesias politico-trascendente.

El modelo seria la vision que aparece en la profecia de Daniel: una piedra
que se desprende del monte, del lugar de Dios, sin intervencion humana, golpea
los pies de la estatua, que representa a los imperios humanos, y la estatua se
desploma y se deshace completamente (Dn 2,31-45), Desde esta perspectiva, en
tiempos de Jesus ese Mesias trascendente venido directamente de Dios, iba a
acabar fulgurantemente con €l imperio romano y los colaboracionistas judios y
a restaurar la soberania de Israel, 1a de los santos de los altimos dias, ¢l tiempo
de la plenitud, un imperio sin término.

Ese era el sentido que Pedro le daba a su confesién de que Jesis era el
Mesias. Por eso cuando Jestis, en respuesta a su confesion, declara que va a ser
entregado a manos de los hombres, él lo reprende porque si estaba ungido por la
fuerza de Dios, nadie podria someterlo, porque ése tendria que tener mas fuerza
que Dios. Por eso los discipulos cuando ven que Jests es apresado sin oponer
resistencia, lo abandonan, no sélo llenos de miedo sino completamente
desconcertados. Y es cierto que Jesis, aunque de ningin modo lo fue, muere
como Mesias politico fracasado, ya que ¢l titulo de la cruz es la publicidad de su
sentencia. Esta es también la percepcion que tienen de Jests los discipulos de
Ematis, que por eso se retiran decepcionados de la comunidad. Jesis era para
ellos un profeta que se definia por el poder, un poder no sélo ante los seres
humanos sino precisamente ante Dios. Por ese poder que habia ostentado a lo
largo de su mision ellos esperaban que él fuera el liberador de Israel. Pero, en
vez de eso, los opresores habian acabado con él ignominiosamente. Todavia,
segun los Hechos, lo 0ltimo que preguntan a Jesis resucitado los apostoles antes
de que los deje para ir al Padre es si en ese momento es cuando va a restaurar la
soberania para Israel.

Ese concepto de reino de Dios que comprende un territorio, un pueblo,
unas instituciones, un ejército y un soberano con un poder imbatible de
coaccidon, aunque sea justisimo, dimana en ltimo término de un concepto de
Dios, definido, en definitiva, por el poder de imponerse por las buenas o por las
malas. Seglin esta opinidn, Dios quiere imponerse por las buenas, usando s6lo el
brazo de la misericordia; pero, si por nuestra pertinacia no le dejamos otra
posibilidad, tendrd que imponerse por las malas. Asi pues, ese Dios, en Gltimo
término, que es lo definitivo, queda caracterizado por su poder de imponerse
sobre todos y sobre todo. Este Dios de Pedro, que por eso cree que es imposible
que Jesis, el ungido con toda la fuerza de Dios, caiga en manos de sus
enemigos, sigue siendo el Dios de la mayoria de los cristianos y es el Dios de la
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liturgia romana y por eso las colectas de la misa comienzan: “omnipotente y
eterno Dios”.

{COMO SUPO JESUS QUE DIOS ESTABA VINIENDO Y QUE VENIA
COMO REINADO?

Sin embargo, no es el Dios de Jesus. Su Dios no es omnipotente, segiin lo
que nosotros entendemos por tal, porque él no tiene mas poder que el que cabe
en el amor infinito en que consiste. Y en el amor no cabe imponerse a la fuerza
ni, menos aln, matar, dos aspectos que si estdn en nuestra nocién de
omnipotencia.

Por eso, el careo de Jesiis con Pilato, aunque sea una representacion,
expresa de modo fehaciente que €l no era rey como los de este mundo por dos
razones: porque no tiene ejército ni guardia personal y porque la causa de no
tenerlos es que él no tiene ni quiere tener stbditos sino seguidores voluntarios.
De un modo mas general aparece que él no aspira a ningin desempefio
institucional.

Y sin embargo, su proclama programética consiste en afirmar que esta
llegando la soberania de Dios (basileia tou Theou) y pedir que se conviertan a
esta buena noticia (Mc 1,14-15). ;Cémo sabe Jesis que estd llegando y por qué
sabe que esa llegada es evangelio y no juicio, como habia pensado ¢l Bautista?

El acontecimiento que antecede a esta proclama, el unico que resefia
Marcos antes de ella, es ¢l bautismo de Jesis. El se ha confesado en primera
persona de plural porque no podia confesarse en primera persona de singular:
porque no era pecador, porque no estaba incurvado sobre si mismo, pudo anchar
tanto su corazdén que en €l cupiera todo el pueblo, cupiéramos todos. Jests
confesd los pecados en primera persona de plural, porque nos llevaba a todos
realmente en su corazén. Los confesd con mas dolor que todos los pecadores
juntos de toda la historia porque su corazon estaba desgarrado porque en su
centro estaba Dios como su Padre, que le hacia ser lo que era, y estibamos
también como hermanos los que no haciamos la voluntad del Padre. Al subir del
tio é1 vio que el cielo se abria: vio que su Padre habia aceptado su confesion y
que todos estabamos perdonados. Vie, pues, que Dios se habia acercado como
Padre y, en él, su Hijo finico y eterno, nos acogia a todos como a hijos.

Vio, pues, que la soberania de Dios se habia decantado, no como reino,
como una estructuracion sociopolitica que encuadrara a todos por las buenas o
por las malas, sino como esa relacién de él con nosotros que, en su Hijo, nos
hacia a todos hijos y, por consiguiente, hermanos. Eso es lo que testifica la
teofania consiguiente, que es el acontecimiento decisivo de la vida de Jesus,
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aunque no el constituyente. Es decir, no es que la teofania subsiguiente al
bautismo constituya a Jesas como Hijo y al posarse sobre él el Espiritu le
otorgue la misién mesianica; es que, ejerciendo Jesus su condicién eterna de
Hijo y dejandose llevar por el Espiritu, por el que habia sido concebido, se hizo
nuestro Hermano y pidié perdon como Hermano universal. Al aceptar el Padre
su confesion y perdonarnos, lo desting a la mision, que consistia en que lo que
habia acontecido entre el Padre y él, aconteciera entre él y cada uno (y los
grupos y el pueblo), para que pudiera acontecer entre el Padre y cada uno y el
pueblo como tal, Era un acontecimiento decisivo: le cambid la vida, lo hizo
mediador, pontifice. Asi pues, aunque ¢l relato de la teofania sea una
representacion del evangelista, esa representacidén si alude a una experiencia
real: la respuesta de su Padre a su peticidn de perdén como Hermano universal.

Esa experiencia real del Padre y del Espiritu, como respuesta real al
acontecimiento historico de pedir perdon como Hermano, es el ongen de la
certeza de Jesus de que la soberania final de Dios 2 la que tendian la ley y los
profetas se habia decantade no como reino sino como reinado. Por esa
aceptacion de la confesion de Jesus, el Dios de Israel habia pasado a constituirse
en su verdadero Padre y el pueblo pasaba a ser su verdadero hijo, en su Hijo
inico y eterno Jesus. Es la consumacion superabundante de la alianza y por
ende su universalizacion®,

Esta es la mejor noticia posible. Por eso Jesis es Unicamente
evangelizador: es ¢l si de Dios a su pueblo y en definitiva a toda la humanidad,
un si gratuito, incondicional, definitive. Este acontecimiento constituye a los
seres humanos en hijos de Dios y en hermanos unos de ofros.

Ahora bien, esto es asi de parte de Dios y de Jesus. Para que llegue a ser
constitucion nuestra se requiere también nuestra aceptacion. En eso consiste la
conversion que pide Jesits, que no es, como la que pedia Juan, una conversidn
del pecado a la virtud, sino aceptarnos como hijos de Dios y hermanos de todos,
dejando nuestra configuracion actual, que puede ser el autocentramiento radical,
el aspirar a ser de nosotros, en nosotros y para nosotros, 0 que puede consistir
en definirnos como miembros de un conjunto del que recibimos las
posibilidades y las limitaciones. No se acoge la llamada de Jesus, tanto si uno
estd lleno de su dinero o de su poder o de sus placeres, como si esta lleno de
virtudes y buenas obras, como si, por otra parte, ¢std en la onda, en el
establecimiento. Si uno se define por esas pautas, no se define por la condicion
actuada de hijo y hermano.

* Para todo este apartado ver Trigo, Los discernimientos. ..67-38
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LAS RELACIONES QUE PERSONALIZAN SON SITUADAS: OPCION
POR LOS POBRES Y BUSQUEDA DE LOS PECADORES

Ahora bien, la actuacién de esta condicion de hijos y hermanos no es
solipsista, acosmistica, sino histérica, situada. Para muchos contemporaneos de
Jesus, el Reino esperado, lo que demandaban a Dios, era una patria liberada del
yugo opresor y nadando en la abundancia, para poder ¢llos vivir disfrutando de
ese cimulo de bienes, sentidos como dones de su Dios. Desde este horizonte
Dios se reduce a ser el dador de los dones que hacen la felicidad humana, no el
que nos hace felices precisamente con su relacion.

La propuesta de Jesis es otra: lo que él nos frae es a s{ mismo como
entregado fraternalmente a nosotros y a su Padre como Padre nuestro,
participando de su filiacién. Este es su don altimo, absoluto, incondicionado,
inmerecible y gratuito. Todo lo que hace son signos de esa entrega. Cuando cura
a la mujer que tenia flujo de sangre desde hacia doce afios, la mujer sigue en su
pobreza, pero sabe que Dios ha pasado por su vida en el contacto personal que
ella ha tenido con Jesis, sabe que ha sido bendecida por Dios y por eso ella ya
no es la misma. E] ciego de Jericd que pedia limosna al borde del camino, sigue
tan pobre como antes de que Jesis le devolviera la vista, pero le sigue a Jesis
porque sabe que ese favor que le ha hecho es el signo de esa relacion
absolutamente personalizada con él, en la que ve la acogida de Dios y por eso
deja su vida y lo sigue a la Jerusalén hostil. Los nueve leprosos judios que en el
camino hacia el templo se ven limpios de la lepra siguen su camino, alegres por
haber dejado atris esa vida miserable de ieproso, y Jesis es tan solo para ellos
su bienhechor. Pero el samaritano regresa porque para €l, mas decisivo que el
verse libre de la lepra, es que ese hombre de Dios haya tenido esa misericordia
con €l y regresa dando gracias a Dios y se echa a sus pies agradeciéndole.

Los destinatarios del reinado de Dios que hizo presente y proclamé Jesus
son, en principio, todos, ya que a todos nos lleva Jesis en su corazn y por
todos se dolid y a todos nos alcanzd el perddn del Padre, pedido por él como
Hermano de todos, empezando por los del pueblo de Dios.

Pero de lo que mas se dolid Jests fue de lo descalabrados que estaban los
pobres, que no estaban s6lo carenciados sino que estaban siendo empobrecidos
por la legalidad vigente, en cuya cima estaban los romanos y cuyo aliado en
Galilea era Herodes y cuyos beneficiados eran los grandes terratenientes y
funcionarios y la aristocracia sacerdotal. Por eso Jesus proclamé solemnemente
que la soberania de Dios era para los pobres, tanto el reinado, ya que en Jesis se
les entregaba su Padre como vida de su vida, como el reino, ya que los
destinaba a vivir siempre en su seno como hijos en el Hijo. Se lo reveld
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reaimente al entregarse a ellos en su Hijo Jesus. De este modo los pobres
tuvieron experiencia real de que Dios era su Dios y de que se les estaba
entregando y de que podian vivir de esa entrega y por eso, al participar, llenos
de fe, de esta relacién, fueron en verdad dichosos, y por eso no se apartaban de
Jeshs.

Como habia pedido perdon también por los causantes de este estado de
pobreza generalizada y, més en general, por los que habian abandonado en la
practica la alianza con su Padre, también proclamé que el reinado era para ellos.
Esta buena nueva consistié en una practica suya sistematica: la de ir a buscarlos,
la de comer a su mesa. Esta practica, que contradecia frontalmente la practica de
los que, precisamente por su virtud, se separaban radicalmente de ellos en el
entendido de que Dios los rechazaba frontalmente, fue tan caracteristica suya y
tan revulsiva para los piadosos que le valid el mote de “amigo de publicanos y
pecadores”. El respondid a estas acusaciones diciendo que su Padre es ¢l pastor
que sale a buscar la oveja perdida, el padre que recibe en su casa y da un
banquete de bienvenida al hijo que malbarato la hacienda, y la mujer pobre que
barre afanosamente su casa hasta encontrar la moneda que se le habia perdido.

Esta actuacion de Jes(s derivaba de su misericordia, trasunto de la de
Dios. El mismo corazén que abrazaba a los pobres por su miseria y
desvalimiento, se compadecia de la deshumanizacion de los pecadores. Porque
la misericordia de Dios es gratuita, incondicional ya que es expresion de su
mismo misterio, de su amor infinito. Un amor que sélo sabe vencer al mal a
fuerza de bien.

Ahora bien, asi como los pobres tienen que vencer su encogimiento y
desesperanza y abrirse con fe a la entrega fraterna de Dios en Jesis, asi también
los pecadores tienen que volverse a sus victimas, cambiando radicalmente su
modo de relacidn con ellas.

Por eso quienes viven en las relaciones de filiacion y fraternidad se
dedican a cuidar los cuerpos heridos y las siques perturbadas, a restaurar las
relaciones rotas, a cualificar sus culturas de modo que sean cauces propicios de
humanizacién, lo que incluye mds vida y vida més compartida o, como dice la
Populorum Progressio (n°20-21) y recoge la introduccién de Medellin (n°6), el
paso de condiciones de vida menos humanas a mas humanas.
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LO ABSOLUTO SON LAS RELACIONES PERSONALIZADORAS, Y
SU RESULTADO RELATIVO SON LAS INSTITUCIONES Y
ESTRUCTURAS

El fundamento ultimo, teolégico, de este planteamiento es que para los
cristianos, a diferencia de los griegos, lo que mas realidad contiene no es la
sustancia sino la relacion, que para ellos no pasaba de un accidente, El Dios
cristiano no consiste en tres personas, entendidas como sustancias, que se
relacionan: eso seria triteismo. Consiste en la relacion, que a la vez pone la
diferencia (Padre, Hijo y Espiritu) y la mantiene unida (un sclo Dios verdadero).
En este sentido podemos decir que Dios con-siste, es decir que su consistencia,
en el sentido de su densidad, solidez y coherencia interna, le adviene de su con-
sistencia, de su existir con, de su relacion. Por eso dice Tomas que Dios es
relacion subsistente'©,

Al hacerse el Hijo nuestro Hermano, nos introduce en sus relaciones
intradivinas como hijos en el Hijo y consiguientemente nos hace a todos
hermanos. En este acontecimiento se ha realizado la soberania divina como
reinado de Dios.

Cualquier otra caracterizacién nuestra, incluida la de individuos y sujetos,
tiene menos densidad que ésta de hijos y hermanos, que nos constituye en
personas. Por eso dedicarnos a serlo, desde nuestra imborrable interioridad, que
es a la vez soledad y capacidad de compaiiia, es lo mas digno, sabio y
productivo que podemos hacer. Hacerlo en la concreciéon unica de nuestra
historia es vivir la vida con calidad humana. Que es inseparablemente, convivir,
en ¢l cara a cara, en comunidades, en los cuerpos sociales que resultan de poner
libremente en comin nuestros haberes y en la humanidad total, tenida y vivida
como la tnica familia de las hijas e hijos de Dios.

Esta manera de ver la realidad implica que hay acciones, que son
relaciones, que contienen definitividad y que, por tanto, tenemos que cuidarlas
para que contengan esta calidad que nos humaniza. Porque s6lo poer ellas nos
humanizamos. Pero ninguna accion humana puede producir estructuras e
instituciones humanizadoras. Las acciones, al ¢jercerse sobre la realidad de las
estructuras e instituciones pueden mejorarlas, pueden lograr que, de ser mas
malas que buenas se conviertan en tan buenas como malas o incluso mas buenas
que malas; pero no pueden convertirse en buenas. Por tanto es indispensable
una accién constante sobre ellas o, mejor, una confluencia constante de acciones
humanizadoras, para que no desmejoren y para alcancen potencialidades mas
positivas.

19 “Las personas son las mismas relaciones subsistentes™ (ST [, q.40, 2.2, ad 1)
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Pero ademés, cuando aplicamos a las estructuras e instituciones el
calificativo de buenas o malas, no nos estamos refiriendo a calidad humana sino
unicamente, y ya es mucho, a su condicién de relativamente buenas, es decir, de
potenciadoras de la vida y cualificadoras de la vida, que no es lo mismo que
propiciadoras de calidad humana. Vamos a poner un ejemplo: mediante un
trabajo, sostenido tenazmente, de sancamiento ambiental y atencién pre y
postnatal, Venezuela paséd del afio 1935 al 2015 de una expectativa de vida de
38 afios a otra de 74 afios. No cabe duda de que este salto es en si muy positivo
y en €] esta implicada la accidon humanizadora, no sélo técnica, de muchos miles
de venezolanos. Pero el que los venezolanos vivamos casi el doble no equivale a
que vivamos ¢l doble de humanos, ya que esa vida mas larga puede vivirse con
igual humanidad, con menos humanidad o con mas humanidad. Ese logro
estructural, no es un bien dltimo sino Unicamente una adquisicion
posibititadora.

En la historia los logros cientifico-técnicos se acumulan, gracias a Dios, y
por eso, los impresionantes avances de la humanidad. Pero en punto a
humanidad cualitativa, en el sentido preciso de calidad humana, no hay ningin
avance: todo depende de las acciones de cada individuo y, por lo que toca a la
situacion, del vector que forma la composicion de dichas acciones. Si vive en
una situacion de pecado, las instituciones y estructuras dificultaran
enormemente vivir con calidad humana. Pero “donde abunda el pecado,
sobreabunda la gracia” (Rm 5,20), y por eso es posible vivir en ella
cualitativamente; como también es posible vivir inhumanamente en unas
instituciones y estructuras que favorezcan la vida buena.

LA SECULARIDAD SOLO SE MANTENDRA CUANDO LAS
PERSONAS SEAN CONSIDERADAS DE HECHO ABSOLUTAS

La secularidad en la esfera publica alude al hecho de que las instituciones
y estructuras no contienen definitividad sino, en el mejor de los casos, pueden
ser buenos conductores de la vida buena; pero ellas, como tales, no la pueden
proporcionar. Por tanto, como no son realidades Gltimas, no pueden aspirar a
una existencia absoluta, sino que deben ser medidas por el grado en que
confribuyen a propiciar la humanidad humana.

Por ejemplo, un crecimiento econdmico, incluso sostenido, que no
redunde en mayor libertad, igualdad y fraternidad, sino que, por el contrario, por
conceder libertad absoluta al capital, se la niegue a los seres humanos, sobre
todo, del tercer mundo y, mas especificamente a los trabajadores, y por eso
provoque tanta desigualdad que el uno por ciento de la humanidad llegue a tener
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mas dinero como el noventa y nueve restante (OXFAN enero 2016), es la
negacidon mas palmaria de la fraternidad de las hijas e hijos de Dios y debe ser
calificada come una situacidon de pecado. Como viene denunciando
sistematicamente el papa Francisco, este ordenamiento societario, al absolutizar
el capital, y, peor ain, ¢l financiero, no el productivo sino ¢l especulativo, al
convertirlo en idolo, mata sistematicamente a millones de seres humanos. Un
ejemplo claro de no respetar la condicion secular, relativa, de un ordenamiento
social, en este caso, el ordenamiento econdmico.

Ahora bien, es indispensable insistir en que, si no s¢ absolutiza al ser
humano, a las personas y, por tanto a sus relaciones filiales y fraternas, no se ve
por qué cada quien no tenga derecho a explotar para su provecho las ventajas
acumuladas en la sociedad y, alidandose a otros como él, ponerlo todo a su favor.
Si nadie es absoluto ;por qué cada quien no puede hacer lo que quiera, si no se
salta el ordenamiento legal, que es lo Gnico en lo que ese individuo ha
conventdo con los demas?

La decision de absolutizarse, no como individuo sino como persona, que
incluye la de absolutizar a todas las personas, ya que la persona se constituye
como tal por las relaciones, en este caso la de hermanos!!, es una decisién
absoluta, incondicionada, que no depende de la utilidad que le va a reportara la
persona. Sin embargo, es una buena nueva, la mas grande que le pueden dar a
uno, porque dedicarse a construir en este mundo la fraternidad de las hijas ¢
hijos de Dios es el modo de vivir mas hermoso y fecundo que puede darse.

Aunque ese caracter sdlo es perceptible desde dentro, desde la realizacion
de la decision de hacerlo. Este es el problema: frente a la fascinacién de las
mercancias y el miedo que provoca la posibilidad de que los mercados pierdan
la confianza, fascinacion y miedo inculcados sistematicamente y omnipresentes,
el cardcter de buena nueva, la alegria que da vivir como verdaderos hermanos,
s0lo se percibe desde dentro, desde su ejercicio denodado. Se requiere fe en
Dios y en Jesis y en las hermanas y los hermanos que se relacionan con
nosotros humanizadoramente, para aceptar su relacién y vivir desde ella,
correspondiendo desde lo mas genuino de nosotros mismos, porque sdlo si nos
dejamos llevar por esa fe, llegaremos a sentir esa alegria que nadie nos puede
quitar,

Asi pues, si las estructuras e instituciones no se aceptan como seculares,
tenderan a excluir y aplastar a las mayorias y deshumanizarén a quienes vivan
desde ellas. Por eso es importantisimo que todas las instituciones admitan su
caracter no ultimo sino relativo. Relativo no significa sélo que no se

" Trigo, Afirmarse como seres humanos y afirmar a todos los seres humanos, vocacion y mision de los sufetos
humanes. TTER Humanitas. 17(2012)105-146
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absolutizan; significa, mas propiamente, que se valoran y miden, desde su
propio estatuto, en relacion a lo absoluto, que son las personas: en cuanto son
buenos conductores de la fraternidad de las hijas e hijos de Dios, en cuanto que
facilitan una consecucién de la igualdad, aceptada con libertad y expresion de
un desarrollo de los sujetos impulsado por las relaciones mutuas, en definitiva,
por la fraternidad.

Pero sdlo habrd secularidad en las instituciones y las estructuras, si nos
afincamos en el caracter sagrado de la persona y culttvamos denodadamente
esas relaciones personalizadoras. Porque s6lo ese tipo de seres humanos se
empefiard en llevar las instituciones y estructuras en esa direccién. Por eso, la
imperiosa necesidad de densificar los sujetos, de manera que adquieran una
libertad liberada.

SOLO SUJETOS MAS DENSOS QUE LAS INSTITUCIONES Y
ESTRUCTURAS PUEDEN VIVIR LIBRES DE ELLAS

Refiriéndonos a nuestra situacion globalizada, podemos afirmar que si los
sujetos no son mas densos que esas estructuras e instituciones que hoy se han
absolutizado, no tendrin mas remedio que plegarse a ellas o vivir
maldiciéndolas, impotentes para vivir ya de modo alternativo'?. Si esto parece
un suefio itrealizable, no tendremos ninguna esperanza. De esto, pues, se trata,
nada menos; éste es el dilema que tenemos que plantearnos con la mayor
explicitud posible.

Pues bien, nosotros sostenemos que estos sujetos humanos mas densos
que las estructuras econémicas y politicas actuales, y por tanto, libres respecto
de ellas, son todas las personas que se atreven a vivir a fondo como hijas ¢ hijos
de Dios, del Dios de Jesiis, y como hermanas y hermanos de todos, en todos los
campos de la vida, desde el privilegio de los pobres y sin excluir a los que
excluyen. Y lo sostenemos, no como tesis preestablecida o como una apuesta
sin0 como constatacidon empirica y, consecuentemente, como teoria, en el
sentido preciso de comprension adecuada de una praxis.

Vamos a poner e caso mds evidente de todos: muchas personas que
conocemos que no tienen elementos para vivir porque no tienen un trabajo
estable o lo que ganan no les alcanza, y no solo viven, sino que viven en paz, no
en trance sino conservando la cotidianidad y viven, no limitindose a sobrevivir
sino actuando la polifonia de la vida, y conviven simbidticamente, y hasta dan
de su pobreza. Muchas veces sienten que ya no pueden mds, pero les salen

12 Este modo de vida alternativo s el 1ema de Ia sexta parte de ta enciclica del papa Francisco Landaie Di (n®
202-232)
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fuerzas de flaqueza y siguen adelante. Muchas de estas personas expresan que
viven de fe: de la relacion personalizadora con Dics y desde ella conservan su
dignidad y conviven cualitativamente.

También podemos referimos a no pocos profesionales altamente
cualificados que, por la degradacion salarial de nuestro pais, no alcanzan a
cubrir sus necesidades basicas, por ¢jemplo, profesores universitarios de la mas
alta cualificacién o médicos con postgrados que trabajan a tiempo completo en
hospitales publicos. Bastantes de estas personas trabajan con sobretiempo y
dando lo mejor de si porque son conscientes de que hoy son mds hecesarios sus
servicios, y en la familia tratan de suplir con creatividad y mucho amor la
carencia de tantas cosas, y ademas tienen humor y energias para participar de
organizaciones solidarias. Mas aun lo podemos decir de profesores de primaria
o secundaria o de enfermeras (para continuar con el ejemplo) que no alcanzan a
cubrir sus necesidades minimas, y, sin embargo, se desviven en el trabajo, en la
familia y en el vecindario y en medio del cansancio experimentan la alegria de
realizar la fraternidad de las hijas ¢ hijos de Dios.

Estas personas que son capaces de vivir alternativamente ya son el
embrion de una estructuracion mas humana.

SOLO SUJETOS MAS DENSOS QUE LAS INSTITUCIONES Y
ESTRUCTURAS PUEDEN TRABAJAR PARA TRANSFORMARLAS
SUPERADORAMENTE

Solo lograremos que las instituciones y estructuras se desabsoluticen y
recuperen su caracter secular, relativo, y secan asi buenos conductores de la
humanidad cualitativa, si personas como las descritas, que actian la fraternidad
de los hijos de Dios, sin prisa y sin pausa, denodada y creativamente, llegan a
dar el tono a una situacién, Solo desde esta vida alternativa caben relaciones
sociales y un desempefio econdmico y politico humanizadores. Desde la
adaptacion a las reglas de juego para jugarlas a su favor s6lo se obtiene mas de
lo mismo. Por eso concluimos insistiende en la importancia de fomentar el
cristianismo auténtico para recuperar la secularidad en el espacio publico:
buscar como lo absoluto el reinado de Dios, el mundo fraterno de las hijas e
hijos de Dios. Es verdad que lo demas, empezando por la alegria y concluyendo
con la vida material, se nos dara por ailadidura.

Por tanto sdlo tienen sentido, en el sentido preciso de ser susceptibles de
positividad, las utopias simboélicas, no las que describen un estado de cosas
alternativo, porque éstas describen estructuras e instituciones, que, en el mejor
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de los casos, son bienes intermedios, posibilitantes de una vida humana con
calidad, no bienes definitivos.

La expresion paradigmatica de la utopia desde el reinado de Dios es la
constitucion de la humanidad como la familia de las hijas e hijos de Dios. La de
la utopia como reino es ¢l mundo fraterno de las hijas € hijos de Dios, es decir,
cuando la realidad entera esté moldeada por esa fraternidad y sea su expresion,
Si lo primero es practicamente imposible en este mundo porque todos
tendriamos que convenir en esta actitud y en esta tarea de modo permanente, lo
segundo es absolutamente imposible porque si se diera esa fraternidad, sélo
podria transformar lo dado, haciéndolo mas humano, no recrearlo de manera
que fuera pura expresion de la fraternidad de las hijas ¢ hijos de Dios. Eso sdlo
es obra de Dios.

EL POSTSECULARISMO Y LA POLITICA

Vamos a aplicar todo lo dicho a las relaciones del cristianismo con las
instituciones politicas. El punto de partida es la aceptacién por parte de la
institucion eclesiastica de la sana secularidad: ella no debe pretender regir a la
sociedad ni para eso aspirar a ningiin privilegio. Lo suyo es sdlo o nada menos
que ser sacramento de la unién de todo el género humano como familia de Dios
en su Hijo tnico Jesus, y por tanto esforzarse creativamente por promover y
adensar lazos horizontales y bidfilos, lazos de fraternidad universal desde el
privilegio de los pobres y excluidos y sin excluir a los que excluyen.

Este vivir sin privilegios en el seno de las sociedades, a pesar de que en
algunas partes queden alianzas indebidas con determinados gobiernos, més de
hecho que de derecho, estd basicamente conseguido, tanto en el seno del
cristianismo como de la sociedad.

El problema actual, un problema perentorio, que se ha ¢videnciade por
los actos tan extendidos de corrupcion y, sobre todo, por el dominio despdtico,
sin rostro y sin piedad, de las corporaciones y, en definitiva, de los grandes
inversionistas, es que la sociedad necesita, como un problema de vida o muerte,
de ciudadanos densos, que expresen su libertad liberada viviendo como seres
humanos honrados, creativos y solidarios. Porque hay que reconocer que en las
sociedades actuales hay un déficit tan acusado de estos sujetos indispensables
que no llegan a constituir una masa critica que dé consistencia a la democracia
frente a la usurpacion de la voluntad general por parte de poderes de hecho, en
general de quienes tienen més dinero y capacidad de organizacion, que a veces
viene reforzado por una ideologia de superioridad étnica o de dominacion
religiosa.
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Esto significa que la sociedad debe estimular a las fuentes que propicien
tales ciudadanos. En el caso del cristianismo no directamente a su
representacion oficial, es decir, a la institucién eclesidstica como tal, sino a
aquellas organizaciones que, de hecho, reconocidamente produzcan
establemente este tipo de ciudadanos y mientras los sigan produciendo. Los
representantes de la sociedad como tales no conocen el cristianismo, aunque lo
practiquen como personas, va que el cristianismo no es un ingrediente de la
ciudad como tal; pero si pueden y deben conocer y reconocer y apoyar este
efecto benéfico porque este tipo de ciudadanos es indispensable para que
funcione realmente la democracia, en ¢l sentido preciso de que no se restrinja,
como sucede realmente, a lo meramente procedimental sino que sea capaz de
expresar y vehicular aquello en lo que conviene la mayoria como sujetos
pensantes y deliberantes y con capacidad de cargar con lo que deciden.

Ahora bien, este apoyo debe ser de tal modo que no mediatice o desfigure
los fines y el espiritu de esas organizaciones: su servicio realmente fraterno al
bien comiin,

Este reconocimiento de la ciudad de que necesita de la colaboracién de
fuentes extrapoliticas para que la democracia pueda realizar sus fines excluye el
laicismo, tal como lo entiende y practica, por ejemplo, Ia republica francesa que,
a diferencia de la sana secularidad, excluye la religion no sélo de la politica sino
de la esfera piblica. Frente a esa pretension, tipicamente ilustrada, de recluir la
religion a la sacristia, declara el papa Francisco que de la capacidad que tiene el
cristianismo y otras religiones de ofrecer bienes civilizatorios y culturales y,
sobre todo, entereza humana “‘se deriva que un sano pluralismo no se cerrara en
© la especifica aportacion ofrecida por los diversos componentes ideales y
religiosos que forman la sociedad, siempre que naturalmente ellos acojan los
principios fundamentales que presiden la vida civil y no instrumentalicen o
desvien sus creencias con fines de violencia y abuso. En otras palabras, el
desarrollo ordenado de una sociedad civil pluralista pide que no se pretenda
recluir el auténtico espiritu religioso en la sola intimidad de la conciencia, sino
que se reconozca también su papel significativo en la construcciéon de la
sociedad, legitimando la vélida aportacion que este puede ofrecer”. Y
refiriéndose concretamente a Italia subraya: “La fe se transformé en obras y
estas en instituciones, hasta dar un rostro a una historia peculiar y a modelar
casi todos los aspectos de la vida, empezando desde la familia, primer ¢
indispensable baluarte de solidaridad y escuela de valores, que debe ser ayudada
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a desempefiar su insustituible funcidn social como lugar fundamental de
crecimiento de la persona™'*,

Ahora bien, si la sociedad debe reconocer aquellas organizaciones
cristianas que de hecho promueven establemente la honradez, la creatividad y la
solidaridad, también el cristianismo como tal debe estimular la participacion
politica de los ciudadanos desde el espiritu cristiano, como un componente
mmeludible de su realizacién cristiana. Ahora bien, esta participacién no debe
llevarse a cabo en partidos cristianos. Si como cristianos, pero no en cuanto
cristianos, sino en cuanto ciudadanos. Esta distineidn es crucial. Asi la razona el
papa Francisco. Insiste en que ni la Iglesia es un partido ni tiene sentido un
partido de solo catodlicos: “se escucha: «;Debemos fundar un partido catolico!».
Este no es el camino. La Iglesia es la comunidad de los cristianos que adora al
Padre, va por el camino del Hijo v recibe el don del Espiritu Santo. No es un
partido politico. «No, no digamos partido, sino..., un partido solamente de
catOlicos». No sirve, no tendrd capacidad de despertar interés, porque hara
aquelio para lo que no ha sido llamado™ !,

Hoy hacer politica esta muy desprestigiado, incluso interesarse vitalmente
en ella y seguir responsablemente el debata politico tiende a ser dejado de lado.
Al menos en nuestro pais (y creo que lo mismo podemos decir del resto de
América Latina) es claro que fueron los grandes medios de comunicacion los
que sembraron insidiosamente esa opinion hasta diseminarla y convertirla en la
ideologia dominante. Su propdsito fue dirigir ellos la politica como
representantes de los grandes intereses corporativos. Son estos intereses los que
no quieren que haya democracia real y con ellos los politicos que viven de la
politica, en vez de vivirla como vocacién de servicio.

Refiriéndose a esta sitvacion politica dice el papa: “;Cual es la solucién
que hoy nos ofrece este mundo globalizado para la politica? Sencillo: en el
centro, el dinero. No el hombre y la mujer, no. El dinero. El dios dinero. Este es
el centro. Todos al servicio del dios dinero. Por eso lo que no sirve al dios
dinero se descarta. Y lo que hoy nos ofrece el mundo globalizado es la cultura
del descarte (...) Pero este es el camino de la destruccion. Yo, catdlico, ;miro
desde el balcén? jNo se puede mirar desde el balcdn! ;Comprométete alli! Da lo
mejor de ti. Si el Sefior te llama a esa vocacion, ve alli, haz politica™'’,

Por eso el papa llama a los cristianos a interesarse por la politica y
participar en ella, como parte de su responsabilidad ciudadana, que es uno. de

1 Discurso del papa Francisco al Presidente de la Repablica Raliana, Sergio Mattarella, 18 de abril de 2015

¥ Dislogo espontineo del Papa con los representantes italianos de las comunidades de vida cristiana, 30 de
abrit de 2015

15 Id
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los campos de ejercicio de la fraternidad que nos constituye: «Pero, ;puede un
catblico hacer politica?». «;Debe'». «Pero, ;puede un catdlico comprometerse
en la politica?». «jDebel». El beato Pablo VI, si no me equivoco, dijo que la
politica es una de las formas mas altas de la caridad, porque busca el bien
comin”'®. Con una formulacién mas contundente: “Ante la cultura de la
ilegalidad, de la corrupcion y del enfrentamiento, estais llamados a dedicaros al
bien comun, también mediante ¢l servicio a la gente que se identifica con la
politica. Ella, como afirmé el beato Pablo VI, «es la forma mas alta y exigente
de la caridad», Si los cristianos se eximieran del compromiso directo en la
politica, seria traicionar la mision de los fieles laicos, llamados a ser sal y luz en
el mundo incluso a través de esta modalidad de presencia™’. Esto mismo lo
vuelve a repetir de un modo mas complexivo en la Laudato Si: “El amor a la
sociedad y el compromiso por ¢l bien comin son una forma excelente de la
caridad, que no sélo afecta a las relaciones entre los individuos, sino a «las

macro-relaciones, como las relaciones sociales, econdmicas y politicas»'®”,

(Qué decir de esta apreciacion del papa? Estamos de acuerdo en que la
dedicacién al bien comin es la forma mas alta de la caridad” y también
convenimos en que una de las expresiones infaltables de la dedicacion al bien
comiun es la politica, bien sea su gjercicio profesional, bien la activa
participacion como ciudadanos responsables. En lo que no estamos de acuerdo,
y éste es el fondo de lo que queremos expresar en este escrito, es que la
dedicacién politica sea la dedicacién mas alta al bien comun. Si asi fuera, Jestis
no seria el paradigma de la caridad. Esto para un cristiano es inadmisible.
Vamos a razonatlo.

En esta apreciacion, caracteristica de la Doctrina Social de la Iglesia, se
pasa por alto que la politica no puede vehicular la vida buena sino tan sélo, y
esto es muchisimo y desgraciadamente no suele darse, los minimos comunes
obligatorios para que la sociedad funcione y funcione civilizadamente. Todo lo
demas no es ni puede ser objeto de obligacion.

Jesus se desmarcd del modo de regir de los reyes de la tierra en que él no
tuvo ni quiso tener guardia personal ni policia ni ejército. Como se ve por el
argumento, no se desmarcé meramente de una politica totalitaria sino de toda

I6 I

I Discurso a los representantes italianos de las comunidades de vida cristiana, 30 de abril de 2015

12 Benedicto XV, Carta enc. Caritas in veritate (29 junio 2009), 2: 445 101 (2009), 642,

19 “De todas las formas de la caridad la mas alta sin duda es la que no se contenta con establecer un vinculo de
amor interpersonal sino que constituye una red de vinculos en donde todos y cada uno puedan crecer en el
atnor mutuo. La “caridad social” es esto: es el alma del cuerpe social y su principio vital: la sociedad no
puede prescindir de ella” {Bigo, Doctring Social de fa Iglesia. Instituto Catdlico de Estudios Sociales,
Barcelona 1967, 258-259).
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politica, ya que ni el poder mas genuinamente democrético puede prescindir del
poder de coaccidn, en el sentido preciso de aplicar ¢l peso de la ley a los que no
acepten la legalidad vigente y atenten contra los demas. Por eso nos quejamos
en nuestro pais contra la impunidad reinante. Y por la misma razén, porque su
mision no era hacer caer sobre nadie ¢l peso de la ley, insistié en que él no era,
ni ocbviamente queria ser, juez.

A diferencia de los demds grupos religiosos que eran sectarios, se dirigio
a todo el pueblo y precisamente el ascendiente que logrd sobre la gente fue la
causa de su condenacion. No fue condenado por ser mesias politico sino porque,
no teniendo ninguna pretension institucional, no pretendiendo de ningiin modo
desbancar a ningln dirigente de las instituciones reconocidas, de hecho lider6 al
pueblo, pero no para convertirlo en satélite suyo sino para sacarlo de su
postracion y minusvalia y para llevarlo a su aduitez, a la adultez de hijos de
Dios y de hermanos unos de otros. Lo que hizo Jesis tenia ciertamente una
dimension politica, pero no era formalmente politico®. Si lo hubiera sido, no
habria constituido un peligro para el establecimiento. Lo que hizo Jesds no lo
puede lograr la politica. Y ésa fue la forma mads alta de buscar el bien comin; ir
haciendo a todos la familia de las hijas e hijos de Dios y a Dios el Padre comin
y al pueblo desperdigado, un pueblo de hermanas y hermanos.

Eso no lo puede logar la politica. Ella puede lograr los acuerdos minimos
en los que ese bien comin pueda realizarse. Pero el bien comin como tal no se
realiza politicamente. La grandeza de la politica estd en vehicular esa vida
buena. Eso logra la politica en los mejores momentos y eso es muchisimo. Por
eso tiene muchisimo sentido que el papa estimule las vocaciones politicas y que
evoque a grandes cristianos que lo lograron en una medida muy apreciable:
“Hacer politica es importante: la pequefia politica y la gran politica. En la
Iglesia hay muchos catdlicos que han hecho una politica limpia, buena; también
han favorecido la paz entre las naciones. Pensad en los catdlicos de aqui, en

® Esta distincidn a veces no estd clara, El tedlogo chileno Femando Castillo, citando a Assmann, dice
certeramente: “En 1a sociedad todo tiene una dimension politica™ (Iglesia fiberadora y politica. Editorial
ECQ, Santiago de Chile 1986,115), Por tanto, “al caricter piblico-politico de la fe se plantea, por decirlo
asi, “desde la sociedad™ (id). Y mas adelante: “Por ser transformacidn de la realidad humana, plenitud de
libertad y de vida (material y espiritual; personal y social) el reino anunciado por Jesis tiene una nitida
dimension politica” (127), afinnacion que explana convincentemente. Sin embargo de abi concluye: “El
mesianismo de Jesis es entonces un ‘mesianismo politico’. Pero no se trata de la politica del poderoso,
sino de la del torturado y ¢jecutado. Es la politica del perseguido y del que sufre. La cruz nos dice donde
esth Dios en la politica ¥ sus conflictos™ (125). No estamos de acuerdo con ese paso de la dimensién
politica a la caracterizacion de que el mesianisme de Jesis sea formalmente politico. Es distinto “plantear
la politica desde la historia ¥ la realidad de los que sufren, en lugar de plantearla desde los que tienen
éxito y son victoriosos” (id}, que hacer politica. Jesis hizo lo primero, no lo segundo. Si hubiera
pretendido el poder, habria sido muy facilmente neutralizade; pero como no fue politico, su muerte no
pudo detener su movimiento. Aunque tampoce se habria dado esa fecundidad histrica, si Jesas no
hubiera sido resucitado por Dios.
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Italia, de la posguerra: pensad en De Gasperi. Pensad en Francia: Schumann,
que tiene causa de beatificacion. Se puede llegar a ser santo haciendo
politica™?!. Esto hay que retenerlo. Se hace santo, no el que idealiza la politica
sino el que acepta la ambivalencia de la politica diaria y metida en ella trata de
lograr en cada caso lo mAximo posible, no sélo en acuerdos concretos y formas
de gestion sino en lograr que la mayor cantidad posible de ciudadanos se
involucre y con su opinion participe, tanto en los debates como en el
seguimiento de la gjecucién de lo decidido. El papa reconoce que “es una
especie de martirio. Pero es un martirio cotidiano: buscar el bien comin sin
dejarse corromper. Buscar el bien comin pensando los caminos mas utiles para
_ello, los medios maés dtiles. Buscar el bien comiin trabajando en las pequeiias
cosas, pequefiisimas, de a poco..., pero se hace (...} porque es necesario ir todo
el dia con ese ideal, todos los dias con el ideal de construir el bien comin. Y
también llevar la cruz de numerosos fracasos, y también llevar la cruz de tantos
pecados. Porque en el mundo es dificil hacer el bien en medio de la sociedad,
sin ensuciarse un poco las manos o el corazon; pero por esto ve a pedir perdon,
pide perddn y sigue haciéndolo. Pero que esto no te descorazone”: El papa
reconoce que a veces hay entrar en componendas para salvar el maximo posible
por la dureza de corazdn de otros; por eso es casi inevitable ensuciarse algo las
manos; pero hay que pedir perdén y seguir.

La santidad adviene por tener que componer tantas voluntades y
estimularlas hacia el bien comin y mas ain porque hay que lidiar diariamente
con personas que buscan sus intereses y no el bien comin; pero como hay que
lograr los minimos postbles en cada coyuntura, hay que forcejear con el mayor
tino y presionar para logar el maximo, que siempre seran minimos. Esta
constatacion entraiia el reconocimiento de que la politica es imprescindible y
que por eso el deseabilisimo que la hagan gente digna y solidaria, con tal de que
sean asi mismo sagaces; y, no menos, el reconocimiento de que no es la forma
mas alta de buscar el bien comin, sino el minimo indispensable para que sobre
esa base se consoliden los maximos, que, sin embargo, han de procurarse en
cualquier circunstancia,

M Dialogo espontanes del Papa con los representantes italianos de las comunidades de vida cristiana, 30 de
abril de 201
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La humiidad en la ética concreta de Max Scheler (1974-1928)

BIOGRAFIA:

Max Scheler nace en Munich el 22 de agosto de 1874, de una familia de
confesién mixta (protestante y judia) de Franconia; su padre, un campesino
bavaro, al casarse se convirtié al catolicismo. Su madre era judia. El parcial
origen judio de Scheler explica que durante la época nazi fueran boicoteadas sus
obras.

En 1889 recibié el bautismo catélico, luego de convertirse entre los 11 y
15 afios, por influencia del capelldn del liceo en que cursd estudios medios,

Terminados los estudios de Humanidades, estudié psicologia, medicina,
sociologta y filosofia con Dilthey (1894-95).

En 1901 se inicia como docente privado. En ese mismo afio conoce a
Husserl.

Gano una catedra universitaria y se casé por vez primera (su tercera
gsposa editaria sus obras completas a partir de 1954)

Después de un primer periodo de adhesién en Jena a la filosofia de
Rudolf Eucken se fue aproximando (1907) cada vez mas, en la Universidad de
Munich, al circulo fenomenolégico de Husserl, siendo un miembro destacado. !
Publico en dos afios (1913 y 1916) su primera obra E! Formalismo en la ética y
la ética material de los valores.

Después de la primera guerra mundial, y como profesor de filosofia y
sociologia en Colonia, fue al principio uno de los impulsores de la renovacién
catdlica de la época.

En 1933 publica la primera edicién de su obra sobre la Simpatia y a la
vez la primera parte de su ética.

Pas6 del kantismo y personalismo a la fenomenologia, v luego abrazé
posiciones de sintesis de la fenomenologia y la filosofia catdlica, el dinamismo
socioloégico y el humanismo ideo-realista, para derivar finalmente a un
panteismo evolutivo segiin el cual la historia es €l proceso de realizacion del
ideal, y “Dios”, la “persona infinitamente valiosa”, serd “realizado” al final de
los tiempos. Sus ideas se introdujeron muy pronto en Espaiia.

Muere en Francfort el 19 de mayo de 1928.

! La fenomenologia “..aparte de haber alimentado las meditaciones filoséficas de varios de grandes
“heterodoxos™ — como Marx, Scheler, Heidegger, Sartre y Merleau-Ponty, entre otros -, e habitual en la
fenomenologia ha sido la evolucion constante, lo que no es propio de las corrientes filosoficas incapaces
de dar nada de si” {Ferrater Mora J. {1993) La filosofia actual. Madrid: Alianza, p.50-51)
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VIRTUD

Scheler, en un texto inédito en castellano?, se queja del mal trato que los
poetas, filosofos o predicadores del siglo XVIII le han dado a la palabra
“virtud”, haciéndola odiosa a nuestros oidos.

“Nuestra Era del trabajo y del éxito se conforma con hablar de
“habilidad”. Por afiadidura, las virtudes de nuestro tiempo son tan inefablemente
feas, tan desligadas del hombre, hasta tal punto reducidas a reglas de esos
monstruos auténomes y vivientes llamados “negocio” o “empresa”, que las
personas de buen gusto practican, si acaso, la virtud sin palabras, cuidando
celosamente de que tal no trascienda al plano de la evidencia. El falso pathos
con que se ensalzan las cosas, a la larga acaba ensuciandolas™.

“Si la virtud se nos ha convertido en algo tan insuftible es, sobre todo,
porque hemos dejado de entenderla como una siempre viva y beatifica
conciencia de la facultad y del poder para desear y hacer el bien y una justeza
en si mismos y al tiempo existentes Uinicamente para nuestra individualidad,
como una conciencia de poder que mana esponténeamente de nuestro ser
mismo, y la concebimos, en cambio, como mera “disposicién” y constitucion
oscura ¢ invivenciable para obrar de acuerdo a no sé qué reglas preceptivas. Y
ha quedado tan huérfana de encantos porque no soélo tenemos por tarea dificil el
adquirirla, sino también el poseerla, cuando es precisamente la falta de virtud o
el vicio lo que torna el bien dificil y trabajoso, en tanto que poseerla confiere a
toda buena accion el aspecto del libre revolotear de una hermosa ave.™ “Ha
quedado tan desguamecida de atractivo porque consideramos que se puede
adoptar tal que un habito, a fuerza de cumplir continuadamente con nuestro
deber, cuando es el extremo opuesto a todo habito y s6lo la mesura de su
nobleza introversa es la que puede, si acaso, “obligar” y la que determina por si
sola el rango jerarquico, la cualidad y la cuantia de nuestras posibles
obligaciones.” “A diferencia de las habilidades y destrezas — que siempre son
habilidades y destrezas “para algo”, esto es, para una funcioén ya definida - la
virtud, atn no afeada, era una cualidad de la persona misma’, no “para”

* Cf. Scheler M. (2002) “Para la rehabilitacion de la Virud”, en Reviste de Occidente, n, 250. Madrid:
Fundacion José Ortega y Gasset. P. 13. En Adelante: PRV,

IPRV13.

‘i 14,

%« .. Scheler ha elaborado las bases de una antropologia... filoséfica que, en sus propias palabras, ha de servir
de “puente entre las ciencias positivas y 1a metafisica™ y cuyo resultado mas importante ha sido hasta el
momento la teorfa scheleriana del espirita... concebido como personalidad. En oposicion a toda
concepcion estitica de la persona... y en lucha contra la restriceidn de lo espiritual a la esfera psicofisica,
Scheler concibe la persona como una entidad dindmica, como la unidad de sus actos y, en consecuencia,
como algo que se halla fuera de toda reduccién a lo material y aun a o psiquico...” (Ferrater Mota J.
{1994) Diccionaric de Filosofia {Q-Z). Barcelona: Arel, p. 3181)
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acciones y obras predeterminadas y, menos atn, para usufructo ajeno, sino que
representaba un adorno espontaneo de su portador... y no se la podia
contrabalancear con todos aquellos actos de voluntad y acciones que por
necesidad intrinseca se descargaban de ella, en los que ¢lla se desbordaba... La
virtud no era algo que debiera ser “deseado” ni “adquirido”; antes bien, era
considerada el “excedente” al que no se aspiraba, el don espontineo de la
Gracia para cuya solemne recepcion todos los esfuerzos y empeiios de la
voluntad no cumplian otra funcion que la de crear la disponibilidad necesaria.
Ante aquellos que la persiguen sin aliento, la virtud se oculta con mas garbo y
ligereza incluso que su hermana mas ordinaria, la felicidad.”

“Si los griegos encontraron la virtud tan llena de encantos que la
emparejaron estrechamente con la irresponsable belleza... ello se debi a que no
la redujeron — como hicieron los filésofos de la burguesia moderna (Kant, por
¢jemplo) — a un mero efecto de la volicion acorde al deber, o de la disposicion
para tal volicién, como si ésta jamés pudiera dotar al hombre de la nobleza de la
virtud. Y, a la inversa, no eran las suyas palabras vacuas cuando decian que era
la nobleza introversa de la virtud la que “obligaba” antes que nada. Es ésta la
que determinaba la extension y la cuantia de responsabilidades sobre posibles
acciones; pero nadie era responsable de su posesion o no posesion. La
abundancia interior de la virtud pujaba por extender cada vez mas la
responsabilidad, de modo que aquel que cual santo la poseia en abundancia se
sentia discretamente corresponsable de cuanto pudiera suceder en el mundo. Y
se tenia por una falta especifica de virtud el rehusar la responsabilidad siempre
que fuera posible, el limitarla al quehacer propio y, dentro de éste, a un ambito
lo mas estrecho posible de lo que “comprobadamente no responde a ningin
mandato”

Luego de estas palabras, sobre todo contra Kant, Scheler cae contra los
reaccionatios.

“Mas esto no quiere decir que tal predisposicidn natural fuera
considerada innata, como la han calificado los reaccionarios de todos los
tiempos, a quienes Socrates desmiente. Aquellas “predisposiciones” no lo son
sino para ciertos tipos de habilidades, y tienen caracter familiar, tribal, nacional;
por el contrarto, la virtud en tanto que viva conciencia del poder para hacer el
bien, es totalmente personal e individual. Este vivenciado poder era considerado
mejor que aquello “para lo que” era poder y como dindmicamente mayor que la
suma de los esfuerzos para hacer cada bien singular. A medida que la virtud
crece, aquellos esfuerzos menguan y pierden la fealdad inherente a todo
esfuerzo. El bien, torndndose liviano, se embellece. La denominada ley moral y
el deber, por el contrario, no son més que sucedaneos impersonales de virtudes
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que faltan. Las obligaciones son transferibles, las virtudes no lo son. Por ello
hemos de representarnos la bondad de Dios como completamente andmica y
pensarla como dejada al arbitrio de su discrecidn moral absolutamente
imperturbable, que juzga sin regla y segin cada caso”

ESPIRITU

En El Puesto del hombre en el cosmos® se pregunta Scheler cuél es la
diferencia esencial entre el hombre y el animal. Asi inicia su antropologia
radical. No acepta ni la clasica definicion aristotélica ni la evolucionista, pues,
ambas estan centradas en la inteligencia.

“Yo sostengo que la esencia del hombre y lo que podriamos llamar su
puesto singular estin muy por encima de lo que llamamos inteligencia y
facultad de elegir, y no podrian ser alcanzados aunque imaginisemos esas
inteligencias y facultad de elegir acrecentadas cuantitativamente incluso hasta el
infinito”,’

“Lo que hace del hombre un hombre es un principio que se opone a toda
vida en general, un principio que, como tal, no puede reducirse a la “evolucién
natural de la vida”, sino que, si ha de ser reducido a algo, sélo puede serlo al
fundamento de que también la “vida” es una manifestacion parcial. Ya los
griegos sostuvieron la existencia de tal principio y lo llamaron Ia “razén”.
Nosotros preferimos emplear, para designar esta x, una palabra mas
comprensiva, una palabra que comprende también una determinada especie de
intuicién de los fenémenos primarios o esencias®, y ademés una determinada
clase de actos emocionales y volitivos que ain hemos de caracterizar: por
ejemplo, la bondad, el amor,” el arrepentimiento, la veneracion, etc. Esa palabra

4 Cf, Femandez C. (1976) Los filisofos modernos II. Madrid: Bac. P. 286.

THd.

¥ “La doctrina de Scheler... empieza con la afirmacién de una correlacion inherente de fas esencias de los
ohjetos con las esencias de la experiencia intencional. Su aportacion particular consiste en la ampliacion
de su vigién, en su interpretacion de las cualidades axioldgicas del ser; de la experiencia emecional,
especialmente del amor, como la clave para el descubrimiento del ser; de la jerarquia de los valores
concretos (“materiales” en oposicion a formales)...”(Runes D. (1994) Diccionario de Filosofia.Caracas:
Grijalbo. 335)

* “La caracteristica més importante de los valores deriva de la interpretacién que da Scheler de la
intencionalidad. Segim él, en esa intencionalidad los valores estan “dados™ como cualidades dotadas de su
propia ohjetividad, algo que los hace independientes de las vicisitudes concretas del acto en el que
aparecen ¥ que no varia por la actitud que cada cual adopte frente a clios. Hay todo un conjunto de
relaciones esenciales en el mundo de los valores que los individuos y la hurnanidad van descubriendo,
pero cuye valor no depende de sn actividad descubridora. Por eso, los valores no se identifican con los
bienes; los bienes lo son en tanto que portadores de valores, los cuales solo tienen existencia en las cosas
concretas que los portan, pero en esa misma realizacién trascienden siempre los caracteres concretos en
que aparecen realizados. Esto significa una ruptura total con el subjetivismo de los valores, una posicién
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es espiritu. Y denominaremos persona’® al centro activo en que el espiritu se
manifiesta dentro de las esferas del ser finito, a rigurosa diferencia de todos los
centros funcionales “de vida”, que, considerados por dentro, se llaman también

centros “animicos”.!!

Seguidamente, el autor define la palabra y corrige las equivocaciones
histdricas.

“Pero jqué es este espiritu, este nuevo principio tan decisivo? Pocas
veees se han cometido tantos desafueros con una palabra — una palabra bajo la
cual s6lo pocos piensan algo preciso -. Si colocamos en el apice del concepto de
espiritu una funcion particular de conocimiento, una clase de saber que sdlo el
espiritu puede dar, entonces la propiedad fundamental de un ser “espiritual” es
su independencia, libertad o autonomia existencial — o la del centro de su
existencia — frente a los lazos y a la presion de lo orgdnico, de la “vida”, de
todo lo que pertenece a la “vida”, y, por ende, también de la inteligencia
impulsiva propia de ésta. Semejante ser “espiritual” ya no estd vinculado a sus
impulsos ni al mundo circundante, sino que es “libre frente al mundo
circundante”, esta abierto al mundo, segin expresion que nos place usar.
Semejante ser espiritual tiene “mundo”. Puede elevar a la dignidad de “objetos”
los centros de “resistencia” y de reaccién de su mundo ambiente, que también a
él le son dados primitivamente y en que el ammal se pierde extdtico. Puede
aprehender en principio la manera de ser misma de estos “objetos”, sin la
limitacién que este mundo de objetos o su presencia experimenta por obra del
sistema de los impulsos vitales y de los 6rganos y funciones sensibles en que se
funda”lz

Como leemos, la postura del fildsofo “resuelve” muy bien el asunto de la
primacia de los objetos en el empirismo y toda “solucién” idealista.

“Espiritu es, por lo tanto, objetividad, es la posibilidad de ser
determinado por la manera de ser de los objetos mismos. Y diremos que es

muy extendida que los incapacita para toda virtualidad ética; pero tampoco los identifica con el ser, sing
que ¢ste exige una abstraccion posterior en la que se prescinde de la mayor parte de la riqueza revelada en
los valores; Scheler lo dijo en frase rotunda: “antes que ens cogitans o ens volens, el hombre es un ens
amans” {Pintor Ramos, Antonio (2002) Historia de la filosofia contempordnea. Madnd: Bac, P. 216}

19 E] distintivo esencial de la persona “es la singularidad. La persona humana es una entidad concreta; no una
forma racional abstracta, sino un ser singular que conoce, quisre, siente, ama y odia. La persona 00 es una
entidad universal vacia, sino una relacién orginica entre ella y el cuerpo que ella sefiorea. Scheler no
establece la relacion entre persona y cuerpo en los términos dualistas de alma-cuerpo, sino como relacién
entre un valor ¥ una cosa que puede incorporar el valor. El proposito de Scheler es el de exaltar la
singularidad finita de la persona. Pero tal “existencialisro™ no es nunca solipsismo; de hecho, la persona
se encuentra en una triple relacion: con el mundo, con Dios y con el projimo” (AAVV. (1986)
Diccionario de Filésofos. Madrid: Rioduero. 1173

Y, Fernandez C. (1976} Los filosofos modernos I1. Madrid: Bac 287,

‘21d. 287-288
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“sujeto” o portador de espiritu aquel ser cuyo trato con la reatidad exterior se ha
invertido en sentido dinamicamente opuesto al del animal” “...Todo lo que €/
animal puede aprehender y retener de su medio se halla dentro de los seguros
limites e hitos que rodean la estructura de su medio "’

Qué es, entonces, el hombre?

“Ahora bien, un ser dotado de espiritu es capaz de una conducta cuyo
curso tiene una forma exactamente opuesta.”"

El primer acto de este ser, que es el hombre, consiste en ser motivado por
si, como objeto. El segundo acto es reprimir, partiendo del centro de la persona,
los impulses objetivantes, El tercero consiste en una modificacion — valiosa - de
la objetividad de una cosa, en la apertura del humano al “mundo”.

“Esta conducta, una vez que existe, es por naturaleza susceptible de una
expansion ilimitada: hasta donde alcanza el “mundo” de las cosas existentes. El
hombre es, segin eso, la X, cuya conducta puede consistir en “abrirse al
mundo” en medida ilimitada. Para el animal, en cambio, no hay *“objetos”. El
animal vive extatico en su mundo ambiente, que lleva estructurado consigo
mismo a donde vaya, como ¢l caracol su casa. El animal no puede llevar a cabo
ese peculiar alejamiento v sustantivacion que conviene un “medio” en
“mundo”; ni tampoco la transformacion en “objeto” de los centros de
“resistencia” definidos afectiva e impulsivamente™?

“El animal no tiene una “voluntad” que sobreviva a los impulsos y a su
cambio y pueda mantener la continuidad en la mudanza de sus estados
psicofisicos. Un animal va siempre a parar, por decirlo asi, a una distinta cosa
de la que “quiere” primitivamente. Es profundo y exacto lo que dice Nietzsche:

“El hombre es el animal que puede prometer™.'¢

El ser humano ¢s espiritu.!’?

“...El espiritu es el Gnico ser incapaz de ser objeto; es actualidad pura,
su ser se agota en la libre realizacién de sus actos. El centro del espiritu, la
persona, no es, por lo tanto, ni ser substancial, ni ser objetivo, sino tan sélo un
orden estructurado de actos determinado esencialmente, y que se realiza
continuamente a s{ mismo en si mismo. Lo psiquico no se realiza “a si mismo”;
es una seric de sucesos “en” el tiempo, serie que podemos en principio
contemplar desde el centro de nuestro espiritu y hacer objetiva en la percepcion

2 14. 288,

H 4.

%, 1d. 289.

. 1d. 290.

U “Todos los posibles valores se fundan en el valor de un Espiritu personal e infinito y de un universo de
valores que de &l procede” (Urdanoz T. {1988) Historia de la Filosofia V1. Madrid: Bac. 430)
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y observacion internas. Mas por lo que toca al ser de nuestra persona, sélo
podemos recogernos en €1, pero no objetivarlo. Tampoco las demas personas
pueden ser objetos en cuanto personas. Sélo podemos llegar a tener parte en
ellas realizando en nosotros y por nosofros mismos sus actos libres,
“identificandonos”, como solemos decir, con la voluntad, el amor, etc., de una
persona, y, a través de éstos, con ella misma. Sélo mediante correalizacion
podemos participar en los actos de ese espiritu suprasingular y wno, que
necesitamos admitir a causa del nexo esencial e inviolable que existe entre la
idea y el acto, si admitimos un orden de ideas que se realiza en ese mundo
independientemente de la conciencia humana y lo atribuimos al ser primigenio
como uno de sus atributos™'®

El ser humano es un ser activo que coparticipa en la produccion, en la
generacion de las ideas y de los valores coordinados al amor eterno partiendo
del origen mismo de las cosas.

“El hombre es, segin esto, el ser vivo que puede adoptar una conducta
ascética frente a la vida — vida que le estremece con violencia - . El hombre
puede reprimir y someter los propios impulsos; puede rehusaries al pabulo de
las imagenes perceptivas y de las representaciones. Comparado con el animal
que dice siempre “st” a la realidad incluso cuando la teme y rehuye, el hombre
es el ser que sabe decir “no”, el asceta de la vida, ¢l eterno protestante contra
toda mera realidad™"”

HUMILDAD

“De las nuevas actitudes del animo que la figura de Cristo ha generado y
revestido del esplendor de la gloria divina, la humildad es aquella que, bien
mirada y entendida, encarna la més profunda paradoja y la antitesis mas fuerte
tanto frente a la postura virtuosa de la Antigiiedad como frente a la de la
burguesia moderna. La humildad es la mas tierna, la méis oculta y la mas bella
de las virtudes cristianas.”

La humildad (humilitas) es un continuo e intimo palpitar de servicialidad
espititual en el nicleo mismo de nuestra existencia, de servicialidad para con
todas las cosas, las buenas y las malas, las bellas y las feas, las vivas y las
muertas. Es el trasunto intimo y animico del dnico gran movimiento de lo
divino-cristiano, en el que éste se desprende voluntariamente de su elevacion y
majestad y llega al hombre para convertirse en el siervo libre y beato de todos

" Fernandez C. (1976} Los filésofos modernos II. Madrid: Bac. P. 291-292.
" 14, 292.
®, Scheter M. PRV 17.
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los humanos y de las criaturas todas. Cuando correalizamos ese movimiento y,
desasiéndonos de toda nuestra mismidad, de todo su valor, de su estimabilidad y
su dignidad a las que el orgulloso se aferra con firmeza, “nos perdemos”
verdaderamente a nosotros mismos, “nos entregamos” — sin miedo a lo que
pueda sucedernos y siempre oscuramente confiando en que la correalizacién de
aquel movimiento divino, por su misma esencia divina, sélo puede servimos de
salvacion - , entonces somos “humildes”. El auténtico “desasimiento” de nuestra
mismidad y su valot, la osadia de impulsarnos seriamente hacia el temible vacio
que bosteza allende todas las autorreferencialidades del yo, sean conscientes o
semiconscientes, jhe aqui el quid del asunto!” “Osad renunciar a todos vuestros
supuestos “derechos” internos, vuestras “dignidades”, vuestros “méritos”, la
estima de todos los humanos — y sobre todo a vuestra *“autoestima™-, a
cualquiera pretension de ser “digno” de alguna forma de felicidad y de concebir
ésta como distinta 2 un mero don. {S6lo asi sois humildes!?

La “humildad” contiene la antitesis mas extrema de la actitud del estoico
romano, informada del orgullo de la razon y de 1a moral, del método de obrar de
tal manera que la autoestima, la “soberania” y la “dignidad” de su propio ser
perseveren y no se pierdan. Antitesis por tanto también de los moralistas del
sigio XVIII (particularmente de la “autonomia del deber” de Kant*?) que, no sin
un alambicado sentimiento de congenialidad o comunidad con ellos, retomaron
la actitud vital de la filosofia burguesa tardorromana. “Vamos a preferir,
querido Lucilio, a la felicidad misma, la dignidad de poseerla”, son las palabras
que Addison pone en boca de su “estoico”, frase que reproduce también uno de
los principios fundamentales de la ética kantiana. Es precisamente esta frase la
que para la sensibilidad cristiana no es semicorrecta ni es falsa: es diabélica.
Toda dicha, aun la infima, el mds minimo placer que roce tus nervios, asi como
la beatitud mas profunda que expandiéndose en ti te conduce a ti y a todas las
cosas a la luz de Dios, tomalas con gratitud y no te creas “merecedor” ni de la
mas minima parte de cuanto recibas, dice el mandamiento de la humildad.
(Existe acaso amor mas puro que el de conceder de buen grado la beatitud de
amar al otro, la apariencia de cierta bondad incluso a las cosas que
oportunamente nos trae el azar — aun en los casos en que el mundo establece un
llamado “derecho de justicia™ al servicio que aquél s6lo nos presta por amor, ¢
que las cosas nos proporcionan por azar {como la silla que esta ahi cuando

3 1. 17-18.

2 Tal es la critica de Ferrater Mora: “Nicolai Hartman y Max Scheler —~ a despecho del components “vital” y
“espontinec” de la idea scheleriang de moralidad, y de los obvios ecos nietzscheanos que resuenan en lla
— se mantienen todavia dentro de una 6rbita de “seriedad moral”. Pero, ;no es semejante “seriedad™ el
primer motor de toda insistencia et la nocién de un imperative categorico?” (Ferrater Mora J. {1992)
Etica aplicada. Del aborto a la viclencia. Madrid. Alianza, p.26-27),
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queremos sentarnos, o el hecho de que brille el sol cuando no llevamos
paraguas)? ;Y no merece también gratitud incluso el hecho de que haya en el
mundo un justo si por azar obra “justamente” con nosotros?%

“No es correcto afirmar que el ethos cristiano condena todo orgullo, toda
aspiracion a la estima, al mérito, a la dignidad. Es natural que alguien esté
orgulloso de su riqueza y sus posesiones. Es natural que esté orgulloso de su
belleza, de la belleza y prestancia de su mujer y sus hijos. Es natural que esté
orgulloso de su nombre y ascendencia. Son precisamente estas formas de
orgullo, condenadas por el estoicismo, las que son razonables y tienen sentido.
Estos bienes son lo suficientemente terrenales como para tolerar aun el orgullo
que inspiran. Existe solamente un orgullo diabdlico: el orgullo del valor moral
propio en tanto que valor supremo, el orgullo moral o el vicio del 4ngel caido —
al que los fariseos imitardn eternamente.?® El primer tipo de orgullo, censurado
ascéticamente por los estoicos como mera vanidad baladi, ain se erige sobre
una especie de amor por las cosas que lo motivan, Uno mira con orgullo esas
dilatadas tierras, esos solicitos saludos y respetos de los paseantes, ese uniforme
que lleva, en tanto que cosas que, aparte de hacernos sentir orgullosos, adn
conservan cierto valor propio. El segundo tipo de orgullo, que los estoicos tan
arrogantemente esgrimen contra el primero, es el inico que, para la sensibilidad
cristiana, representa la superbic y el origen del diablo. Por ser
irremediablemente empobrecedor y oscurecedor del mundo y de nosotros
mismos; por hacer saltar una y otra vez al sujeto orgulloso de si mismo por
encima de todas las cosas y valores hasta que, desde su “soberania” perfecta, lo
mira fodo con desdén — salvo la total vacuidad y futilidad que acaba de alcanzar
-, por desligarnos paso a paso de todos los bienes y valores que ¢l primer tipo de
“orgullo” atlin deja intactos e inalterados, y hacermnos sentir que lo que hace un
momento era motivo de nuestro orgullo es una condicion “restrictiva” del
orgullo absoluto, del orgullo de nuestro yo desnudo y vaciado... por todo ello,
su movimiento describe el rumbo exacto hacia lo que los cristianos llaman, con
razon, el “infierno”. El infierno propiamente dicho es la no posesién del amor.
Y hacia ese vacio de amor se mueve el orgullo, trazando circulos cada vez mas
estrechos en torno al yo, atenazando la conciencia del valor con fuerza cada vez
mayor a la mera puntualidad del yo. De tanto aspirar a la “autoestima” y la
“independencia”, la imagen interior que el orgulloso tiene de si mismo y cuyo
contenido sélo aprecia porque es é/ quien la tiene y aprecia, se torna un medio
cada vez més turbio que acaba por cegarlo a perpetuidad para el saber propio y
conocimiento propio; y la “independencia” se vuelve un cortar todos los hilos
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vitales que enlazan al orgulloso con Dios, ¢l universo y ¢l hombre. “- He hecho
eso — me dice la memoria. — Es imposible que yo haya hecho eso — me dice el
orgullo, y no transige. Por fin, Ia memoria cede.”(Nietzsche) El orgullo hace al
orgulloso cada vez mas solitario, cada vez mas similar a lo que Leibniz vitupera
como &tomo; un déserteur du monde.”

“tNo se parece ese orgullo propio y moral a un hombre que va
estrangulandose poco a poco en un desterradero?

“El orgulloso hasta es demasiado orgulloso como para conceder valor
alguno a la imagen que otros tienen de él, a su figura y papel en la sociedad. Es
demasiado orgulloso como para ser vanidoso. La vanidad, empero, sélo es
ridicula, no es diabolica. Es ridicula porque el vanidoso se somete
inconscientemente al juicio de los que trata de superar exhibiendo sus
excelencias. De este modo, el vanidoso se torna inconscientemente victima de
una simpatia secreta hacia la humanidad al tratar de destacar conscientemente
por encima de ésta y atraerse su atencion. Lo que merece una sonora risotada es
que el vanidoso no se da cuenta de que es siervo donde intenta dominar, que
sucumbe a lo ordinario cuando pretende ser extraordinario. El vanidoso no es
mds que superficial, y no tiene pudor suficiente para gobemar la tendencia que
lo lleva a gozar de su imagen especular. Pero la simpatia contenida en la
vanidad — por descarriada que sea -, le otorga todavia el encanto de una forma
extraviada del amor. De esto carece el orgullo, que es profundo como todo mal.

“El orgulloso es una persona que, “mirando-hacia-abajo” constantemente,
se convence a si mismo de que est4 en lo alto de una torre.?

“Tal direccion de la mirada esta justificada en la medida en que se trate
de valores y bienes susceptibles de ser poseidos, de cargos y dignidades, en la
medida en que la actitud se inscriba en un contexto de comparacion social.
Entonces esa actitud no es méas que alfivez, que no excluye la humildad del ser.
Asi, los tipicos sefiores y caballeros de la temprana Edad Media, como también
los papas mas grandes de la época, eran extremadamente altivos a la vez que
humildes. Esa mezcla es un encanto especial del sistema de virtudes de aquellos
tiempos. La humildad sélo excluye una cosa: el orgullo del ser, que apunta a la
sustancia del valor propio. Precisamente €1, y solo él, es lo diabolico que llega al
infierno. La Humildad, por el contrario, es la virtud que hace descender al
humilde cada vez més hondo y 1o rebaja - ante si mismo y, a través de su propio
yo, ante fodas las cosas — para conducirlo directamente al cielo. Pues la
humildad no es otra cosa que la mirada resuelta a las lineas de nuestro propio
yo, que parecen encauzarlo hacia la idealidad de su individual esencia y cuyo
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punto de interseccion se sitia en lo invisible: Dios. Es un perpetuo “verse en
Dios” y “a través del ojo” de Dios, un verdadero “transitar bajo el ojo del

Seiior™.”’

“La humildad es un modo del amor que, poderoso como el sol, rompe por
si solo el hielo compacto con que el doloroso orgullo ciiie al yo cada vez mas
vacio. {Nada mas beatifico que el amor cuando insufla queda y prodigiosamente
la humildad a los corazones orgullosos, abriéndolos y haciéndolos fluir
libremente! Aun el varén mas orgulloso y la mujer més orgullosa cuando aman
se torman un poco humildes y serviciales para con todas las cosas. Flor mas
fragante del amor cristiano, la humildad es precisamente la virtud cristiana por
excelencia, y en su configuracién mas pura no es mas que la delicada silueta
que el movimiento del amor sagrado, orientado a Dios, refleja en el alma. Y es
tnicamente ese amor desde Dios y por Dios y por el mundo y las cosas todas,
“el amor en Dios” (el “amare Deum et mundum in Deo™ de los escolasticos),
ese bello autorrebajamiento, el que abre los ojos congénitamente ciegos de
nuestro espiritu y hace entrar a raudales en nosotros la luz plena de todos los
valores posibles. El orgulloso, que — como cautivado — tiene los ojos clavados
en su propio valor, vive necesariamente en la noche y la tiniebla. Su mundo de
valores se oscurece por minutos, pues todo valor que capta se le antoja un hurto
y robo a su valor propio. jPor tanto, se torna en diablo y ser negador! Encerrado
en la carcel de su orgullo, las paredes que le eclipsan la diurna luz del mundo
crecen. ;Veis su ojo celoso, dvido de yo, cuando frunce las cejas? La humildad,
en cambio, abre los ojos del espiritu para todos los valores del mundo. ;Sélo
ella, que parte de que no hay nada que sea merecido y de que todo es don y
milagro, es la que hace que fodo se gane! Ella permite que ain sintamos lo
majestuoso que es el espacio en el que los cuerpos pueden expandirse a sus
anchas sin disgregarse; jy cuanto mas maravillosa y digna de gratitud es la
existencia del espacio, el tiempo, la luz y el aire, el mar y las flores, ¢ incluso -
como la humildad siempre redescubre con regocijo — el pie y la mano y el ojo
en su calidad de cosas cuyo valor no solemos ser capaces de aprehender sino
cuando escasean y los otros carecen de ellas! {Sé humiide, y enseguida seras
rico y poderoso! No “mereciendo” ya nada, todo te sera dado! Pues ia
humildad es la virtud de los ricos, como el orgullo es la de los pobres. {Todo
orgullo es “orgullo de mendigo™! Habiendo como hay por doquier en ¢l mundo
un atisbo de gracia por el sentimiento y un atisbho de milagro por el
entendimiento, jcomo habria de sentir y entender el sentido del mundo el
orgullose, que precisamente “no quiere que nada se le regale” y cuyo
conocimiento nada capta en su pureza? El orgulloso, que sdlo quiere dejar
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entrar lo que haya rendido tributo a lo que denomina las 12 categorias de su
razébn — que més valdria llamar sus 12 spleens genéricos e ideas coercitivas
generales -, ;como habra de saber algo esencial sobre el mundo? ;Saber algo
sobre el mundo un ser que se figura que *“su razon le dicta las leyes a la
Naturaleza” y que no existe otro “juez” por encima suyo que él mismo?%

“La humildad es aquel arte profundo del alma en ¢l que ésta se distiende
hasta mas alla del mero dejarse-vivir-y-fluir. Existen dos caminos hacia la
cultura del alma y hacia la superacién de su natural estrechez y embotamiento.
El primero es el de la contraccion del espiritu y de la voluntad, el de la
concentracion, de la alienacion autoconsciente respecto a las cosas y a si mismo.
Todo “racionalismo” y toda moral de “autoliberacion”, de
“autoenjuiciamiento”, de “autoperfeccionamiento”, se inscriben en esta
direccion. El segundo es el de la decontraccion del espiritu y de la voluntad, el
de la expansién, de ir cortando progresivamente los hilos que, incluso en estado
flaccido e inactivo, encadenan al mundo, a Dios, a los humanos y de mas seres
vivos al propio organismo y al propio yo: el camino del maridaje con las cosas y
con Dios. Quien sigue el primero de estos caminos, teme el segundo. Desconfia
del sentido y de la marcha del mundo, desconfia del sentido y de la marcha de
su propia alma, y confia uénicamente en si mismo y en su voluntad. Su ideal de
perfeccién consiste en asumir su vida y el mundo. Quien sigue el segundo
camino, teme no menos el primero. Echa a andar con aquella confianza sin
reservas en el ser y la raiz de donde brotan todas las cosas y siente como un
despropdsito el pretender siquiera “‘organizar” un mundo incierto. Sintiéndose
profundamente parte del mundo y henchido de patriotismo por éste, no puede
. menos que congiderar absurda la idea de que la parte deba hacer del todo algo
mejor que ese todo - que también lo envuelve y lo contiene a él. Mas esto no
significa que perciba y sienta en menor grado lo que suele llamarse las “lacras”,
las “flaquezas™, la “maldad” o el “sinsentido” del mundo. Al contrario: sélo
quien ama sufre verdaderamente por las lacras y las flaquezas del ser amado. El
otro se alegra mas bien de las lacras, ya que le dan la sensacion de su propia
superioridad y, ademas, “algo que hacer”. Pero no busca la raiz de esas lacras en
el ser, en la esencia ni en la raigambre del mundo: 1a busca en su falso interés,
en la ansiedad de sus instintos y en el tono de sus musculos carnales y
espirituales, es decir, en su “atencién” empobrecedora del mundo.””

Se trata de recorrer firmemente el camino de perderse-y-recuperarse a si
mismo:

BId.24.
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“Este camino, consistente en “recuperarse en Dios” como el ser nuevo al
perderse plenamente a si mismo, corresponde en lo moral a la humildad, y en lo
intelectual a la “intuicién™ pura. Tal decontraccion es una osadia extrema y un
movimiento de la audacia convertido, por asi decir, en ¢l ser del alma misma. Es
aquella renuncia radical a la fuerza y el valor propios, aquel puro
“encomendarse a Dios” y “ponerse bajo las alas de la clueca de Cristo (Lutero)”

Es vivir la radical conversion religiosa en la voluntad y la “autoentrega™
como “... ese milagro interior del eterno renacer nuevo y del alumbrar fuerzas
de un pozo de fuerzas infinito... renunciando por completo a la “fuerza propia”
y hasta la mas minima dignidad, es la meta a la que aspira, sin saberlo, toda
humildad.”

Se trata de vivir rompiendo la autosuficiencia, como ya lo hizo San
Pablo, al mostrarmos que uno sélo es fuerte cuando es débil. “No se puede vivir
solamente del orgullo y Ia autosuficiencia. Existe una vida bajo cuya luz todas
nuestras valoraciones morales corrientes y naturalmente justificadas, nuestra
excelencia y la autoproteccion de nuestro caricter parecen extraordinariamente
infantiles. Abandonar honestamente el presuntuoso orgullo propio y la
esperanza de poder ser bueno por fuerza propia es la Unica puerta de acceso a
las regiones mas hondas del cosmos. Existen en nosotros fuentes de recursos
por las que nunca se preocupa el naturalismo con sus esclavizantes preceptos
morales y su legalismo, posibilidades que nos quitan el aliento, una nueva
forma de felicidad interior y de poder también interior que se basa en el
abandono de nuestra propia voluntad y en dejar que algo superior obre por
nosotros. Estas nuevas potencias de la vida parecen revelar un mundo mas
ancho y mas comprensivo de 1o que jamés han sofiado la fisica y la ordinaria
ética filistea. He aqui un mundo en que todo es bueno a pesar de ciertas formas
de muerte, incluso @ consecuencia de ciertas formas de muerte: la muerte de la
esperanza y de la fortaleza, la muerte de la responsabilidad, del temor y de las
preocupaciones menudas, del mérito personal y del valor; en suma, la muerte de
todo aquello en que fundaban su fe y su confianza ¢l heroismo, el naturalismo y
el legalismo. La razén, que procesa nuesiras experiencias de ofra indole,
inclusive las psicologicas, jamas hubiera podido inferir esas experiencias
especificamente religiosas antes de que se produjeran. No podia sospechar su
existencia pues significan una ruptura con las experiencias “‘naturales” que las
preceden y cuyos valores invierten. Mas en la medida en que estas experiencias
religiosas ahora se hacen efectivas, la Creacidn se ensancha ante las miradas de
quienes las viven. Apuntan a que nuestra experiencia, nuesira experiencia
estrictamente moralista y racionalista, no es sino un fragmento del total de la
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experiencia humana. Dan a 1a naturaleza contornos mas suaves, mas imprecisos,
y abren al espiritu las posibilidades y perspectivas mas extraordinarias.

“La confusiéon mas necia y mas jocosa que la humildad cristiana ha
sufrido entre algunos burgueses modemos es, sin duda, aquella que la presenta
como una especie de “servilismo” consagrado a Dios y elevado a virtud, como
la “virtud” del pobre, del débil, del hombre de a pie... En efecto, la humildad es
precisamente el acto de automrebajarse, el movimiento, pues, de provenir de
arriba, de venir de las alturas, ¢l movimiento de Dios que se digna descender
hacia el hombre, del santo que desciende hacia ¢l pecador... ese movimiento
espontineo, audaz, impavido de un espiritu cuya plenitud natural le impide
captar siquiera el concepto de autoderroche; un espiritu que no puede “darse sin
limites” porque él mismo es un puro dar manante. ;Acaso el servil quiere dar y
servir? El servil quiere “dominar”, y sélo la falta de fuerza y riqueza le hacen
inclinarse ante su sefior y servirle con sus manos. Acostumbrandose a tantas
reverencias se vuelve servicial y servil. La humildad, en cambio, es sobre todo
una virtud de de los sefiores natos, y consiste en no dejar que los valores
terrenos naturales en ellos, los honores, la fama, las alabanzas de sus criados, se
acerquen al centro de su alma... doblando incesantemente su propia cabeza
interior ante lo invisible durante y en medio de su dominacion sobre lo visible.
El humilde cumple cada uno de sus actos de dominacion desde una servicialidad
arcana para con aquel que estd sometido a su dominio. Para él es actifud lo que
para el servil es precisamente el centro: jel guerer dominar! Y el centro es para
él lo que para el servil es precisamente solo actitud: jla servicialidad!”™
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ENRIQUE DUSSEL: «LA FILOSOFIA ES UNA PEDAGOGICA»
Guillermo Méndez OP'

ABSTRACT:

Enrigue Dussel afirma: «la filosofia es una pedagégicar. Ahora ;Qué se
entiende por pedagégica?, ;Cémo se relaciona ésta con la filosofia?
(Ello afecta el quehacer filosdfico? En el presente trabajo nos
sumergiremos en el pensamiento del filbsofo de la liberacion argentino,
para revisar alcances de la afirmacion mencionada,

KEY WORDS:

Enrigue Dussel, filosofia de la liberacién, América Latina, erdtica,
politica y pedagdgica latinoamericana

El filosofo es el maestro que agrega criticidad al proceso;
maestro que se vuelve contra la totalidad para esclarecerla,
porque respeta al Otro 'y cumple la dialéctica del discurso
realmente pedagogico... Enrigue Dussel (1991: 202)

IL- INTRODUCCION:

Enrique Dussel cree que hay que poner en crisis la cotidianidad en
América Latina para poder pensarla y aportar en comprension de, discusion
sobre y toma de postura ante lo que acontece en la regién. Incluso el filosofo
propone cuestionar el papel que cumple la filosofia latinoamericana. En este
empefio, nos acota: “...la filosofia no es una erdtica (...), tampoco es una
politica (...); la filosofia es una pedagégica...” (1991: 202).

Vayamos despacio. {Qué se entiende por la ultima?, ;Cémo se relaciona
ésta con la filosofia? ;Ello afecta al quehacer filosdfico? En las siguientes
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paginas revisaremos qué se entiende por erdtica y politica en ¢l pensamiento
dusseliano, para luego exponer qué queria decir el autor argentino cuando
compuso La pedagégica latinoamericana y finalizar el trabajo emprendido al
presentar, segun Dussel, cual deberia ser ¢l rol a cumplir por aquellos(as) que
deseen dedicarse al quehacer filosofico en la contemporaneidad de la América
Latina.

IL- LA FILOSOFIA EN LATINOAMERICA NO ES UNA EROTICA NI
UNA POLITICA

Enrique Dussel en La pedagogica latinoamericana aborda “la relacién
cara-a-cara del padre-hijo, maestro-discipulo, meédico psicdlogo-enfermo,
filosofo-no filésofo, politico-ciudadano...” (1980b: 11), por lo tanto, no debe
confundirse con la ciencia de la ensefianza: la pedagogia. La pedagdgica
latinoamericana se ubica en el entrecruce de la erdtica con la politica,
considerando al hijo(a) que se va del hogar para hacerse adulto{a) /
ciudadano(a) en la sociedad politica y que puede ingresar a la institucion
pedagbgica para convertirse en un varén o una mujer.

Dussel sefiala que la erdtica se refiere a la relacion varén-mujer, una
relacion concreta en Latinoamérica, en donde la mujer resulta irrespetada por el
varén en la region. .. El varén domina a la mujer; ese es el tema de la opresion
de la mujer v, a su vez, el de la sociedad machista en la que la mujer no tiene
lugar...” (1991: 141). Lo de la mujer es objetivado desde el mundo del vardn,
por la totalidad varonil. “...En el caso de que la mujer se liberara, como

exterioridad, con respecto al varén, solo entonces se daria el cara-a-cara en la
libertad...” (Dussel, 1991: 141).

Entonces, en ¢l mundo erotizado latinoamericano la totalidad varonil
ignora al otro (la mujer). Asi, el mundo de ella se hace un otro, que es
exterioridad del varén y se esconde ante él. “...El machismo como ideologia
que oculta la dominacidén de la mujer, definida como objeto sexual, no solo
aliena a la mujer, sino que ademas torna impotente al varén por cuanto le
impide relacionarse con alguien, el otro sexuado (la mujer)...” (Dussel, 1980a:
104) y éste solo puede acceder a la mujer a través de actos solipsistas, como la
masturbacién o la violacion. La mujer, imagen de la cultura periférica, resulta
victima violada y violentada por ser también como la nacién que es oprimida
por la ideologia machista, imagen del imperialismo.

La liberacion de la erdtica puede darse cuando se cumple la liberacion de

la mujer y el varon recupera su sensibilidad ante ella. Esta liberacién no negara
la diversidad sexual, sino que afirma al varén y a la mujer como distintos. Asi,
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es posible la liberacion de la relacion varén-mujer en la pareja. Sin embargo,
ésta puede volverse dominacion en el hogar, tras el acontecer de un otro mas
alla de la misma pareja, tras ¢l nacimiento del hijo que ahora puede ser negado y
alienado en la totalidad de sus padres, al abortarlo o al educarlo con la
pedagogica de la dominacion. La ltima inculca al hijo que sea lo mismo que
sus progenitores, haciéndolo depdsito bancario de anhelos y frustraciones de
éstos, de la tradicién o cultura y hasta del mismo Ministerio de Educacién. “El
hijo que dominado es totalizado dentro del sistema” (1991: 142).

La ideologia machista aliena a la mujer; la mujer alienada deforma al
hijo; el hijo deformado es materia dispuesta a la injusticia politica. La liberacién
de la myjer aniquila el machismo y permite la aparicién de la pareja de los
iguales (...). La pareja permite 1a aparicion del hijo y el hermano. La muerte de
la casa, de la familia falica, permitird la aparicion de una nueva casa, el hogar
liberado donde reine una erética expansiva, innovadora, fecunda, no traumadtica
(Dussel, 1980a: 106-107).

Avancemos.

Enrique Dussel piensa que la politica, se interesa por y privilegia a la
relacién entre los hermanos(as), que se presentan como conciudadanos y viven
en fraternidad (Cf. Dussel, 1980a), siempre distinguiéndose de la erctica y de la
pedagogica. La relacién entre hermano(as)-hermano(as) se vera “...dentro de
una totalidad estructurada institucionalmente como una formacion social
historica, y también, y por altimo, bajo el poder de un estado” (Dussel, 1991:
86). Entonces, la politica considera a los conciudadanos en lo sistemdtico de una
totalidad funcional, que se funda-proyecta en el ser, que se despliega
dialécticamente hacia ¢l futuro.

El sistema politico es un sistema institucional, estructurado en partes o
tareas que asignan responsabilidades en modos de produccién. Cada una de
ellas esta intimamente ligada a las demas en un todo orginico funcional. Los
sistemas politicos decaen cuando son incapaces de responder a demandas de
nuevas edades historicas. Su estabilidad dependen de “...la funcionalidad
institucional de sus partes organicas” (Dussel, 1991: 87). Lo practico concreto
del nivel politico se ve en la formacion social.

Aqui el Estado, teniendo una cierta autonomia, parece ser ¢l lugar donde
se gjerce el poder, lugar donde se liga con clases sociales 0 grupos estables, de
acuerdo con las ideologias imperantes, la divisién del trabajo y otros factores,
todos éstos vinculados a los modos de produccién. Mientras, los pueblos son los
oprimidos, que se definen segan Dussel como “partes que deben cumplir con
trabajos que alienan, que les impiden satisfacer las necesidades que el mismo
sistema reproduce en ellos...” (1991: 88). Son partes disfuncionales del mismo
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sistema politico que los ha creado. Resultan aquéllos que anhelan cambios en el
mismo, para asi poder vivir en otro mundo muy diferente al de la opresion,

En el escenario mundial de la contemporaneidad EE.UU., Europa, Japén
y Canadd son centro del sistema internacional. El mundo restante seria el otro
de los imperios, el pueblo actualmente dominado y dependiente, las naciones
periféricas, los oprimidos por ¢l sistema capitalista imperial. La exterioridad de
éstos se debe, mas que a la economia (porque la periferia tiene funcion dentro
del sistema mundo), a razones historicas, politicas y culturales.

Las naciones periféricas en su totalidad deben entenderse como las clases
oprimidas, que encaran a los sectores intermedios y las clases dominantes, Las
clases oprimidas resultan fruto del imperialismo y en ellas se preserva la cultura
exterior, la maxima exterioridad para ¢l sistema mundo, siendo, a la vez, la
alternativa real ante el altimo: “...los paises pobres del mundo se han
transformado en los enemigos del centro...” (Dussel, 1991: 90).

La praxis de la dominacién, que es planteada desde el imperialismo,
apunta a esferas de lo econémico y lo politico. Mientras que el ethos de aquélia
“es policiaco” (Dussel, 1991: 92). Este pide disciplina a los dominadores y que
sigan, sin escripulos, lo exigido por su civilizacion o su cultura, incluso en
nombre de la democracia y la libertad. Aunque ello signifique la alienacion y la
opresion de la nacién periférica.

Ahora, “estas clases toman conciencia de que son dominadas, se
enfrentan a las fuerzas del orden (imperante y opresor) que se ejercen
internamente...” (Dussel, 1991: 92). Los oprimidos lentamente pueden ganar
conciencia de que requieren de su liberacidn, la cual se logra por caminos
diversos, pues el dominio del centro no define la singularidad de la nacién
periférica, ni la de los procesos de liberacion que desde éstas se pueden gestar.
No obstante, dice Dussel, “...el proceso politico de liberacion se juega en
definitiva en la liberacién social nacional de las clases campesinas y obreras...”
(1991: 94). Ellas albergan la cultura futura, desde la cuval se irdn dando pasos
hacia otro mundo original, porque su liberacién implica la caida del sistema
centro de formacion social capitalista.

El politico liberador propone una liberacién popular del ciudadano en
donde se niega la negacidn del oprimido y se¢ le afirma en su exterioridad, como
un pueblo de cultura y alteridad. Asi, “...una responsabilidad abrumadora, mas
agobiante que las carceles y las torturas pasadas o siempre posibles, moviliza al
liberador para procrear {a historia hacia su término mas justo, mas humano...”
(Dussel, 1991: 98}.
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IIL- LA PEDAGOGICA LATINOAMERICANA DE ENRIQUE DUSSEL

En Latinoamérica, el padre (Estado) se opone a la madre (cultura),
mientras, €l hijo refleja tensién por la oposiciéon padre-madre. El hijo, como lo
nuevoe, no quiere reproducir la violencia paterna que conlleva a la violacién de
la madre, puesto que en ello, el padre la ha desconocido. La prole desea olvidar
esto y desconoce su propio ser. Comienza el odio edipico contra del violento
padre y se inaugura el ciclo que conducira con la identificacion padre-hijo, al
filicidio 0 dominaci6n pedagogica.

Eso inici6 en la region con el sisterma educativo colonial, el cual hizo que
América Latina se convirtiese en escenario histérico para inculcar vestigios de
la Cristiandad de Espafia y Furopa en los indios huérfanos de sus culturas
ancestrales amerindias. Dussel nos afirma que “asi comienza la pedagogica
latinoamericana...” (1980b: 20). Ahora, el hijo es el mestizo latinoamericano,
que sintetiza una nueva forma cultural que se desconoce a si misma como
distinta, La cristiandad, las catequesis, la escuela, la universidad en las Indias
occidentales conciben la contradictoria cultura mestiza caracterizada por:
“...presencia de la cultura imperial europea o del “centro”, de la cultura
ilustrada de la oligarquia encomendera, de la cultura popular de los mestizos,
negros, indios, zambos, etc.” (Dussel, 1980b: 20).

Luego de la lucha por la emancipacion, los jovenes Estados
latinoamericanos del s. XIX rompen con su pasado. América Latina se debate
entre dos tipos de civilizaciones: una naciente que ignora cercania con la Edad
Media y otra que intenta imitar alcances de Europa. De esta manera, se
intentaria inculear la cultura ilustrada y renegar de la cultura poputar. Entonces,
“,..se repite la dialéctica de la conquista: violada la madre, dominado el padre al
ser un siervo del nuevo sistema, el mestizo criollo, el hijo ¢l latinoamericano
popular” (Dussel, 1980b: 22). Este ultimo hallara refugio en la escuela y serd
miciado en los valores de una nueva cultura alienante que lo separard de su
tradicion popular.

La pedagdgica moderna -llamada en su génesis via moderna— es
respuesta a las posturas medievales, en especial a la cristiandad latino-
germénica. De la antigua pedagdgica de disciplinas se pasa a la pedagogica de
la libertad. Aqui el discipulo deviene en ente huérfano que puede ser
manipulado por el ego magisterial y se introduce en un sistema educativo
eficaz, para convertirlo en “lo Mismo” que es él, el ciudadano de la sociedad
burguesa, urbana, ilustrada, imperial y burocrética, una sociedad alienada, en
oposicién a la cultura popular.
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El padre-Estado neocolonial domina a la madre-cultura popular, que
totaliza al hijo-juventud-pueblo {como una especie compensacién ante la
cosificacion que sufre por el padre). En medio de la relacion de los tltimos se
mete ¢l padre-Estado burocratico, instalandose el odio edipico-pedagdgico en
contra de éste. Para superarlo el hijo debe renegar de la madre-cultura popular y
asi queda huérfano y a disposicion del padre, enmascarado como ¢l preceptor-
ego magisterial, que considera natural y universal la actitud de explotabilidad.

De tal forma, la pedagdgica moderna pretende la educacién del hijo como
tabula rasa. “El nifio-pueblo sin oposiciones, sin familia que lo predetermine,
sin cultura popular que le informe, sin madre negada, ni padre opresor, s un
huérfano...” (Dussel, 1980b: 30). Identificar al hijo con el padre implica la
represion del primero, su dominacién pedagogica, en donde el segundo es ahora
el preceptor y la naturaleza se iguala a la ideologia burocratica, que terminara
matando a la prole.

El padre-Estado-maestro es el ego, donde se funda el mundo pedagégico
modemo, siendo centro del pro-yecto de hombre burgués—europeo. El que se
educa -¢l huérfano- debe obedecerlo, puesto que el preceptor tiene todos los
derechos y deberes de ensefiarlo, haciéndose ente ensefiable, civilizable,
europeizable, domesticable. “Su subjetividad es objetivada; su mundo-otro es
ontificado, usado, manipulado, con la pretensién de respetar su libertad, Sélo se
exige que sea libre de condicionamientos (...), pero después se le “conduce”
(...) al pro-yecto pre-existente del educador” (Dussel, 1980b: 35).

La superacion de la ontologia pedagégica de la dominacién implica
descubrir la exterioridad del hijo “en una pedagdgica de la liberacion, que es
una anti-pedagogia del sistema™ (Dussel, 1980b: 41). La pedagoégica de la
dominaci6n implica que el hijo-discipulo deviene en ente en el que se depositan
ciertos conocimientos que lo identifican -lo igualan- con el maestro o el
preceptor, aliendndolo. Se le hace un pro-ducto: un adulto informado segiin “lo
Mismo” del padre-Estado-maestro.

Padre y madre cuando deciden tener un hijo, abogan por una novedad que
va mas alla: su hijo serd el Otro de los pro-genitores, “porque no se funda en el
pro-yecto de ellos sino que los trasciende” (Dussel, 1980b: 42). La prole no es
ente o simple efecto o pro-ducto de padre y madre, sino que es pro-creada por
ellos, pues termina siendo otro mundo, ofro mejor, alguien dis-tinto desde su
origen (mas no algo diferente), trascendiéndolos meta-fisicamente.

Si paternidad o maternidad son asumidas como causas del hijo, éste
deviene en su pro-ducto, su carrera, su futuro, es decir, en “lo Mismo”. En
cambio, si aquellas son fecundidad y gratuidad meta-fisica, el deseo de padre y
madre por concebir a Otro, a alguien dis-tinto, entonces la filiacién resulta ser
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*“_..libertad, liberacidn, respeto, novedad, historia auténtica...” {(Dussel, 1980b:
43). El hijo deseado, el que todavia-no ¢s, es dgape, amor por aquello que se
constituye alternativamente a los progenitores.

La pedagogica es bipolaridad, se debate entre lo anterior y posterior al
Otro. En ella se juega la trasmision del legado humano a nuevas generaciones,
un legado tomado de seres humanos semejantes con el joven hijo, pero que no
€s repeticién pasiva o imitacion. Por un lado, los progenitores ya no son capaces
de ocultar su anterioridad; los preceptores no son asépticos; “...cl maestro es un
tal, de un sexo, una edad determinada, un pueblo y Estado, una nacion, una case
social...” (Dussel, 1980b: 44). Consiguientemente, el discipulo no esta obligado
a obedecerlo. Mientras que, por el otro, el hijo-discipulo ya no es huérfano. El
hijo-discipulo ya no vive en orfandad, porque descubre que:

tiene por madre a la india, a la criolla, a Ia mujer latinpamericana, a la
cultura popular que engendra en su seno la estructura mas resistente a la
opresién imperial. Tiene ademas padre: es hijo asesinado u oprimido, del
espafiol que olvidé a su hijo, del criollo humillado. Por eso es hijo de
colonizados y él mismo es colonizado a medias, porque a lo largo de su historia
tiene ya memoria de muchas liberaciones, también a medias (Dussel, 1980b:
45).

Preceptor e hijo ya no son absolutos ni incondicionados, sino que resultan
parte de la totalidad, exterioridades meta-fisicas. La dialéctica analéctica que
entre ellos se lleva a cabo, conduce a la anti-pedagégica o pedagdgica de la
liberacion, al respeto por el Otro, -sea hijo o maestro-, pues el maestro es ¢l
representante de lo anterior, la creacidén originaria, mientras que €l hijo es lo
' nuevo, prueba de la superacion de lo viejo.

Asi, el padre no tiene por qué interferir entre madre e hijo, cultura
popular y pueblo, ya que la primera no ha totalizado al segundo. El nuevo rol
del padre es orientar al nifio (ser un pedagogo) para que reconozca su condicién
de alteridad. Algo asimilar ocurriria con ¢l nuevo Estado, que sigue el pro-yecto
popular y satisface al pueblo en su afan de justicia social. Por su parte, el nifio
debe reconocerse a si mismo como continuidad y discontinuidad de una cierta
tradicion. Amar a nuestros padres y madres, abuelos y abuelas, y que el hijo se
deje amar por ellos, parece una posibilidad real ahora.

La pedagogica se juega la vida en el acoger y escuchar al Otro como otro.
El hijo-discipulo muestra lo que necesita en la exterioridad, en aquello que esta
por encima del derecho del sistema. Hay que oir lo que dice este. Dussel afirma
que importa el rol que desempeia el padre-maestro, pues debe “saber escuchar
al discipulo (...). EI auténtico maestro primero escuchara la palabra objetante,
provocante, interpelante, aun insolente del que quiere ser Otro...” (1980b: 50).
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Entonces, al maestro-Estado le corresponde escuchar, dar espacio y
callarse para que la juventud viva su responsabilidad histdrica, dejandola ser.
No obstante, se invierten los papeles. Ahora donde el maestro es el Otro. Asi, el
discipulo-hijo-nifio debe escuchar a aquel, orientado por la interpelacién de la
revelacién del discipulo y con ello, encuentra la salida al sistema antiguo. La
pedagbgica latinoamericana acoge la revelacion del ser de América Latina.
Desde ella se podra hacer filosofia siempre que se logre realizar como una
pedagogica analéctica de la liberacion.

IV.- EL ROL DEL FILOSOFQ EN AMERICA LATINA

El tema de la filosofia en América Latina es la cotidianidad
latinoamericana. Agrega Enrique Dussel “lo que me interesa es la cotidianidad,
que es lo Tinico que vale la pena ser pensado...” (1980a: 193), puesto que, para
€1, pensar la cotidianidad es filosofar. Este planteamiento, debe cuestionar a la
filosofia latinoamericana, sus alcances y métodos. Por ello, el filosofo argentino
dice que el quehacer filoséfico en Latinoamérica debe ser como una analéctica
pedagogica liberadora.

Dussel subraya que el método de la filosofia de la liberacién reconoce
que la politica es filosofia primera, ésta es su corazon y de ella parte, pues la
misma es el centro de la ética de la liberacion que mueve a la praxis liberadora.
“...El método de la filosofia es tedrico analéctico, no intrinsecamente practico ni
poiético, aunque estd condicionado por ambos...” (1991: 202), apuntando a lo
6ntico y lo ontologico, pudiendo el fildésofo de la liberacion pensar en todo, -en
especial lo real, nunca temas falsos-, siendo de corte especulativo o teorético y
no operativo, ni productivo.

Lo analéctica nos permite ir mas alld de la totalidad hacia la exterioridad,
abriendo camino hacia la posibilidad de comprenderla y acoger la praxis que
deviene de la ética e interpela en favor de los oprimidos, dando paso a la
conciencia critica. Por ello, el método de la filosofia de la liberacion ayuda a
tomar postura en pro de la nacidén de la periferia, respetando la exterioridad del
otro y dando paso a la escucha su palabra. “...Su principio es el de la analogia
(¥ no solo el de la identidad y diferencia)” (Dussel, 1991: 208).

La filosofia para Dussel resulta operacién pedagodgica, pedagogica
analéctica de liberacién, donde aquélla:

es el magisterio que cumple en nombre del pobre, del
oprimido, del ofro (...), el que como rehén dentro del
sistema testimonia €l fetichismo de dicha totalidad y predice
su muerte en el acto liberador del dominado. Pensar todo a
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la luz de la palabra interpelante del pueblo, del pobre, de la
mujer castrada, del nifio y la juventud culturalmente
dominados, del anciano descartado por la sociedad de
consumo, con responsabilidad infinita y ante el Infinito, eso
es filosofia de la liberacion (1991: 212).

El filosofo se hace un maestro analéctico, maestro de la liberacion
(Dussel, 1980a), que se dedica a ensefiar criticamente a sus discipulos como
setfa un mundo libre, al poner en crisis la cotidianidad donde se gesta la
dominacién que los subyuga.

Entonces, la filosofia de la liberacion lo que hace es pensar en la
posibilidad de ia praxis de la liberacién. Aquélla parece un ejercicio organico
que sirve al pueblo, siendo una critica radical de la critica, yendo més alla de la
critica dialéctica. Al filésofo de la liberacion le corresponde es ir ante el sistema
y levantarse ante el mismo, dar testimonio de lo que conoce, un nuevo orden
que apunta al futuro y es una provocacion para el orden de la dominacion.

De tal forma, el filosofo de la liberacion debe conocer la totalidad del
sistema opresor —sus parametros ideologicos y cientificos-, para encarar las
filosofias preexistentes en y las propuestas gestadas desde el mismo y oir la voz
del Otro desde su exterioridad. “El filésofo, en América Latina, debe comenzar
por ser discipulo del pueblo oprimido latinoamericano” (Dussel, 1980a: 203).
Comprometerse y convivir en las circunstancias del Otro de la periferia, para
hacerse maestro en la critica de la totalidad y proponer sobre la liberacién de los
oprimidos conociendo sus circunstancias. Debe ser perseguido como el
oprimido para conocer sobre la persecucién que sufre el oprimido en el sistema
de la dominacidn, por ejemplo.

La filosofia de la liberacidn es politica, pero no tiene pretension politica.
El que se dedique al quehacer filosdfico en Latinoamérica debe quedarse en la
calle, en la exterioridad “porque aun ante el nuevo orden posible, tendra que
volverse para lanzar la critica liberadora contra el sistema...” (Dussel, 1980a:
203). De esta manera se evidencia que la filosofia de la liberacion tiene mas
pretension magisterial, puesto que, como bien se sefiala el mismo Enrique
Dussel: la filosofia es una pedagdgica. Ante lo cual, ciertamente podemos
afirmar, ello afecta al quehacer filoséfico.
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INTRODUCCION

La Encuesta Nacional Estado y Cultura, organizada y llevada a cabo por
el Grupo Cultura de la Comision Presidencial para la Reforma del Estado,
COPRE, constituye un valioso aporte para la diagnosis y prognosis cientifica
del sector cultural de la Provincia.

La Cultura ha sido terreno abandonado por la accién estadistica, es
apenas en 1981 cuando se realiza una muestra importante de los factores
intervinientes en el quehacer cultural nacional. La cultura al contrario de la
economia, no posee un acervo de registros cuantitativos confiables que permitan
hacer analisis retrospectivos o prospectivos sobre el sector, cuestién que
dificulta seriamente la formulacion de estrategias y de lineas politicas de la
accién del Estado venezolano, a mediano y largo plazo. De ahi el mérito de la
Encuesta que presentamos, la cual pretende cubrir parte de ese vacio y con una
nota adicional que la distingue: el que para su realizacion se haya privilegiado
en grado extremo, la opinion desde la Provincia sobre la realidad cultural de ella
misma. A ese mérito se une el de ser la informacion mas reciente que se tiene
sobre el sector (1987), lo que arrgja luces acerca de la actual coyuntura y
permite afirmar, que las proposiciones que se formulan son factibles, necesarias
y esperadas por los sujetos culturales del interior, condicién subjetiva que
facilitara la concrecion exitosa de las politicas que se gjecuten en esa direccidn.

Finalmente, pensamos que estamos entregando un conjunto de datos
reales y por lo tanto Utiles para, en primer lugar, los sujetos culturales de la
Provincia y en segundo término, para los politicos a quienes les toca, y les
tocara, dirigir la accion cultural del Estado Venezolano.

Por todo lo anterior, creemos que estd justificada la divulgacién de los
resultados de la Encuesta Nacional Estado y Cultura,

ENCUESTA NACIONAL ESTADO Y CULTURA
1.-JUSTIFICACION

Uno de los requisitos fundamentales en la elaboracién de una estrategia
de desarrollo acertada, es el que se refiere al conocimiento de los procesos,
estructuras y recursos existentes en el ambito hacia el cual va dirigido la
estrategia, a fin de garantizar que la formulacién de politicas, planes y
programas sca adecuada a las necesidades y posibilidades del sector. El Sector
Cultura ha estado especialmente carente de este tipo de informacion, lo que ha
obstaculizado la instrumentacion de politicas culturales consonas con los reales
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requerimientos del sector, impidiendo su eficaz descentralizacién operacional y
regional de la misma.

Es necesario reconocer el esfuerzo realizado por distintas personalidades
¢ instituciones dentro del area cultural, al elaborar trabajos tendientes a cubrir
ese vacio de informacién basica, que hoy se han convertido en valiosos
antecedentes. Entre dichos trabajos se encuentran;

-¢l de Florinda Pefia, realizado en 1970-71 en el INCIBA;

-el trabajo sobre las Estructuras Administrativas de las Politicas
Culturales realizado en 1976-77 por la Direccién de Planificacion del CONAC
para la UNESCO, que con escasos recursos han logrado sentar las primeras
bases de 1a informacién estadistica cultural

y finalmente; ¢l Primer Censo Nacional para el Sector Cultura (afio
1981), llevado a cabo por el Despacho del Ministro del Estado para la Cultura.
Este intento lo consideramos el mdas ambicioso realizado, que aunque
estadisticamente no es un censo, si constituye una amplisima muestra
representativa del Sector Cultura, el cual fue consultado profusamente para la
redaccion de este trabajo.

Muchos son los esfuerzos que a este respecto se han realizado en distintas
instancias culturales del pais, pero al no contar con un sistema de informacién y
documentacién que garantice su divulgacion y permanente actualizacion, no han
podido constituirse en insumos para la claboracion de las Estrategias de
Desarrollo Cuitural.

Merece mencidn especial lo ocurrido con el producto final del Primer
- Censo Nacional para el Sector Cultura (afio 1981). Por problemas atribuibles a
las debilidades presupuestarias y organizacionales del Despacho del Ministro de
Estado para la Cultura, los tomos (I y II) contentivos de las conclusiones del
Censo, vieron la luz a finales de 1983, momento algido de las elecciones
presidenciales, motive por el cual dicho producto apemas circuld en las
instituciones culturales, por lo que no tuvo impacto en los niveles de
formulacién de politicas y fue completamente ignorado por la gestion iniciada
por el CONAC a partir de 1984. Simple gjemplo de aquello que la Sociedad
Civil cuestiona permanentemente al Estado: la falta de continuidad de las
politicas publicas.

Como consecuencia de las debilidades del Sector Cultura sefialadas
anteriormente, hoy es posible seguir asumiendo textualmente la critica situacién
descrita en el Primer Censo..., acerca de la escasa informacion estadistica que
existe en nuestro campo y que puede evidenciarse en los siguientes aspectos:



Problemas de las Culturas Reglonales de Venezuela: Andlisis de Ia Ene. Nae. “Estado y Cultura”

“-Desconocimiento de los organismos, organizaciones y grupos culturales
que hay en el pais, lo cual ha impedido que se realicen con frecuencia
intercambios de experiencias, programaciones conjuntas, aprovechamiento de
recursos humanos y materiales, etc,

-Desconocimiento de los recursos humanos del sector, tanto en el aspecto
administrativo y técnico como en ¢l docente y artistico, lo cual tiene como
consecuencia el desaprovechamiento de la experiencia de las personas
capacitadas en las diferentes areas culturales y la imposibilidad de formalizar
con los pocos datos disponibles, un sistema adecuado de protecciéon al
trabajador cultural que garantice sus derechos y su estabilidad laboral.

-Dispersion de los recursos financieros y materiales, lo que ha impedido
la fijacién de politicas coherentes que conlleve a un desarrollo arménico del
sector.

-Desconocimiento de la infraestructura fisico-espacial utilizada o
potencialmente utilizable para la realizacion y disfrute de las actividades
artisticas y culturales que conlleva, en ocasiones, a la escasez de programas
culturales.” (Tomo I, paginas 1 y 2 del Primer Censo Nacional para el Sector
Cultura (afio 1981), mimeo, Caracas, 1983)

De lo anterior se desprende la imposibilidad de realizar un analisis
nacional del Sector Cultura, pues se carecen de los insumos de informacién
necesarios. Por tal razén, el Area de Cultura de la COPRE considerd adecuado
convocar a participar al mayor nimero de Instituciones, Grupos vy
Personalidades, cuyas opiniones calificadas pudiesen coadyuvar a un mejor
diagnostico de la sifuacion actual del Sector Cultura en el pais y a la
formulacién de un conjunto de proposiciones adecuadas para la solucion de los
nudos criticos.

En tal direccién, la COPRE organizé dos instancias de consulta nacional:
una de ellas ubicada en Caracas donde conformé las siguientes nueve (9) mesas
sectoriales:

-Identidad Cultural y Estado;

-Cultura Popular y Estado;

-Estado y Folklore;

-Patrimonio Cultural y Estado;

-Artes Plasticas y Estado;

-Artes Escénicas y Estado;

-Cine y Cultura;

-Medios de Comunicacién y la Reforma del Estado y
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-Politica Editorial del Estado.

Estas Mesas se constituyeron con expertos en las respectivas areas,
quienes se reunieron para discutir e intercambiar ideas durante el lapso de seis
meses, concluyendo en un Informe Final de diagndstico y proposiciones sobre
el sector cultural de su atencion.

La segunda instancia fue regional, en la cual se realizd la consulta a los
Expertos culturales residenciados en la Provincia a través de la Encuesta
Nacional Estado y Cultura, de manera que se formularan el diagndstico y las
proposiciones de reforma para el sector Cultura del interior del pais, desde los
mismos estados. De esta manera la Comision Presidencial para la Reforma del
Estado obtuvo, tanto los puntos de vista de Caracas, como los puntos de vista de
la Provincia.

2.-OBJETIVOS

La Encuesta Nacional Estado y Cultura tiene como objetivo Fundamental
recabar -a ftravés de una seleccidn aleatoria de Expertos Culturales
residenciados en la Provincia- informacion acerca de los diferentes elementos
que conforman el sector. Esta informacién es requerida por los distintos
organismos, organizaciones y grupos culturales, publicos y privados del pais, a
fin de facilitar la planificacién, programacion, promocion y difusion de las
actividades culturales. Asi como también contribuir a la conformaciéon de una
vision diagnostica, acerca de la situacion actual de la cultura en los estados y de
una visién prognéstica, que pueda plasmarse en un conjunto de proposiciones
. ordenadas por prioridades y por sectores, que contribuyan a sefialar direcciones
en una profunda reforma de la accién cultural del Estado.

Una encuesta con tal objetivo no fue planteada sélo como recoleccion de
datos para la COPRE, sino que ademds, su intencion es brindar informacion,
evacuando consultas y asesorias, para facilitar el trabajo de todos los sujetos
culturales involucrados.

2.1.-Objetivo Especifico

Realizar la Encuesta Nacional Estado y Cultura con el fin de obtener
informacion acerca de los diferentes aspectos de la accidén cultural estadal,
municipal y local.
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3.-METODOLOGIA

3.1.-Descripcién del Instrumento

Nombre: Encuesta Nacional Estado y Cultura/Encuesta Nacional para un
diagnéstico prospectivo y la formulacion de una adecuada politica cultural.

Institucién: Republica de Venezuela. Comisién Presidencial para la
Reforma del Estado. Grupo Cultura y Reforma del Estado, fecha 1987.

Lo anterior constituyo la portada del Instrumento a llenar en las regiones,
de esta manecra se identificaba claramente desde el principio, el objetivo del
Instrumento de recoleccion de informacion y la Institucién que lo patrocinaba,
evitando confusiones al respecto y aminorando posibles desconfianzas
existentes acerca del destino de los datos recolectados.

La Encuesta contiene una Introduccién, un Instructivo para el llenado de
la Encuesta y los datos referentes al sujeto cultural que suministra la
informacion (personas, instituciones y grupos culturales). Posteriormente, el
contenido de la Encuesta se dividié en dos partes:

-I.-Instituciones y Politicas Culturales (paginas 13 a la 18)

-y II.-Inventario de Necesidades (paginas 18 a la 22).

En la parte L-Instituciones y Politicas Culturales, se perseguia el fin de
recabar informacién diagnéstica y prospectiva de la conducta y condiciones
seguidas y por seguir, de las instituciones de la Sociedad Civil y de la Sociedad
Politica vinculadas al quehacer cultural. Esta parte I constaba de seis (6)
divisiones:

1.-Politica Cultural Nacional (preguntas 1-3);

2.-Politica Cultural y Provincia (preguntas 4-12);

3.-Concejos Municipales (preguntas 13-15);

4.-Casas de Cultura (preguntas 16-19);

5.-Asociaciones de Vecinos ({preguntas 20-22) y

6.-Desarrollo Cultural Estadal (preguntas 23-24).

La parte I1.-Inventario de Necesidades, intentaba realizar un diagndstico y
formular un conjunto de proposiciones acerca de las principales funciones y
componentes del sector cultural en la Provincia. Estaba constituida por siete (7)
apartes:

1.-Formacién de Recursos Humanos (preg. 25-27);
2 -Infraestructura (preg. 28-30);
3.-Financiamiento (preg.31-33);
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4 -Investigacién (preg. 34-35);

5.-Promocion y Difusion (preg. 36-37);

6.-Centros de Informacién (preg. 38-39) y finalmente
7.-Grupos Culturales (preg. 40-41).

En la elaboracion de le Encuesta participaron el Socidlogo Antonio
Tinoco, la Socidéloga Maria Jiménez, la Socidloga Evangelina Garcia Prince, la
Lic. Elizabeth Garcia y funcionarios de La Casa de Bello. Los coordinadores y
redactores del instrumento final fueron Tinoco y la Soc. Maria Jiménez.

4.-RECURSOS

Los recursos financieros para la realizacion de la Encuesta se obtuvieron
de dos fuentes. Nacionalmente, la COPRE costeé¢ los gastos de disefio e
impresion del instrumento, a la vez que cubrié los gastos de movilizacién y
viaticos de los funcionarios enviados al interior del pais. Asimismo, el CONAC
colabord con la recoleccion de las encuestas en la Provincia y su pesterior
traslado a Caracas. En 1a Provincia, los gastos del personal encargado de hacer
efectivo el llenado de la encuesta y su posterior traslado a la sede de la COPRE,
fueron costeados por las instituciones regionales participantes, sin cuya eficaz
ayuda hubiese sido imposible llevar a buen término la encuesta.

5-REALIZACION DEL TRABAJO DE CAMPO

5.1.-Entrenamiento

Se elaboré un Instructivo para el llenado de la Encuesta y una Guia de
Instruceion, los cuales fueron entregados —previa explicacién de los mismos- a
los coordinadores regionales, por parte de los coordinadores nacionales de la
instrumentaciéon de la encuesta: Socidlogo Antonio Tinoco, Socidlogo Maria
Jiménez, Lic. Miriam Molinos y Politologa Mabel Hernandez.

Estas explicaciones sobre la Guia de Instruccién y el Instructivo para el
llenado de la Encuesta, en la mayoria absoluta de los casos (excepciones como
el TF Delta Amacuro), fueron impartidas en reuniones regionales con los
representantes de los diversos grupos e instituciones involucrados en la accidn
cultural estadal, lo que aseguraba una mejor calidad en la informacién a recoger.

5.2.-Recoleccion de la informacion

La Encuesta fue llevada al interior por el equipo de la COPRE integrado
por Antonio Tinoco, Maria Jiménez, Miriam Molinos y Mabel Hernandez,
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quienes hicieron entrega de la misma a los representantes del Sector Cultura de
la Region (Grupos, Personas e Instituciones), quienes se encargarian de lienar el
instrumento y luego hacerlo llegar a Caracas. Esta actividad fue realizada entre
agosto de 1987 y febrero de 1988. De las instituciones regionales cabe
mencionar a los Ateneos, las Casa de la Cultura, las Secretarias Culturales
Estadales y muy especialmente, la Fundacion para el Desarrollo de la Region
Centro Occidental (FUDECO)

La logistica utilizada para traer las encuestas desde el interior del pais
hasta Caracas, fue aportada fundamentaimente por el CONAC, a través de la
Direccién de Promocion y Difusién, gracias a la diligencia de la Abogada Judith
Villamediana.

Puede afirmarse que la recoleccién de informacion fue un esfuerzo de
equipo y de evidente colaboracion inter-institucional.

6.-PROCESAMIENTO DE LOS DATOS

6.1.-Codificacién y tabulacién

Debido a que numerosas preguntas originaban respuestas abiertas (de 41
respuestas, 15 eran abiertas), se procedid a cerrarlas en items con codigos que
permitieran su tabulacion y su posterior procesamiento. Esta actividad estuvo a
cargo de Maria Jiménez.

6.2.-Cuadros

Luego de tabulados, los datos fueron convertidos en cincuenta (50)
cuadros. Esta actividad fue responsabilidad del Lic. José¢ Sibira, Director de
Informatica de la Oficina Central de Estadistica ¢ Informatica (OCEI).

De los cincuenta (50} cuadres, 28 se refieren a diagnésticos y 22 a
proposiciones, lo cual permite apreciar un equilibrio considerable en la
informacion suministrada y destaca las amplias posibilidades de su utilizacién.

-Cuadros de diagnéstico: 01, 02, 03, 04, 06,09, 11, 12, 13, 14, 1521, 22,
24, 25, 31, 32, 33, 35, 36, 39, 40, 46,47, 48 y 49.

-Cuadros de proposiciones: 07, 08, 10, 16, 17, 18, 19, 20, 23,26, 27, 28,
29,30 34,37, 38,42, 44,45y 50.

Tanto los cuadros de diagndstico como los cuadros de proposiciones
estdn referidos a los siguientes temas: el ambito local, ¢l 4mbito estadal y el
Ambito nacional.

El Ambito local esta referido a;
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~cOdmo las comunidades locales podrian participar en la accion cultural,
-el papel de las Asociaciones de Vecinos;

~de los Concejos Municipales

-y de las Casas de la Cultura,

El 4mbito de los Estados contiene un diagnostico acerca de las funciones
de:

~formacion;

-investigacion;

-informacién y documentacion;
-promocion y difusion;
-infraestructura y financiamiento;

-¢l papel del sector privado y de las instituciones nacionales publicas en
la Provincia,

-los Consgjos Estadales de Cultura

-y un conjunto de proposiciones sobre cada uno de los aspectos
considerados.

Y finalmente, el ambito naciopal contempla el diagndstico y las
proposiciones que se hacen desde la Provincia, sobre el func:onarmento actual y
el deseable, de las instituciones culturales nacionales.

7.-LIMITACIONES DEL TRABAJO DE LA ENCUESTA

La Encuesta fue repartida en una cantidad de ochocientos (800)
formularios, de los cuales fueron regresados para su vaciado en el sede de la
COPRE, seiscientos cincuenta y cinco (655) ejemplares, de los mismos sblo
treinta (30) correspondieron al Area Metropolitana, ya que el objetivo
fundamental era conocer la opinién de la Provincia.

Se recibieron respuestas de todos los estados y territorios federales del
pais, destacando por su nlimero y receptividad para con la Encuesta, los estados
Tachira, Mérida, Tryjillo, Zulia y Lara y por su poca participacion y
colaboracion, los estados Anzoéategui, Monagas y Sucre.

Los instructivos recibidos se repartieron proporcionalmente entre los tres
(3) sujetos culturales consultados: personas, instituciones y grupos culturales, io
cual contribuy® a tener una imagen adecuada de la diversidad del sector.
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8.-CONTROL DE RESPUESTAS

Para enfrentar el problema de cémo reducir el margen de la distorsion de
la informacion suministrada y, por ende, aumentar el grado de veracidad de la
misma, procedimos a un riguroso control de las expectativas que pudiesen
sostener los informantes, en cuanto a cémo los pudiera beneficiar o perjudicar la
informacion que les era requerida.

Hicimos hincapié en que la instituciéon responsable de la Encuesta
Nacional Estado y Cultura era la Comision Presidencial para la Reforma del
Estado (COPRE), organismo pluralista de analisis de la realidad venezolana y
no un organismo oficial y ejecutivo (como el CONAC y las Secretarias de
Cultura de las Gobernaciones), capaz de influir sobre su destino inmediato
(subsidios, viaticos, becas, etc.). Esto significé hacer énfasis en convencer a los
sujetos culturales de las bondades cientificas de la Encuesta, por su diagnéstico
y proposiciones sobre el Sector Cultural Regional. En este sentido, se les envié
una carta explicitando las intenciones de la COPRE.

9.-DESCRIPCION DEL UNIVERSQ ENCUESTADO

9.1.-Personas

De las personas que respondieron a la encuesta, el 46,5% tiene mas de
ocho (8) afios en el sector, el 23,7% de a 3 a 8 afios y el 8,8% menos de tres (3)
afios (ver cuadro n| 2 y pégina 11 de la encuesta)

El que la mayoria relativa de los encuestados (46,5%), tenga trabajando
en el sector mas de 8 aiios, aumenta el grado de credibilidad de las respuestas
emitidas ya que fueron dadas por personas de gran experiencia y conocimiento
del medio cultural,

Conocimientos que abarcan no solo a las expresiones attisticas
tradicionales tales como danza, teatro, plastica y misica; sino a otras funciones
del Sector Cultura tal como queda explicitado en cuadro Nro. 5 (Breve
descripcion de las actividades desempeiiadas en el Campo Cultural), en el cual
la respuesta Otros obtiene ¢l 50,2%, lo que nos permite inferir una acumulacién
de experiencias en labores ligadas a la administracién, promocién y difusion
cultural; los conocimientos mas requeridos por ia Encuesta.

9.2.-Instituciones

El 50,7% corresponde a Instituciones pablicas y apenas el 17,7% a
Instituciones privadas (ver cuadro n° 1 y pagina 11 de la Encuesta), lo cual
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parece sefialar dos caracteristicas de la realidad cultural en la Provincia: la
escasa participacion del sector privado institucional en la gestibn cyltural y la
significativa presencia de las instituciones ptblicas en el mismo.

El alto porcentaje de instituciones publicas que respondieron a la
Encuesta (50,7%) convierte a las respuestas en un auto-andlisis de las
limitaciones y posibilidades de la accién cultural del Estado en la Provincia,

9.3.-Grupos culturales

Los porcentajes de los Grupos Culturales fueron:

-Teatro (15,3%),

-Danza (11,6%),

-Otros (7,4%),

-Plastica (3,3%)

-y Musica (2,3%) (Ver cuadro n° 3 y pagina 12 de la Encuesta.

El 17,7% de los Grupos tiene entre tres (3) v ocho (8) afios de creado, el
11,2% mas de ocho (8) afios y el 5,6% menos de tres afios (ver cuadro n® 4 y
pagina 12 de la Encuesta). El hecho de que la mayoria tenga sblo entre 3 y 8

afios de creado, obedece a la razon de inestabilidad presupuestaria, logistica y
hasta juridica de esos grupos, si los comparamos con las instituciones piiblicas.

9.4.-Resumen

Nuestro universo encuestado estd formado por un 46,5% de personas que
tienen méas de ocho afios trabajando en el area cultural. Fueron encuestadas
50,7% de instituciones publicas y 17,7% de instituciones privadas. Los Grupos
Culturales fueron en su mayoria auténomos y algunos adscritos a instituciones
pablicas.

10.-EL AMBITO LOCAL

10.1.-Las Comnnidades Locales y como participar en la accion cultural

La exigencia de aumentar los grados de participacion en todas las
actividades ciudadanas piblicas también se expresa en el ambito cultural. Ante
la pregunta: ;Cree Ud. que la comunidad deberia participar en la elaboracion de
los planes de desarrollo cultural del Estado? (pregunta n° 11 y cuadro n® 19), el
93,5% respondié afirmativamente, el 2,3% en negativo y el 4,2% no respondio.

Solamente el 2,3% cree que la comunidad no debe participar, mientras
que la inmensa mayoria si lo desea. Si observamos las variedades segin los
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sujetos entrevistados, notamos una casi identidad entre ¢l total de respuestas de
las Personas y ¢l total de las respuestas de los encuestados, 93,4% y 93,5%;
bastante cercania en el caso de las Instituciones; similitud menor en el sujeto
Grupos Culturales, 91,9% (aunque Ja diferencia no es significativa).

El deseo de participar se propone materializarlo a través de la Toma de
Decisiones (34,3%), con las Asociaciones de Vecinos (28,4%) y elaborando un
Inventario de Necesidades (25,9%) (Ver pregunta n® 12 y cuadro n° 20).

Al colocar jerdrquicamente de primero a la participacion en la Toma de
Decisiones, se expresa de bulto que lo central a lograr es el acceso a los
mecanismos de poder politico, pues se entiende que es esta palanca (antes que
desarrollo técnico, infraestructura o presupuesto), la que podra impulsar el
desarrolle cultural,

En segundo lugar, se afirna que el ente organizativo por medio del cual
se instrumentaria la participacion es la Asociacién de Vecinos (28,4%) y con
esta organizacion se procederia a realizar un Inventario de Necesidades del
Sector Cultura en el ambito local (25,9%).

10.2.-Las Asociaciones de Vecinos

En el paragrafo anterior, los encuestados, ante la pregunta ;Como seria la
participacion?, respondieron en un 28,4% que deberia ser a través de las
Asociaciones de Vecinos y posteriormente al preguntarles: ;Cree usted que las
Asociaciones de Vecinos deberian cumplir alguna funcién dentro del campo
cultural? (p. 17), respondieron afirmativamente el 90,7% y negativamente sélo
el 2,3%, manteniendo perfecta coherencia en destacar el importantisimo papel
que pueden jugar esas instituciones de base, en el fomento de la participacion
ciudadana en la realizacién cultural de la sociedad. Ese papel se expresaria
fundamentalmente a través de las functones de Promocion (31,8%) y Apoyoala
Comunidad (24,1%) (Ver cuadro n° 29).

E!l que la funcién de Promocion haya ocupado el primer lugar de lo que
se desea que realice una Asociacion de Vecinos, pensamos que es debido a una
carencia facilmente observable en los ambitos locales: el escaso poder de
difusién de la informacion concerniente a las actividades culturales que se
realizan en la comunidad. Muchas veces esta debilidad puede ser atribuible a la
no insercién de las acciones culturales en los principales circuitos de
informacion endégenos de la comunidad, conformados por aquellas
organizaciones y/o instituciones que mantienen una presencia determinante en
la vida societal cotidiana, tal como podrian ser las Asociaciones de Vecinos. De
ahi que el plantear como necesidad primordial el que dichas organizaciones
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participen en la promocion cultural, es perfectamente congruente con las
necesidades reales.

La segunda funcién de la Asociacion de Vecinos en el campo cultural
seria el Apoyo a la Comunidad (24,1%), entendido tal como puede ser
observado en 1a realidad, como una manera en que la Asociacion de Vecinos, a
través de la accion cultural, apoya la satisfaccion de una necesidad sentida por
la comunidad. Caben los ejemplos de la celebracion de un acto cultural en razén
del “dia de la madre”, el aniversario de la fundacién del barrio, una
representacién teatral en apoyo a una lucha especifica, etc. Esta forma de
relacion funcional; Asociacién de Vecinos-Comunidad, asegura y ha asegurado;
la permanencia del interés del grupo societal-residencial en las expresiones
culturales, especialmente las artisticas (ver el cuadro Nro. 30, en el cual a la
pregunta ;En qué forma deberian las Asociaciones de Vecinos desarrollar
actividades en el campo cultural?, la respuesta mayoritaria fue: Desarrollando
actividades artisticas culturales, (39,5%), lo cual redundara en apoyo logistico,
econdmico, juridico y en la creacién de un clima que propicie la participacién
de miembros del grupo de todas las clases de edad, en dichas actividades.

Los padres aceptaran y apoyardn que sus hijos sean parte activa y pasiva
{como publico), de esas manifestaciones artisticas, en algunos casos, los adultos
se incorporaran de manera protagdnica en acciones de superacién existencial
individual (como el acceso a la lecto-escritura, simbolo de entrada en ia
“sociedad civilizada™) y en acciones de superaciébn econémica (el
descubrimiento del potencial econémico de las actividades artesanales:
cerdmica, tapiceria, pintura, escultura, etc.).

El trinomio organizacidn vecinal-accion cultural-comunidad, cuando
alcanza desarrollo, produce una situacién de animacioén cultural de base, de
catalizacion de las energias culturales de las mayorias. Un problema que suele
presentarse cuando la accion cultural es valorada solamente en su aspecto mas
inmediatamente funcional, es la reduccion de lo estético a lo necesario del
momento, en detrimento de la calidad y libertad artistica. De un equilibrio entre
los integrantes del trinomio dependerd la existencia o no de procesos de
animacién cultural de base, pues si se resalta solo la accion cultural (en este
caso la estética), encontraremos un segundo problema: el grupo artistico
comenzard a manejar codigos que dificultan la relacidon con la comunidad,
aisldndose de ella, convirtiéndose en vanguardias artisticas que no seguiran
recibiendo el apoyo comunitario, transformandose la receptividad anterior en
indiferencia y hasta hostilidad (los grupos teatrales segin la tematica que
privilegien, podran ser tildados de subversivos, inmorales, anti-partidos, etc.),
viéndose obligados los grupos a conseguir apoyo exterior (instituciones de la
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Sociedad Civil y/o Politica) o perecer disolviéndose. Cuando consiguen apoyo
exterior y ademas no han sufrido un rechazo hostil por parte de la comunidad, el
grupo tendera a seguir teniendo asiento fisico en la geografia de la zona
residencial y colaborar presentdndose en algunos actos (los mas formales), pero
no como parte activa de una accion de animacién cultural, sino sélo de
divulgacion.

En resumen, los encuestados estan de acuerdo en que las Asociaciones de
Vecinos participen en la accion cultural, especialmente a través de la promocién
y ¢l apoyo de la comunidad.

10.3.-Los Concejos Municipales

Al preguntar a los encuestados: ;Desarrolla el Concejo Municipal
funciones en ¢l campo cultural?, las respuestas afirmativas constituyeron el
38,1% y las negativas 55,8% (Ver cuadro n® 21 y pag. 16 de la Encuesta), lo
cual revela la profunda debilidad de la accién cultural de los Concejos
Municipales. Asunto que mueve a preocupacién, pues sabemos que la
institucién edilicia constituye la ramificacién de la sociedad politica, que mas
cerca estd de afectar [a vida cotidiana de la mayoria de los ciudadanos del pais.

El ente emblematico del poder local es el Concejo Municipal, de
cobertura geogrifica nacional y de muchisimo poder sobre las medianas y
pequefias poblaciones, el mas idoneo instrumento del Estado para apoyar y
desarrollar las culturas de base y resulta que en un 55,8% no realiza accién
cultural alguna. Esta ausencia mayoritaria de los organismos municipales en el
desenvolvimiento cultural del pais, es uno de los obsticulos a superar en la
busqueda de una real democratizacién cultural y de procesos de animacién
cultural de base.

Y esta ausencia es tan sentida por los diferentes trabajadores culturales
que al preguntérsele: ;De ser negativa su respuesta, ¢Omo cree usted que el
Ayuntamiento puede convertirse en un ente importante en el desarrollo cultural
de su estado? (Ver cuadro n® 23 y pag. 16 de la Encuesta), respondieron
proponiendo cinco lineas de politicas culturales:

-Coordinando programas con la comunidad (29,2%),
-Subsidiando a grupos ¢ individuos (24,2%),
~-Planificando (15%),

-Contratando personal capacitado (11,7%)

-y Subsidiando proyectos concretos (8,3%).
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Es decir, que esta presente en la comunidad la idea de lo necesario de la
participacién de los Concejos Municipales en la accion cultural. Idea que
seguramente se ha extendido y reforzado a través de dos circunstancias: una,
referida al auge que han venido teniendo en el pais, las proposiciones de
fortalecer la participacion ciudadana a través de un mayor y mejor acceso a las
instituciones del poder municipal (recordar que las primeras elecciones
municipales separadas del periodo democratico se celebraron en 1979) y la otra:
el conocimiento de experiencias de gestion municipal-cultural, llevada a cabo
en algunos distritos de Venezuela.

El analisis de esta experiencia municipal-cultural (Ver cuadro n°® 22 y
pag. 16), concluyd en los siguientes resultados: Promocién (25,6%),
Financiamiento (19,5%) y Planificacién (12,2%). El término promocién es
entendido aqui, fundamentalmente, como presentacion de espectaculos en los
cuales los artistas son, en su mayoria, de la localidad y estan subsidiados por el
ente municipal, con el cual se obligan, en contraprestacion, a presentarse varias
veces al aifio en actividades auspiciadas por la institucion.

El financiamiento (19,5%) que los Concejos Municipales realizan de la
accion cultural se concentra en el gasto personal burocritico {promotores,
oficinistas, técnicos); docente; de mantenimiento de la infraestructura cultural y,
en especial, para costear los “actos culturales de promocién”, muy poco o casi
nada del presupuesto se invertira en apoyar proyectos culturales de individuos o
grupos de la comunidad.

En tercer lugar esta colocada la planificacion (12,2%), 1a cual se reduce a
~ la organizacién de calendarios de los diferentes actos requeridos para cumplir
objetivos politico-municipales, tales como: ¢l dia de celebracién del aniversario
de la fundacién de la ciudad, la juramentacion de la nueva junta directiva
municipal, etc. Actos que se convierten en decorativos y secundarios para una
efectiva animacién cultural. Ademas de los calendarios de actos, la
planificacién puede incluir los calendarios de cursos de formacion cultural
(aunque se dan escasas veces), desarrollos de concursos artisticos como
literatura, plastica, fotografia, cuando se trata de Concejos Municipales con
tradicion al respecto.

Si analizamos conjuntamente las tres funciones mayoritarias que los
Concejos Municipales realizan en el ambito cultural: promocion (25,6%),
financiamiento (19,5%) y planificacién (12,2%), podemos concluir en que
existe una distorsion de lo que deberia ser una gestién racional y eficaz. La
labor de planificacion deberia ser de prioridad para una gestién municipal
cultural, ya que a través de ella es posible coordinar y concentrar los esfuerzos
de los diferentes sujetos culturales actuantes en la localidad y orientarlos hacia
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la superacion de los nudos criticos de la cultura, existentes en el ambito
territorial del municipio. Con una planificacion de ese tipo podria darsele una
mejor utilizacién a la capacidad financiera del Concejo Municipal (siempre
limitada, incapaz de cubrir todas las necesidades), combinindola con los
recursos financieros de los otros sujetos culturales (grupos, instituciones,
ateneos, casas de la cultura, etc.). De esta forma, actuando con planificacion
adecuada, las actividades de promocion deberian tender no solamente a ser
reformuladas para su mejor provecho, sino a establecer una relacion equilibrada
con otras funciones culturales como la formacion de recursos, la museistica,
creacion de grupos artisticos estables y otras.

10.4.-Las Casas de }a Cultura

El tercer instrumento para la realizacion de la participacién local lo
constituye la Casa de la Cultura, instituciéon de caracter privado y en escasos
ejemplos, vinculada juridicamente a los Consejos Municipales.

Los encuestados al enjuiciar el desempefio de las Casas de la Cultura a
través de la respuesta a la pregunta: ;Considera usted que la labor desempefiada
por las Casas de la Culturas en su estado ha sido? Las respuestas concluyen en
que ha actuado de manera:

-Regular (32,6%),

-Buena (26,0%) _

-y Deficiente (23,3%) (Ver cuadro n° 24 y pag. 16 de le Encuesta).

Si sumamos los porcentajes de Regular (32,6%), Buena (26,0%) y
Optima (2,3%), nos da una ligera mayoria de respuestas positivas, 60,9%, lo
cual nos indica que son las Casas de la Cultura las instituciones que mas accidn
cultural realizan en las comunidades locales, si las comparamos con los
Concejos Municipales, de los cuales el 55,8% no participa en la gestion cultural.

Pero esa valoracion ligeramente positiva de la accion de las Casas de la
Cultura tiene un gran defecto: 1a poca comunicacion entre esas instituciones y la
comunidad, tal como es reflejado en el cuadro n® 25. Ante la pregunta: ;Cémo
ha sido el contacto entre la comunidad y las Casas de la Cultura en su estado?,
las respuestas fueron:

-Deficiente (28,8%),

-Regular (25,1%)

-y Buena (15,3%) (Ver cuadro n° 25 y pag. 16 de la Encuesta).

Porcentajes que disminuyen la valoracidn positiva de la comunidad hacia
las Casas de la Cultura (40,4%) y practicamente se iguala con una valoracién
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negativa expresada en la respuesta: Deficiente (28,8%) y No Existe (11,2%)
para un total de 40%. Estas respuestas confirman juicios anteriores de
investigadores culturales, acerca de conceptualizar a las Casas de la Cultura
como instituciones de voluntariado cultural, que expresan los deseos activos de
acceder a las principales corrientes de informacion y divulgacién cultural, por
parte de reducidos grupos de la localidad, a los cuales no les subyuga la idea de
generar procesos de animacion cultural en toda la comunidad, pues comparten —
consciente ¢ inconscientemente- una visién iluminista (y por lo tanto elitesca)
del quehacer cultural.

Esas deficiencias en la relacion Casas de la Cultura-Comunidades ha
traido graves consecuencias, tales como pueden ser observadas en el cuadro n®
26. Al preguntar ;Qué elementos o factores deben ser tomados en cuenta por las
Casas de la Cultura a la hora de elaborar los programas de trabajo dirigidos a la
comunidad?, las respuestas fueron:

-Potenciales culturales de la localidad (42,8%)

-y Nivel cultural de 1a localidad (17,2%) (Ver cuadro n° 26 y pag. 17 de
1a Encuesta).

Es decir, que para desarrollar acciones culturales en, para y con la
comunidad, es necesario conocer ¢l potencial cultural de la localidad (42,8%),
con lo cual se estd afirmando que se quiere participar del hecho cultural, ser
actor y no sélo espectador, criticAndose la vision iluminista-elitesca del hecho
cultural presente permanentemente en las Casas de la Cultura. Al responder
mayoritariamente que se quiere ser actor-sujeto y no espectador-objeto, esta
afirmacion tratard de ser desarrollada sin violentar el dnimo cultural de la
" colectividad, sin imposiciones que puedan traer como consecuencia la apatia o
el rechazo, conociendo el nivel de expectativas culturales de la comunidad
(17,2%).

Sintetizando, la deficiente relacién existente entre las Casas de la Cultura
y la Comunidad, descansa en un supuesto de accion cultural illuminista-elitesca
que no toma en cuenta, ni las potencialidades culturales ni las experiencias
culturales presentes en la localidad, impidiendo el desarrollo de procesos de
animacién y tan sélo contribuyendo —precariamente- al fortalecimiento de un
modelo divulgative-diseminativo de informacidn cultural.

Como afinamiento de la critica que hacen los encuestados a la accién que
realizan las Casas de la Cultura, analicemos el cuadro n° 27. Ante la pregunta:
Mencione en forma muy concreta las funciones mds importantes que deberian
cumplir 1as Casas de la Cultura, respondieron:

-Todas las anteriores (27,4%),
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~Promocion (18,1%),

-Difusion (15,3%),

-y Formacién de Recursos Humanos (11,6%) (Ver cuadro n® 27 y pag. 17
de la Encuesta).

Si analizamos la respuesta de mas alto porcentaje; Todas las anteriores
(27,4%), observaremos una comprobacion de las criticas realizadas a las
gestiones unidimensionales de las Casas de la Cultura (por ejemplo Promocion
y Difusién) y abogarian por un desarrollo cultural mas global y complejo, que
involucre todas las funciones posibles y que de esa manera se esté mds cerca de
procesos de animacién cultural local.

10.5.-Proposicionnes para Redimensionar el papel de las Comunidades
Locales en la Accién Cultural

1.-Participacion de las Comunidades Locales en la elaboracion de los
planes de desarrollo cultural del Estado.

2.-Participacion de las Comunidades Locales, a ftravés de las
Asociaciones de Vecinos, en la toma de decisiones en los planes de desarrollo
cultural que presente el Estado

3.-Participacién de las Asociaciones de Vecinos en lineas de Accidn
Cultural que promocionen y apoyen a la comunidad.

4.-Que los Concejos Municipales participen en la accion cultural a través
de la coordinacion de programas con la comunidad, subsidiando a grupos,
individuos y proyectos, planificando y contratando personal calificado.

5.-Que se mejoren los canales de comunicacién entre las Casas de la
Cultura y las Comunidades Locales, con el fin de que puedan ser utilizadas las
potencialidades culturales comunitarias de acuerdo a su memoria y experiencias
culturales historicas.

6.- Que las Casas de la Cultura abandonen posiciones iluministas-
elitescas y se aboquen a una gestion de animacion cultural para, con y en la
comunidad.

11.-EL AMBITO DE LA PROVINCIA

11.1.-Lo que tenemos hoy. Diagnéstico General

Al terminar la pregunta: ;El desarrollo cultural de la Provincia ha sido
hasta hoy?, las respuestas fueron:

-Deficiente (40%),
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-Regular (34,9%)
-y Bueno (15,3%) (Ver cuadro n® 31 y pag. 18 de la Encuesta).

Con lo cual entramos de lleno en la confirmacion, en el campo cultural,
de un hecho que acontece en otras esferas de la vida del pais y al cual la
COPRE le ha dado atencién prioritaria. Nos referimos al desequilibrio
econdmico, politico, social y cultural existente en los procesos de relacion e
intercambio entre el centro (Regidén Capital) y la Provincia. La suma entre
deficiente y regular da 74,9%, como para no dejar dudas de que no es bueno, ni
equitativo ni adecuado al desarrollo cultural en el interior del pais.

Ese juicio negativo del desarrolle cultural en la Provincia se especificard
en las respuestas dadas a la pregunta: ;Cudles son los problemas que confronta
la cultura en la Provincia?

-Falta de recursos econdmicos (59,1%),

-Mala distribucién de los recursos economicos (46,0%),
-Centralizacion por parte del CONAC (38,1%),

-Falta de Recursos Humanos especializados (35,8%),
-Concentracion del poder de decision y ejecucion (26,0%)

-y Centralizacion por parte de la Secretaria de Cultura (26,0%) (Ver
cuadro n° 12 y pag. 14 de la Encuesta).

Esas respuestas pudieran ser agrupadas en tres rubros: poder politico,
recursos econdmicos y poco acceso a la formacion e informacion cultural.

Lo primero que destaca es el problema del poder politico: centralizacion
por parte del CONAC, concentracion del poder de decision y ejecucion por
parte de la Secretaria de Cultura. El trabajador cultural de provincia siente su
capacidad de tomar decisiones muy mermada por parte de instituciones
nacionales (CONAC), estadales (Secretarias de Cultura) y otras. La tendencia es
a concentrar ¢l poder de decisién y ejecucién en personas ajenas al sector
cultural, situacion similar a la que acontece en otros ambitos de la vida nacional.

Los recursos econdmicos también constituyen un obstaculo fundamental
para lograr el desarrollo cultural en la Provincia, la falta de disponibilidad
monetaria v la mala distribucion de la misma contribuyen a profundizar los
males del sector y si le aunamos la perniciosa influencia de las deformaciones
del ejercicio del poder politico sobre el cuantum de los recursos y sobre el
destino de los mismos, es posible aseverar la constitucién de un circulo vicioso,
que actia en detrimento de las menguadas posibilidades culturales regionales.

El nudo critico del poco accese a la formacién e informacion cultural, es
la constatacion del desequilibrio existente en el intercambio de mensajes (libros,
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revistas, discos, etc.) v de bienes culturales entre la capital (Caracas) y el resto
de Venezuela, potenciado por las carencias econoémicas y por la indiferencia y
negligencia de los factores de poder nacionales y regionales, los cuales se
sienten ajenos al destino del sector cultural regional.

11.2.-Formacién

En ¢l paragrafo anterior sefialabamos como la Falta de recursos humanos
especializados (35,8%), es uno de los problemas mas agudos que sufre la accién
cultural en la Provincia. Afirmacion que se confirma con la respuesta a la
pregunta; ;Se ejecutan en su Estado programas destinados a la formacién y
desarrollo de recursos humanos en el drea cultural?:

-Si (50,7%),
-No (33,0%)
-y No Sabe (9,3%) (Ver cuadro n® 32 y pag. 18 de la Encuesta).

Tenemos que una ligera mayoria (50,7%) sabe de la existencia de
programas destinados a la formacion de recursos humanos y si nos orientamos
por el porcentaje de personas que ubicaron el problema de la formacion como
de altisima prioridad, es factible deducir que, del 10,7% de personas que
conocen de la existencia de los programas, una porcién mucho menor tendria
acceso a los mismos.

11.3.-Investigacién, Informacién y Documentacion

Al preguntar ;Se realizan en su estado investigaciones en ¢] area
cultural?, las respuestas dadas fueron:

-Si (48,4%),
-No (23,3%)
-y No Sabe (19,1%) (Ver cuadro n°® 39 y pag. 20 de la Encuesta).

Como las respuestas nos informan de quiénes estdn enterados o no de la
existencia de investigaciones en el estado, pero no quiénes y cuéntos realizan
investigaciones, esto ultimo podrd deducirse (al igual que hicimos con el
aspecto de formacidén), del analisis de la Falta de recursos humanos .
especializados (35,8%, ver cuadro n° 12}, por lo que sera posible concluir que,
si falta personal especializado es logico pensar que muy pocas personas podran
investigar, ya que la actividad de investigacion requiere de un recurso humano
con un alto componente de formacion y capacitacion académica.
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Tal conclusion es reforzada por las respuestas a la pregunta: ;Existe en su
estado algin centro de informacion y documentacion en relacion a las
manifestaciones artisticas y culturales?: -No (44,7%),

-Si (31,6%)

-y No Sabe (15,3%).

Sabiendo la estrechisima relacion entre investigaciéon y fuentes de
informacion, el que el 60% no acceda a esos centros de informacién (por
desconocer su existencia), ya sefiala una tendencia mayoritaria de personas que
no realizan investigacion en el area cultural. Si sumamos ¢l estado actual de la
principal red de informacién existente en Venezuela (IABN y la Red de
Bibliotecas), que escasamente cubre a los principales centros poblados del pais
y con apenas informacién basica que satisface las necesidades de los niveles de
preescolar, basica y diversificada, estamos dibujando el precario perfil de
acceso a informacion y documentacién especializada sobre el Sector Cultura.

Por lo tanto es posible aseverar como diagndstico, que el punto critico
existente hoy en la Region Capital, en cuanto a la existencia y acceso a las
fuentes de informacidon y documentacién especializada en manifestaciones
artisticas y culturales, aumenta en profundidad cuando se analiza en la
Provincia. Situacion que incide en la falta de recursos humanos especializados y
en la escasez de realizaciones de proyectos de investigacion, desarrollando una
tendencia a retroalimentar las carencias, ya que producir un giro significativo
requeriria de urgentes superaciones, de lo que se ha venido demostrando que
son las fallas fundamentales de la accién cultural regional: centros de toma de
decisiones fuera del acceso de los sujetos culturales y limitadisimos recursos
financieros.

11.4.-Promocion y Difusion

¢ Cree usted que la promocion y difusion de las actividades culturales en
¢l estado han sido suficientes?:

-No (74,4%)

-y Si {10,2%) (Ver cuadro n° 41 y pag. 20 de la Encuesta).

Respuesta contundente que nos motiva a pensar lo siguiente: si dentro del
hacer cultural venezolano las actividades y acciones de mayor relevancia son la
promocién y difusion y estas se demuestran insuficientes en alto porcentaje
(74,4%) en la Provincia, cabe entonces imaginarse el grado de carencias con
que se desenvuelve la actividad cultural en el interior de Venezuela.
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Carencias que piensan pueden ser solucionadas en las respuestas dadas a
la pregunta: ;Cuales son los aspectos que, segun su criterio, contribuirian a una
mayor promocion y difusion cultural?:

-Intercambios estadales en forma periddica (74,0%),

-Realizacion de festivales a nivel estadal (59,5%),

-Convenios entre las Direcciones Estadales de Cultura y el CONAC
(59,5%)

-y Crear programas estadales de promocion y difusién (57,7%) (Ver
cuadro n° 42 y pag. 21 de le Encuesta).

De los cuatro aspectos propuestos, llama la atencién el que tres de ellos
se refieran s6lo a actores de la Provincia (intercambios estadales, festivales y
programas estadales) y el cuarto sea una actividad apoyada (con recursos
materiales y humanos) por el CONAC, pero efectuada por la Direccién estadal
de cultura. Pareciera manifestarse la tendencia de priorizar los desarrollos
regionales potenciando los recursos propios, antes que emigrar culturalmente a
la capital, lo cual consideramos una via adecuada hacia un desarrollo cultural
pluridimensional y creativo.

Pero estas proposiciones encuentran dificuitades para su cabal aplicacion,
por gjemplo los intercambios estadales en forma periddica (74,0%), tal como lo
resefian las respuestas dadas a la siguiente pregunta; En el cumplimiento de
compromisos fuera de su estado, cuales son los problemas que confronta?
Transporte (41,9%) y Publicidad (20,0%) (Ver cuadro n°® 47 y pag. 22 de la
Encuesta) Problemas que estarian comprendidos entre las consecuencias de la
falta de recursos econémicos y de la toma de decisiones en manos de personas
ajenas al Sector Cultura, siendo este Gltimo el factor que mas influencia posee,
pues es facil presumir que los gastos de publicidad de la Gobernacién del
Estado no contemplan, ni siquiera un minimo porcentaje de!l mismo para las
actividades culturales. Y de los transportes colectivos que es posible disponer,
ninguno esta asignado para cubrir necesidades del Sector Cultura. Por eso se
plantean como posibles soluciones a los inconvenientes que ocurren al viajar
fuera del estado las siguientes proposiciones:

-Subsidios estadales (17,2%),

-Apoyo logistico (11,6%),

~Apoyo del gobierno regional {9,8%),
-Racionalizacion de los recursos del estado (9,3%)

-y Convenios de prestacion de servicios (8,8%) (Ver cuadro n° 50 y pag.
22 de la Encuesta).
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Como puede observarse, las soluciones estin al alcance de poderes
regionales sensibilizados favorablemente para un desarrollo cuitural estadal.

11.5.-Infraestructura

Se han realizado inventarios estadales de la infraestructura disponible y
del estado de las mismas, para la realizacion de actividades culturales?:

-Si (25%),
-No (22,8%)
-y No Sabe (45,1%) (Ver cuadro n° 35).

Sumando los porcentajes de quienes afirman que no se ha realizado y
quienes no saben, da un total de 67,9% quienes no conocen toda la
infraestructura cultural con que cuenta el estado, razén que perjudica
notoriamente las posibilidades de un uso racional y exhaustivo de la misma, lo
cual incide en una reduccion de los alcances de los planes culturales.

Este desconocimiento de la infraestructura cultural e¢s una caracteristica
del Sector Nacional de Cultura y quizds esté basado en el reconocimiento
limitado, de lo que es una infraestructura cultural (Ateneos, Salas de Concierto,
Teatros, etc.), privilegiando los espacios de uso tradicional y de grandes
dimensiones, no tomando en cuenta por ejemplo la red de auditorios pequeiios y
medianos ubicados en la estructura sindical y escolar existente en todo el pais.

En el contexto de este desconocimiento de la infraestructura cultural del

Estado, se relativizaron las respuestas dadas a la pegunta; ;Posee el Estado la
suficiente infraestructura para la realizacién de actividades culturales?:

-No (61,9%)

-y 8i(27,9%) (Ver cuadro n® 33 y pag.19 de la Encuesta).

El que 61,9% afirmen que no existe suficiente infraestructura cultural, no
puede ser tomado como un dato objetivo de que esa es la realidad, debido a que
no han sido realizados inventarios estadales. Pero lo més significativo de ese
dato (61,9%), es que la porcidn mayoritaria del sector ctee que no existe
suficiente infraestructura y actila en consecuencia, lo que constituira una grave
limitacién para la realizacidn exitosa de numerosos proyectos, programas y
actividades culturales.

Las alternativas que se proponen para cubrir las carencias de
infraestructura cultural son:

-Crear espacios multiples (46,6%)

-y Adecuar los espacios (28,6%) (Ver cuadro n® 34 y pag. 19 de la
Encuesta).

115



Problemas de Las Culturas Regionales de Venezuela: Andlisis de La Enc. Nac, “Estado y Cultura®

El 75,2% de los encuestados esta planteando:
-¢l redescubrimiento cultural de los espacios,

-la vinculacién y relacion de lo cultural con espacios tradicionalmente
“no culiurales™,

-la posibilidad de combinar usos culturales con usos deportivos por
ejemplo, tal es lo que esta implicito en la creacion de espacios multiples y en el
adecuar los espacios.

Estas proposiciones también nos hablan de la posibilidad de incrementar
la infraestructura cultural sin erogaciones fabulosas y sin la necesidad de
construir palacios culturales. Quizas aprendiendo de la experiencia de saber que
los locales de gran escala ameritan un alto gasto de mantenimiento y una
compleja red burocratica que lo administre, por lo que las decisiones politicas
podrian alejarse mas de los verdaderos trabajadores culturales.

11.6.-Financiamiento

{Considera usted que el financiamiento por parte del Estado en la
actividad cultural estadal ha sido suficiente?:

-No (83,3%)
-y Si(9,3%) (Ver cuadro n® 36 y pag. 19 de la Encuesta).

La primacia absoluta de la idea de que el Estado no ha financiado
suficientemente la actividad cultural en la Provincia sigue presente, tal como
habiamos sefialado en el diagnoéstico general (Ver IIl.a.1). Las formas de
financiamiento que proponen son sefialadas en el cuadro n® 37:

-Subsidios (54,4%),

-Cogestion (17,7%})

-y Créditos culturales (7,9%).

En las tres principales formas de financiamiento prevalece la idea de que,
¢l trabajador cultural se relacione con el Estado pero manteniendo su
independencia, lo cual aseguraria mejor su libertad de creacion y expresion.
Otro rasgoe de las formas propuestas es la retribucién del trabajador cultural al
Estado, bien sea en contraprestaciéon de servicios (subsidios), compartir
esfuerzos y riesgos (cogestion) y devolucion posterior del dinero (créditos
culturales) Se plantean relaciones no paternalistas con el Estado (evitando las
secuelas negativas de pasado), definiendo su papel como promotor cultural y no
como un mecenas del Renacimiento. Puede afirmarse que loas trabajadores
culturales marchan en sintonfa con las ideas centrales, de promover una
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Reforma del Estado que elimine su caracter asistencialista y adopte una
posicion de real sensibilidad y responsabilidad social.

11.7.-Relaciones con el sector privado
;De qué manera el sector privado podria contribuir al desarrolio y
financiamiento de proyectos culturales estadales?:
-financiando becas y proyectos institucionales (27,4%),
-aportando un porcentaje fijo a las instituciones culturales ((20,5%),
-convenios de servicio (11,2%),
-prestando apoyo logistico a los grupos (9,8%)

-y estableciendo proyectos mixtos (7,4%) (Ver cuadro n° 38 y pag. 20 de
la Encuesta).

Las respuestas sefialan con claridad varias cosas:

1) el reconocimiento explicito del derecho que tiene ¢l Sector Privado de
participar en Ia accidn cultural, desterrando vigjos prejuicios de exclusion del
mismo y de asignacion de responsabilidades s6lo al Sector Priblico;

2) la insistencia en el derecho del Sector Privado -y no en el deber- de
financiar las actividades culturales, lo cual se expresa en que la tinica medida
compulsiva que se plantea, un impuesto a favor de la cultura, tuvo apenas el
5,1% de las respuestas;

3) la relacion Sector Privado-Trabajador Cultural se plantea de manera
tal, que ¢l trabajador pueda seguir manteniendo su independencia de actuar,
crear y expresarse sin adscribirse al Sector Privado;

4) al igual que con el Sector Publico, los sujetos culturales proponen una
contraprestacién por el financiamiento: proyectos institucionales, convenios de
servicios, programas mixtos, etc., y

5) con la participacion financiera de los sectores Piblico y Privado, los
sujetos culturales veran ampliadas sus posibilidades de realizacion de
programas y proyectos.

11.8.-Relaciones con Ias Instituciones Nacionales Pablicas

;Cree usted que en su estado existe una politica cultura independiente de
la del CONAC?; -5i (66,5%)

-y No (26,0%).

(Cree usted que en su estado deberia existir una politica cultural
independiente de la del CONAC?:
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-Si (75,0%)
-y No (23,2%) (Ver cuadros n° 9 y 10 y pag. 14 de la Encuesta).

Las respuestas son coincidentes y seiialan las siguientes caracteristicas
del sector cultural de la Provincia; la irrelevante presencia del CONAC y el
deseo expreso por parte de los sujetos culturales estadales de que siga siendo
asi, Caracteristica esta ultima que se acentia por el juicio de valor que en la
provincia se tiene sobre las gestiones del CONAC, tal como se aprecia en las
respuestas a la pregunta; ;Considera Ud. que hasta hoy las relaciones entre las
instituciones oficiales y la cultura en Provincia han sido:

-Deficientes (54,0%),

-Regulares (32,1%),

-Buenas (8,4%)

-y Optimas (3,3,%) (Ver cuadro n° 11 y pag. 14 de la Encuesta)

La relacion de las instituciones nacionales publicas con los sujetos
culturales regionales, se sintetiza en la escasa presencia nacional en las
actividades regionales, lo cual ha creado una imagen de ineficacia e indolencia
para con la suerte de la gestion cultural estadal, originando un rechazo hacia
cualquier intento de activar la presencia de instituciones nacionales en el estado.
Esta situacion produce una retroalimentacion de las carencias regionales, pues
los recursos estadales no son suficientes para superar las limitacienes del sector
cultural.

11.9.-Lo que Deseamos Tener. Consejos Estadales de Cultura

{Cree usted que en la planificacion y ejecucidon de la politica cultural del
Estado venezolano en la Provincia deben participar:

-Todas las anteriores (60,0%),

-un Consejo Estadal o Regional de la Cultura (36,7%),

-CONAC (21,9%)

-y Concejos Municipales (20,9%) (Ver cuadro n° 16 y pag. 15 de la
Encuesta).

Al sefialar mayoritariamente a Todas las anteriores (60,0%), las
respuestas coinciden en apuntar hacia una direccion cultural con amplia
participacion de recursos y voluntades. Pero al indicar como segunda opcién la
creacion de un Consejo Estadal de Cultura, se prefiere:

-Auténomo (50,7%),
-Coordinado (33,5%)
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-y Adscrito (11,2%) (Ver cuadro n® 17 y pag. 15 de la Encuesta).

Se recalca la direccidon de exigir mayor poder de decisién regional a
través del status de auténomo (50,7%) y se niega con énfasis la posibilidad de
estar adscrito a una institucién nacional o regional (11,2%})

Sin embargo, se ve con cierta receptividad ¢l de estar coordinado con un
ente nacional (33,5%), no regional, tal como puede observarse en las respuestas
a la pregunta; ;De ser adscrito o coordinado de qué organismo dependeria?:

-CONAC (50,0%)
-y Gobernacion (28,1%) (Ver cuadro n° 18 y pag. 15 de la Encuesta).

Asunto que pudiera ser paradéjico, pues si se quiere concentrar la
mayoria de las decisiones en la regidn, ;por qué plantearse estar coordinado con
el CONAC (50,0%) y no con la Gobernacién (28,1%) por ejemplo, a sabiendas
que las experiencias anteriores sefialan una centralizacion de esfuerzos y
recursos del CONAC en la Region Capital, en detrimento de la Provincia?

Las respuestas pudieran estar en el orden siguiente: el que se prefiera
trabajar coordinado con el CONAC puede deberse a la conviccidn de que, es el
CONAC el organismo que tedricamente tiene més posibilidades de traspasar
recursos materiales y humanos para la actividad cultural en la Provincia. Y el
que no quiera estar coordinado por la Gobernacidn, obedece al conocimiento de
que, los funcionarios que en su mayoria designa la Gobernacion para atender las
funciones culturales no son los mas idoneos, debido a provenir de medios
ajenos al Sector Cultura y ademas, el aparato gubernamental estadal dispone de
muchisimo poder para presionar y tratar de dirigir la cultura en la direccion que
bien tenga trazarse, coartando la libertad creadora:

11.10.-Proposiciones para Redimensionar el Papel de las Comunidades
Regionales en la Accién Cultural

01.-Creacién de Consejos Estadales de Cultura Auténomos que actiien
coordinadamente con el CONAC.

02.-Aumentar el porcentaje de dinero destinado a la accion cultural en la
Provincia.

03.-Propiciar el aumento de los Recursos Humanos Especializados en el
Sector Cultural de la Provincia.

04.-Propiciar la creacion y desarrollo de los Centros de Informacién y
Documentacién Especializados en las manifestaciones artisticas y culturales.

05.-Propiciar el desarrollo de lincas y proyectos de Investigacion sobre
los problemas de la cultura en la Provincia, el Pais y ¢l Mundo.
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06.-Incentivar la realizacion de Intercambios FEstadales en forma
periédica.

07.-Desarrollar programas estadales de Promocion y Difusion.

08.-Realizar Inventarios Estadales de la Infraestructura Cultural
disponible.

09.-Proceder a la adecuacion y construccion de espacios de uso multiple
que incorporen las actividades culturales,

10.-Que los sectores Publico y Privado participen con mayor énfasis en el
financiamiento de las actividades culturales a través de las modalidades de:
subsidios, cogestion, créditos y convenios de servicio.

12.-EL AMBITQ NACIONAL

La Encuesta perseguia como uno de sus objetivos, auscultar la opinién
que de la accion cultural nacional del Estado se tenia en la Provincia. El saber la
misma tiene maxima importancia ya que, permite conocer el “ambiente” con
que es percibida la principal institucién cultural nacional (el CONAC), en el
interior de Venezuela. Tal conocimiento es de suma utilidad pues permite saber
las expectativas (en este caso desfavorables), con que la Provincia se relaciona
con ¢l Estado y por ende podria (y deberia) orientar los planes y programas que
nacionalmente se pretendan desplegar en las regiones.

Ante la pregunta; ;Coémo considera usted que ha sido hasta ahora la
accion del Estado Venezolano en materia de cultura?:

-Deficiente (66,5%),

-Regular (20,5%),

-Buena (8,8%)

-y Optima (0,5%) (Ver cuadro n° 6 y pag. 13 de la Encuesta).

Las respuestas coinciden abrumadoramente en calificar la accién del
Estado de deficiente, limitada y carencial. Tan s6lo un 9,3% encuentra positiva
la relacion historica Estado-Provincia en la accidon cultural. Porcentajes
dramaticos que sefialan insuficiencia, indiferencia y olvidos causados por una
excesiva centralizacion., Procesos que siguen actuando, como es posible
demostrar con solo tomar la distribuciéon porcentual de subsidios por parte del
CONAC entre la Capital (Municipio Libertador y Distrito Sucre) y la Provincia:

1984: 90,6%-9,4%
1985: 71,2%-28,8%
1986: 78,5%-21,5%
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1987: 68,0%-32,0%
1988: 70,3%-29,0%
(Ver capitulo: La Cultura como Problema, COPRE, 1988)

Concentrando ¢l Area Metropolitana alrededor de 1/3 de la poblacién
total del pais; ha disfrutado de mas de 4/5 del porcentaje de subsidios en 1984,
casi % partes en 1985, mas de % partes en 1986, mas de 2/3 en 1987 y en 1988.
Injustas realidades en los repartos presupuestarios, que se reflejan claramente en
el juicio que se tiene sobre la accién cultural del Estado: deficiente (66,5%).

El Estado debe cambiar su actual orientacién de ia accion cuitural, pero
como? a través de cuiles actividades? Tales respuestas fueron requeridas por la
siguiente pregunta; ;Cree usted que la accion del Estado Venezolano en materia
cultural debe ser fundamentalmente?:

-Todas las anteriores (42,3%),

~Subsidiaria (34%),

~Planificadora (7,9%),

~Coordinadora (7,0%)

~y Administrativa (4,2%) (Ver cuadro n® 7 y pag 13 de la Encuesta).

La concentracion de las respuestas en Todas las anteriores (42,3%),
refleja una concepcion de lo que debe ser el papei del Estado en la accion
cultural. Se aspira a una presencia activa y permanente y no pasiva y no
esporadica, tal como sucede en la actualidad. Al aspirar a esa activa
participacion del Estado, se esta implicitamente pregonando la imponancia de
lo culturai para Venezuela, lo que confirma un aitisimo crecimiento de la
autoconciencia del valor de la cultura entre los propios miembros del sector,
estadoc de animo que supera concepciones marginales de lo  cultural
internalizadas antaiio por los propios sujetos culturales, los cuales, actuando en
consecuencia, se alejaban de los circuitos de la sociedad politica a la que
consideraban —por esencia- ajena a la vida cultural. Ahora mas bien se
reivindica ese acercamiento (aunque conservando autonomia, tal como vimos en
el aparte anterior) y se asume como derecho y deber, contribuyendo a una
secularizacion de lo cultural distanciada de concepciones “magicas y
misteriosas”, provenientes de posturas renacentistas.

Del como calificar la accion cultural del Estado, pasemos en la Encuesta,
al qué hacer para mejorarla y finalmente, hacia donde deberia tender esa accién.

:Cree usted que fa accion del Estado Venezolano en materia cultural
deberia tender a:

-Todas las anteriores (59,5%),
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-Crear una cuitura mas participativa (24,7%), .
-Elevar el nivel educativo-cultural de la poblacion en general (9,3%),
-Promover y fortalecer la Cultura Popular (3,7%), y '

-Promover y difundir las Bellas Artes (0,5%) (Ver cuadro n° 8 y pag 13
de la Encuesta)? -

Asi como en e} cuadro n° 7, al preguntar: ;Cuales deben ser las acciones a
realizar por ¢l Estado Venezolano?, las respuestas fueron: Todas las anteriores
{42,3%); en el cuadro n® 8 al indagar acerca de los fines que debe perseguir el
Estado en materia cultural, las respuestas mayoritartas se ubicaron en la casilla
Todas las anteriores (59,5%). El Estado debe realizar todas las acciones a su-
disposicién para alcanzar el maximo de fines posibles.

Se confirma nuevamente !a tendencia a considerar la cultura como un
hecho social total y global, en cuyo seno conviven innumerables y disimiles
factores que obligatoriamente le dan una imagen plural al sector.

Cabe sefialar la grandisima distancia existente entre, un Estade que
destina mas de dos tercios de su presupuesto cultural para financiar al sector
tradicional de las “Bellas Artes” y el Sector Cultural de la Provincia, que
concibe que esa funcién deberia requerir sélo del 0,5% de las preocupaciones y
fines del CONAC, Tamaiio desencuentro es lo que ahonda el abismo entre el
Estado y la Provincia.

13.-PROPOSICIONES DESDE LA PROVINCIA PARA
REDIMENSIONAR EL PAPEL DEL ESTADO EN LA ACCION
CULTURAL

1.-Que el Estado Venezolano trabaje por establecer un verdadero
equilibrio de la accion cuitural entre el Area Metropolitana y la Provincia, ya
que hasta ahora se ha venide realizando un esfuerzo cultural ampliamente
favorable para el centro-capital y sumamente deficiente, limitado y carencial
para el polo Provincia.

2.-Que el Estado Venezolano real:ce una actividad cultural méltiple en la
Provincia (subsidiaria, planificadora, coordinadora, administradora y otras) de
manera per manente.

3.-Que el Estado Venezolano amplie los fines de su accion cultural de
manera que abarquen: la creacion de una cultura mas participativa, la elevacion
del nivel educativo-culturai de la poblacion en general y la promocién y
fortalecimiento de las Culturas Populares.
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