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[ PRESENTACIÓN 
Lic. Pablo R Penso Z 

ITER-HUMANITAS 26 

En esta publicación de Humanitas ofrecemos algunos artículos que 
abarcan distintas perspectivas. Sin embargo, son enfoques distintos de una 
problemática que nos agobia: la cuestión humana y la expresión de poder que se 
impone aplastando, quitando al otro de delante, es decir, en distintas formas de 
dominación. Las enfocamos desde la reflexión filosófica, ética, pedagógica, 
política, antropológica. 

Inicialmente les presentamos estas obras según la distribución de 
Filosofia del Ser, del Pensar y del Actuar. 

Hemos querido partir de la coyuntura que vivimos. Esto nos obliga a dar 
una respuesta propicia, atinada, ofreciéndoles primero la del actuar, luego las 
demás. 

Filosofía del Actuar: 

El P. Pedro Trigo SJ nos comparte un aporte muy significativo en el 
contexto de la situación venezolana. "Del totalitarismo a la dictadura". En él 
hace un recorrido por los hitos de la historia reciente y nos presenta cómo ha 
degenerado en dictadura no declarada el totalitarismo introducido en todos los 
ámbitos y el manejo que se ha hecho de la ideología como homogeneizadora de 
personas e instituciones y en general de todo el país. Ha sido un Estado que ha 
venido asumiendo todos los roles de la república, anulando a los demás u 
omitiéndolos, sumiendo la relación social y personal en la integración en un 
sistema de dominación política. El liderazgo ha sido orientado, desde el uso de 
las dotes carismáticas, hacia una eficaz arma para imponer la uniformidad. Lo 
disonante es extraño, contrario y censurable. Todo disentimiento es violencia, 
enemistad, traición. 

La Prof. Inocencia A. Orellana H. aborda la situación dolora de la 
violencia escolar y sus implicaciones para los inmediatos a las víctimas como al 
contexto más cercano, la incidencia de la institución y de la labor docente como 
aompañantes. El trabajo considera los testimonios de algunos profesores y 
pretende ofrecer líneas de atención, como algunas recomendaciones y 
sugerencias que puedan ayudar a los docentes en la orientación de cómo atender 
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Presentación 

y manejar o superar el duelo y orientar en un momento crítico. "El amor es el 
principio pedagógico esencial. En educación es imposible ser efectivo sin ser 
afectivo. No es posible calidad sin calidez". Este trabajo se denomina: "Los 
docentes y el dolor en el aula: acompañamiento desde la pedagogía del amor". 

La Prof. Dra. Ariadne Suárez nos trae "Aproximaciones al concepto 
aristotélico de racionalidad práctica". Aborda en él diferencias entre la Filosofía 
de la Vida Humana de Aristóteles con el planteamiento ético de Platón. Son 
cuestiones que no desconocen el momento actual y nos invitan a revisar las 
implicaciones a cada uno. Nuestro contexto nos aborda con acuciantes 
respuestas impostergables. 

Filosofía del Pensar: 

Guillermo Méndez OP nos ofrece "Enrique Dussel: «la filosofía es una 
pedagógica»" y aborda el tema de la Filosofía de la liberación. ¿Cómo la 
filosofía puede ser liberadora? Parte de considerar, desde Dussel, que no se 
orienta a lo erótico ni a lo político únicamente, sino que reclama un ámbito 
superior de intervención: la pedagógica. Esto es debido a que lo erótico del 
contexto latinoamericano entendido como la opresión de la relación varón sobre 
mujer desdibuja su verdadero ser y hace un varón y su copia, imagen imperial 
de dominación; claro que hay que romper con la dinámica opresiva en 
estecontexto. Pero tampoco se reduce al ámbito de la política concebida como la 
relación normada entre miembros de la institución social bajo el poder estatal. 
En su desarrollo dialéctico está el acontecer del futuro, pero en relaciones 
funcionales y de dependencia y sometimiento por los modos y modelos de 
producción; una proyección del modelo erótico intra familiar hacia lo colectivo. 
Ahora bien, la pedagócia sería la formación del nuevo sujeto social más allá de 
estas cárceles culturales y su desidentificación con los modelos inmediatos. Para 
ello hace uso de la analéctica que "permite ir más allá de la totalidad hacia la 
exterioridad, abriendo camino hacia la posibilidad de comprenderla y acoger la 
praxis que deviene de la ética e interpela en favor de los oprimidos, dando paso 
a la conciencia crítica". La filosofía entonces se concreta en "enseñar 
críticamente cómo sería un mundo libre, al poner en crisis la cotidianidad donde 
se gesta la dominación" que subyuga. 

El Prof. Dr. Enrique Alí González Ordosgoitti tiene un artículo llamado 
"El sectarismo historiográfico en Venezuela: el Hiato Indígena". En él se hace 
un paneo por las intervenciones de historiadores y sus énfasis sobre la situación 
indígena, su contenido e influencia. Esta ruptura en tomo al fenómeno indígena 
aprecia momentos específicos como lo son el prehispánico, el hispánico, el del 
siglo XX, de 1958 a 1998. En dichos períodos por formulaciones explícitas o 
dinámicas asumidas tácitamente tales "acciones significaban una nueva y 

6 

-- -- ---------------------



ITER-HUMANIT AS - Revista de Filosofia y Humanidades Pablo R Penso Z 

definitiva desarticulación de las sociedades indígenas y una continuación de la 
dominación estamental"; es decir, "reflejan una ideología de imposición, la 
pérdida de derechos y la enajenación de las propiedades de los indígenas"; "de 
manera aún más acentuada en el período republicano- en el estamento 
intelectual". Hoy "los sectores dominantes de la República ... han transformado 
su ideología en sentido común ... porque se ha convertido en lógico". El Prof. 
Concluye que: "El Lugar del Pasado en el Espacio Imagina! de Venezuela, se 
caracteriza por la búsqueda consciente del olvido en la Memoria Colectiva ... lo 
que genera permanentemente la formación de hiatos, algunos ya tienen mucho 
tiempo establecido ... " 

Filosofía del Ser: 

El Prof. Nikola Krestonosich nos sigue hablando sobre Berkeley. Nos 
trae un artículo llamado "George Berkeley y las críticas a la abstracción: 
aclaratorias, motivos, consecuencias". En él, citando a Berkeley, nos dice: "no 
niego en absoluto la existencia de las ideas generales: lo que no puedo admitir 
es que existan ideas generales abstractas". Y es que la crítica que hace el 
filósofo en cuestión, sobre la abstracción, es desituarla como inherente a la 
capacidad cognoscitiva del hombre, y la resignifica como un nexo entre esas 
cualidades del objeto y hacer de ellas "un signo o símbolo que represente esa 
cualidad particular en todos los demás casos que pueda aparecer". 

Este número sea de utilidad en sus reflexiones y aplicaciones específicas. 

Agradecemos la gentileza del P. Dr. Luciano Odorico SDB quien nos ha 
traducido los resúmenes de este número. 

Pablo R. Penso Z.1 

1 Sitio web: http://GD.eo.ve/; Correo-e: pablopenso@gmail.com; Twitter: @pablopenso 
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[ FILOSOFÍA DEL ACTUAR 

DEL TOTALITARISMO A LA DICTADURA 
Pedro Trigo SJ* 

ABSTRACT: 
This work is concerned about the present social and economic situation of 
Venezuela. The actual government goes towards dictatorship (already 
present in its foundations). In fact Chavez took over as military, chief in 
command: ali must be submitted to him, and imposing the cuban 
revolutionary system 
KEYWORDS: 
Totalitarianism, Dictatorship, Government, State, Regime, Ideology, 
Military, Revolution, Venezuela, Cuba. 

La tesis es que en Venezuela hemos pasado de un régimen totalitario a 
una vulgar dictadura decimonónica, no a una dictadura como las que tuvimos en 
el siglo XX, o, si preferimos llamarlo así, a una tiranía. 

Quisiera comenzar diciendo que escribo con mucho dolor, con más dolor 
que indignación. Ante todo, porque lo que está pasando es muy malo para el 
país y el país somos todos y por eso nos afecta muy profundamente; pero 
además porque también son mis hermanos los causantes de esta tragedia y 
quiero que caigan en cuanta del mal que están causando y vuelvan sobre sí1. 

• Pedro Trigo, SJ, desde el año 1973 pertenece al Centro Gumilla. Es profesor de teología en el ITER de 
Caracas, Facultad de Teología de la UCAB, asociada a la UPS. Tiene numerosas publicaciones y escribe 
regularmente en varias revistas de pensamiento españolas y latinoamericanas, sobre todo en temas de 
teología. Además de ser profesor en los niveles de licenciatura y de postgrado en Teología Pastoral, 
Teología Espiritual y Teología Fundamental, es Director del Departamento de Investigaciones del ITER 
desde 1996. Acompaña a comunidades cristianas populares. Correo-e: trigodura@gmail.com 

1 Para el discernimiento histórico de la situación venezolana desde la perspectiva cristiana, ver Trigo, ¿Cómo 
vivimos los venezolanos nuestra situación? Aportes para la acción social desde una perspectiva 
cristiana. Caracas: Centro Gurnilla 2015. Un análisis de un historiador desde la perspectiva política, 
Urbaneja, La política venezolana desde 1958 hasta nuestros días. Temas de Formación Sociopolítica. 
Fundación Centro Gurnilla/ Universidad Católica Andrés bello, Caracas 2015,110-163 
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Del totalitarismo a la dictadura 

LAS DOS RAÍCES DEL TOTALITARISMO CHAVISTA 

Este régimen comienza siendo totalitario, sobre todo por dos motivos. El 
primero, que Chávez, el caudillo, tomó la presidencia de la república con una 
ideología militar según la cual, el Presidente de la República, era para él como 
el Comandante en Jefe de las Fuerzas Armadas, en el sentido preciso de que 
tenía que ser obedecido de modo no deliberante. Esta manera de entender la 
conducción del país, asimilándola a la de las Fuerzas Armadas, es 
absolutamente incompatible con la democracia. 

Entró a gobernar con esta concepción, pero no la pudo aplicar con toda 
consecuencia sino a medida que tuvo el control de todos los poderes y, sobre 
todo, de la opinión. Fue tan obvio para todos que el presidente ejercía la 
Presidencia de la República como Comandante en Jefe, es decir, que ése era su 
talante, que lo empezaron a llamar comandante, hasta que en la última década 
todos los suyos, tanto los funcionarios como la gente popular, terminaron 
llamándolo así2. Y, obviamente, no era un insulto sino un reconocimiento y él lo 
recibía de ese modo. 

Es el bonapartismo, que es el modo como el estudioso de nuestra política, 
Juan Carlos Rey, caracteriza al régimen chavista3. Por eso todo lo que planteó 
fueron misiones, campañas, batallas. Como el enemigo principal era interno, 
aunque las ganara todas, siempre perdían venezolanos, en definitiva, siempre 
perdía Venezuela. Ésta es la tragedia, que él no tuvo en cuenta, porque en una 
guerra lo imperativo para el que la vive como contendiente es vencer. Pero 
gobernar no es hacer la guerra ya que el gobernante es mandatario de todos los 
venezolanos, es decir su representante, que por eso tiene que responder ante 
ellos, incluso administrativa y penalmente, no el que está sobre ellos mandando 
no deliberantemente. 

Hay que señalar, y es importante hacerlo en esta coyuntura, que esta 
ideología militarista no viene determinada por ser militar de carrera ya que 
durante toda la democracia y aun antes ha habido militares que han distinguido 

2 Aún se lo llama oficialmente "el Comandante Eterno". Con este nombre se ha establecido una Fundación y 
los homenajes oficiales en los aniversarios de su muerte se encabezan así: al año o a los cuatro años "de la 
siembra del Comandante Eterno". El 22 de marzo del 2017 se dio esta noticia: inauguran planta 
potabilizadora de agua "comandante Eterno Hugo Chávez" en Anzoátegui 

3 "5. EL CAUDILLISMO CARISMÁTICO BONAPARTISTA COMO REFUERZO DEL MILITARISMO" EN Militarismo y 
Caudillismo: Pilares del Régimen y de la República Bolivariana (publicado en la Revista Electrónica 
Investigación y Asesoría Jurídica, de la Asamblea Nacional de la República de Venezuela, publica en su 
7ª edición, correspondiente a Enero de 2017: http://www.estudiosconstitucionales.com/REDlAJ/25-
85.pdf). También Guerrero se hace eco de esta apreciación y concede que tiene visos de realidad, pero 
piensa que puede ser sólo una fase del proceso y señala cinco elementos de los que depende su superación 
o consolidación; el autor sí ve peligro (12 Dilemas de la Revolución Bolivariana. El perro y la rana. 
Caracas 2010,311-330) 
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el modo de relaciones característico de las Fuerzas Armadas del de la sociedad 
civil, donde está ubicada la política y en concreto la estructura democrática. 
También se puede señalar el caso de políticos que se relacionan dentro de su 
organización de modo caudillista, dificultando o impidiendo la verdadera 
democracia, aunque subsistan las formas4

. 

Decíamos que Chávez fue obrando cautelosamente hasta lograr el control 
de la opinión. Ese control lo obtuvo por hegemonía, pero no en el sentido 
democrático sino al modo del líder carismático. Hegemonía significa, en el 
sentido original aristotélico, que los dirigidos perciban que sus intereses están 
representados en el interés del que gobierna porque en definitiva es parte de 
ellos5. Además el modo como hace ver esta coincidencia de fondo y que 
legitima la representación es el diálogo: la propuesta limpia de lo que propone y 
actúa, y el examen por parte de los representados y la discusión abierta y franca, 
orientados todos por la honradez con la realidad. Ésa es la hegemonía 
democrática. 

En cambio el líder carismático, según la concepc1on clásica de Max 
Weber6, encanta a las masas de tal manera que en su entusiasmo siguen al líder, 
abandonándose a él. Así, inconscientemente para ambos 7, el líder se los traga, 
de manera que él es la patria y que todos son él. Así fue el liderazgo de Chávez. 
Por eso pudo decir y dijo que él era la patria y por eso cundió el slogan "yo soy 
Chávez", "todos somos Chávez". Realmente tuvo una capacidad de 

4 De eso se acusó a los fundadores de los partidos de la democracia, sobre todo a Rafael Caldera y Jóvito 
Villalba, aunque no tanto a Rómulo Betancourt, que sí dio paso a la siguiente generación 

5 Aristóteles, después de establecer que "gobernar a hombres libres es más noble y se aviene mejor con la 
virtud que gobernar despóticamente", insiste que no tiene sentido que un pueblo vaya a la guerra para 
dominar despóticamente sobre otros: "El fin adecuado de las prácticas de entrenamiento militar no es que 
los hombres puedan esclavizar a los que no merecen la esclavitud, sino, en primer lugar, que ellos mismos 
puedan evitar ser esclavizados por otros; y luego para que puedan lograr una hegemonía en beneficio del 
pueblo sometido, pero no en orden a conseguir el dominio despótico de todo el mundo; y en tercer lugar 
para ejercer un domino despótico sólo sobre aquellos que merezcan ser esclavos" (Política, libro IX, cap, 
14. Obras. Aguilar, Madrid 1982,963) 

6 Economía y sociedad. FCE, México 1964, I 193-197,214-217,356-364; 11847-856 
7 La manera como creemos que entendió Chávez su hegemonía es la que describe Aristóteles a propósito del 

rey. Es obvio que en la realidad no fue así, pero nuestra hipótesis es que él pretendió únicamente servir a 
sus súbditos y pretendió también que conocía su bien mejor que ellos: "El tirano no mira más que a su 
interés personal, mientras que el .rey mira al de sus súbditos. El rey es, por definición, un ser 
completamente independiente y que excede a los demás hombres en toda clase de bienes. Un hombre así 
dotado no tiene necesidad de nada más; no podrá, pues, interesarse por lo que personalmente pueda serle 
útil, sino solamente por lo que pueda servir a sus súbditos. Sin esto no sería más que un rey designado por 
suerte. La tiranía es algo completamente distinto; el tirano no busca más que su propio bien. Está, pues, 
fuera de duda que la tiranía es la peor de las formas de gobierno" (Ética a Nicómaco, VIII, 1 O). 
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encantamiento de dimensiones desconocidas en nuestro país y que apenas 
tendrá paralelos en la historia republicana de Nuestra América8. 

La segunda fuente del totalitarismo fue la adopción del modelo 
revolucionario cubano. Puede discutirse si ya estaba en su mente desde el 
comienzo, por sus encuentros sistemáticos con la parte más ortodoxa del Partido 
Comunista, con la que se reunía sistemáticamente durante la década que duró la 
conspiración, que incluyó dos intentos de golpe de Estado y que acabaría 
llevándolo al poder electoralmente, o si fue arrastrado a ese modelo tras el paro 
patronal, el golpe de Estado y la huelga petrolera (2002-2003). De todos modos, 
hay que reconocer la responsabilidad de los dueños de los principales medios de 
comunicación y de los grandes empresarios, obviamente que no todos, en ese 
corrimiento de la política de Chávez. Aunque en definitiva la última 
responsabilidad la tuvo él. 

Lo cierto es que él llegó a creerse el hijo, el sucesor, de Fidel, en el 
sentido preciso del que ocuparía su lugar en América Latina9

. Y también lo es 
que Fidel alentó esa percepción con la finalidad o al menos con el resultado del 
apoyo masivo del gobierno chavista al gobierno cubano y de la cubanización del 
gobierno venezolano. 

Toda revolución, al pretender que todo lo anterior había sido negativo y 
que con ella comienza la positividad política10

, es totalitaria. Y esa percepción 
negativa de nuestra historia, incluida la democracia, la inculcó Chávez 
sistemáticamente. En efecto, ese corte con la historia y ese nuevo comienzo, que 
distorsiona completamente la realidad y en concreto que distorsionó nuestra 

8 Ramos analiza en el contexto latinoamericano el liderazgo popular mesiánico de Chávez (La transición 
venezolana. Centro de Investigaciones de Política Comparada. Mérida 2002,20-30). Dice Guerrero, desde 
dentro del chavismo, "casi el único comunicador nacional creíble es Chávez en persona. Este hecho habla 
bien de Chávez, pero resulta un desastre político". Cita la afirmación de Sader: "el único intelectual 
político de Venezuela es Chávez" y comenta: "Es una exageración, sin duda, pero sirve para aproximarse 
a nuestra realidad" (Oc ,281). Ver en el mismo libro el artículo de Madueño, El popu/ismo quiliástico en 
Venezuela, 47-76 

9 Así lo dice fervorosamente él mismo (Elizalde/Báez, Chávez nuestro, Casa Editora Abril, La Habana, sin 
fecha, 365-369) 

10 Para Ramos la figura de Chávez como "presidente personar', se presenta desde el comienzo como "un 
nuevo poder que es asumido en el imaginario colectivo bajo las características de un poder innovador, 
popular mesiánico y revolucionario. De aquí que el mismo se presente primero, como liderazgo 
desarticulador del pasado político y articulador de un 'nuevo comienzo'. Luego, como liderazgo popular 
mesiánico se encarna en el carisma de su titular, en la medida en que éste dice expresar -y encuentra un 
público cautivo que lo considera poseedor de 'dotes excepcionales'- la soberanía del pueblo que sigue a 
su jefe, particularmente bajo la forma de séquito weberíano. Y, en fin, como liderazgo revolucionario, el 
mismo se presenta como el legítimo regime bui/der, que se pone a la cabeza de una proclamada 'nueva' 
república obedeciendo así a las aspiraciones políticas y sociales de cambio" ( oc, 16-17). El rechazo del 
pasado y el nuevo comienzo lo desarrolla en las páginas! 7 a 20 
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historia republicana, sobre todo, la de la democracia11 , trae como consecuencia 
que los revolucionarios son el verdadero sujeto político y que los demás 
ciudadanos son o adherentes que tienen que ser moldeados por la revolución 
para que se conviertan en sujetos de ella y por tanto, según su percepción, en 
personas positivas, o personas neutras que tienen que ser reeducadas por el 
Estado porque ellas son incapaces de ver lo que les conviene y de ponerlo en 
práctica, o enemigos porque por su obcecación o por defender sus intereses, que 
en el fondo para ellos es lo mismo, se oponen a la revolución. 

Esta manera de entender la historia y la política trae como consecuencia 
que, bajo cualquier fachada política, el Estado no sea democrático. Ante todo, 
porque no es responsable: si con él empieza todo, no tiene sentido la rendición 
de cuentas12

. Si, como en el caso venezolano a causa de la hegemonía 
carismática del líder, eso se puede llevar a cabo con elecciones y parlamento, 
mejor. Pero lo fundamental no es la forma sino la conducción revolucionaria, 
que no es deliberativa. Por eso no es democrático. Las deliberaciones quedan, 
en el mejor de los casos, para el comité central del partido, aunque, si hay 
carisma, como es el caso venezolano, el jefe lo resuelve todo13

. Por eso Chávez 
tuvo claro que tenía que copar el parlamento para asegurarse el control de todos 
los poderes. Y eso fue lo que hizo. Una vez logrado, todo se hacía con fachada 
democrática, pero el parlamento no era ningún foro de discusión abierta sino el 
modo de bajar la línea del jefe y de elegir los cargos para los demás organismos 
del Estado, no a personas aptas, moralmente solventes e independientes, según 
el mandato constitucional, sino peones deljefe14. 

El momento en que se evidenció que las elecciones eran pura fachada y 
absolutamente nada más, fue cuando Chávez propuso el referéndum para la 
reforma de la Constitución en el sentido de Cuba. Chávez perdió el referéndum 
(2007). Pero, como no era demócrata, implementó, mediante decretos 
presidenciales, todo lo que le había sido negado en el plebiscito15

. Con esto 

11 Para un balance de la democracia ver: Trigo, Cincuenta años de democracia: balance. ITER Humanitas 9 
(2008)6 l-81 

12 Ramos, oc 335-37 
13 También Arendt, refiriéndose al régimen de la Rusia de Stalin señala "que su estructura grotescamente 

amorfa era conservada unida por el mismo principio del führer -el llamado 'culto de la personalidad"' 
(Los orígenes del totalitarismo. Taurus, Madrid 1974,36) 

14 Es interesante para hacernos cargo de la coyuntura en la que nos encontramos que, por primera vez, una 
funcionaria de alto rango, elegida a dedo por el jefe, se ha atrevido a discrepar pública y frontalmente de 
él. En efecto, Luisa Ortega, Fiscal General, acaba de declarar que la sentencia de la Sala Constitucional 
que otorga al Presidente todos los poderes para subsanar el vacío de poder por la ausencia del poder de la 
Asamblea por desacato a la Corte, rompe el hilo constitucional 

15 Este mismo contenido es el que pretende de nuevo establecer la pretendida Asamblea Constituyente para 
reformar la Constitución, que, contra el espíritu y la letra de la Constitución, acaba de decretar el 
presidente Maduro 
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quedaba probado que su contacto con el pueblo era sólo para convencerlo: para 
bajar la línea, según la jerga marxista. Se probó que no era una interlocución 
abierta en la que él pudiera rectificar, obedeciendo su parecer. Él, como 
comandante en jefe y como líder de la revolución, tenía la primera y la última 
palabra. Al pueblo le correspondía entrar por su camino. No había más camino. 
Totalitarismo puro y duro. 

TOTALITARISMO: IMPONER UN MODELO TOTAL 

Así pues, lo fundamental del totalitarismo es imponer un modelo no sólo 
político sino económico e ideológico, un modelo total que moldee a las 
personas y a las instituciones y a toda la fisonomía del país. "El totalitarismo es 
un sistema en el cual el liderazgo centralizado de un movimiento de élite 
esgrime sin limitación los instrumentos tecnológicamente avanzados del poder 
político, con el fin de promover una revolución social de carácter total, incluido 
el condicionamiento del hombre, sobre la base de ciertos supuestos ideológicos 
arbitrarios proclamados por el liderazgo, en una atmósfera de unanimidad 
impuesta a toda la población"16. Descriptivamente Friedrich propone los 
siguientes elementos: "una ideología oficial, un partido único de masas, un 
monopolio casi total y condicionado tecnológicamente de todos los medios de 
combate armado eficaz y de comunicación masiva eficaz, y un sistema de 
control policial terrorista"17

. Un programa característico de un régimen 
totalitario que cumplió Chávez a cabalidad es el que pone Juan Carlos Rey, 
citando a Neuman: "además contar con el monopolio de la coerción y con el 
respaldo popular, como ocurre en el bonapartista, necesita además "controlar 
la educación, los medios de comunicación y las instituciones económicas y 
engranar así el conjunto de la sociedad y de la vida privada del ciudadano con 
el sistema de dominación política" (Neumann [1968]: 221)" (oc). 

Para Aron, lo fundamental es también el partido único con los mismos 
propósitos que los anteriores: "el monopolio de la política reservada a un 
partido, la voluntad de imprimir la marca de la ideología oficial en el conjunto 
de la colectividad, y, en fin, el esfuerzo por renovar radicalmente la sociedad 
que tiene como culminación la unidad y fusión definitiva de la sociedad y el 
Estado"18. Es claro que hacia eso nos quiso llevar Chávez. Pero, como hemos 

16 Brzezinski, Ideología y poder en la política soviética. Paidós, Buenos Aires 1967,37. Belda, Modelo de 
sociedad. En Vida!, Conceptos fandarnentales de ética teológica. Trotta 1992,685-687 

17 Id. Menos el partido único de masas, esta caracterización se aplica cabalmente a Venezuela hoy, más en el 
madurismo que en el chavismo, sobre todo el monopolio de los medios de combate y el control policial 
terrorista y también el de los medios de comunicación, pero no eficaz 

18 Dérnocratie et totalitarisrne. Gallimard, Paris 1965 ,92-93 
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indicado, la diferencia es que él personalmente comandaba a las Fuerzas 
Armadas, él era el poder y no ellas, como cuerpo, ni la policía; ni tampoco el 
partido19, que no era más que correa de trasmisión de sus dictados. Esta soledad 
del hombre fuerte al frente de todo es para Arendt la marca de los totalitarismos. 
Chávez podía exclamar como Hitler: "El destino del Reich depende solamente 
de mí"2º. Madueño cita una expresión muy significativa de Chávez: "Ustedes 
guiarán el gobierno que no será el gobierno de Chávez, porque Chávez es el 
pueblo. Será el gobierno del pueblo" ( en Ramos, oc 60). Así lo dice también 
Guerrero: "de esta realidad móvil, no simple, lo que ha resultado es una 
concentración y centralización del ejercicio del poder real y del poder simbólico 
en una sola persona. Al Presidente Chávez le ha tocado ese rol, por ser la 
personalidad relevante en el proceso desde 1992"21

. 

Para Arendt la aquiescencia de las masas es absolutamente 
imprescindible para que haya totalitarismo porque no es cierto que el régimen se 
sostiene sólo por el copamiento de todos los poderes y por tanto por la 
imposibilidad fisica de arbitrar una alternativa. Estamos de acuerdo con esta 
apreciación; pero no en la caracterización de esta masa como el populacho 
carente de toda calidad22

. Creemos que esta dejación de la propia 
responsabilidad y esa ebriedad del poder, al seguirlo como un solo hombre 
siguiendo al líder, acontece en personas de cualquier clase social. Estamos de 
acuerdo en que cuando se da, el hecho "demuestra que la transformación de las 
clases en masas y la concomitante eliminación de cualquier solidaridad de 
grupo eran la condición sine qua non de toda dominación total"23

. 

En el caso de nuestro país, al comienzo la conducción de Chávez no creo 
que masificó sino que por el contrario, politizó, en el sentido preciso de llegar el 
pueblo a tomar entre manos las cuestiones del país y en concreto la gestión del 
Estado, deliberando sobre ella y evaluándola24. Después de la crisis del 2002 y a 
medida que se afianzaban las misiones, la conducción se fue tomando más 
ideologizada y más monolítica hasta llegar a la implementación del referendum 

19 Juan Carlos Rey subraya esta ausencia del partido como aparato disciplinado y eficaz: "En el caso de 
Venezuela, el rasgo más importante que ha faltado ha sido la existencia de un partido de masas totalitario, 
con una adecuada ideología, y la estructura y organización propia de una partido de masas, pues es 
evidente que el MVR fue un partido típicamente electoral y personalista, sin una ideología ni una 
estructura adecuadas 19

. El nuevo PSUV, de acuerdo a los planes de Chávez, pretendería a responder a esa 
necesidad, pero no está clara cuál sería su ideología y su organización, y si en definitiva respondería al 
modelo de un partido del tipo totalitario" (oc). 

20 Oc 500 
21 Oc 308 
22 Oc 385-408 
23 Oc 36 
24 Para un balance de la gestión de Chávez ver el editorial con motivo de su muerte: Balance de Chávez, SIC 

753, abril 2013,98-100 
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que perdió, con lo que se puso al descubierto que su política sobre el país no era 
democrática y que su tiranía iba en la dirección totalitaria. 

Una característica del conductor totalitario que pone de relieve Arendt ha 
seguido impertérrita en el régimen chavista hasta hoy: "La calificación principal 
de un líder de masas ha llegado a ser una interminable infalibilidad; jamás 
puede reconocer un error"25 . En el chavismo el problema viene siempre de la 
guerra del imperialismo y el fascismo y de los vendepatrias criollos; nunca 
proviene de ellos. 

En el totalitarismo, la Constitución y las leyes tienen dos fases distintas: 
en la primera parece arribarse a una nueva legalidad, pero poco a poco se echa 
de ver que las leyes no son importantes. En la Alemania nazi se mantuvo la 
constitución de Weimar y en Rusia se hizo una nueva constitución, como en 
nuestro país, donde se dio un proceso constituyente realmente participativo y 
muy cualificado, aunque en último término todo lo rehízo Chávez a su regreso 
de China; pero de hecho lo que funcionó fueron los dictados del Jefe. La 
constitución, dice Arendt, "fue completamente marginada, pero jamás 
abolida"26

. 

Hay otro paralelismo de la Alemania nazi, con nuestra situación: la 
duplicación de organismos, en nuestro caso cuando el puesto está en manos de 
un opositor27

. Y otra mayor: el que la administración fuera líquida, para usar el 
término de Baum: en nuestro caso los ministros y otros funcionarios relevantes 
están constantemente rotando y apenas duran en su cargo, por lo que no pueden 
hacerse cargo y encaminar solventemente su ministerio. De este modo no se 
llega a un nuevo establecimiento sino que se mantiene el "movimiento"28

. 

A este "movimiento" contribuye también el arte de la mentira, tanto para 
mantener a los simpatizantes y aquietar a la opinión pública internacional, como 
para asegurar la supremacía en el uso del poder29. Arendt habla de ''una 
permanente y consecuente discrepancia entre las palabras tranquilizadoras y la 
realidad de la dominación, desarrollando conscientemente un método de hacer 
siempre lo opuesto de lo que dicen"30

. Como ejemplo pongamos una excepción 
que confirma la regla: la Ministra de Salud, Antonieta Caporale, divulgó 

25Oc 433 
26 Oc 486 
27 Oc 487-488 
28 Oc 486-498, 501; No hay derecho. SIC 792(mar 2017)50-51. 
29 La última fue la declaración del presidente Maduro antier, domingo, 2 de abril: "Como cualquier país, 

Venezuela tiene sus problemas y los resuelve en paz y constitucionalmente ( ... ). Tenemos poderes 
públicos autónomos e independientes que no responden a los intereses del imperio. La única manera de 
solucionar los problemas del país es de forma soberana" (Ultimas Noticias, lunes 3 de abril, pg. 8) 

30 Oc 507 
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oficialmente las cifras de niños muertos en el año 2016 hasta diciembre: 11.466, 
un 30,12 % más que el 2015; y de mujeres fallecidas en el parto: 756, lo que 
supone un salto de 65,79% respecto del 2015, cuando murieron 45631 . Al día 
siguiente fue cesada. Como se ve, al Estado no le duele lo que pasa, sino que se 
sepa. El problema para él no es la vida de la gente sino su prestigio32 . 

Al movimiento perteneció, como una dimensión constitutiva, la lucha 
mundial contra el imperialismo y la expansión del movimiento a toda la 
América Latina. Chávez nunca estuvo confinado a Venezuela33

. 

Las formas democráticas (separación formal de poderes, algún canal de 
opinión libre, algún tipo de protesta) pueden mantenerse en tanto sean buenas 
conductoras de ese modelo ( como en los totalitarismos mesiánicos) o en tanto 
se las pueda obligar a servirlo en último término, ya que es más factible 
mantener esa dirección, en definitiva, ese modelo, de manera que haya varios 
canales que si el canal es único. Y a que en este último caso se evidencia más su 
carácter totalitario y provoca más resistencias. Por eso en general los 
totalitarismos han conservado las formas democráticas, es decir los distintos 
organismos de gobierno (poder ejecutivo, legislativo y judicial), pero carentes 
totalmente de independencia. 

Para que se comprenda mejor lo que decimos, tomemos otro caso de 
totalitarismo: el de la dirección dominante de esta figura histórica globalizada34. 

Esta dirección es comandada por las corporaciones globalizadas y, en el fondo, 

31 Esta información y la información contrastante de la ministra anterior apareció en la prensa el martes 9 de 
mayo (El Nacional p. 5) 

32 Una muestra sobresaliente de imponer una versión que contradice la experiencia diaria es la del Ministro de 
la Defensa, Padrino López, el 24 de mayo, sobre las declaraciones de la Fiscal General, Luisa Ortega del 
día anterior: "Resulta sumamente preocupante que se haga pública una precalificación de hechos en el 
caso de la muerte del estudiante Juan Pernalete, al indicar que la misma se produjo debido al impacto de 
una granada lacrimógena presuntamente disparada por la Guardia Nacional Bolivariana. Esta hipótesis, 
no solo afecta el espíritu de cuerpo de nuestros efectivos, sino que podría además instigar a la violencia 
contra ellos y alimentar la matriz negativa que quieren posicionar grupos de derecha sobre este 
Componente de la institución castrense". El propio ministro y otros altos funcionarios del gobierno vienen 
insistiendo que los manifestantes son terroristas y que se los va a combatir como tales. Existen numerosas 
pruebas gráficas de policías lanzando bombas lacrimógenas a quemarropa, así como disparando metras y 
otros objetos letales. El problema es que lo diga la funcionaria y como producto de una investigación. Lo 
correcto es hacerlo, pero no decirlo porque la versión oficial es que el gobierno quiere la paz y los 
manifestantes opositores siembran el terror. Por eso no dijo nada cuando al poco de producirse el hecho el 
ministro de Comunicación e Información, Ernesto Villegas, indicó que estaban aportando indicios de 
interés criminalístico según los cuales al joven lo mató una pistola de perno cautivo y no una bomba 
lacrimógena. Lo mismo dijo, más enfáticamente todavía la Canciller, Delcy Rodríguez. 

33 Para Urbaneja ésta es "la razón de la revolución" (Oc 117-118). Para Arendt es un aspecto infaltable en los 
totalitarismos: oc 503-504. Como confirmación de la pertinencia de la lucha antiimperialista y de sus 
efectos, ver Golinger, El código Chávez. Ed. Ciencias Sociales, La Habana 2005, que contiene multitud 
de documentos desclasificados de la agencia de inteligencia de USA 

34 Este totalitarismo, desenmascarado y fustigado sin cesar por el papa Francisco, había sido denunciado ya el 
año 1987 por Hinkelarnmert, Democracia y totalitarismo. DEI, Costa Rica 19902

, 187-209. 
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el capital financiero. Es una dirección totalitaria porque todo lo enfocan a su 
modelo y a su propuesta, que no es mera propuesta sino imposición no 
deliberativa y con todas las consecuencias, incluidas las vidas humanas 
sacrificadas masivamente. Y se sirven de todas las instituciones para logarlo, 
mediatizándolas y por tanto vaciando la democracia. Lo fundamental para ellos 
es que rija sin contrapeso el esquema de la seducción de las mercancías y la 
imposición del sistema mercantil, que tendencialmente se equipara al mundo ya 
que se extiende progresivamente a todo: todo se oferta, no sólo cosas sino el 
éxito, la salud, los amigos, la paz, hasta Dios y el amor y la posibilidad de 
orbitar la tierra y la posibilidad de supervivencia cuando se vea cómo revertir la 
muerte. Pero el mercado no es libre: es oligopólico. Ahora bien, cada vez más la 
primacía no la tienen las corporaciones globalizadas, digamos los fabricantes, 
sino los grandes financistas y ellos en definitiva dominan por el miedo que 
causa la amenaza de no invertir o de que baje estrepitosamente la bolsa y todo 
se hunda. Ante esta amenaza de que "los mercados han perdido la confianza" 
(en realidad los grandes inversores, muy pocos, en definitiva), los políticos 
ceden a todas sus exigencias: bajan los impuestos directos y desregulan el 
mercado de trabajo y acaban con los restos de la seguridad social. Estamos, 
pues, ante un sistema totalitario, más aún, fetichista, ya que vive de víctimas: 
millones de víctimas, y no para instaurarse sino permanentemente35 . Es 
inflexible en lo que tiene que ver con el modelo; pero extraordinariamente 
versátil en todo lo demás, para que no se polarice la opinión en tomo a lo férreo 
de su imposición y las consecuencias, no sólo deshumanizadoras sino 
atentatorias contra la vida. 

Ahora bien, respeto de este último punto tenemos que confesar que la 
postura personal de Chávez chocaba frontalmente contra el atentado directo 
contra vidas humanas, característica masiva de los totalitarismos históricos, 
como el de Stalin y el de Hitler36. La razón es que él empezó a insurgir contra el 
régimen a la vista del caracazo. El que el ejército fuera usado en gran escala 
para reprimir a la población a sangre y fuego lo llevó a la determinación de 
planear otro orden de cosas en que eso no volviera a suceder. Sus sucesores se 
han visto implicados en casos de asesinatos, sobre todo por parte de colectivos 
y, más todavía, de las OLP, y, sobre todo, de detenciones sin juicio ni crimen en 

35 Es la realización de la advertencia que lanza Arendt a nuestro mundo que vive el fin de la historia en el 
capitalismo salvaje y la democracia liberal: "el peligro de la fábricas de cadáveres y de los pozos del 
olvido es que hoy, con el aumento de la población y de los desarraigados, constantemente se tornan 
superfluas masas de personas, si seguimos pensando en nuestro mundo en términos utilitarios( ... ) Las 
soluciones totalitarias pueden muy bien sobrevivir a la caída de los regímenes totalitarios bajo la forma de 
fuertes tentaciones, que surgirán allí donde parezca imposible aliviar la miseria política, social o 
económica en una forma valiosa para el hombre" (oc 557, última frase del libro) 

36 Arendt 512-580 
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condiciones inhumanas y atentatorias contra la salud mental y la vida. Aunque 
lo que logró el terror en los regímenes totalitarios lo está logrando en éste de 
Venezuela, el hambre y la falta de medicinas, la falta de trabajo productivo y de 
dinero y la inseguridad impune, ya que somos el país más violento del mundo, 
junto con el control cada vez más férreo de las zonas suburbanas, en las que la 
gente vive llana de miedo, no sólo por el hampa desatada e impune sino por los 
tentáculos del Estado que los vigilan y amenazan, unos, las organizaciones 
vecinales copadas por el gobierno, con sanciones económicas, otros, los 
colectivos, con la muerte violenta. 

LA INCAPACIDAD MINÓ EL INTENTO 

En nuestro caso venezolano quiero asumir la advertencia de Hannah 
Arendt en el prólogo a la tercera parte, de la tercera edición de su obra Los 
orígenes del totalitarismo, que tiene por título Totalitarismo37

: "Lo que en 
nuestro contexto resulta decisivo es que el Gobierno totalitario resulta diferente 
de las dictaduras y tiranías; la capacidad de advertir esta diferencia no es en 
manera alguna una cuestión académica que pueda abandonarse confiadamente a 
los 'teóricos', porque la dominación total es la única forma de gobierno con la 
que no es posible la coexistencia. Por ello tenemos todas las razones posibles 
para emplear escasa y prudentemente la palabra 'totalitarismo'"38 . 

Desde esta sana advertencia tenemos que reconocer que, aunque la 
pretensión de Chávez era totalitaria, no llegó a serlo de hecho. Mientras se 
mantuvo la bonanza petrolera y el carisma del líder, la propuesta totalitaria fue 
ganando terreno a la medida de su capacidad para configurar lo que decretaba. 
El problema fue que esa capacidad brilló por su ausencia. Rodolfo Sanz 
reconoce que "las fuerzas de la Revolución Bolivariana somos hoy fuerzas 
dominantes, pero no fuerzas hegemónicas". Por eso asienta que lograr la 
hegemonía supone que "el conjunto social perciba y acepte como viable el 
discurso ideológico, ético y cultural de las fuerzas socialistas dominantes. Pero 
además, que logren asociar coherentemente las realizaciones económico­
sociales de la acción de Estado y Gobierno con la naturaleza ético-cultural del 
discurso político y teórico"39. Es claro que esas realizaciones no se dieron ni 
siquiera en el tiempo de máxima bonanza de recursos. Y sin embargo, él tiene 
claro que "la existencia del Estado socialista es precondición para el 
advenimiento real de una sociedad socialista" ( oc 169). Este Estado, vivo, 
articulado y productivo brilló por su ausencia. Por eso se pregunta: "¿O será que 

37 Taurus, Madrid 1974 
38 Oc, 32 
39 Hugo Chávez y el desafio socialista. Ed. Nuevo Pensamiento Crítico, Los Teques, 2007,165,166 
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la imposibilidad de construcción de un poder popular estable es una de las más 
visibles debilidades de la Revolución Bolivariana?"4º. Creemos que esa 
interrogación ha sido respondida fehacientemente, sin que quede ninguna duda 
razonable. 

Por esto la calificación del régimen chavista que hace J.C. Rey: "la 
categoría de totalitarismo fallidos (failed totalitarisms ), como aquellos 
regímenes políticos que imitan a los totalitarios, y que son obra de "líderes 
políticos que tienen la ambición necesaria pero a los que les falta una verdadera 
vocación y capacidad para la política totalitaria", de tal manera que "el 
resultado es alguna forma de tiranía chapada a la antigua, pero disfrazada con 
un ropaje fascista o comunista y, si acaso, imitando alguno de los aspectos de la 
ideología fascista o de la comunista" (Walzer 1984: 191). Me inclino creer que 
el caso de Chávez es de este último, pero esto no pasa de ser una conjetura cuya 
confirmación va a depender de la suerte del PSUV"41 . 

En los primeros lustros de su existencia, la revolución cubana pudo 
alardear de sus éxitos en salud, educación, seguridad y atletismo y con ello 
contrapesaban las acusaciones que les hacían de encuadrar tan férreamente a la 
población. Sin embargo, la revolución de Venezuela no conoce más éxito que el 
de la propaganda y el de la capacidad de destruir el aparato productivo, la 
institucionalidad y la cohesión social42

. El de la propaganda, pura imagen que 
enmascaraba la realidad, y el de demolerlo todo, un éxito miserable ya que el 
contenido es destruir, no construir. Aunque también subraya Arendt respecto de 
la URSS que "el resultado de la deskulakización, la colectivización y la Gran 
Purga no fue ni el progreso ni la industrialización rápida, sino el hambre, las 
caóticas condiciones en la producción de alimentos y la despoblación( ... ) los 
métodos de dominación de Stalin lograron destruir toda medida y capacidad 
técnica que el país hubiese adquirido"43 . 

Esa incapacidad ha sido tan notoria, que lo único que han sabido hacer es 
ocupar espacios, no desarrollar procesos productivos y humanizadores44

. Pero 

40 Oc 169, 172 
41 Militarismo y Caudillismo ... oc 
42 Oc 
43 Oc, 38 
44 Esta contraposición es un tema favorito del papa Francisco. Dice, por ejemplo, a los movimientos sociales: 
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"Ustedes son sembradores de cambio. Aquí en Bolivia he escuchado una frase que me gusta mucho: 
'proceso de cambio'. El cambio concebido no como algo que un día llegará porque se impuso tal o cual 
opción política o porque se instauró tal o cual estructura social. Dolorosamente sabemos que un cambio 
de estructuras que no viene acompañado de una sincera conversión de las actitudes y del corazón termina 
a la larga o a la corta por burocratizarse, corromperse y sucumbir. Hay que cambiar el corazón. Por eso 
me gusta tanto la imagen del proceso, los procesos, donde la pasión por sembrar, por regar serenamente lo 
que otros verán florecer, remplaza la ansiedad por ocupar todos los espacios de poder disponibles y ver 
resultados inmediatos. La opción es por generar procesos y no por ocupar espacios. Cada uno de nosotros 
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espacios vacíos, sin vida, sin convivencia, sin producción. El caso más 
significativo son las manifestaciones. Me he cruzado cientos de veces con los 
funcionarios que van a la marcha porque les toman lista, obligados, y por eso 
van sin hablar, sin mirarse, sin marchar, sin ningún entusiasmo, sin ninguna 
causa. Sólo van, y en cuanto pueden se van. Se ocupa la calle, pero no sucede 
nada. Una vez sentí tanta pena ajena que estuve por meterme en el exiguo grupo 
que en Miraflores estaba debajo de la tarima del Presidente Maduro, que 
hablaba. Era notorio que no escuchaban. La mitad de la plaza de Miraflores, 
hacia la salida, estaba ya medio libre por los que se iban yendo, en la Urdaneta 
la gente se iba hacia la Baralt o la Sucre o conversaban o algún grupo bailaba. 
Entre tanto el Presidente seguía hablando en la avenida a través de unas 
pantallas gigantes y no lo escuchaba nadie. Es el símbolo de todo lo del 
gobierno: ocupan todo el espacio, impiden que otros lo ocupen; pero no pasa 
nada, no hacen nada, no hay ninguna alternativa; ni siquiera indoctrinación. 

El resultado de esta ocupación, no sólo de espacios físicos sino, sobre 
todo, de todos los poderes, no sólo los pautados por la constitución sino fuerzas 
de choque fascistas45, es el desánimo de la gente, que se puede confundir con 
pasividad, pero que es impotencia. Dice Arendt respecto de la URSS: "Un 
interesante informe de la OGPU, que data de 1931, subraya esta nueva 
'completa pasividad', esa horrible apatía que produjo el indiscriminado terror 
contra personas inocentes"46

. 

Insistimos en que en nuestro caso no es apatía sino impotencia, aunque 
también perplejidad, por lo que resulta decisivo ayudar a los conciudadanos a 
que tomen conciencia clara y distinta de lo que pasa y de las verdaderas 
alternativas y no menos del camino hacia ellas, que pasa por la no resignación, 
aunque también por no meterse en la misma vía del gobierno de actuar por la 
fuerza sino ir agrupándose a diversos niveles para tomar la vida en sus manos. 

no es más que parte de un todo complejo y diverso interactuando en el tiempo: pueblos que luchan por 
una significación, por un destino, por vivir con dignidad, por "vivir bien", dignamente, en ese sentido" 
(Participación en el II Encuentro Mundial de los Movimientos Populares, Santa Cruz de la Sierra 9 de 
julio de 2015). "Un buen político opta siempre por generar procesos más que por ocupar espacios 
(cf. Evangelii gaudium, 222-223)" (Visita al congreso de los Estados Unidos de América, Washington 24 
de septiembre de 2015). "No hay que dar preferencia a los espacios de poder frente a los tiempos, a veces 
largos, de los procesos. Lo nuestro es poner en marcha procesos, más que ocupar espacios. Dios se 
manifiesta en el tiempo y está presente en los procesos de la historia" (Entrevista al director de la Civiltá 
Cattolica 19/8/2013) 

45 Esto mismo recalca Arendt respecto de Alemania nazi: las formaciones paramilitares "estaban organizadas 
según el modelo de las bandas de delincuentes y eran empleadas para el crimen organizado" (Oc 459-
460). Hay que reconocer que esto es más verdad en tiempos de Maduro que en los de Chávez 

46 Oc 37, nota 20 
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EN LA DICTADURA NO HAY PROYECTO, SÓLO PODER PARA 
DOMINAR Y ENRIQUECERSE 

Pero como el vacío no se sostiene, el espacio se va ocupando, no ya en 
nada alternativo sino en pescar cada quien en esas aguas revueltas, es decir en la 
discrecionalidad, opacidad e impunidad absolutas. En primer lugar queremos 
insistir que la diferencia entre la dictadura y el totalitarismo consiste en que 
aquélla trata de congelar lo existente para mantenerse en el poder, mientras que 
éste trata de subvertirlo todo: "A diferencia de la mayoría de las dictaduras 
antiguas y actuales, los movimientos totalitarios que detentan el poder no 
pretenden congelar a la sociedad en el status quo; por el contrario, su objetivo es 
institucionalizar una revolución en la cual la amplitud y a menudo la intensidad 
crecen a medida que el régimen se estabiliza en el poder". "El objetivo de las 
dictaduras es impedir que la historia marche a la par de los tiempos"47 . Es claro 
que Chávez se propuso cambiarlo todo y reconfigurar a las personas de tal 
modo que se llegara a instaurar una nueva Venezuela: "la patria bonita" en pos 
de la máxima felicidad posible48

. Estas consignas son cascarones vacíos. No 
sólo no han construido nada nuevo sino que han llevado a los venezolanos a un 
grado de postración inédito en la Venezuela moderna: no hay alimentos ni 
medicinas ni dinero ni seguridad ni cohesión social ni esperanza ni trabajo 
productivo que la motorice. 

Como no ha funcionado ningún proyecto, lo que se propone sirve 
únicamente para repartirse el presupuesto. Se dice no al comercio; las 
alternativas, desde las distintas cadenas de distribución, todas bolivarianas, 
hasta los Claps49 sirven para lucrarse los encargados, para dar a los suyos y para 
someter a los demás. Las horas perdidas en las colas son incalculables; pero 
como para una mayoría creciente no hay nada más que hacer, se les obliga a 
mendigar al gobierno. No hay pasaportes. Por tanto, si usted lo necesita para 
irse del país, se lo damos por quinientos dólares. Así pasa con cada vez más 
cosas. La Guardia Nacional se ocupa de requisar a los que circulan con algo o 
de cobrar a los agricultores para que no les roben la cosecha. Todo esto es 
tristísimo, pero lo que ya parece demencial es entregar cada día más parcelas del 
territorio nacional a bandas, que ocupan el territorio, desplazando al Estado o en 
complicidad con él, e imponen su ley, cobrando un impuesto mensual a vecinos, 
a los que no les alcanza para comer. 

47 Brzezinnski, oc 34,35 
48 O, como acaba de afirmar el Presidente Maduro en su decreto de convocatoria de una Asamblea Nacional 

Constituyente (1 de mayo del 2017) "hacia un Estado de la Suprema Felicidad Social" 
49 Comités Locales de Abastecimiento y Producción 
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La incapacidad del gobierno lleva a que todo se haya anarquizado y en 
primer lugar el propio Estado, en cuyas dependencias cada vez funcionan más 
las cosas por los caminos verdes, es decir pagando al funcionario, y con cuenta 
gotas. Las cárceles son el espejo de esta inversión total: los que mandan son los 
presos, obviamente que los más peligrosos, se organizan corno bandas, que son 
la autoridad efectiva y cobran por imponer su orden y desde ellas, con una 
seguridad absoluta, realizan todo tipo de extorsiones. Y todo, con la anuencia de 
las autoridades centrales, que increíblemente exhiben internacionalmente este 
infierno corno un tremendo logro, y la complicidad de los funcionarios. 

Este estado de cosas lo plasma Sanz con estos términos: "La 
desideologización y despolitización del proceso global de organización de la 
población, que ha dado origen a prácticas chantajistas y aberrantes, 
profundamente deformadoras de la participación política del pueblo. A esto 
debe agregarse una tendencia a la desmoralización ante el fracaso recurrente de 
organizaciones que nacen y desaparecen sin explicación de ningún tipo, casi 
corno un proceso natural que nadie controla, explica o evalúa"50

. 

Así pues, ya se ha abandonado cualquier proyecto alternativo. De la 
revolución no existe ni la sombra. Pero subiste el coparniento del espacio por 
parte del "proceso" para lucrarse, es decir, rnafiosarnente. Si no hay ya ninguna 
pretensión alternativa, no hay totalitarismo. Pero si la anarquización está copada 
por el gobierno, que se lucra de ella e impide cualquier vía alternativa, y sobre 
todo que funcionen los mecanismos institucionales, que son los canales de la 
democracia, ante todo las elecciones, pero también la Asamblea Nacional, es 
que estarnos en una dictadura. 

Podernos calificarla así porque, aunque a nivel formal existen las 
instituciones, pero están copadas por el gobierno y las que no controla, las 
neutraliza por argucias, en contra de la Constitución. Lo típico de la dictadura es 
ponerlo todo en función, no de un proyecto comprehensivo, corno el 
totalitarismo, sino del poder, del poder desnudo con el que dominan y se 
enriquecen. Corno controla el espacio, no hay manifestaciones: ya que las que 
se inician, se las para en seco o se las dispersa con bombas lacrimógenas y se 
crirninaliza a los que se ponen presos pasándolos a la justicia militar corno 
terroristas. De este modo pretende el gobierno sembrar el terror. Además, 
cuando se convocan manifestaciones, no funciona el metro para que la gente no 
pueda convocarse y se obturan otras vías de acceso, no sólo a los lugares de 
concentración sino a Caracas para que no puedan venir del interior. Y, en 
cambio, cuando convoca el gobierno vienen cientos de autobuses que fleta el 

50 0c 172 
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Estado con todo pagado y los trabajadores de los ministerios tienen obligación 
de asistir y se pasa lista. 

Como la gente está hambrienta y enferma y amenazada siempre por la 
inseguridad impune ¿cómo se va a oponer al gobierno? Sobre todo la de los 
barrios, que está vigilada por las organizaciones gubernamentales, que aparecen 
como vecinales, pero que no se las acepta si no son del gobierno y son las que 
distribuyen la comida. Por eso la inmensa mayoría de la gente está en contra de 
él; pero él sigue controlando todos los espacios y desplaza sin contemplaciones 
a quien pretende ocuparlos. Es una dictadura. 

En lo que esta dictadura es una vulgar dictadura decimonónica, algo, 
pues, muy inferior, muchísimo peor, a las que hemos tenido en el siglo XX, es 
en que éstas tenían una pretensión de echar adelante al país, al menos a nivel 
económico y con predominio indiscutido de los propietarios. Por eso ponían 
orden, controlaban drásticamente el crimen, con lo que todos podían circular 
libremente y se podía invertir con seguridad. Ésta se basa, por el contrario, en 
que la inmensa mayoría está contra el suelo y es exprimida sin piedad por los 
funcionarios y los aliados del gobierno. Su fortaleza se basa en que han 
debilitado hasta el extremo a la mayoría de los ciudadanos. Una dictadura 
miserable, abyecta, inhumana. En este sentido, peor que las del siglo XIX, que 
ya es decir. 

Queremos recordar, porque nos falla la memora histórica, que en todas 
las dictaduras, menos en la de Castro León y la de Páez, han persistido las 
formas democráticas. Por eso ninguna se ha considerado dictadura. Pero nadie 
se ha engañado y sí las consideramos como tales. En todos los libros de historia 
se habla, por ejemplo, de la dictadura de Gómez. Y, sin embargo, había 
parlamento y elecciones, incluso presidenciales, y poder judicial. Así pues, el 
gobierno no puede esgrimir que existen esos poderes para decir que estamos en 
una democracia. Esos poderes están secuestrados y no creemos que se vayan a 
permitir unas elecciones limpias con la concurrencia de candidatos realmente de 
oposición, no capciosamente inhabilitados. La razón es muy sencilla: no 
cuentan ni con el veinte por ciento del electorado. Por eso no permitieron el 
referéndum revocatorio del Presidente ni las elecciones de gobernadores y 
alcaldes que tenían que haberse realizado el año pasado. 

En síntesis, estamos en una dictadura, pero con la tremenda desventaja 
respecto de las que hemos tenido el siglo XX, de que los métodos que emplea 
ésta para mantenerse en el poder son, como hemos mostrado minuciosamente, 
los de un totalitarismo fallido. 
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¿QUÉ PODEMOS HACER? 

Ante ese estado ¿qué podemos hacer? Ante todo, no plegamos a esta 
anarquía, no ceder ante esta propensión a aprovechamos de la situación, ante el 
mecanismo excluyente. Tenemos que conservar nuestra propia humanidad. Para 
nosotros no tiene que valer todo. No podemos pescar en río revuelto, amparados 
por la impunidad. Tampoco podemos aceptar entrar, ni como aliados ni como 
contendientes, en esa guerra sin cuartel que tiene montado el gobierno para 
acabar con el enemigo, tildado de terrorista. No podemos vemos como el 
enemigo, como nos ve el gobierno. Tenemos que conservar, a costa de lo que 
sea, nuestra dignidad y tratar a todos con dignidad, hagan ellos lo que hagan. 

Frente al "con la revolución todo y sin la revolución nada", tenemos que 
colocar la polifonía de la vida, no reductible a esos esquemas simplistas. 
Tenemos que valorar cada nivel de la realidad y cultivarlo. Tenemos que seguir 
cultivando la convivialidad y tenemos que convidar a ella a todos, sin etiquetas. 
Tenemos que seguir cualificándonos y trabajar por hacer las cosas bien; 
tenemos que trabajar, no sólo como medio de vida sino, más todavía, como 
modo de vida: de habitamos a nosotros mismos, de poner a funcionar nuestras 
cualidades y de ayudar a los demás y prestar un servicio a la sociedad. En la 
familia tenemos que suplir con cariño lo que falta de pan. Y tenemos que hacer 
del grupo de trabajo una comunidad de solidaridad. Todo esto lo podemos 
hacer, a pesar del mal ambiente. Y gracias a Dios, no pocos lo hacen. 

Aunque nos resulte muy cuesta arriba, tenemos que hacer verdad que "no 
sólo de pan vive el hombre", aunque todos sintamos en esta hora que el pan es 
muy necesario porque tenemos hambre. Tenemos que probamos a nosotros 
mismos que se pueden hacer muchas cosas sin dinero, o con poco, es decir, que 
se pueden hacer más allá del mercado. Todo esto tiene que configurar una vida 
alternativa. 

Si esto no se da, si no empleamos energías sustanciales en esta 
reconfiguración del sujeto y de la cotidianidad, no habrá ninguna posibilidad de 
una solución alternativa. Hay que decir que, gracias a Dios, esta subjetualidad y 
esta cotidianidad no se ha destruido del todo. Ni mucho menos. Impacta mucho 
a quienes nos visitan observar manifestaciones como las que hemos expresado. 
Son nuestro capital humano y tenemos que consolidarlo51

. Voy a poner un 

51 No me resisto a copiar parte de lo que escribió como despedida el peruano Daniel Pardo de la BBC Mundo, 
ya que expresa que quienes conviven con nosotros de modo abierto son capaces de percibir esta 
humanidad en medio del desastre: "A veces no me queda claro si Venezuela es un lugar feliz o infeliz. 
Porque parece ambas cosas. Más allá de las penurias que sufre el país, y por muy pesimista que esté, el 
venezolano anda por la vida regalando gestos fraternales./ La gente más alegre del mundo puede 
encontrarse en una cola kilométrica en el supermercado o en un hospital quebrado y sin insumos. Y ese 
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ejemplo: El domingo pasado, 14 de mayo, estuve celebrando misa en El 70, en 
lo más alto del Valle, un barrio de lo más violento de la ciudad, donde uno no 
puede llegar si no es reconocido y recibido. Habría como setenta personas, casi 
todas jóvenes. Fuera de una, que hizo una petición en tono muy patético, que 
todos corearon, las demás estaban celebrando con toda ternura, pero de un modo 
real y nada tópico, el día de la madre. No estaban huyendo de la situación: 
siempre salía como connotación; pero estaban celebrando la vida y la apuesta 
por la calidad humana de esa vida y la confianza en ella, con el favor de Dios; 
celebraban con cantos y poesías y al final un pedacito de bizcocho y un poquito 
de jugo para las mamás, ya que no llegaba para todos. Es un signo sobresaliente 
de salud humana, en medio de una crisis tan desgastante. 

Es una base firme, más aún, indispensable; pero no basta. Sobre esta base 
tenemos que volver a ocupamos de las comunidades de base, de las de 
referencia y de las de solidaridad. Las primeras son las más difíciles porque, 
como dijimos, el chavismo tiene copado el terreno. Pero ya es hora de 
intentarlo, porque cada vez es más patente que están secuestradas y en gran 
medida rutinizadas, es decir, que no existen como verdaderas comunidades. Y 
además mucha gente está muy quemada. Las que todavía existen, van viendo 
que lo del gobierno es ya sólo rapiña, que en la realidad no hay ninguna 
propuesta alternativa, ningún plan verdadero, que casi no queda ya ni la 
fachada. Y que ellas no pueden seguir asociadas a ese megalatrocinio en que ha 
venido a parar una propuesta en la que creyeron y que los movilizó. Aunque las 
más auténticas, como se encargan de la distribución de alimentos, sienten que 
no pueden dejarlo a otras personas sin mística que van a comerciar con ellos. 

No se puede entrar con propuestas específicamente políticas porque eso 
es lo que está gastado y es muy pronto para intentar un recambio. Hay que 
entrar por la vida para salvaguardarla, tanto la vida física como su integridad 
humana y la convivencia destruida. Eso es lo que hay que rehacer. Desde lo que 
está a su alcance, hasta soluciones más estructurales, haciendo ver que lo que 
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no-sé-qué que puede transformar desgracias en un festín de risas es lo que más voy a extrañar de 
Venezuela./ Temo que pronto vaya a suscribir lo que decía Gabriel García Márquez, quien en su 
"Memoria feliz de Caracas" (1982) escribió que "una de las hermosas frustraciones de mi vida es no 
haberme quedado a vivir para siempre en esa ciudad infernal". Hasta Gabriel García Márquez se enamoró 
de Caracas./ En Venezuela, donde estuve tres años como corresponsal de BBC Mundo, encontré el reto 
más grande de mi vida. En este tiempo la crisis pasó de grave a alarmante, la calidad de vida cayó en 
forma estrepitosa y la inflación se disparó. Entre otros ejemplos, el litro de jugo de naranja subió 4.600%, 
los cigarrillos aumentaron 3.900%, y legalizar documentos en consulados un 12.000%. Vi tres cadáveres, 
viví 11 apagones y la policía me detuvo dos veces. Me salieron tres canas y me dio alopecia en dos 
oportunidades./ Pero el recuerdo que me llevo es más feliz que infeliz./ Incluso en las kilométricas colas 
es posible encontrar sonrisas y gestos fraternales./ Porque en la esencia del venezolano, en ese limbo entre 
felicidad e infelicidad, encontré enseñanzas para el resto de mi vida, aquellas en la raíz de instituciones 
como "poco a poco se llega lejos", "esto es lo que hay" y "al mal tiempo, buena cara" (5 set. 2016). 
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propone el gobierno es, en cada caso, una versión más infeliz de lo que nunca 
ha funcionado. Y que sólo busca corromperlos. 

Esto mismo hay que intentarlo en grupos de referencia y solidaridad a 
nivel de clase media. El objetivo es recrear la vida, tan disminuida, amenazada y 
escarnecida. 

Desde ahí es que hay que formar el ambiente para que todos nos 
aboquemos a que haya alimentos y poder adquisitivo para adquirirlos y 
producción en el país con alta productividad, porque en cualquier otro caso 
nunca alcanzarán las divisas y porque, de todos modos, no es humanizador 
consumir rentísticamente. Nos tenemos que poner de acuerdo para que eso se 
dé. Esto mismo respecto de las medicinas. Y, más todavía, aunque es más 
dificil, respecto de la seguridad. 

Todo esto es tan decisivo que todo lo demás tiene que ser aparcado hasta 
después que se resuelva esto. En primer lugar tiene que ser aparcada la política 
partidista. Si no entienden esto los partidos políticos, carecen de legitimidad, 
porque por su ceguera forman parte del problema y no de la solución. La 
política es legítima, pero ésta no es su hora. Ésta es la hora de lo que solemos 
llamar política con mayúsculas. En concreto, abocamos todos a resolver 
estructuralmente, no mediante operativos que lo que hacen es correr la arruga, 
esos tres grandes problemas. 

Para eso es necesario lograr un acuerdo nacional. Insisto en que el 
acuerdo tiene que ser para resolver esos problemas específicos que están 
acabando con la ciudadanía y la institucionalidad del país. Es importante insistir 
a los chavistas que el país los necesita y que para eso tienen que deslindarse de 
los ladrones ideologizados e ineficientes que están en el poder. En caso 
contrario, al uncir su destino al de ellos, por su complicidad, perderán la 
legitimidad y caerán con el gobierno. Nosotros queremos que entren en el 
Diálogo Nacional, pero para eso es indispensable que se deslinden del gobierno. 
Esto también vale para funcionarios del Estado que, como la Fiscal General, ya 
se han deslindado suficientemente. Seguro que también hay otros, que sería 
importante, no sólo para el país sino para su propia conciencia, que hagan lo 
mismo, dentro del ejercicio de sus funciones. No se trata de que se pasen a la 
oposición sino de que recuperen la libertad y la conciencia. Queremos destacar 
como algo inédito, que esperamos y deseamos vivamente que se repita, el caso 
del Director de la Policía Nacional Bolivariana (PNB), general Carlos Alfredo 
Pérez Ampueda, que declaró, visiblemente alterado, pero con gran dignidad, en 
plena marcha el 10 de mayo: "Nosotros fuimos los primeros en salir en defensa 
y protección de ustedes (los periodistas y manifestantes), porque es nuestra 
responsabilidad garantizarles seguridad y no repelerlos cuando se trata de una 
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movilización pacífica", indicó Ampueda al referir que ninguno de los PNB 
porta armas de fuego. Al ser preguntado por qué no los defendían de los 
colectivos armados, respondió: "cómo vamos a hacer si no contamos con las 
armas para hacerle frente a esos vagabundos, que donde los veamos los vamos a 
capturar". Para calibrar estas declaraciones hay que considerar que el director de 
la policía es general de brigada de la Guardia Nacional que son los protectores 
de los colectivos, que son, propiamente hablando escuadrones paramilitares, 
aliados del gobierno, que controlan muchas zonas suburbanas y tienen 
sometidos a sus habitantes, impidiendo a base de terror cualquier manifestación 
en contra del gobierno. 

También es importante insistir públicamente a los militares que no se han 
corrompido ni ideologizado, que evidentemente existen y que lo están pasando 
muy mal, que tienen que velar porque se respete la Constitución. Que hacerlo 
no es un golpe de Estado; que el golpe de Estado lo viene dando 
sistemáticamente el gobierno y la cúpula militar corrupta que lo respalda. Su 
cometido es, únicamente y nada menos, obligar al gobierno a que cumpla la 
Constitución, como está obligado. 

Los partidos tienen que atenerse a acompañar y, si es posible, liderar a la 
ciudadanía a lograr esos tres objetivos interconectados y a lograrlos, repetimos, 
estructuralmente, no mediante operativos que no resuelven nada. Resolverlos 
estructuralmente implica al menos tres cosas: que los diversos organismos del 
Estado recuperen la autonomía respecto del gobierno y que el Estado se 
reinstitucionalice con eficiencia y como genuinos servidores públicos y no del 
gobierno y su proyecto; que la empresa privada recobre su autonomía, pero no 
menos que cumpla su responsabilidad social, que nada tiene que ver con la 
propaganda corporativa; y que la ciudadanía que se ha corrompido recupere su 
condición de tal, hipotecada al vivir aprovechándose de la situación y no 
poniendo sus haberes en común para que se forme el cuerpo social. 

Pero antes de ese gobierno de transición y ese Diálogo Nacional en tomo 
a estos problemas estructurales, que no se pueden echar en los hombros de un 
gobierno normal y que el Diálogo Nacional tiene que acordar y el gobierno de 
transición implementarlos estructuralmente, antes de eso y para hacerlo posible 
tiene que darse una negociación entre el gobierno y la oposición. Esto hoy no es 
posible, pero tenemos que convencemos de que no hay otro camino y de que 
tenemos que entrar por ahí, si queremos evitar la guerra, que es el peor de los 
males52

. 

52 Trigo, No hay más camino que el diálogo (SIC, die 2016,439-441). Es artículo comienza así: "Es punto de 
partida es que el diálogo es imposible. Por eso es imprescindible dialogar para hacerlo posible". 
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Para eso como país tenemos que ser ayudados por mediadores o 
facilitadores externos de diálogo para establecer canales de negociación que 
actualmente no existen. Tienen que ser expertos en resolución de conflictos y 
tienen que ser absolutamente imparciales y no unos de un bando y otros de otro. 
Este tipo de personajes han actuado muy positivamente en otros países de la 
región y es bueno que actúen también en el nuestro. Y que apoyen países 
neutrales, como los que apoyaron la negociación entre el gobierno colombiano y 
la F ARC, con su misma discreción, constancia y eficacia. 

Cuando eso se logre, volverá la política partidista. Antes no tiene lugar. 
Ahora bien, los partidos tienen que tener muy claro que su legitimidad futura 
dependerá de su desempeño en este objetivo irreemplazable. 

¿Y QUÉ DECIR DE LA COYUNTURA? 

No es fácil decir porque los acontecimientos están en pleno desarrollo. El 
detonante lo dio Maduro al ordenar a la Sala Constitucional del Tribunal 
Supremo ( esta formulación se debe a que el poder judicial no hace nada y 
menos algo tan trascendente sin la anuencia o más frecuentemente el mandato 
del ejecutivo) que declarara que, ante el vacío de poder, porque la Asamblea era 
inválida por su negativa a ponerse a derecho, ante un fallo en su contra de la 
misma corte, que sus funciones las asumía el propio Presidente y la misma Sala. 
Éstas son las dos sentencias: Sentencia 155 (27 de marzo): en el marco del 
Estado de Excepción y ante el desacato y omisión legislativa continuada por 
parte de la Asamblea Nacional, revisar excepcionalmente la legislación ( .. .), 
que permita conjurar los graves riesgos que amenazan la estabilidad 
democrática, la convivencia pacífica y los derechos de las venezolanas y los 
venezolanos. Sentencia 156 (29 de marzo): Se advierte que mientras persista la 
situación de desacato y de invalidez de las actuaciones de la Asamblea 
Nacional, esta Sala Constitucional garantizará que las competencias 
parlamentarias sean ejercidas directamente por esta Sala o por el órgano que 
ella disponga, para velar por el Estado de Derecho. 

Era obvio, y así lo reconoció Públicamente la Fiscal General, que ese 
fallo entrañaba una ruptura del hilo constitucional, es decir, un verdadero golpe 
de Estado. Ante la reacción interna y, sobre todo externa, el Presidente reunió al 
Consejo de Defensa de la Nación, que pidió a la Sala Constitucional que 
revisara el fallo y así lo hizo, sin desdecirlo sino matizándolo. La oposición 
pidió al Defensor del Pueblo que convocara al Consejo Moral Republicano para 
que pusiera querella de manera que los magistrados fueran destituidos. El 
Presidente los defendió y el Defensor del Pueblo alegó que ya se había 
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enmendado el fallo. Entonces empezó una oleada de manifestaciones pidiendo 
al Defensor del pueblo que cumpla con su obligación. A esta petición se sumó 
enseguida el llamado a elecciones para restablecer la democracia, y la liberación 
de los presos políticos, además de la referencia a los tres megaproblemas a los 
que hemos aludido. 

Estas manifestaciones han sido, en general, pacíficas. No se excluye que 
algunos grupos minoritarios hayan podido cometer alguna violencia y más 
todavía que las hayan cometido, sin duda, infiltrados del gobierno y, muy 
claramente, bandas delictivas, aprovechándose de la situación. Pero los líderes 
políticos se han desmarcado reiteradamente de esos métodos y han abogado por 
la necesidad y licitud de las manifestaciones y por su carácter pacífico. Aún lo 
tienen que hacer con más contundencia, corriendo con las consecuencias de la 
desafección de un sector minoritario de la juventud y otro bastante nutrido de 
clase media. 

La respuesta del Gobierno ha sido considerar a los manifestantes como 
terroristas y reprimirlos brutalmente con la Guardia Nacional y grupos armados 
paramilitares, poner presos a muchos, torturarlos y pasarlos a tribunales 
militares. Hoy, último día de mayo, a los dos meses del inicio de estas 
manifestaciones, según cifras del Foro Penal Venezolano, van ya 2.977 
detenidos, el 80% jóvenes, de los cuales 1351 continúan bajo arresto; de los 386 
presos, 197 han sido procesados por tribunales militares. Hay 3000 heridos y 69 
muertos, 60 según la fiscalía. 

En el curso de esas manifestaciones los actores se fueron diversificando. 
Surgieron nuevos sujetos con demandas propias. Ésta es la novedad, 
tremendamente significativa y aleccionadora, de esta ola de manifestaciones. 
No es que los jóvenes se hayan sumado a la convocatoria de los políticos; es 
que ellos, que se han levantado en el régimen chavista, palpan que en él no 
tienen ningún futuro: además de que el imaginario chavista es militar, 
decimonónico y rural y por eso no los convoca, el régimen ha destruido todas 
las fuentes de trabajo, sin crear otras nuevas, y hasta, en buena medida, el tejido 
social. En este régimen no tienen futuro y, como no quieren irse del país, que es 
suyo, luchan por su propio futuro, que entraña un cambio de sistema: un 
gobierno y un Estado a la altura del siglo XXI, en lo organizativo y lo técnico, 
en lo productivo, y con sensibilidad y responsabilidad social. 

Los otros actores que están insurgiendo son los de ciudades y pueblos, 
sobre todo pequeños y medianos productores del campo, que ven que en el 
actual monopolio gubernamental de la producción se encuentran ahogados: 
carecen de todo tipo de insumos y además su esfuerzo no produce ganancias. 
Quieren ser ellos mismos y no satélites del Estado, y contribuir, desde lo que 
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son y valen, a una Venezuela próspera y justa, camino actualmente cerrado. 
Este levantamiento de ciudades y pueblos, a partir de sus propios problemas, es 
una tremenda novedad en el país. No tiene ningún sentido repetir el disco 
rayado de que son agentes del imperialismo y que forman parte de una guerra 
económica orquestada desde USA. 

Pero el gobierno, fijo únicamente en perdurar a como dé lugar, no ve ni 
escucha nada. Quien no se pliegue, es enemigo, que hay que denigrar (por eso el 
mote de terrorista, que en verdad sólo se puede aplicar a él) y barrer. Pero cada 
día está más desbordado, aunque haya abandonado incluso la idea de gobernar y 
esté absorbido por el operativo cada vez más extremo y violento de mantenerse 
a costa de lo que sea. 

El presidente ha convocado a una Asamblea Constituyente para reformar 
la Constitución53 . Sus objetivos son, ante todo, cambiar el escenario porque se 
ve sin salida y así pretende cambiarlo y distraer; además sustituir a la Asamblea, 
que es como una piedra en el zapato, y acabar de ocupar todos los espacios 
legales, y, como algo de vida o muerte, con el aval de esa nueva Asamblea, 
poder contratar préstamos, ya que los acreedores, sabedores de que necesita el 
aval de la Asamblea, no le quieren prestar porque saben que, en un cambio de 
escenario político, no van a recobrar su dinero. Es altamente improbable que los 
acreedores muerdan el anzuelo. 

Todos sabemos que el Presidente puede iniciar el proceso de una 
Constituyente, pero no aprobarla y además la votación de toda la ciudadanía 
debe refrendar aquello a lo que llegue la Asamblea. Y el Presidente sabe que 
todas las elecciones las pierde; por eso declaró que no va a haber ese llamado a 
las urnas ni antes ni después, con lo que la Asamblea carece de legitimidad. 
Además de la ilegitimidad del modo de convocarla: el 50% por las 
circunscripciones geográficas y por los sectores, típico de los regímenes 
fascistas. 

53 Al respecto ver la opinión autorizada de Monseñor Diego Padrón, presidente de la Conferencia Episcopal 
Venezolana en la reunión que sostuvo la CEV el día 19 de mayo con la Comisión Organizadora de la 
ANC: "no es lo que el pueblo necesita. Lo que necesita y reclama el pueblo, en primer lugar, es comida, 
medicinas, seguridad, paz y elecciones justas. La Asamblea Constituyente retrasa el proceso electoral ya 
sobrepasado en el tiempo, conforme a la Constitución Nacional ( ... )la nueva estructura de Estado, la 
estructura comunal, que el Gobierno pretende introducir mediante la Asamblea Constituyente, fue ya 
consultada al pueblo en 2007 y el pueblo la rechazó. La soberanía popular debe ser respetada ( ... ) la 
eventual instalación de una Asamblea Nacional Constituyente suprimiría de facto el ejercicio de la 
Asamblea Nacional, la cual fue elegida por una abrumadora mayoría nacional en elecciones universales, 
directas y secretas ( ... ) el único camino para el diálogo y la paz es la consulta al pueblo sobre si quiere o 
no esta propuesta presidencial. Hablo de una consulta universal, con voto directo y secreto, tal como lo 
prevé nuestra Constitución Nacional, en base al principio de "una persona, un voto". No puede ser más 
analítico y pertinente. 
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Pero, además y, sobre todo, eso es distraer del problema perentorio de 
conseguir alimentos alentando la producción y la productividad nacionales y lo 
mismo las medicinas y resolver el problema de la seguridad, porque somos el 
país más violento del mundo. Cuando la vida no vale nada, hay que poner a 
valer la vida y eso no lo hace ninguna constituyente. Gracias a Dios, nadie ha 
mordido el anzuelo54. Y las manifestaciones y las demandas medulares siguen. 
Y la represión, típica de un gobierno totalitario, en este caso fallido, acentúa aún 
más su ilegitimidad y hace ver a la ciudadanía que hay que acabar con este 
gobierno que está acabando con nuestras vidas, como acabó con la producción y 
la institucionalidad. Pero, insisto, no se puede hacer de cualquier modo sino 
únicamente con medios que contengan en ciernes el fin que se quiere lograr. 

54 Estas son las declaraciones de la Fiscal General, declinando la invitación a una reunión en tomo a la 
Constituyente: "de acuerdo a lo dispuesto en el artículo 34 7 de nuestra Constitución, el propósito de una 
Asamblea Nacional Constituyente es" ... transformar el Estado, crear un nuevo ordenamiento jurídico y 
redactar una nueva Constitución". En este sentido, en opinión de quien suscribe, para resolver la crisis 
indudable y sin precedentes que atraviesa el país, no es necesario, pertinente, ni conveniente, llevar a cabo 
una transformación del Estado en los términos que podría suponer una nueva Constitución ( ... ) en lugar 
de propiciar equilibrios o generar un clima de paz, estimo que aceleraría la crisis, visto además el carácter 
sectorial o corporativo -de representación indirecta- que asoma el Decreto dictado por el Ejecutivo y que 
funge de líneas matrices para la elaboración de las bases comiciales del proceso de convocatoria" (17 
mayo 2017). También es pertinente y esperanzadora la carta pública que dirigió la Presidente Nicolás 
Mauro el magistrado del Tribunal Supremo de Justicia de la Sala de Casación Social Danilo Mojica (23 
de mayo): "Motivado por la imperiosa necesidad jurídica y moral de hacer de su conocimiento mi 
posición sobre la convocatoria del proyecto de conformación y funcionamiento de la Asamblea Nacional 
Constituyente que usted ha propuesto( ... ) debo indicar que al igual que lo señaló la Fiscal General de la 
República, la convocatoria a una Asamblea Nacional Constituyente, no es la solución a la crisis que sufre 
el país. Señor presidente, reflexione bien. Las tumbas de nuestra juventud circundan a Venezuela, basta 
ya de pérdidas de más vidas inocentes. La historia no nos perdonará a quienes no actuemos en función del 
interés nacional, nos hallamos ante una crisis de tal magnitud que no se puede solucionar con la referida 
constituyente y tampoco con medidas de represión policial y militar a las manifestaciones en las calles" 
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LOS DOCENTES Y EL DOLOR EN EL AULA: ACOMPAÑAMIENTO 
DESDE LA PEDAGOGÍA DEL AMOR 

Inocencia A. Orellana H.* 

ABSTRACT: 
The present education system in Venezuela es very complex. Teachers are 
positioned against students because of violence. The article intends to 
present violence in three areas of Caracas.It must be focused on lave, but 
teacthers don 't have a strategy to implement it. 
KEYWORDS: 
Mediation, Daily Violence, Duel, Biographical Method, Pedagogy of 
Lave. 

INTRODUCCIÓN 

La violencia social en general y principalmente la violencia escolar es un 
fenómeno que se ha venido incrementando en las últimas décadas no solo en 
Venezuela sino también a nivel internacional. El contexto actual de la educación 
es complejo: la aparente ausencia de referentes éticos, el modelaje social de los 
líderes, la transformación de los antivalores en valores aceptados por una parte 
de la sociedad y el predominio de diferentes tipos de violencia familiar, social, 
escolar y comunitaria se han convertido en los principales problemas a enfrentar 
por parte de las instituciones educativas y de sus docentes. No se puede negar 
que la violencia ha llegado a la escuela y afecta a todos los miembros de la 
comunidad educativa. Esta no es más que el reflejo de lo que ocurre en el 
contexto nacional, regional y local. A toda muerte y sobre todo si es producto de 
la violencia le sigue un proceso doloroso, de duelo ¿Cómo recuperarse del 
dolor? ¿De la pérdida?. Pero de este proceso poco se habla, se evade, cada quien 

• Profesora Asociada, investigadora de la UNESR- UCAB. Trabajó como coordinadora local del Proyecto 
Violencia contra la Mujer y la familia en la Parroquia La Pastora- BID (1998-1999). Autora de varios 
libros sobre "La Calidad de la educación" y" La formación del investigador" así como varios artículos 
sobre la violencia y la serie: Si podemos enfrentar la violencia. Experta en el método biográfico e 
historias de vida. 
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resuelve como puede o se anestesia emocionalmente en medio de la soledad 
aceptándolo "como normal" en una sociedad que cada vez más se aleja de la 
cultura del amor y de la vida. 

En este trabajo se colocan los énfasis en las vivencias de los docentes 
frente al duelo por sus estudiantes fallecidos productos de la violencia social, 
cotidiana en la comunidad. La finalidad es presentar algunas recomendaciones y 
sugerencias que puedan ayudar a los docentes en la orientación de cómo atender 
y manejar a los alumnos superar el duelo y orientar a sus familias en el aula en 
un momento crítico como este. Cabe destacar que este trabajo de investigación 
aún continúa su desarrollo por lo que se presentan algunos avances importantes. 

ANÁLISIS DE TRABAJOS PREVIOS 

Los estudios sobre la violencia señalan que el 63% de los homicidios que 
ocurren en el mundo son ocasionados por armas de fuego, esta cifra es muy 
superior en América Latina, donde supera el 80% y en algunos países como 
Venezuela es mayor del 90% (WHO, 1999; Londoño y Guerrero, 2000) Briceño 
León, (2002). 

Para este año 2016, el Observatorio Venezolano de Violencia (OVV) 
"estima una tasa de 91,8 muertes violentas por cada cien mil habitantes y un 
total de 28.479 fallecidos en todo el territorio nacional" 
(http://observatoriodeviolencia.org.ve/ovv-estima-28-479-muertes-violentas-en­
venezuela-durante-2016/) siendo los estados: Aragua, Miranda y Distrito 
Capital, los de mayor índice de violencia. En ese mismo orden de ideas 
Cecodap documentó que en 2016 al menos 32 menores de edad fueron víctimas 
de la Operación de Liberación y Protección del Pueblo, cifra que aumentó en 
comparación con 2015, cuando se registraron 13 casos. 

Todos los expertos sobre el tema de la violencia coinciden en afirmar que 
lejos de disminuir la violencia, en los últimos años, se ha incrementado de 
forma alarmante, Venezuela pasó a ocupar el segundo lugar de los países con 
mayor violencia letal en el mundo (http://observatoriodeviolencia.org.ve/ovv­
estima-28-479-muertes-violentas-en-venezuela-durante-2016/). 

En las principales ciudades de Venezuela las principales víctimas y 
victimarios son los jóvenes. Briceño León (2002); CECODAP (2013), 
PROVEA (2012), Moreno (2012; 2013). 

Según el Observatorio venezolano de violencia, para el año 2012, el 
Distrito Capital y Miranda tenían la tasa más alta de homicidio por habitantes: 
"el Distrito Capital con una tasa de 122 homicidios por cada 100.000 habitantes 
y Miranda (que incluye parte de Caracas) con 100 muertes violentas por cada 
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100.000 habitantes". 
http://www.ultimasnoticias.com. ve/noticias/actualidad/sucesos/73-de-cada-1 OO­
mil-habitantes-fueron-asesinados-se.aspx#ixzz2k2ToBGrB 

El 53 por ciento de los delitos está concentrado en 5 estados del país. 
(Provea 2012). Y para el ex ministro del Interior y Justicia, Reverol (2012) en 
su informe de gestión del año 2012), destacó que "los homicidios aumentaron 
en el país en catorce por ciento al pasar de 14.092 asesinatos en 2011 a 16.072 
el año pasado. 

En cuanto a los jóvenes: CECODAP (2013) encontró que las regiones 
con las mayores tasas de muertes por arma de fuego entre menores de 17 años 
fueron Vargas, Distrito Capital, Miranda y Carabobo. 

Tasa de muertes por armas de fuego 

Estado Homicidios datos del Min del Interior 

Miranda (2.576), 

Carabobo ( l. 851 ), 

Distrito Capital (1.743), 

Zulia (1.471), 

Aragua y (1.068) 

Lara (998). 

Fuente: Informe del Min de Interior (2012) 

De acuerdo con este estudio, la población que padece más la violencia 
por arma de fuego son los varones. Las heridas por armas de fuego, voluntarias 
o accidentales se han convertido en la principal causa de muerte entre los 
adolescentes con edades de 15 a 17 años. El 89% de las víctimas son varones y 
el 11% son femeninas (CECODAP, 2014). 

Estos datos vienen a confirmar lo que señalan algunos estudios de la 
violencia al clasificarla como violencia urbana: "la violencia urbana tiene como 
uno de sus principales protagonistas en su carácter de víctima-victimarios a 
jóvenes que viven principalmente en los sectores populares" (Machado y 
Guerra, 2009, p.12). 

Ahora bien, si el fenómeno de la violencia social, en todas sus 
manifestaciones se ha incrementado este tiene un impacto directo en los 
miembros de la sociedad. Cabe preguntarse: ¿Cómo afecta a la familia? ¿Cómo 
afecta a la escuela? ¿Cómo asume el docente las pérdidas de alumnos y 
familiares en medio de la violencia social? ¿Con qué recursos cuenta el docente 
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para elaborar el duelo de la pérdida ¿ Cómo puede ayudar a la familia a superar 
el dolor? ¿Cómo se vive esta situación en el aula? ¿Qué les aporta el docente a 
los jóvenes en situaciones de dolor? Para los expertos de UNESCO (2016) la 
violencia ocupa un lugar prioritario dentro de las preocupaciones de los padres, 
afecta tanto a los estudiantes como a sus docente·s en el proceso de 
enseñanza/aprendizaje: 

La violencia atenta contra el bienestar fisico y psicológico de los 
estudiantes, e impacta negativamente en sus niveles de aprendizaje. Para los 
padres de familia, la seguridad de las escuelas es un tema de máxima prioridad. 
Para los docentes, es una condición necesaria para poder hacer clases y 
centrarse en los procesos de enseñanza-aprendizaje. 
(http://www.unesco.org/new/fileadmin/MUL TIMEDWFIELD/Santiago/pdf! do 
centes-tercer-sexto-grado-LA C. pdf). 

Algunos trabajos de Moreno (2012, CECODAP 2013, y otros) han 
tomado como objeto de estudio a las víctimas y victimarios. Pocas 
investigaciones han estudiado el impacto que tiene el fallecimiento de los 
alumnos sobre los docentes en medio de la violencia cotidiana. 

Para el logro del objetivo planteado, se utilizaron relatos de vida, que 
permitieron recoger y analizar los testimonios de docentes de tres liceos: 
Vargas, Caracas y Miranda. Sus nombres han sido sustituidos por otros a fin de 
salvaguardar su identidad. 

EXPLICACIÓN DE LA CONTRIBUCIÓN DEL TRABAJO 

Con el presente trabajo se pretende llamar la atención sobre la necesidad 
que tienen los docentes de contar con el apoyo y las herramientas adecuadas 
para un manejo efectivo de elaboración del duelo en el aula de manera que 
puedan ayudar a los niños y jóvenes estudiantes a valorar la vida a partir de la 
comprensión del significado de la muerte. Se trata, de comprender e integrar 
una realidad en la que todos: docentes, padres, estudiantes y comunidad están, 
son afectados y tienen un compromiso quedarse en la vida. 

Alcance y técnicas empleadas 

En el contexto educativo se hace necesario acortar la distancia cultural 
entre los contenidos académicos y las vivencias, experiencias de vida del adulto, 
joven, o niño estudiante para establecer el link de los aprendizajes entre el texto 
y el contexto en el cual se vive. De esta manera se explicitarán los sentimientos, 
los afectos que están ausentes en la actividad pedagógica. De lo que se trata, 
entonces es hacer un uso pedagógico de los relatos de vida de manera que 
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facilite los aprendizajes desde la vida para mantenerse en la vida con una actitud 
positiva frente a la sociedad. 

CUERPO DEL TRABAJO 

Metodología 

Esta investigación se enmarca dentro del paradigma cualitativo­
interpretativo. Desde el método biográfico, se utilizaron seis relatos de vida para 
conocer cuáles fueron las vivencias y los sentimientos que se hicieron presentes 
en los docentes y cómo asumieron el dolor ante la pérdida de algún alumno/a. 
Estos relatos permitieron partir de experiencias y vivencias vitales para ir más 
allá de la reflexión, y llegar al ser que sufre en silencio una pérdida. Es 
contrastar lo vivido para de allí extraer lecciones de vida. En este trabajo está 
pendiente una fase de cierre con los docentes que participaron con sus 
testimonios. Sin embargo, de lo recogido hasta el presente emergen algunas 
recomendaciones y propuestas que se constituyen en un aporte para la atención 
inmediata de la problemática aquí planteada. 

Teorías, resultados discusión de los resultados 

Desde la perspectiva Pedagógica del Amor, sobre la base de que "Educar 
es en esencia amar" (Xirau, 1990; citado en Barba, 2002) y la promoción de una 
educación sustentada en el amar se constituye en la emoción que alimenta y 
conserva la vida social Maturana (2002) la escuela debe convertirse en espacios 
para cultivar el amor. 

El amor a la vida en primer lugar, a los seres que comparten el mismo 
espacio, la familia, la escuela. 

Es necesario además entender que estamos formando para la vida desde 
la vida misma. En este proceso los: sentimientos, conflictos, emociones y 
afectos están presentes en la cotidianidad son parte del currículo de la vida, de 
la enseñanza/aprendizaje del vivir. El saber manejar y procesar situaciones 
difíciles es hoy uno de los retos de los docentes. Ante situaciones de dolor es 
importante que el docente, maestro o profesor pueda asumir y procesar 
adecuadamente su propio dolor, su propio sufrimiento ante la pérdida de un ser 
querido con la asistencia de un profesional apropiado de esa manera tendrá más 
fortalezas para comprender y acompañar a sus estudiantes en situaciones 
parecidas. Cury (2010) "En algunos caso, la ansiedad o el sufrimiento pueden 
ser tan grandes que producen un bloqueo de la memoria. Este es una defensa 
inconsciente que evita la recuperación y reproducción del dolor emocional" 
(p.144). Cuando no se elabora el duelo de una situación traumática es como una 
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herida que está viva y en cualquier momento puede sangrar. Cualquier situación 
puede activar la depresión, rabia o una reacción emotiva/conductual no prevista. 

El impacto emocional que sufren tanto los docentes como los estudiantes 
a la hora de una muerte trágica de algunos de los miembros de la comunidad 
educativa debe ser tomado como una situación traumática, que debe ser tratada 
como tal ya que esto tiene consecuencia serias en el comportamiento posterior 
al evento que afecta tanto el rendimiento escolar, cambios en el comportamiento 
de los estudiantes así como la psiquis de todos los miembros de la comunidad 
educativa, aula o familia. Aun después de muchos años sigue estando presente 
la imagen del hecho violento, lo cual es un signo de no haber elaborado el 
duelo. 

Los expertos en trauma señalan la diversidad de trastornos que se 
desencadenan posterior a un evento traumático por ejemplo: depresiones, apatía, 
hiperactividad, consumo de licor exagerado, incremento de la violencia 
(Brenson, 2000). Para Quiroz (1999) "pensar en los profesores y padres como 
únicos agentes de atención psicosocial al niño escolar sin antes tratarlos 
primeros a ellos, puede ser un grave error." (p.19) de allí la necesidad de ofrecer 
apoyo terapéutico a los docentes que pudieran estar en situación de riesgo para 
que puedan convertirse en facilitadores de situaciones postraumáticas, de duelo, 
entre otras. 

Por último no se puede seguir evadiendo una realidad que está presente 
en nuestras vidas y que en el caso de Venezuela se ha agudizado como lo 
demuestran los expertos en el tema de la violencia. Pardo y Feijoo (s/f) señalan 
que "Una relación correcta con la muerte lleva a una relación correcta con la 
vida. Cuando adquirimos una paz y entendimiento mayores acerca de la muerte, 
aumentamos nuestra capacidad para vivir de forma plena" Quizás esta sea una 
forma de prevenir más muertes. No se debe olvidar que el modelaje que ejercen 
los profesores/as con su desempeño, su comportamiento además de la 
organización social del aula frente a situaciones de vida un tanto dificiles 
pueden favorecer o propiciar en los jóvenes tanto un desarrollo positivo como 
negativo (Arriagada y Sepúlveda, citado por Jesús Machado y Guerra, 2009). La 
aceptación de la pérdida, el honrar al ser o a los seres que se fueron desde la 
religión que se profesa permite encontrar la paz en el alma y entender que la 
muerte no es el final. De alguna manera es abrir la puerta a Dios para la 
esperanza y su acompañamiento en los momentos dificiles de la vida que serán 
muchos a lo largo del camino. Es una manera de modelar y transmitir el respeto 
por la vida en esos momentos en los cuales el silencio y el respeto profundo es 
lo principal para conectar con los sentimientos del alma. 
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Este trabajo, está centrado en conocer ¿Cuáles han sido las repercusiones 
que ha tenido en el docente la pérdida de algún alumno/a a causa de un hecho 
violento? 

LOS TESTIMONIOS 

Una de las docente ha sufrido la muerte de 3 alumnos en los tres años que 
lleva en el plantel: una alumna se suicidó, otro se ahogó y otra murió de una 
bala perdida que traspaso el salón. En el relato de la profesora Ana reconoce lo 
dificil que resulta enfrentarse a esta situación. Lo primero es el desconcierto no 
sabe qué hacer frente a los alumnos y son estos los que sugieren no tener clase, 
ella cambia el objetivo que tenía pautado para ese día y les recomienda dibujar, 
de esta manera los niños drenaron sus emociones no así la profesora que se 
sintió bloqueada emocionalmente: 

Cuando llego al colegio ... , cuando toca la hora de clases, ellos (los 
alumnos) me dicen que no quieren clase ese día porque estaban muy triste, fue 
dificil para mí cuando pase la lista sentí un vacio, y hubo un gran silencio, tuve 
que hacer una pausa por que no recordaba donde estaba ubicado él en la lista 
para no cometer el error de decir su apellido. Una compañera de trabajo, que da 
artística y fue en la mañana, cuenta que le dejaron un pupitre vacio y pidieron 
un minuto de silencio, en cambio mi clase fue en la tarde 

Frente al mismo caso, otra colega, del horario de la tarde reacciona 
diferente, asume la pérdida e invita a los alumnos a homar al compañerito 
ausente. Lo cual indica que cada docente reacciona frente a la muerte según sus 
propios recursos que trae desde la familia. 

En el caso de otro colegio, donde falleció un niño a causa de un forcejeo 
con su hermano mayor con un arma, el dolor que aún hoy refleja la profesora 
Luz es conmovedor, ella siente que parece que fue ayer que esto sucedió y aún 
hoy lo llora con el mismo sentimiento, he aquí parte de su testimonio: 

Me tocó un niño de color, caribeño, el hermano mayor se metió en rollos 
y guardaba un arma en la casa. El niño (alumno) encontró el arma y le reclama 
al hermano mayor, forcejean y recibió un tiro en la cabeza. Un niño que no tenía 
nada que ver con armas. 

Contarlo todavía me perturba. Era callado, tranquilo. Tenía todos los 
valores se contrapuso al hermano y le decía "tú no eres así, como estas metido 
en eso" este hecho nos afectó a todos los docentes de la escuela. Y o siento que 
cuando pasa un hecho así lo siente toda la escuela, no solo el docente. 

Sin embargo, a diferencia de otros planteles, se observa que aun esta 
profesora no ha elaborado el duelo de este niño. En su momento el dolor fue 
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asumido por toda la escuela, además de la docente. Se acompañan para buscar 
salidas juntas, cabe destacar que este es un plantel privado católico. 

Otro testimonio es el de la profesora Anita, al igual que el anterior 
colegio, hay preocupación de todos e impotencia de los docentes frente a la dura 
realidad. Su testimonio: 

En la Escuela. . . hirieron a un niño y luego lo mataron. El colegio 
organizó algunas actividades. Allí hicieron un plan anual de convivencia con los 
alumnos, y en la velada de noche, uno de los muchachos de 9no grado decía que 
"esta vela es la luz que está al final del túnel donde yo estoy metido". 

El profesor Daniel, trabaja en un Liceo público de una zona popular de 
Caracas, cuenta que nunca había pasado por una experiencia de este tipo, no 
supo qué hacer al llegar al salón el dolor lo embargó y en su caso les dio libre la 
hora por toda la semana. Acá se evidencia la huida como mecanismo de 
defensa, no saber cómo enfrentar el dolor, no hay acompañamiento por parte de 
las autoridades del plantel, cada uno lo resolvió como pudo: 

Cuando murió una de las mejores alumnas de mi salón, no sabía qué 
hacer, el día siguiente de su fallecimiento llegue al salón y vi el pupitre donde se 
sentaba, y no pude aguantar la lágrimas, no podía hablar, espere un poco y les 
dije a los muchachos váyanse, nos vemos la semana próxima. 

La profesora Luisa reconoce que el peso del entorno es muy fuerte a tal 
punto que se sienten impotentes y deben acudir a las autoridades policiales para 
reforzar la seguridad en el liceo, si bien ayuda, la autoridad del plantel se ve 
debilitada en ese sentido cuenta que: 

Dada la violencia dentro del liceo, se solicitó un módulo de la Guardia 
Nacional, ha mejorado la situación. No han ocurrido más robos. Ha disminuido 
el consumo de licor. Se está planteando la organización de una convivencia. A 
veces uno siente una impotencia frente al niño de no poder hacer nada, tú 
sientes que el niño está en peligro. 

La violencia no solo está en la calles, también está en el hogar, los padres, 
los hermanos-malandros, los vecinos. No solo los varones corren peligro sino 
también las niñas: 

Tenemos jóvenes vinculados con problemas en la comunidad. Niños de 
padres violentos, Tuve un niño que luego en bachillerato lo mataron por 
relacionarse con otros niños con problemas. Recuerdo una joven que se 
enamoró de un malandro, excelente estudiante. Le tocó a la coordinadora de 
pasantía conseguirle una institución, era extraordinaria, linda pero al 
relacionarse con el malandro le costó la vida. La mataron. Todos los profesores 
fuimos al velorio. 
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Los profesores también se equivocan al no saber leer el comportamiento 
que expresan los alumnos, pueden estar viviendo un duelo, la etapa terminal de 
una enfermedad de un ser querido y no saben expresarlo con palabras, frente a 
lo cual pareciera no importarles la escuela o el liceo, sin embargo el 
acercamiento del profesor/a puede salvar a un estudiante al compartir su pena, y 
sentirse acompañado. Tanto la actitud como la conducta del profesor pueden 
cambiar al sensibilizarse frente al dolor ajeno. He aquí este testimonio del 
Profesor Daniel: 

Comparto una de mi experiencia más significativa en estos 27 años de 
experiencia pedagógica. Una vez dando clase al 7mo año, estaba llamando a 
cada alumno para indicarle el corte de nota a mita del 2do. Lapso, cuando llamó 
a una alumna y le indico que su notas estaban pésima, no estaba rindiendo, 
presentaba una cantidad de inasistencias, ella mostraba un rostro de tristeza pero 
también de indiferencia, y le llamé la atención de una manera muy fuerte, 
pensando que no le importaba la situación que le estaba reflejando, cuando de 
pronto le indico que se levante y se acerque a mi escritorio, nuevamente le 
pregunto de una manera autoritaria: ¿qué si no le interesa mi asignatura?, mi 
mayor impresión fue cuando se acerca llorando, y me comenta que su mamá 
había muerto hace dos meses, en verdad me impresionó tanto tal situación que 
se me salieron las lágrimas no pude contener el dolor de esa niña que a su corta 
edad quedó desamparada, sin atención. 

Esta experiencia me marcó para toda la vida y me dejó un mensaje tan 
importante en mi vida, cada vez que voy a evaluar, cada vez que un alumno 
entra a mi clase, inclusive aún no siendo alumno activo, estoy pendiente de cada 
uno de ellos, les veo su corazón, su ánimo, me hago amigo de ellos, hoy en día 
me he ganado el cariño de todos ellos. 

Otro testimonio, lo presenta la profesora Yasmin. La muerte violenta de 
dos estudiantes de su liceo fue un hecho que causó conmoción en el 
estudiantado y en toda la comunidad educativa donde labora. Ella relata la 
manera como fue abordada la situación por la dirección de la institución: 

La terrible noticia fue transmitida por el personal directivo vía mensaje de 
texto un día después del suceso. El día jueves que correspondía oficialmente 
integrarse al trabajo en la institución educativa, pero ese día había que darle 
cristiana sepultura a los cuerpos sin vida de nuestros estudiantes; algunos de los 
docentes estuvieron acompañándolos hasta el lugar del sepelio, siendo testigos 
presenciales y conmovidos por el llanto incesante de familiares y amigos aún 
sorprendidos y renuentes a aceptar la dura realidad por la que estaban 
atravesando. Por lo acontecido, el día viernes, no hubo actividad en la 
institución educativa. 
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Llegado el día lunes, el aire de desolación era imperante en la comunidad, 
(atravesar el puente para llegar a la misma, para mí fue algo nostálgico), mi 
recorrido en autobús hasta el Liceo fue más largo que de costumbre pues dentro 
del mismo ese era el tema de conversación, a través del cristal de la ventana 
podía seguir palpando la conmoción formaba parte de las pocas personas 
presentes en las calles de la comunidad, ésta última se veía y sentía desolada, ¡y 
yo avanzaba con una profunda tristeza!. Al sentir que el autobús se detuvo en 
las puertas de Mi Liceo, me paralizó la cara de dolor que imperaba en los 
estudiantes, no se escuchaba su algarabía cotidiana, pocos de los pocos que 
contestan los buenos días, respondieron a mi saludo. En la medida en que fui 
llegando al área de trabajo, podía observar pequeños grupos de personal 
docente, administrativo, obrero y estudiantes concentrados comentando lo 
sucedido. Y o me quedé esperando que se cantara el Himno Nacional y allí se 
aprovechara el momento para dedicar al menos un minuto de silencio en su 
honor, sin embargo, el director mandó a incorporarnos al trabajo como si allí no 
hubiese ocurrido nada. A mitad de semana gracias a una coordinadora se 
colocaron algunos obituarios en pasillos y carteleras. 

Los testimonios de los profesores presentados hasta aquí, muestran la 
necesidad que tienen los maestros y profesores de conocer qué hacer frente al 
dolor. Saber leer los sentimientos de los niños, niñas y jóvenes en el aula; cómo 
ellos expresan sus emociones a través de su conducta de distintas maneras las 
cuales no son más que llamadas de auxilio, necesidad de compañía, de no saber 
enfrentar el dolor que la vida ofrece en los momentos más inesperados y frente a 
lo cual hasta ahora no hay respuesta en el currículo de formación de los 
profesores. 

Hay una dura realidad: no en todos los liceos y escuelas hay profesionales 
de la psicología. Son insuficientes los profesionales en el campo de la salud para 
el abordaje de una problemática cada vez más alarmante en los sectores 
populares. No existe un protocolo de qué hacer en caso de un fallecimiento de 
un estudiante. Por otro lado, si bien muchos son casos para el abordaje 
terapéutico, sin embargo los profesores deben saber ofrecer los primeros 
auxilios de contención en el aula. Y los primeros que deben asumir su dolor y 
saber elaborar su propio duelo para poder orientar y ayudar a sus estudiantes. 

Análisis que emerge de los testimonios 

Es importante comenzar a desarrollar una pedagogía desde el amor: Amar 
se constituye en la emoción que alimenta y conserva la vida social Maturana 
(2002) la escuela debe convertirse en espacios para cultivar el amor, por la vida, 
por la naturaleza, pero para ello la escuela debe ser un espacio grato, que 
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ofrezca las posibilidades de apertura y crecimiento no solo en el conocimiento 
establecido sino también en la educación de las emociones. Pérez Esclarín nos 
da su concepto de pedagogía del amor: 

El amor es el principio pedagógico esencial. ( ... )En educación es 
imposible ser efectivo sin ser afectivo. No es posible calidad sin calidez. Ningún 
método, ninguna técnica, ningún currículo por abultado que sea, puede 
reemplazar al afecto en educación. Amor se escribe con "a" de ayuda, apoyo, 
ánimo, aliento, asombro, acompañamiento, amistad. El educador es un amigo 
que ayuda a cada alumno, especialmente a los más carentes y necesitados, a 
superarse, a crecer, a ser mejores.(http://www.cfipj­
feyalegria.org/sitio/index.php?option=com content&view=article&id= 183 :peda 
gogia-del-amor-y-la-temura&catid=53 :prensa&Itemid= 13 8). 

Desde la pedagogía del amor el rol del docente, educador o profesor/a se 
transforma de un transmisor o mediador del conocimiento y hábitos a un guía, 
un orientador un acompañante con afecto y ternura para la realización personal 
de los niños, jóvenes y adultos. Frente al dolor se necesita un hombro, sobre el 
cual llorar, un corazón abierto para escuchar el silencio y una mano amiga que 
le de coraje a quien cree haberlo perdido todo. Ese es el Maestro, ese es el 
docente desde el amor por sus estudiantes en el mundo de hoy. 

CONCLUSIONES 

El presente estudio concluye que: Los planteles no se han percatado de la 
gravedad del asunto. El Estado no lo asume como un problema de salud pública. 
La violencia escolar y comunitaria constituye retos fundamentales a enfrentar 
por parte de las instituciones educativas y sus docentes desde iniciativas no 
convencionales. 

La muerte violenta de un estudiante afecta no solo a su familia, sino 
también al aula, al plantel donde cursó sus estudios llegando a producir 
inclusive un estado de conmoción en el aula y en la escuela. 

Los planteles tanto públicos como privados no cuentan con políticas 
específicas dirigidas hacia su personal docente y comunidad estudiantil 
afectados por hechos de violencia. Son los docentes quienes asumen qué hacer 
frente a las víctimas de hechos de violencia. Estos no cuentan con estrategias 
adecuadas que le permitan acompañar en el dolor y elaborar el duelo para 
superar el trauma producido por hechos de violencia de cualquier tipo. Hoy día 
es indispensable ofrecer al docente herramientas que le faciliten tanto la 
mediación como la superación de los efectos de la violencia cotidiana así como 
la elaboración del duelo. 
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Recomendaciones 

Es fundamental la realización de estudios que precisen el grado de 
afectación de los jóvenes y sus familias por hechos de violencia a fin de diseñar 
planes y programas preventivos que contrarresten la violencia y faciliten el 
aprendizaje social de la convivencia. 

Las instituciones educativas tanto públicas como privadas están llamadas 
atender a la comunidad educativa víctimas de la violencia. Principalmente 
apoyar a los estudiantes y docentes afectados, para ello es recomendable la 
realización de talleres sobre el duelo, Charlas orientadoras dirigida a los jóvenes 
y a los docentes así como al personal directivo de los colegios públicos y 
privados. 

Facilitar la creación de un clima favorable de libertad y asistencia 
pedagógica para el desarrollo del pensamiento creador y la generación de los 
procesos de convivencia. Se debe propiciar ambientes afectivos que le permitan 
junto con el educando socializar sus vivencias y superar el dolor. En muchos 
casos se trata de transformar el dolor en una acción positiva hacia los "otros". 
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ABSTRACT: 
The following considerations briejly analize sorne ideas related to 
Aristotle 's Moral Philosophy and its differences in his master Plato 's 
ethical thought. In this paper we would like to emphazise Aristotle 's 
truthfal rejlection in contrast with sorne simmilar contemporary 
reasoning. 
KEYWORDS: 
Aristotle, Plato, Practica! reason, Phrónesis, Boúlesis 

Podríamos preguntarnos (y ese es uno de los temas más recurrentes de la 
exégesis filosófica contemporánea), por la pertinencia de volver a estudiar los 
filósofos antiguos o de cualquier otra época, ya que entre las innumerables 
pretensiones de la Modernidad -por demás vanas y orgullosas-, la más conocida 
de ellas consiste precisamente en prescindir de toda tradición en nombre de una 
supuesta y exclusiva novedad. Muchas son las respuestas que se han dado a tal 
interrogante, pero quizá la más acertada sea aquella que nos dice que, en la 
vuelta a los grandes pensadores del pasado podemos ver en ellos los espejos en 
los cuales se nos aclara nuestra propia fisonomía1

. Semejante reflexión la 
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Venezuela. Algunos de sus trabajos relacionados con la Historia de la Filosofia y con la Filosofia 
Hermenéutica han sido publicados en Apuntes Filosóficos e ITER Humanitas. Su tesis de Maestría 
titulada La Hermenéutica de Gadamer y el concepto aristotélico de razón práctica han sido publicada por 
esta misma revista. hopkinsaria@gmail.com 

1 Claro está que también puede defenderse semejante pertinencia desde el punto de vista temporal. Por 
ejemplo, Kenny escribe: "A mi juicio, la teoría del conocimiento, la epistemología, la ética y la metafisica 
seguirán siempre siendo materias filosóficas. Cualesquiera que fueran los problemas no filosóficos 
engendrados por el estudio de estas disciplinas y pese al carácter no filosófico de los métodos para 
resolverlos, continuará existiendo un núcleo irreductible de carácter exclusivamente filosófico. Por eso es 
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comprendemos en este sentido: a medida que reflexionamos una y otra vez 
sobre los antiguos, proyectamos en ellos nuestras inquietudes y esa misma 
proyección nos ayuda a comprendemos a nosotros mismos. Los antiguos son 
como unos espejos: ellos nos reflejan y así nos ayudan a responder las preguntas 
que nos acosan e inquietan. No es, por supuesto, objeto de este breve ensayo 
adentraremos en la compleja problemática hermenéutica que semejante postura 
interpretativa lleva implícita. Simplemente la proponemos como premisa 
fundamental por cuanto que, como bien observa Aristóteles, hay que detenerse 
en alguna parte. 

De acuerdo con lo dicho anteriormente, el desarrollo de estas reflexiones 
tendrá como hilo conductor el análisis del concepto aristotélico de racionalidad 
práctica con el objeto de ver si esta concepción fundamental del pensamiento 
del Estagirita justifica, en nuestros días, una verdadera y resuelta aproximación 
a los grandes filósofos de otros tiempos. 

En el contexto de la exegética aristotélica contemporánea, la obra de 
Jaeger dedicada al estudio de la evolución del pensamiento de Aristóteles2 

representa uno de los pilares más importantes a la hora de iniciar cualquier 
reflexión en tomo a la filosofía del Estagirita. Como es sabido, la lectura de este 
intérprete subraya la evolución intelectual del filósofo griego para indicar el 
progresivo distanciamiento que se llevó a cabo respecto de la doctrina de su 
maestro, Platón. En efecto, y desde el punto de vista de la filosofía práctica, por 
ejemplo, mientras el joven Aristóteles (hasta la Ética Eudemia) se mantiene 
fielmente apegado al pensamiento platónico que se expresa en una concepción 
teonómica de la ética, a partir de la Ética Nicómaquea se produce la separación 
definitiva del discípulo respecto de su preceptor y el Estagirita, dejando de lado 
toda concepción onto-teológica de la ética, elabora su concepción madura de la 
razón práctica centrada no tanto en el concepto de sophía sino en el de la 
phrónesis. Las palabras del filósofo griego son las siguientes: 

"si hay sólo un bien perfecto, ése será el que buscamos, y si 
hay varios, el más perfecto de ellos. {. . .] Resta, pues, cierta 
actividad propia del ente que tiene razón. [ ... } Si, entonces, 
la función propia del hombre es una actividad del alma 
según la razón, o que implica la razón, y si, por otra parte, 
decimos que esa función es específicamente propia del 
hombre y del hombre bueno[. . .] decimos que la función del 

todavía válida la investigación de la antigüedad clásica, y no parece que diminuya el interés de los 
filósofos en los textos éticos y metafisicos de autores como Platón y Aristóteles". Anthony Kenny: Tomás 
de Aquino y la mente. Barcelona, Editorial Herder, 2000, p. 17. 

2 Wemer Jaeger: Aristóteles. Bases para la historia de su desarrollo intelectual. México. Fondo de Cultura 
Económica, 1983. 
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hombre es una cierta vida, y ésta es una actividad del alma y 
unas acciones razonables, y la del hombre bueno estas 
mismas cosas bien y hermosamente, y cada uno se realiza 
bien según su propia virtud; y si esto es así, resulta que el 
bien del hombre es una actividad del alma de acuerdo con la 
virtud, y si las virtudes son varias, de acuerdo con la mejor 
y más perfecta, y además en una vida entera. "3

. 

Así las cosas, la virtud no es la del sabio, es decir, de aquel que se 
considera dueño del conocimiento de lo necesario, sino del prudente, esto es, de 
quien reconoce el carácter contingente de la moralidad humana. En este sentido, 
Guthrie subraya continuamente el choque entre el hecho y el ideal como rasgo 
distintivo de la Ética Nicomáquea, al señalar las restricciones de una vida 
dedicada exclusivamente a las ocupaciones filosóficas y científicas. Dice así: 

"nadie puede dedicarse a estas actividades de una forma 
exclusiva y continuada y algunos no son aptos para ellas en 
absoluto "4

. 

La naturaleza humana requiere no solamente de la actividad intelectual 
sino también de la participación en la vida social y política. De allí se deduce 
que es imposible aspirar a la coherencia cuando se trata de la conducta moral 
porque la vida misma está llena de incoherencias. 

Si, pues, proyectamos esta lectura en el trasfondo que se desprende de 
propuestas como la de Dodds5

, el valor real de la transformación cultural 
operada por Aristóteles aparece en toda su magnitud y alcance. Como es sabido, 
la tradición de la cultura griega arcaica hundía sus raíces en una cosmovisión y 
en una interpretación de la moral de marcada naturaleza religiosa. Escuchemos, 
a este respecto, las palabras de Comford: 

"El primer poeta religioso de Grecia, Hesíodo, expone de 
manera sencilla su convicción de que el curso de la 
naturaleza es todo lo que se quiera menos una mezcla burda 
de bien y mal. Nos dice que cuando los humanos obran de 
acuerdo con la justicia y no se apartan del recto sendero del 
bien, su ciudad prospera y se ven libres de la guerra y el 
hambre.[ .. .] De igual manera, cuando, en caso contrario, se 
ha cometido una transgresión -cual el inconsciente incesto 

3 Aristóteles: Ética Nicomáquea, Libro I, 7, 1097 a 30; 1098 a 5; 13-17. Madrid, Editorial Gredos, 1995. 
4 W.K.C. Guthrie: Historia de la Filosofía Griega. Vol. VI. Madrid. Editorial Gredos, 1999, p. 344. 
5 E. R. Dodds: Los griegos y lo irracional. Madrid. Alianza Editorial,1980. 
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de Edipo-, toda la naturaleza queda contaminada por el 
crimen del hombre "6

. 

Ahora bien, la crisis de este modelo se produce a partir de la «Ilustración 
griega», circunstancia que desplaza la fuente de la obligación moral de su 
contexto tradicional de corte religioso a un egoísmo racional individualista. 
Como señala atinadamente Dodds: 

"La transición del siglo V al IV fue marcada (como ha sido 
marcada en nuestro tiempo) por acontecimientos que bien 
podían inducir a cualquier racionalista a reconsiderar su fe. 
La ruina moral y material que puede acarrear a una 
sociedad el principio del egoísmo racionalista, se puso de 
manifiesto en la Atenas imperial; la suerte que puede estar 
reservada al individuo la vemos en los casos de Critias y 
Cármides y sus compañeros de tiranía. Y, por el otro, el 
proceso de Sócrates constituyó el extraño espectáculo del 
hombre más sabio de Grecia, en la crisis suprema de su 
vida, mofándose deliberadamente y gratuitamente de ese 
principio, al menos tal como el mundo lo entendía. Fueron 
esos acontecimientos, a mi juicio, los que forzaron a Platón 
no a abandonar el racionalismo, sino a transformar su 
significado dotándole de una extensión metafisica. " 7

. 

Los responsables del nuevo giro intelectual, lo sabemos ya, fueron los 
sofistas, quienes con su crítica ideológica y su inquietud cultural un tanto 
revolucionaria desarrollaron su actividad como atractivos profesores de una 
cultura superior y de areté. 

En contraposición con el individualismo sofista, la propuesta filosófica de 
Platón consistió en un intento por mantener las conquistas de la razón sin que 
ello significase el abandono de la tradición religiosa8

. Platón, con el tino del 
gran pensador, se percató de que no era posible ni aconsejable renunciar a las 
victorias de la razón. Por otro lado, prescindir de toda referencia al ámbito 
religioso era algo todavía más perjudicial. Había, pues, que mantener y 
armonizar de alguna manera las tendencias de la razón y la fe religiosa. Fue así 
como, en opinión de Dodds, Platón se vio obligado a reconocer la existencia de 
un elemento irracional como una dimensión constitutiva de la misma 

6 Francis M. Comford: De la religión a lafilosofia. Barcelona. Ediciones Ariel,1984, p. 17-18. 
7 E.R. Dodds: Los griegos y lo irracional ... op. cit., p. 196 y sigs .. 
8 Las reflexiones de Comford, a este respecto, son muy esclarecedoras: " ... en un sentido, la totalidad del 

platonismo es una expansión y cumplimiento de la doctrina socrática que identifica la Bondad con el 
conocimiento". Francis M. Comford: Principium Sapientiae. Los orígenes del pensamiento filosófico 
griego. Madrid. Ediciones Visor, 1988, p. 65. 
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racionalidad, y a someter dicha irracionalidad al férreo control de la razón. Los 
avatares de la Tyché no podían quedar sin el control de la razón y ese control 
debía expresarse en un saber inteligible, objeto de una instrucción formal. Lo 
que cabría esperar, luego de todo esto, sería, en efecto, una reflexión y 
profundización de la propia enseñanza de su maestro Sócrates y su método 
dialéctico. No obstante, con lo que nos vamos a encontrar será un inesperado 
giro hermenéutico que encontrará su fuente de inspiración en la filosofía 
matemática y religiosa de los pitagóricos9. 

De allí que, y corno bien ha mostrado Gadamer, la diferencia fundamental 
entre la filosofía de Platón y la de Aristóteles descansa principalmente en los 
distintos modelos epistemológicos que orientan sus reflexiones. Es así que 
mientras el Estagirita construye su filosofía a partir de un paradigma epistémico 
de corte biologicista, Platón, en cambio, privilegia el estudio de las 
matemáticas. En efecto, mientras vernos cómo la filosofía aristotélica se inclina 
hacia un saber más cercano a los avatares de la contingencia, el método 
matemático adoptado por Platón impone una noción muy rígida de racionalidad 
cuyas consecuencias éticas terminarán por colocar el bien más allá de todo 
contacto y vinculación con lo mundano. Por ello, lo mismo en la dimensión 
epistemológica que en la dimensión normativa, la filosofía platónica conduce a 
un saber especialísirno cuyo ejercicio se convierte en el paradigma de una vida 
dedicada a la búsqueda del bien trascendente10

. A este respecto, volvernos a 
encontrar las oportunas explicaciones de Comford: 

"Aristóteles describe la teoría platónica de las Ideas como 
una variedad del pitagorismo, cuyos rasgos peculiares se 
deben a la reflexión sobre lo que suponía el intento 
socrático de definir los términos morales. A sus ojos, el 
platonismo era más un pitagorismo modificad_o por la 
influencia de Sócrates que un socratismo modificado por la 
influencia pitagórica". 

Distinto será el modo de concebir la filosofía práctica para el Estagirita. 
De acuerdo con su propia concepción de lo real, un estudio ácerca de lo que los 
hombres hacen y dicen sobre el bien o la justicia debe necesariamente 
articularse desde la misma experiencia humana, es decir, • desde aquel lugar 
común donde estos mismos hombres expresan y manifiestan su propia vida. No 
existe, para Aristóteles, un saber necesario que, tornado corno modelo, pueda 
contrastarse con la praxis humana tal corno pensaba Platón. En la dimensión 
ético-política, prosigue el filósofo griego, el método no puede ser apodíctico 

9 Ibídem. 
10 lbíd. 
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sino prudencial y deliberativo. Con otras palabras, la deliberación es 
precisamente aquello que caracteriza a la filosofia práctica de Aristóteles. En 
una ética de la fragilidad, la boúleusis representa el procedimiento fundamental 
en el marco de la toma de decisiones y, como es bien sabido, el filósofo griego 
analiza dicho concepto con extrema sutileza en el capítulo tercero del tercer 
libro de la Ética Nicomáquea. La perspectiva desde la que el autor se coloca 
para dilucidar semejante problemática es claramente objetiva. Dice así: 

"¿Deliberamos sobre todas las cosas y todo es objeto de 
deliberación, o sobre algunas no es posible la 
deliberación?" (EN, I, 3, 1112 a 19 y ss.) 

Pues bien, el objeto de la deliberación no puede ser lo necesario. En 
efecto, nadie delibera sobre lo que no puede ser de otra manera distinta a como 
es. No obstante, tampoco es objeto de deliberación cualquier asunto humano ya 
que, 

"Deliberamos [. . .] sobre lo que está en nuestro poder y es 
realizable" (EN, 1112 a 31). 

Por consiguiente, si la dimensión en la que se realiza la deliberación es lo 
que está a nuestro alcance, es decir, aquello sobre lo cual tenemos cierto control, 
parece sensato afirmar que deliberamos sobre lo contingente. Y por 
contingencia no se comprende aquí cualquier cosa sujeta al azar acerca de la 
cual ninguna previsión sería posible; no obstante, evidentemente, tampoco 
pertenece a la esfera de lo necesario y que, repetimos, no puede ser de manera 
distinta de como es. En efecto, 

"La deliberación tiene lugar, pues, acerca de cosas que 
suceden la mayoría de las veces de cierta manera, pero cuyo 
desenlace no es claro y de aquellas en que es 
indeterminado. " (EN, 1112 a 7 y ss.) 

Ahora bien, otro aspecto fundamental de la deliberación es el que 
Aristóteles subraya con las siguientes palabras: 

"no deliberamos sobre los fines, sino sobre los medios que 
conducen a los fines. Pues, ni el médico delibera sobre si 
curará, ni el orador sobre si persuadirá. " (EN, 1112 b 13 y 
ss.) 

Y, además, deliberamos sobre unos medios que bien pueden ser 
reemplazados por otros diferentes. Para decirlo con otras palabras, lo que el 
filósofo griego quiere señalar aquí es, siguiendo a Guthrie, la autonomía de los 
fines en el sentido que "la objetividad del fin limita la cantidad posible de duda 
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y deliberación respecto de los medios"11
. En conclusión, la deliberación versa 

sobre medios, esto es, sobre aquellas cosas que dependen de nosotros y, por 
ende, no son necesarias. Luego, y tomando en cuenta todo lo señalado, la 
definición de la deliberación que brinda el Estagirita, es como sigue: 

"si el deliberar rectamente es propio de los prudentes, la 
buena deliberación será una rectitud conforme a lo 
conveniente, con relación a un fin, cuya prudencia es recto 
juicio. " (EN, VL 9, 1142 b, 32). 

En estas breves líneas, el filósofo griego enumera las tres dimensiones 
fundamentales de la razón práctica aristotélica. Ellas son, en efecto: la 
deliberación, la prudencia y la virtud. En este sentido, la razón prudencial es una 
razón que reconoce la imposibilidad de alcanzar en la esfera de las acciones 
humanas un saber absoluto que pretenda sustituir todo diálogo entre los 
hombres. Decimos, pues, que existe una cierta incompatibilidad entre la ciencia 
-en el sentido aristotélico- de las cosas y la iniciativa humana. Más allá, 
empero, de nuestra propia deliberación sobre lo contingente, este acto alcanza 
una dimensión antropológica donde se aprecia una nueva forma de existencia, 
una razón operante e interviniente en la naturaleza 12

. Así las cosas, y como bien 
dice Aubenque, "deliberamos tanto más cuanto más ignoramos"13 y, aunque 
Aristóteles recurre al método matemático del análisis en el mismo capítulo 
donde trata la deliberación (EN, 1112 b 20 y ss.), sabemos que semejante 
metáfora no es más que un ejemplo, desafortunado por cierto, porque no aclara 
mucho sino que, más bien, confunde al lector de la Ética. En efecto, por más 
semejanzas estructurales que queramos reconocer, el análisis matemático y la 
deliberación nunca podrán coincidir debido a que, en última instancia, en el 
caso de las cosas humanas, la misma posibilidad de acudir a otros medios para 
alcanzar cierto fin nos dice claramente que, en el contexto ético-político, 
resulta imposible encontrar aquella necesidad que es propia de la sophía. 
Hemos utilizado la expresión 'ético-político' de manera consciente y deliberada. 
A este respecto, es oportuno volver a recordar unas palabras de Aubenque: 

"La palabra boúlesis, que Aristóteles es el primero en 
emplear en un sentido técnico, remite a la institución de la 
boulé, que designa en Homero al Consejo de Ancianos, y en 
la democracia ateniense al consejo de los quinientos, 
encargado de preparar mediante una deliberación previa 
las decisiones de la Asamblea del pueblo: el Consejo 

11 W.K.C. Guthrie: Historia de la Filosofía Griega. VI... op. cit., p. 127. 
12 José Montoya y Jesús Conill: Aristóteles: sabiduría y felicidad. Madrid. Editorial Cincel, 1988, p. 136. 
13 Pierre Aubenque: La prudencia en Aristóteles. Barcelona. Editorial Crítica, 1999, p. 125. 
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delibera [. . .}, el pueblo escoge o al menos ratifica. 
Evocando la práctica homérica, Aristóteles quería 
simplemente recordar que no hay decisión sin deliberación 
previa. "14 

Podemos señalar pues, sin temor a equivocamos, cuál es el modelo de 
deliberación que Aristóteles tiene en mente cuando describe su noción de razón 
prudencial o razón práctica. Para él, la boúlesis era la forma interiorizada de la 
deliberación en común, tal y como se practicaba en el consejo de los expertos 
cuyo fundamento brotaba de la misma experiencia y del contraste entre ésta y 
aquélla15

. Los hombres, no podemos decidir y, de hecho, tampoco podríamos 
elegir si no deliberamos. Todavía más. Aun si pudiéramos hacer de la 
deliberación un ejercicio absolutamente introspectivo, el modelo que sigue 
dicha reflexión es colectivo. Permítasenos citar nuevamente a Aubenque: 

"el análisis de Aristóteles manifiesta un vínculo profundo 
entre una filosofia de la contingencia y la práctica del 
sistema democrático, es decir, deliberativo. Una filosofia 
que contaba con la ciencia para conocer la realidad en sus 
menores determinaciones no podía tener más que desprecio 
por un régimen de asamblea, donde la palabra no es sino el 
disfraz de la incompetencia o, todo lo más, el sustituto 
abusivo de la competencia. "16 

En esta observación podemos advertir la importancia de la reflexión 
aristotélica para nuestra misma época tan orgullosa de su modernidad. En un 
ensayo que bien vale la pena meditar con atención, Muguerza subraya lo 
siguiente: 

"la comunidad apeliana de comunicación podría entenderse 
[. . .} como una «comunidad de argumentación», es decir, 
como una comunidad en la que el diálogo será llevado a 
cabo por medio de «razones». Ello supone, por lo tanto, la 
posibilidad de un ejercicio dialógico, más bien que 
monológico, de la racionalidad. Y de ello se seguirá, a 
continuación, la necesidad de que el consenso resultante 
pueda acceder al calificativo de racional. "17 

14 P. Aubenque: La prudencia en Aristóteles ... op. cit., p. 128. 
15 J. Montoya y J. Conill: Aristóteles: sabiduría y felicidad ... op. cit., p. 137. 
16 P. Aubenque: La prudencia en Aristóteles ... op. cit., p. 130. 
17 J. Muguerza: «¿Una nueva aventura del barón de Münchhausen? (Visita a la «comunidad de comunicación 

de Karl-Otto Apel)», en Varios, Ética comunicativa y democracia, Barcelona, Editorial Crítica, 1991, pp. 
132-163. El pasaje citado se encuentra en la p. 142. 
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Hasta en el mismo contexto de una reflexión que se propone renovar el 
intento de fundamentación trascendental de la razón (Apel), recurrir al 
consenso y a la discusión, esto es, a la deliberación, se ha convertido en una 
necesidad. Y es precisamente aquí donde volvemos a encontrar a Aristóteles. La 
perentoriedad de tomar en consideración la dimensión dialógica de la razón que 
se manifiesta en la filosofía contemporánea mediante el «giro lingüístico» ( el 
cual, a decir verdad, resulta más bien un «giro pragmático», esto es, orientado 
hacia la dimensión pragmática del discurso), pone de manifiesto el fracaso del 
intento moderno de abandonar de una vez por toda la racionalidad que se 
evidencia en el discurso persuasivo, para atrincherarse en la necesidad de la 
convicción apodíctica. Podríamos definir, luego, la teoría de la argumentación, 
siguiendo a Reale, como la doctrina de las pruebas racionales no demostrativas, 
es decir, como la lógica de las ciencias no demostrativas 18. Así, pues, el ámbito 
donde se procede a persuadir o probar determinada tesis es sumamente extenso, 
ya que en él coexisten todas las formas de razonamiento persuasivo, siempre y 
cuando sea la razón misma el instrumento que lleve a cabo tal procedimiento. 

Semejante revalorización de la argumentación centrada en la 
deliberación, no sólo muestra la actualidad del pensamiento aristotélico, sino 
que además, denuncia una de las confusiones más nefastas de la modernidad y 
que no es otra que aquella que, habiendo acentuado el rol de la demostración tal 
y como la concibe el «espíritu geométrico», pasa por alto el argumentar 
deliberativo, distorsionando en un sentido marcadamente sistemático la 
naturaleza misma del intelecto humano. A este respecto y a manera de 
conclusión, quisiéramos recordar un pasaje de Cabe Aristóteles, de Carlos 
Thiebaut que dice así: 

"Si era el mundo de las ideas el que se ponía en el centro de 
la crítica aristotélica, ahora lo será la imposibilidad, la 
irrealidad o, en todo caso, la ineficacia de un punto de vista 
moral que se pretende por encima de los avatares de la 
pluralidad y la heteronomía. Si entonces se criticaba la 
ontología de lo necesario, ahora se rechaza la metodología 
de lo procedimental [. . .} el lugar desde donde Aristóteles 
critica la moral teonómica es el mismo lugar desde el que el 
neoaristotelismo o nosotros constatamos los límites de las 
éticas heredadas de la modernidad. "19 

18 Giovanni Reale y Daóo Antiseri, Historia del pensamiento filosófico y científico. III. Barcelona. Editorial 
Herder, 1995, p. 801. 

19 Carlos Thiebaut: Cabe Aristóteles. Madrid, Ed. Visor, 1988, p. 76. 
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Estas palabras no hacen más que subrayar que el fin del estudio de la 
filosofía humana, para Aristóteles, está dedicado a todas las actividades 
humanas donde prevalece la imprecisión, la variedad, la incoherencia, esto es, el 
ámbito de la experiencia humana que ha cultivado una cierta aptitud natural 
para practicar la prudencia y la deliberación o, lo que es lo mismo, el diálogo y 
la discusión razonable en cuyo contexto referencial vuelve a mostrarse el rostro 
prudencial de la razón. 
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Vayamos despacio. ¿Qué se entiende por la última?, ¿Cómo se relaciona 
ésta con la filosofia? ¿Ello afecta al quehacer filosófico? En las siguientes 
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páginas revisaremos qué se entiende por erótica y política en el pensamiento 
dusseliano, para luego exponer qué quería decir el autor argentino cuando 
compuso La pedagógica latinoamericana y finalizar el trabajo emprendido al 
presentar, según Dussel, cuál debería ser el rol a cumplir por aquellos(as) que 
deseen dedicarse al quehacer filosófico en la contemporaneidad de la América 
Latina. 

11. LA FILOSOFÍA EN LATINOAMERICANO ES UNA ERÓTICA NI 
UNA POLÍTICA 

Enrique Dussel en La pedagógica latinoamericana aborda "la relación 
cara-a-cara del padre-hijo, maestro-discípulo, médico psicólogo-enfermo, 
filosofo-no filósofo, político-ciudadano ... " (1980b: 11), por lo tanto, no debe 
confundirse con la ciencia de la enseñanza: la pedagogía. La pedagógica 
latinoamericana se ubica en el entrecruce de la erótica con la política, 
considerando al hijo(a) que se va del hogar para hacerse adulto(a) / 
ciudadano(a) en la sociedad política y que puede ingresar a la institución 
pedagógica para convertirse en un varón o una mujer. 

Dussel señala que la erótica se refiere a la relación varón-mujer, una 
relación concreta en Latinoamérica, en donde la mujer resulta irrespetada por el 
varón en la región. " ... El varón domina a la mujer; ese es el tema de la opresión 
de la mujer y, a su vez, el de la sociedad machista en la que la mujer no tiene 
lugar. .. " (1991: 141). Lo de la mujer es objetivado desde el mundo del varón, 
por la totalidad varonil. " ... En el caso de que la mujer se liberara, como 
exterioridad, con respecto al varón, solo entonces se daría el cara-a-cara en la 
libertad ... " (Dussel, 1991: 141). 

Entonces, en el mundo erotizado latinoamericano la totalidad varonil 
ignora al otro (la mujer). Así, el mundo de ella se hace un otro, que es 
exterioridad del varón y se esconde ante él. " ... El machismo como ideología 
que oculta la dominación de la mujer, definida como objeto sexual, no solo 
aliena a la mujer, sino que además toma impotente al varón por cuanto le 
impide relacionarse con alguien, el otro sexuado (la mujer) ... " (Dussel, 1980a: 
104) y éste solo puede acceder a la mujer a través de actos solipsistas, como la 
masturbación o la violación. La mujer, imagen de la cultura periférica, resulta 
victima violada y violentada por ser también como la nación que es oprimida 
por la ideología machista, imagen del imperialismo. 

La liberación de la erótica puede darse cuando se cumple la liberación de 
la mujer y el varón recupera su sensibilidad ante ella. Esta liberación no negará 
la diversidad sexual, sino que afirma al varón y a la mujer como distintos. Así, 
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es posible la liberación de la relación varón-mujer en la pareja. Sin embargo, 
ésta puede volverse dominación en el hogar, tras el acontecer de un otro más 
allá de la misma pareja, tras el nacimiento del hijo que ahora puede ser negado y 
alienado en la totalidad de sus padres, al abortarlo o al educarlo con la 
pedagógica de la dominación. La última inculca al hijo que sea lo mismo que 
sus progenitores, haciéndolo depósito bancario de anhelos y frustraciones de 
éstos, de la tradición o cultura y hasta del mismo Ministerio de Educación. "El 
hijo que dominado es totalizado dentro del sistema" (1991: 142). 

La ideología machista aliena a la mujer; la mujer alienada deforma al 
hijo; el hijo deformado es materia dispuesta a la injusticia política. La liberación 
de la mujer aniquila el machismo y permite la aparición de la pareja de los 
iguales( ... ). La pareja permite la aparición del hijo y el hermano. La muerte de 
la casa, de la familia fálica, permitirá la aparición de una nueva casa, el hogar 
liberado donde reine una erótica expansiva, innovadora, fecunda, no traumática 
(Dussel, 1980a: 106-107). 

Avancemos. 

Enrique Dussel piensa que la política, se interesa por y privilegia a la 
relación entre los hermanos(as), que se presentan como conciudadanos y viven 
en fraternidad (Cf. Dussel, 1980a), siempre distinguiéndose de la erótica y de la 
pedagógica. La relación entre hermano(as)-hermano(as) se verá " ... dentro de 
una totalidad estructurada institucionalmente como una formación social 
histórica, y también, y por último, bajo el poder de un estado" (Dussel, 1991: 
86). Entonces, la política considera a los conciudadanos en lo sistemático de una 
totalidad funcional, que se funda-proyecta en el ser, que se despliega 
dialécticamente hacia el futuro. 

El sistema político es un sistema institucional, estructurado en partes o 
tareas que asignan responsabilidades en modos de producción. Cada una de 
ellas está íntimamente ligada a las demás en un todo orgánico funcional. Los 
sistemas políticos decaen cuando son incapaces de responder a demandas de 
nuevas edades históricas. Su estabilidad dependen de " .. .la funcionalidad 
institucional de sus partes orgánicas" (Dussel, 1991: 87). Lo práctico concreto 
del nivel político se ve en la formación social. 

Aquí el Estado, teniendo una cierta autonomía, parece ser el lugar donde 
se ejerce el poder, lugar donde se liga con clases sociales o grupos estables, de 
acuerdo con las ideologías imperantes, la división del trabajo y otros factores, 
todos éstos vinculados a los modos de producción. Mientras, los pueblos son los 
oprimidos, que se definen según Dussel como "partes que deben cumplir con 
trabajos que alienan, que les impiden satisfacer las necesidades que el mismo 
sistema reproduce en ellos ... " (1991: 88). Son partes disfuncionales del mismo 
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sistema político que los ha creado. Resultan aquéllos que anhelan cambios en el 
mismo, para así poder vivir en otro mundo muy diferente al de la opresión. 

En el escenario mundial de la contemporaneidad EE.UU., Europa, Japón 
y Canadá son centro del sistema internacional. El mundo restante seria el otro 
de los imperios, el pueblo actualmente dominado y dependiente, las naciones 
periféricas, los oprimidos por el sistema capitalista imperial. La exterioridad de 
éstos se debe, más que a la economía (porque la periferia tiene función dentro 
del sistema mundo), a razones históricas, políticas y culturales. 

Las naciones periféricas en su totalidad deben entenderse como las clases 
oprimidas, que encaran a los sectores intermedios y las clases dominantes. Las 
clases oprimidas resultan fruto del imperialismo y en ellas se preserva la cultura 
exterior, la máxima exterioridad para el sistema mundo, siendo, a la vez, la 
alternativa real ante el último: " .. .los países pobres del mundo se han 
transformado en los enemigos del centro ... " (Dussel, 1991: 90). 

La praxis de la dominación, que es planteada desde el imperialismo, 
apunta a esferas de lo económico y lo político. Mientras que el ethos de aquélla 
"es policiaco" (Dussel, 1991: 92). Éste pide disciplina a los dominadores y que 
sigan, sin escrúpulos, lo exigido por su civilización o su cultura, incluso en 
nombre de la democracia y la libertad. Aunque ello signifique la alienación y la 
opresión de la nación periférica. 

Ahora, "estas clases toman conciencia de que son dominadas, se 
enfrentan a las fuerzas del orden (imperante y opresor) que se ejercen 
internamente ... " (Dussel, 1991: 92). Los oprimidos lentamente pueden ganar 
conciencia de que requieren de su liberación, la cual se logra por caminos 
diversos, pues el dominio del centro no define la singularidad de la nación 
periférica, ni la de los procesos de liberación que desde éstas se pueden gestar. 
No obstante, dice Dussel, " ... el proceso político de liberación se juega en 
definitiva en la liberación social nacional de las clases campesinas y obreras ... " 
(1991: 94). Ellas albergan la cultura futura, desde la cual se irán dando pasos 
hacia otro mundo original, porque su liberación implica la caída del sistema 
centro de formación social capitalista. 

El político liberador propone una liberación popular del ciudadano en 
donde se niega la negación del oprimido y se le afirma en su exterioridad, como 
un pueblo de cultura y alteridad. Así, " ... una responsabilidad abrumadora, más 
agobiante que las cárceles y las torturas pasadas o siempre posibles, moviliza al 
liberador para procrear la historia hacia su término más justo, más humano ... " 
(Dussel, 1991: 98). 
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111. LA PEDAGÓGICA LATINOAMERICANA DE ENRIQUE DUSSEL 

En Latinoamérica, el padre (Estado) se opone a la madre (cultura), 
mientras, el hijo refleja tensión por la oposición padre-madre. El hijo, como lo 
nuevo, no quiere reproducir la violencia paterna que conlleva a la violación de 
la madre, puesto que en ello, el padre la ha desconocido. La prole desea olvidar 
esto y desconoce su propio ser. Comienza el odio edípico contra del violento 
padre y se inaugura el ciclo que conducirá con la identificación padre-hijo, al 
filicidio o dominación pedagógica. 

Eso inició en la región con el sistema educativo colonial, el cual hizo que 
América Latina se convirtiese en escenario histórico para inculcar vestigios de 
la Cristiandad de España y Europa en los indios huérfanos de sus culturas 
ancestrales amerindias. Dussel nos afirma que "así comienza la pedagógica 
latinoamericana ... " (1980b: 20). Ahora, el hijo es el mestizo latinoamericano, 
que sintetiza una nueva forma cultural que se desconoce a sí misma como 
distinta. La cristiandad, las catequesis, la escuela, la universidad en las Indias 
occidentales conciben la contradictoria cultura mestiza caracterizada por: 
" ... presencia de la cultura imperial europea o del "centro", de la cultura 
ilustrada de la oligarquía encomendera, de la cultura popular de los mestizos, 
negros, indios, zambos, etc." (Dussel, 1980b: 20). 

Luego de la lucha por la emancipación, los jóvenes Estados 
latinoamericanos del s. XIX rompen con su pasado. América Latina se debate 
entre dos tipos de civilizaciones: una naciente que ignora cercanía con la Edad 
Media y otra que intenta imitar alcances de Europa. De esta manera, se 
intentaría inculcar la cultura ilustrada y renegar de la cultura popular. Entonces, 
" ... se repite la dialéctica de la conquista: violada la madre, dominado el padre al 
ser un siervo del nuevo sistema, el mestizo criollo, el hijo el latinoamericano 
popular" (Dussel, 1980b: 22). Este último hallará refugio en la escuela y será 
iniciado en los valores de una nueva cultura alienante que lo separará de su 
tradición popular. 

La pedagógica moderna -llamada en su génesis vía moderna- es 
respuesta a las posturas medievales, en especial a la cristiandad latino­
germánica. De la antigua pedagógica de disciplinas se pasa a la pedagógica de 
la libertad. Aquí el discípulo deviene en ente huérfano que puede ser 
manipulado por el ego magisterial y se introduce en un sistema educativo 
eficaz, para convertirlo en "lo Mismo" que es él, el ciudadano de la sociedad 
burguesa, urbana, ilustrada, imperial y burocrática, una sociedad alienada, en 
oposición a la cultura popular. 
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El padre-Estado neocolonial domina a la madre-cultura popular, que 
totaliza al hijo-juventud-pueblo ( como una especie compensación ante la 
cosificación que sufre por el padre). En medio de la relación de los últimos se 
mete el padre-Estado burocrático, instalándose el odio edípico-pedagógico en 
contra de éste. Para superarlo el hijo debe renegar de la madre-cultura popular y 
así queda huérfano y a disposición del padre, enmascarado como el preceptor­
ego magisterial, que considera natural y universal la actitud de explotabilidad. 

De tal forma, la pedagógica moderna pretende la educación del hijo como 
tabula rasa. "El niño-pueblo sin oposiciones, sin familia que lo predetermine, 
sin cultura popular que le informe, sin madre negada, ni padre opresor, es un 
huérfano ... " (Dussel, 1980b: 30). Identificar al hijo con el padre implica la 
represión del primero, su dominación pedagógica, en donde el segundo es ahora 
el preceptor y la naturaleza se iguala a la ideología burocrática, que terminará 
matando a la prole. 

El padre-Estado-maestro es el ego, donde se funda el mundo pedagógico 
moderno, siendo centro del pro-yecto de hombre burgués-europeo. El que se 
educa -el huérfano- debe obedecerlo, puesto que el preceptor tiene todos los 
derechos y deberes de enseñarlo, haciéndose ente enseñable, civilizable, 
europeizable, domesticable. "Su subjetividad es objetivada; su mundo-otro es 
ontificado, usado, manipulado, con la pretensión de respetar su libertad. Sólo se 
exige que sea libre de condicionamientos ( ... ), pero después se le "conduce" 
( ... )al pro-yecto pre-existente del educador" (Dussel, 1980b: 35). 

La superación de la ontología pedagógica de la dominación implica 
descubrir la exterioridad del hijo "en una pedagógica de la liberación, que es 
una anti-pedagogía del sistema" (Dussel, 1980b: 41). La pedagógica de la 
dominación implica que el hijo-discípulo deviene en ente en el que se depositan 
ciertos conocimientos que lo identifican -lo igualan- con el maestro o el 
preceptor, alienándolo. Se le hace un pro-dueto: un adulto informado según "lo 
Mismo" del padre-Estado-maestro. 

Padre y madre cuando deciden tener un hijo, abogan por una novedad que 
va más allá: su hijo será el Otro de los pro-genitores, "porque no se funda en el 
pro-yecto de ellos sino que los trasciende" (Dussel, 1980b: 42). La prole no es 
ente o simple efecto o pro-dueto de padre y madre, sino que es pro-creada por 
ellos, pues termina siendo otro mundo, otro mejor, alguien <lis-tinto desde su 
origen (mas no algo diferente), trascendiéndolos meta-físicamente. 

Si paternidad o maternidad son asumidas como causas del hijo, éste 
deviene en su pro-dueto, su carrera, su futuro, es decir, en "lo Mismo". En 
cambio, si aquellas son fecundidad y gratuidad meta-física, el deseo de padre y 
madre por concebir a Otro, a alguien <lis-tinto, entonces la filiación resulta ser 
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" .. .libertad, liberación, respeto, novedad, historia auténtica ... " (Dussel, 1980b: 
43). El hijo deseado, el que todavía-no es, es ágape, amor por aquello que se 
constituye alternativamente a los progenitores. 

La pedagógica es bipolaridad, se debate entre lo anterior y posterior al 
Otro. En ella se juega la trasmisión del legado humano a nuevas generaciones, 
un legado tomado de seres humanos semejantes con el joven hijo, pero que no 
es repetición pasiva o imitación. Por un lado, los progenitores ya no son capaces 
de ocultar su anterioridad; los preceptores no son asépticos; " ... el maestro es un 
tal, de un sexo, una edad determinada, un pueblo y Estado, una nación, una case 
social. .. " (Dussel, 1980b: 44). Consiguientemente, el discípulo no está obligado 
a obedecerlo. Mientras que, por el otro, el hijo-discípulo ya no es huérfano. El 
hijo-discípulo ya no vive en orfandad, porque descubre que: 

tiene por madre a la india, a la criolla, a la mujer 
latinoamericana, a la cultura popular que engendra en su 
seno la estructura más resistente a la opresión imperial. 
Tiene además padre: es hijo asesinado u oprimido, del 
español que olvidó a su hijo, del criollo humillado. Por eso 
es hijo de colonizados y él mismo es colonizado a medias, 
porque a lo largo de su historia tiene ya memoria de muchas 
liberaciones, también a medias (Dussel, 1980b: 45). 

Preceptor e hijo ya no son absolutos ni incondicionados, sino que resultan 
parte de la totalidad, exterioridades meta-físicas. La dialéctica analéctica que 
entre ellos se lleva a cabo, conduce a la anti-pedagógica o pedagógica de la 
liberación, al respeto por el Otro, -sea hijo o maestro-, pues el maestro es el 
representante de lo anterior, la creación originaria, mientras que el hijo es lo 
nuevo, prueba de la superación de lo viejo. 

Así, el padre no tiene por qué interferir entre madre e hijo, cultura 
popular y pueblo, ya que la primera no ha totalizado al segundo. El nuevo rol 
del padre es orientar al niño (ser un pedagogo) para que reconozca su condición 
de alteridad. Algo asimilar ocurriría con el nuevo Estado, que sigue el pro-yecto 
popular y satisface al pueblo en su afán de justicia social. Por su parte, el niño 
debe reconocerse a sí mismo como continuidad y discontinuidad de una cierta 
tradición. Amar a nuestros padres y madres, abuelos y abuelas, y que el hijo se 
deje amar por ellos, parece una posibilidad real ahora. 

La pedagógica se juega la vida en el acoger y escuchar al Otro como otro. 
El hijo-discípulo muestra lo que necesita en la exterioridad, en aquello que está 
por encima del derecho del sistema. Hay que oír lo que dice este. Dussel afirma 
que importa el rol que desempeña el padre-maestro, pues debe "saber escuchar 

63 



Enrique Dussel: «la filosofía es una pedagógica» 

al discípulo ( ... ). El auténtico maestro primero escuchará la palabra objetante, 
provocante, interpelante, aun insolente del que quiere ser Otro ... " (1980b: 50). 

Entonces, al maestro-Estado le corresponde escuchar, dar espacio y 
callarse para que la juventud viva su responsabilidad histórica, dejándola ser. 
No obstante, se invierten los papeles. Ahora donde el maestro es el Otro. Así, el 
discípulo-hijo-niño debe escuchar a aquel, orientado por la interpelación de la 
revelación del discípulo y con ello, encuentra la salida al sistema antiguo. La 
pedagógica latinoamericana acoge la revelación del ser de América Latina. 
Desde ella se podrá hacer filosofia siempre que se logre realizar como una 
pedagógica analéctica de la liberación. 

IV. EL ROL DEL FILÓSOFO EN AMÉRICA LATINA 

El tema de la filosofia en América Latina es la cotidianidad 
latinoamericana. Agrega Enrique Dussel "lo que me interesa es la cotidianidad; 
que es lo único que vale la pena ser pensado ... " (1980a: 193), puesto que, para 
él, pensar la cotidianidad es filosofar. Este planteamiento, debe cuestionar a la 
filosofia latinoamericana, sus alcances y métodos. Por ello, el filósofo argentino 
dice que el quehacer filosófico en Latinoamérica debe ser como una analéctica 
pedagógica liberadora. 

Dussel subraya que el método de la filosofía de la liberación reconoce 
que la política es filosofía primera, ésta es su corazón y de ella parte, pues la 
misma es el centro de la ética de la liberación que mueve a la praxis liberadora. 
" ... El método de la filosofía es teórico analéctico, no intrínsecamente práctico ni 
poiético, aunque está condicionado por ambos ... " (1991: 202), apuntando a lo 
óntico y lo ontológico, pudiendo el filósofo de la liberación pensar en todo, -en 
especial lo real, nunca temas falsos-, siendo de corte especulativo o teorético y 
no operativo, ni productivo. 

Lo analéctica nos permite ir más allá de la totalidad hacia la exterioridad, 
abriendo camino hacia la posibilidad de comprenderla y acoger la praxis que 
deviene de la ética e interpela en favor de los oprimidos, dando paso a la 
conciencia crítica. Por ello, el método de la filosofía de la liberación ayuda a 
tomar postura en pro de la nación de la periferia, respetando la exterioridad del 
otro y dando paso a la escucha su palabra. " ... Su principio es el de la analogía 
(y no solo el de la identidad y diferencia)" (Dussel, 1991: 208). 

La filosofía para Dussel resulta operación pedagógica, pedagógica 
analéctica de liberación, donde aquélla: 
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sistema testimonia el fetichismo de dicha totalidad y predice 
su muerte en el acto liberador del dominado. Pensar todo a 
la luz de la palabra interpelante del pueblo, del pobre, de la 
mujer castrada, del niño y la juventud culturalmente 
dominados, del anciano descartado por la sociedad de 
consumo, con responsabilidad infinita y ante el Infinito, eso 
es filosofia de la liberación (1991: 212). 

El filósofo se hace un maestro analéctico, maestro de la liberación 
(Dussel, 1980a), que se dedica a enseñar críticamente a sus discípulos cómo 
sería un mundo libre, al poner en crisis la cotidianidad donde se gesta la 
dominación que los subyuga. 

Entonces, la filosofía de la liberación lo que hace es pensar en la 
posibilidad de la praxis de la liberación. Aquélla parece un ejercicio orgánico 
que sirve al pueblo, siendo una crítica radical de la crítica, yendo más allá de la 
crítica dialéctica. Al filósofo de la liberación le corresponde es ir ante el sistema 
y levantarse ante el mismo, dar testimonio de lo que conoce, un nuevo orden 
que apunta al futuro y es una provocación para el orden de la dominación. 

De tal forma, el filósofo de la liberación debe conocer la totalidad del 
sistema opresor -sus parámetros ideológicos y científicos-, para encarar las 
filosofías preexistentes en y las propuestas gestadas desde el mismo y oír la voz 
del Otro desde su exterioridad. "El filósofo, en América Latina, debe comenzar 
por ser discípulo del pueblo oprimido latinoamericano" (Dussel, 1980a: 203). 
Comprometerse y convivir en las circunstancias del Otro de la periferia, para 
hacerse maestro en la crítica de la totalidad y proponer s9bre la liberación de los 
oprimidos conociendo sus circunstancias. Debe ser perseguido como el 
oprimido para conocer sobre la persecución que sufre el oprimido en el sistema 
de la dominación, por ejemplo. 

La filosofía de la liberación es política, pero no ti~ne pretensión política. 
El que se dedique al quehacer filosófico en Latinoamérica debe quedarse en la 
calle, en la exterioridad "porque aun ante el nuevo orden posible, tendrá que 
volverse para lanzar la crítica liberadora contra el sistema ... " (Dussel, 1980a: 
203). De esta manera se evidencia que la filosofía de la liberación tiene más 
pretensión magisterial, puesto que, como bien se señala el mismo Enrique 
Dussel: la filosofía es una pedagógica. Ante lo cual, ciertamente podemos 
afirmar, ello afecta al quehacer filosófico. 
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INTRODUCCIÓN: IMAGINARIO COLECTIVO Y LA REGIÓN 
IMAGINADA DEL TIEMPO-PASADO E HISTORIA EN VENEZUELA 

En el Espacio Imagina! de una sociedad es posible encontrar al menos 
tres grandes componentes: 

-el Imaginario Colectivo, 

-el Ideario Colectivo ( organizado fundamentalmente alrededor de las 
Ideas-Claves, ver González Ordosgoitti, 1998: 28) 

-y la Memoria Colectiva. 
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En este aparte nos ubicaremos en el espacio del Imaginario Colectivo y 
dentro del mismo, la Región Imaginada conformada por la confluencia del 
Tiempo-Pasado e Historia, en el capítulo siguiente nos remitiremos al Centro. 

El Espacio Imagina! se estructura y se reestructura obedeciendo a la 
dinámica consustancial a todo Espacio real: se organiza desde centros que dan 
orígenes a lugares, lugares que pueden dirigirse hacia arriba, hacia lo que 
consideran sagrado/sagrado o sagrado/secular o hacia los lados, horizontal, lo 
que produce un entramado que va conformando regiones, a través de la 
interconexión entre lugares conocidos y lugares desconocidos, marginales. 

Esta confluencia de Lugares Conocidos es lo que dará origen a las 
Regiones ( en nuestro caso, por estar ubicada en el Espacio Imagina! será una 
Región Imaginada), caracterizadas por la generación de un ambiente afectivo 
que tiende a producir solidaridad entre los Lugares y a retroalimentarse entre 
ellos, en la medida que la propia práctica social los refuerza y consolida, basada 
entre otras cosas, en la ausencia de pensamientos críticos divergentes, que 
puedan actuar como cargas demoledoras en contra de las regiones imaginadas 
constituidas y reforzadas, papel que le está asignado a la vigilancia y crítica 
epistemológica. 

Esta vigilancia y crítica epistemológica debería enfrentar una de las 
primeras exigencias del conocimiento ( cuya ausencia fortalece la conversión 
acrítica de ideas en imágenes), cual es la de establecer -según el Horizonte 
Mental de la Época- las nociones de Verdad Posible y Verdad Deseable. 

Mientras la primera alude a las limitaciones estructurales de la 
producción de conocimiento en un momento histórico determinado, la segunda 
se refiere a las limitaciones impuestas a la Verdad por intereses explícitos de 
clases, capas, estamentos, instituciones y grupos. 

La falta de vigilancia crítica permite, que la noción de Verdad Deseable 
impere sobre la noción de Verdad Posible y uno de los mecanismos que se 
utiliza para tal fin, es el de convertir las ideas en imagenes, con una alta carga 
de calidez que privilegia más su comprensión afectiva que su comprensión 
intelectiva, pasando las ideas a formar parte del Imaginario Colectivo y no del 
Ideario Colectivo. 

Tal cosa es lo que sucede en el Campo de la Región Imaginada de 
Tiempo-Pasado e Historia en Venezuela. Esta Región -como Tiempo- tiene tres 
Lugares principales: el pasado, el presente y el futuro. 

Pero como Historia -de acuerdo a la tradición disciplinaria- su 
vinculación más completa es con el pasado, entendido por supuesto, como 
presente-pasado en términos agustinianos. 
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Será esta la Región que trabajaremos: Tiempo Pasado-Historia y diremos 
de entrada, que la misma presenta un conjunto de limitaciones, que la ubica más 
como producto construido desde la Verdad Deseable que desde la Verdad 
Posible. 

1.-El Lugar del pasado 

El Lugar del Pasado en el Espacio Imagina! de Venezuela, se caracteriza 
por la búsqueda consciente del olvido en la Memoria Colectiva -al menos desde 
que nos conformamos como repúblicas en el siglo XIX- lo que genera 
permanentemente la formación de hiatos, algunos ya tienen mucho tiempo 
establecido -dos siglos- otros tienen menos de un siglo y otros están tratando de 
afianzarse muy recientemente. 

Contamos que nuestra Región del Tiempo-Pasado Historia está 
conformada por cuatro hiatos, tres fuertemente estructurados y un cuarto de 
reciente data. Los hiatos son: 

-el hiato indígena, 

-el hiato del período hispánico, 

-el hiato de los períodos de fuerza del siglo XX 

-y el hiato del período democrático 1958-1998. 

En este escrito sólo vamos a tratar del Hiato Indígena, los otros Hiatos 
serán objetos de futuros trabajos. 

2.-El Camino del Hiato Indígena 

El Hiato Indígena se manifiesta, en la poca o nula importancia que se le 
da a las sociedades existentes antes de la llegada de los españoles, expresada en 
las producciones historiográficas de los cronistas e historiadores, en menor 
grado en los autores que escribieron entre los siglos XVI-XVIII1 y con 

1 Existe una gran diferencia entre los autores que escribieron entre los siglos XVI-XVIII y los que lo hicieron 
en la época republicana de los siglos XIX y principios del XX. Los primeros hicieron sinceros esfuerzos 
por describir la vida de los indígenas, mientras que para los segundos, los indígenas ya no merecían 
ninguna atención. Para destacar el papel de los Cronistas iniciales, traemos a colación la opinión de 
Troconis ( 1968): 

"Los Cronistas que escribieron sobre las Indias demostraron, generalmente, un gran interés por el aspecto 
antropológico. Todos tuvieron un alto sentido del deber al relatar las costumbres de los habitantes 
americanos. Se escribió la crónica espontánea de los conquistadores, así como también la Oficial, por 
encargo del Estado español. Hubo casos, como el de Fernández Oviedo, en que la fuente principal es su 
propia experiencia vivida en América. Otros, como Las Casas, también basan su historia en los hechos 
vividos; pero Las Casas hace una historia interesada, al tratar por todos los medios de sostener su tesis 
sobre la defensa del indígena. En cambio, Herrera y Gómara escriben basados en testimonios de terceras 
personas, por cuanto nunca estuvieron en América. En general, da la impresión de que todos tuvieron la 
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muchísimo mayor intensidad y desembozadamente, en la época republicana de 
los siglos XIX y XX2

, cuando literalmente los indígenas son desaparecidos de la 
historiografía. 

Antes de hablar acerca de las causas que han determinado y determinan la 
existencia del Hiato Indígena, queremos comenzar por señalar la existencia e 
importancia de los Indígenas venezolanos actuales. 

Luego esbozaremos el papel de los Cronistas de los siglos XVI al XVIII y 
de los Historiadores del siglo XIX. 

Seguiremos con la explicación de la principal causa material del Hiato 
Indígena: la necesidad de despojarlos de sus tierras. 

Continuaremos señalando dos de las principales estrategias utilizadas hoy 
en día para continuar con el Hiato: 

-la una, a través de un historiador español Morales Padrón quien le sigue 
negando el carácter histórico a las sociedades indígenas existentes para el siglo 
XV 

-y la otra, en nuestro país, de como se profundiza el Hiato a través de los 
Programas y Manuales de la enseñanza de la Historia, para que así observemos 

intención de relatar hechos verídicos, aun cuando en ciertas oportunidades exageran o deforman la 
realidad. Sin embargo, hay que reconocerles el mérito de un gran sentido histórico, por cuanto tratan en 
todo momento de citar las fuentes a las cuales acudieron, así como también ponen en tela de juicio ciertos 
datos que ellos consideran inverosímiles ... Desde el punto de vista antropológico, los Cronistas que 
escribieron sobre Indias, dieron un gran aporte a la historia, ya que recurriendo a esas fuentes ha sido 
posible reconstruir, en forma más o menos exacta, la cultura de los pueblos indígenas prehispánicos, 
pudiéndose apreciar, a la vez, el impacto sicológico que dicha cultura, de características tan disímiles a la 
suya, produjo en el ánimo de los primeros conquistadores." (Troconis, 1968: 277 y 304) 

2 "Los libros fundamentales que han narrado esa historia de nuestro país son éstos: la Recopilación Historial 
de Fray Pedro de Aguado (1538-c.1590), primera Historia orgánica de la Provincia de Venezuela y parte 
de lo que son hoy Colombia y Venezuela; las Noticias Historiales de Fray Pedro Simón (1581-c.1627), 
quien caminó por las tierras venezolanas, siguió en su obra -que utilizó muchas veces textuahnente- a 
Aguado, y se convirtió en el más grande historiador provincial, hoy figura señera de nuestras letras; la 
Historia de la Conquista y población de la Provincia de Venezuela de José Oviedo y Baños (1671-1738), 
de tan amplia resonancia en nuestra historiografia; el Resumen de la Historia de Venezuela de Rafael 
María Baralt (1810-1860), convertido en manual obligatorio y en texto básico desde el mismo momento 
en que se publica por primera vez en 1841; y por último la Historia Constitucional de José Gil Fortoul 
(1861-1943), por la cual se han guiado los programas oficiales y se han escrito los manuales desde 1907 a 
nuestros días ... Aguado narra en agraz, de modo directo y con la hermosa tosquedad del idioma del siglo 
XVI, cuando se recrea el castellano; Simón no sólo hace historia, sino que dedica también sus profundas 
reflexiones a la raíz misma de la cultura y por eso es moralista, lo cual quiere decir que es filósofo; 
Oviedo narra con soltura y fortalece el estilo barroco de su tiempo ... " (Morón, 1971, a: IX-X). 

De las cinco obras historiográficas consideradas claves por Morón sólo tres (Aguado, Fray Pedro Simón y 
Oviedo y Baños) hablan de los indígenas pero sólo en los momentos de contacto (XVI-XVIII), debido a 
que entre otras cosas coincide con la propia biografia de los autores, de mas está decir que los indígenas 
son analizados sólo desde el punto de vista etic y no emic, incluyendo en esta visión etic los intereses 
como dominadores. Los otros dos historiadores (Baralt y Fortoul), simplemente no toman en cuenta lo 
indígena. 
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como en España y en Venezuela sigue circulando por importantes canales el 
Hiato Indígena. 

Y finalizaremos preguntándonos, ¿por qué sigue vigente el Hiato 
Indígena? 

El orden entonces de nuestra exposición en este acápite será el siguiente: 

3.2.1.-Los Indígenas actuales 

3.2.2.-El papel de los Cronistas e Historiadores americanos 

3.2.3.-La necesidad del Hiato para despojar a los Indígenas de sus tierras 

3.2.4.-Continuación de la imagen degradada de los Indígenas, por parte 
de un Historiador español contemporáneo: Morales Padrón 

3.2.5.-Continuación del Hiato Indígena a través de los Programas y 
Manuales de Historia 

3.2.6.-¿Por qué sigue vigente el Hiato Indígena? 

3.-Los Indígenas actuales 

Uno de los errores que frecuentemente se cometen al hablar de los 
indígenas venezolanos, es remitirlos al pasado: 

-bien sea aludiendo a su casi exterminio3 por parte de los conquistadores 
españoles, 

-o a su simple vegetar actual que los ha convertido en sobrevivientes aún, 
de lo que pareciera ser su destino final, especie de últimos mohicanos. 

3 La gestación de la idea de que los españoles prácticamente cometieron un genocidio con los indígenas 
americanos tiene tres grandes momentos de gestación y tres protagonistas diferentes. El primero es Fray 
Bartolomé de Las Casas (1986), quien para llamar la atención de la Corona Española escribe sobre el 
proceso de destrucción de las Indias, en tono polémico y con el fin de solicitar medidas para paliar y 
frenar la real desmedida de los conquistadores militares en su explotación y esclavitud de los indígenas en 
el temprano siglo XVI en la actual República Dominicana. El segundo momento es cuando Inglaterra 
utiliza los textos de Las Casas para forjar una política ideológica que dará origen a la creación de la 
Leyenda Negra contra España, acción que formaba parte de la guerra inter imperialista por la hegemonía 
europea. El tercer momento, es el de los líderes políticos e intelectuales que dirigen el proceso de la 
Guerra de Secesión Americana, llevada a cabo desde México hasta Argentina en el período 1809-1824. 
Estos querían denigrar del proceso de conquista española de América ( olvidando astutamente no sólo que 
ellos también eran españoles, pues hasta que se efectuó la secesión la única nacionalidad de todos era la 
española, sino también que esos dirigentes políticos -en su gran mayoría- eran criollos descendientes de 
esos conquistadores militares), para hundir en la ignominia a los españoles realistas y de paso, al señalar 
que los indígenas habían sido exterminados en los siglos XVI al XVIII, era lógico suponer que ya no 
existirían indígenas étnicos en el XIX y sobre todo, ya no existirían por tanto las Tierras Comunales 
Indígenas, por lo que podrían ser apropiadas por las manos del capital privado nacional en manos de los 
criollos (ejemplo elocuente de esta política de despojo al Indígena, lo tenemos en la demanda que los 
Indios de Charallave presentan en la Corte en contra del prócer Marqués del Toro, quien los había 
despojado de sus Tierra Comunales, alegando que ya ellos no existían como comunidad, ver el artículo de 
Amodio, 1991). 
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Este vincular excesivamente al indígena con el pasado, ha conllevado la 
negación de discutir la actual situación de los mismos y muchísimo menos, su 
consideración como componente demográfico en el futuro, tan es así, que en los 
planes de mediano y largo alcance que han intentado desarrollar en la zona del 
Amazonas4 los distintos gobiernos de la democracia (recordar la emblemática 
consigna: Hacia la Conquista del Sur), en el mejor de los casos, se ha planteado 
incorporar al indígena al desarrollo, entendida esta incorporación como una 
aculturación compulsiva. 

Este atar al indígena al pasado ha originado: 

-por una parte una falsificación de su historia 

-y por otra, una indiferencia hacia su pasado. 

3.1.-Al inicio 

Una de las afirmaciones -ya convertida en lugar común- que califica a 
nuestra población indígena pre-colombina, es su supuesta inferioridad 
demográfica y cultural, comparada con los grandes Imperios Teocráticos de 
Regadío5 como son el Inca, el Maya y el Azteca. 

Tal afirmación se cimenta sobre una teoría evolucionista de las 
sociedades según la cual, las sociedades urbanas altamente densificadas se 
convierten en la meta de la evolución humana. Las diversas corrientes del 
pensamiento científico social y humanístico, especialmente a partir de la 
segunda postguerra, se han encargado de demostrar la endeblez de tal 
concepción y han concebido que cada sociedad debe ser evaluada a partir de sus 
condiciones endógenas, sin atarla a ningún modelo exógeno, así, se trataría de 
saber hasta qué punto, una sociedad está en capacidad de asegurar su 
reproducción permanente en las mejores condiciones, para garantizar la 
realización de sus componentes humanos e institucionales. Vistas así las cosas, 
no tendría sentido comparar a los indígenas que ocuparon nuestro territorio con 
los incas o los mayas, sino analizar las características societales de los nuestros. 

El no realizar ese análisis endógeno de las sociedades indígenas, ha 
contribuido a crear entre nuestros historiadores y sus divulgadores, una imagen 

4 Recordar la consigna utilizada en los gobiernos de AD y COPEI de: Hacia la Conquista del Sur. Y ver su 
continuidad en el Gobierno actual (1998-2011), que en su retórica rescata la "cultura y el folklore 
indígena" y lo lleva a desfiles patrios tal como lo hacía Pérez Jiménez en las famosas "Semanas de la 
Patria", pero en la dura práctica construye las grandes torres que le llevan la electricidad a Brasil, 
vulnerando los espacios ancestrales de las etnias que habitan en esa zona y causando profundo daños 
ambientales. Y mantiene la misma política de AD y COPE! de convertir a los Indígenas en indigentes que 
viven de las limosnas recogidas en las grandes ciudades. 

5 Para la definición de Imperios Teocráticos de Regadío ver al creador del concepto, Ribeiro, 1973, pp. 45-55 
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empobrecedora de lo que ha sido el aporte aborigen6 a la construcción de 
Venezuela. 

Valdría la pena preguntarse: ¿hubiesen podido los españoles conquistar y 
colonizar nuestro país sin el aporte y concurso de nuestros antepasados 
amerindios? 

Ensayemos algunas respuestas. Los asentamientos humanos iniciales de 
los españoles se hicieron en aquellos lugares donde previamente habitaban 
naturales. Es el caso de Caracas, Los Teques, Naiguatá, La Guaira, Patanemo y 
Paraguaná7, nombres derivados de los aborígenes Caribes/Tupi/Guaraní que 
habitaban en esos lugares (en los territorios de Venezuela, Brasil y Paraguay) y 
no podía ser de otra manera, pues ¿cómo hubiesen podido sobrevivir y triunfar 
los españoles en un hábitat totalmente desconocido, inhóspito y virgen para 
ellos? 

Debieron contar y contaron con precursores: 

-quienes ya habían limpiado y preparado el terreno para la edificación de 
viviendas 

-y la realización de cultivos y huertos, 

-sabían cuales eran los caminos seguros para transitar, 

-los vegetales venenosos, 

-los comestibles 

-y los medicinales, 

-los animales alimenticios y como cazarlos o capturarlos con trampas. 

Es decir, que la infraestructura y logística inicial que utilizaron los 
españoles al llegar a Venezuela fue proporcionada por los indígenas, quienes así 
demostraron que vivían en sociedades que habían alcanzado a desarrollar 
patrones de asentamiento, conocimiento y dominio de recursos naturales, tales 
como fuentes alimenticias (vegetales y animales), medicinales, etc, vías 
comunicacionales y técnicas guerreras. 

6 En el artículo "Limitaciones conceptuales de los términos Aborigen e Indígena", Revista Familia Cristiana 
Digital, Año 28, Nro. 11, Febrero 2010; señalo las dificultades teóricas para el uso de los términos 
Indígena y Aborigen. Si desea descargarlo gratuitamente entrar a: http://ciscuve.org/?p= 154 

7 "Se presentan casos de similitud de nombres que, aparte de los obvios Guairá en el Paraguay y La Guaira en 
Venezuela, como el caso de Ypané (Ípá-né=lago hediondo), en Paraguay, lpanema (ípa-né-ma=ya el lago 
hiede), en Guanabara, Brasil y Patanemo-¿deformación? De (Ipa-ta-né-ma=ya todo el lago hiede)-en 
Venezuela, o el de Paraná, en Paraguay y Brasil y Paraguaná (Pará-guá-ná=para el mar) en Venezuela, 
contribuirían a demostrar la hipótesis central del Proyecto KA-TU-GUA." (Parés, 1995, p.139) 
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3.2.-La Colonización 

A la contribución indígena inicial se le sumará el doloroso aporte durante 
la colonización. La idea de crear establecimientos urbanos o semi-urbanos por 
parte de los españoles, aunado al imperativo de producir riqueza inmediata por 
extracción (de perlas, de metales preciosos) o por extensión (cultivos y 
ganadería), obligó a los europeos a tratar de conformar grupos 
demográficamente densos para intensificar el uso de la mano de obra y ampliar 
la escala productiva. 

Como las migraciones ibéricas fueron insuficientes durante todos los 
siglos, apelaron a la creación de reducciones indígenas8

, que amen de haber sido 
empresas aculturadoras compulsivas se transformaron también en actividades 
genocidas. Por lo anterior, puede afirmarse que al menos hasta el siglo XVII, las 
principales ciudades y pueblos del país deben su aparición a la fuerza de la 
mano de obra indígena agrícola y doméstica y su crecimiento demográfico 
estuvo basado en el mestizaje español-indígena, que va a ir conformando el 
grupo criollo popular que estará en la base más profunda del mestizaje nacional, 
mezcla tanto somática como cultural. 

3.3.-La Secesión (1810-1821) 

De modo que cuando adviene el período de la guerra civil y de secesión, 
los indígenas (étnicos y criollizados) formarán parte importante de la población 
venezolana. Mientras los étnicos ( es decir aquellos que mantenían su 
personalidad colectiva tradicional, expresada fundamentalmente en su lengua, 
cosmovisión y estructuras de parentesco), han sido acorralados en los extremos 
geográficos inaccesibles del país (Península de la Guajira, Sierra de Perija, 
Amazonas), reduciendo asi su capacidad de incidir directamente en la guerra 
independentista. Los indígenas criollizados ( con europeos y con negros), en su 
condición de peones y de servicio doméstico, se verán envueltos y participarán 
en toda la acción bélica. 

3.4.-República y Guerra Federal 

Su omisión de los discursos oficiales continuará en toda la etapa 
republicana del siglo XIX (hasta el punto de constituir un hiato en la 
historiografía tradicional9). Dicha discriminación no era casual, sino una 

8 Hay que resaltar la importancia de las Misiones Jesuíticas Guaraníes, que demostraron los grandes logros de 
una colonización dialogada, que tomará en cuenta el ethos indígena, generando procesos de 
conculturación sumamente creativos. 

9 Interesado en esta problemática escribí uno de mis Trabajos de Ascenso en la Escuela de Filosofla de la 
UCV: González Ordosgoitti Enrique Alí (2001).-"El Campo del Tiempo-Pasado e Historia en Venezuela: 
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consecuencia de la continuación de gran parte del status quo colonial, a fin de 
cuentas, los dueños de comercio y jefes políticos 
españoles/realistas/monárquicos, habían cedido sus puestos a los grandes 
cacaos terratenientes, criollos/patriotas/republicanos, patrones y jefes de 
haciendas, ambas clases, fracciones del bloque social dominante, 
usufructuadoras del trabajo indígena semi servil. 

Sólo la Guerra Federal (1859-1863), introdujo un cambio cualitativo 
momentáneo a favor de los indígenas. Al adquirir esta contienda un claro 
contenido de enfrentamiento social contra la oligarquía, los indígenas serán 
considerados como uno de los grupos beligerantes, con nombre y apellido. La 
proclama de los Indios de Guanarito documenta esta irupción de los indígenas 
en lucha contra las injusticias sociales que sufrían, aunque al finalizar la 
contienda nada cambiará para ellos, simplemente hubo un recambio entre las 
élites dominantes. 

3.5.-Siglo XX 

El siglo XX retomará el tema indígena desde el sector oficial, se legislará 
sobre los mismos y se creará una Ley de Misiones, a través de la cual se 
formalizará la declaración de minoridad de edad permanente de los indígenas y 
por lo tanto, su adscripción paternal a la Iglesia Católica a través de ese 
instrumento legal, por lo menos hasta la década de los sesenta, cuando se 
ampliará hacia otras iglesias protestantes, entre las cuales estarán algunas de 
polémica recordación como la Misión Nuevas Tribus. 

Luego a partir de los setenta, como influjo -entre otros asuntos- de la 
Declaración de la Reuníon de Antropólogos en Barbados y de la influencia de 
tal declaración en la labor misionera, especialmente de las órdenes religiosas, el 
trabajo antropológico y religioso con las comunidades indígenas se radicalizará 
hacia una relación de respeto, de educación intercultural bilingüe y de búsqueda 
y defensa del derecho de las comunidades a plantearse una vía de desarrollo 
autónomo. 

Esta declaración patemalista del Estado de adscribir a los indígenas a la 
Iglesia, a la vez que servía al Estado para rehuir de sus responsabilidades 
directas hacia nuestros compatriotas, sirvió para reforzar la ideología colonial 
subyacente de considerar al indígena como un extraño a la sociedad venezolana, 
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quien tenía que adaptarse a nuestro modo de vida (permitiendo su aculturación), 
olvidando el pequeño detalle de su antiguedad residencial respecto a la sociedad 
dominante. 

Esta ideología colonial se verá reforzada a través de la educación 
sistemática y las publicaciones sobre historia10

, las cuales serán utilizadas para 
la enseñanza en los niveles de preescolar, básica11 y diversificada12

, omitiendo 
por completo el papel de los indígenas, dedicando unas breves líneas o ninguna, 
sembrando en la conciencia de los educandos la idea central, de que nuestra 
historia comienza en el siglo XV. Esta idea central se va a apoyar en algunos 
constructos ideológicos como los siguientes: 

-el atraso de nuestras sociedades indígenas, 

-su fácil eliminación por parte de los conquistadores ( a causa de su 
debilidad) 

-y su reducción demográfica casi definitiva (por lo que resultaría 
irrelevante estarse ocupando de una exigua minoría cuyo próximo y seguro 
destino es desaparecer). 

3.6.-Lo que va del Siglo XXI 

Con el actual Gobierno del Presidente Chávez (1999-2011 ), asistimos a 
un cambio en el discurso tradicional, pero no en la práctica, sobre las 
poblaciones indígenas. Se ha producido una revaluación verbal del Indígena con 
la que estoy de acuerdo, incluyendo la incorporación de los restos simbólicos de 
Guaicaipuro al Panteón Nacional y la declaración del Día Nacional del 
Indígena, ambas proposiciones sostenidas por mí en un Seminario realizado en 
la Facultad de Humanidades y Educación de la UCV, publicado seguidamente 
en forma de libro13 en 1999. 

Por supuesto que tan loables iniciativas, fueron vueltas añicos al escoger 
como fecha del "Día de la Resistencia Indígena", al propio 12 de octubre, para 
así denigrar del aporte español. ¿Por qué no se escogió como "Día de la 
Resistencia Indígena" el día de la muerte de Guaicaipuro? Simplemente porque 
en la ideología dominante actual, se maneja por la primitiva e irracional idea de 
que es posible fortalecer nuestra Identidad Cultural, no propiciando un 

10 Muy recientemente, las publicaciones de la Academia Nacional de la Historia han comenzado a modificar 
su visión tradicional sobre el tema, especialmente con la colección sobre los pueblos indígenas 
americanos que han publicado bajo la dirección del Historiador Guillermo Morón. 

11 Ver el acápite que más adelante dedicamos a este tema, en el cual destacamos algunos comentarios críticos 
a los Programas de Historia. 

12 Ver el análisis de la Encuesta sobre la ensefianza de la historia a nivel nacional organizado por la Fundación 
Polar, cuyos resultados citamos y comentamos en el aparte sobre la ensefianza de la historia. 

13 ver González Ordosgoitti Enrique Alí, 1999, p.30 
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reconocimiento positivo de nuestras tres fuentes principales ( amerindia, 
española y negro-africana o afro-subsahariana), sino dándole primacía a una de 
ellas en detrimento de las otras dos, es decir, creando hiatos que impidan 
percibir la continuidad del Nosotros Colectivo. 

Y decíamos al principio de este apartado, que si bien el Gobierno del 
Presidente Chávez ha mejorado el discurso de aceptación de la importancia 
cultural del Indígena, en la práctica el Indígena sigue sin el derecho 
fundamental de decidir acerca de lo más crucial para su existencia, como lo es 
el derecho a tener propiedad y posesión de sus tierras ancestrales: 

-Por eso les tendieron las grandes torres eléctricas para llevarle la 
electricidad, a pesar del daño ocasionado a las tierras ancestrales. 

-Por eso es que aún siguen los garimpeiros destruyendo las tierras 
indígenas con su minería devastadora. 

-Por eso es que algunas zonas de Amazonas limitan la movilidad del 
Indígena, debido a que se están explotando minerales estratégicos. 

-Por eso es que aún no terminan con el catastro de las tierras indígenas y 
surgen los conflictos en la Sierra de Perija con los Yukpas, quienes se sienten 
burlados por la acción del Estado. 

3.7.-La falsedad de los constructos ideológicos 

Ya demostramos la insostenibilidad, de seguir hablando del supuesto 
atraso de nuestros grupos indígenas precolombinos. Llamemos la atención sobre 
su supuesta fácil aniquilación por parte de los españoles, nos bastará con citar a 
Josefina Oliva de Coll (1976) quien en su obra: "La resistencia indígena ante la 
conquista", nos describe la muerte de los Caciques Guaicaipuro y Yaracuy: 
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"Se funda la ciudad de Santiago de León de Caracas. 
Guaicaipuro y los guerreros que permanecen fieles se 
refugian en las montañas, y la Encomienda decide liberarse 
definitivamente del valiente cacique (..) un capitán al que se 
le había ofrecido una alcaldía como recompensa, 'a la 
cabeza de ciento ochenta hombres armados hasta los 
dientes' parte en su busca. El cacique con veintitres 
hombres estaba parapeteado en la montaña, 'en una casa 
sólidamente construida con recios maderos y la techumbre 
de madera también' que resistió el embate, empezado a la 
medianoche, por más de tres horas. 'Los indios no podían 
poner en fuga a los asaltantes (pese a la lluvia de flechas 
que salía por entre los maderos); pero los asaltantes no 
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podían forzar el atrincheramiento '. Entonces acudieron al 
fuego que, avivado por el viento, obligó a los sitiados a 
abandonar su refugio, no como vencidos sino guerreando, 
defendiéndose 'como leones '. Los soldados españoles 
recogieron las palabras que el caudillo les dirigió al salir, 
( . .) ¡ 'Ah, españoles cobardes! porque os falta el valor para 
rendirme os valéis del fuego para vencerme. Yo soy 
Guaicaipuro, a quien tanto buscáis y quien nunca tuvo 
miedo a vuestra nación soberbia ... aquí me tenéis, matadme, 
para que con mi muerte os veáis libres del temor que 
siempre os ha causado Guaicaipuro '. Se lanzó contra ellos, 
'hirió, mató, atropelló, pisoteó no pocos enemigos. Pero 
cayó atravesado por una bala. Luego otras muchas lo 
remataron. Se dice que agonizante llamaba a sus matadores 
gritando: '¡Venid extrangeros! ¡Venid a ver como muere el 
último hombre libre de estos montes!'." (Olivo, 1976: 178-
179) 

Luego la autora hace referencia a la actitud del Cacique Yaracuy al ser 
capturado después de una feroz batalla: 

"Los españoles que lo contemplaban se sintieron 
impresionados por aquel extraño personaje. Desnudo, 
puesto que sólo llevaba unos cordajes encarnados en las 
piernas, tejidos o encadenados caprichosamente; en los 
brazos un enjambre de ajorcas de rosarios de rojo vivo y 
azul claro, y sobre la cabeza un espeso penacho de plumas 
de varios y lucios colores, fuertemente atado a lo espeso de 
la cabellera hacia la parte de la frente ... Al cabo los 
españoles se quedaron quietos, mirando que .el indio no 
daba señales de rebelión. Pero he aquí que, más ligero que 
el rayo, se precipitó sobre uno de los soldados a quitarle el 
arma, y se la arrancó, en efecto: embistió contra los otros y 
atravesó al capitán por el pecho; puso fuera de cqmbate tres 
en un instante, acudieron otros soldados. Hicieron un 
descargue de arcabuses, y Yaracuy cayó sin vida, se revolcó 
en la tierra, en su propia sangre, como una bestia salvaje 
acosada por/a mesnada". (Olivo, 1976: 180-181). 
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Igual como es falsa esa especie de la docilidad indígena, también lo es la 
de su supuesta aniquilación demográfica total 14. Si bien es cierto que el proceso 
de conquista y colonización disminuyó sensiblemente a la población indígena, 
igualmente correcto es afirmar que a partir de finales del siglo XVII 
(aproximadamente), comienza una estabilización demográfica de los aborígenes 
en todo el continente americano -incluyendo a Venezuela- (Sánchez-Albomoz, 
1973), que nos permite afirmar (con las precauciones del caso), que hoy en día, 
en nuestro siglo XXI existe el mismo número de indígenas en Venezuela 
(400.000 más o menos hipotéticamente), que existían a la llegada de Colón. 

La recuperación demográfica de los indígenas americanos ( de México a 
Argentina) es evidente15

, ya no constituyen especies en extinción (salvo casos) y 
por lo tanto, no pueden seguir siendo considerados como grupos humanos 
reducidos, a quienes aceleradamente hay que incorporar a la civilización, sino 
como poblaciones con iguales derechos al resto de los latinoamericanos y que 
merecen respeto para sus culturas. 

3.8.-Los Cambios Culturales 

Nuestros actuales indígenas robustecidos demográficamente: 

-están conformados por etnias prehispánicas (los Y anomami) 

-y por etnias posthispánicas (los Wayuu por ejemplo, quienes -según 
investigaciones toponímicas del antropólogo Salazar Quijada- emigraron desde 
el Orinoco hasta la Península de la Guajira, acosados inicialmente por pueblos 
de habla caribe y luego por los españoles y finalmente -según Acosta Saignes­
se mezclaron con esclavos negros escapados de Colombia). 

Presentan como particularidad el que hoy no sólo habitan las áreas 
rurales, sino cada vez más en números crecientes, habitan en las áreas urbanas: 
Wayuu en Maracaibo, Yucpas y Waraos en Caracas y Maracay, Kariñas en El 
Tigre y Anaco, Waraos en Tucupita, varios grupos linguísticos en Puerto 
Ayacucho y Guahibos en San Femando de Apure. Esta nueva situación amerita 
el que las autoridades ejecutivas, legislativas y judiciales les brinden ayuda y 
protección y el que los sectores educativos y científicos estudien la dimensión 
de esta realidad: sus causas, consecuencias, limitaciones y posibilidades. 

14 Para ver con detalle la evolución de la población indígena durante los primeros siglos, recomendamos a 
Sánchez Albornoz, 1973, quien se ocupa en los capítulos 2, 3 y 4, del hundimiento y luego de la 
recuperación de la población indígena a partir del siglo XVII. 

15 Para 1989, el número de Indígenas en América era de 41.977.600, siendo 1.950.000 los que habitan Canadá 
y EEUU, mientras 40.027.600, habitan en América Latina. Ver: Directorio de Organizaciones Indígenas 
de América (2), 1989. 
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Y a hoy los indígenas pueden ser comprendidos como parte 
importantísima de nuestras Culturas Residenciales Populares, tanto por su 
contribución histórica a las Culturas Criollas Tradicionales (Folklore), como por 
su actual caracterización como Culturas Residenciales Populares Étnicas, 
conformada tanto por elementos tradicionales (Etnilore16) como por elementos 
modernos (Modetnilore ). 

Población indígena numerosa (relativamente), de procedencia 
prehispánica y también de origen posthispánico, existente tanto en el campo 
como en la ciudad (retoma al escrutinio público en Venezuela, en condición aún 
más desventajosa que cuando la vida colonial y repúblicana del siglo XIX), con 
elementos tradicionales y elementos modernos; he aquí lo que debe ser la nueva 
caracterización de la realidad indígena venezolana del siglo XXI. 

4.-El papel de los Cronistas e Historiadores americanos 

Gran parte de los cronistas e historiadores de los siglos XVI-XVIII 
(Oviedo, Las Casas, el P. Malina, el P. Clavijero, el P. Acosta, Gilij, entre 
otros), realizaron ingentes esfuerzos por recoger, clasificar y escribir sobre las 
sociedades indígenas que encontraron, valorándolas en mayor o menor grado, 
pero nunca negando la existencia y complejidad de las mismas, bien sea para 
conservarlas17 o aculturarlas completamente españolizándolas. 

Veamos como Oviedo presenta la concepción de América como lo nuevo, 
que contiene por lo mismo un valor muy especial para la Corona, pues está a la 
altura de los deseos y necesidades reales: 

"( .. .) Gonzalo F ernández de Oviedo, con el que 
comenzamos la línea de cronistas... aunqúe se halla en 
conciencia fuera del debate americano, presenta muy bien 
tratado ... la discusión del material americano: 
comparaciones y desigualdades, apuntando al status de 
América ante el ojo 'escrutador'del europeo. Para Oviedo, 
América importa como novedad, como algo de un valor 
concreto para su rey-público. El status de América para 

16 Yo defino esos conceptos de Etnilore y Modetnilore en: González Ordosgoitti Enrique Alí (1991).-"Treinta 
y un Tesis para la delimitación de 116 Subtipos del Campo Cultural Residencial Popular y No-Popular de 
América Latina" pp. 155-156, del libro Diez Ensayos de Cultura Venezolana. Si desea descargarlo 
gratuitamente entrar a: http://ciscuve.org/?p=4688 

17 "En la Historia Apologética de Las Casas ... hay primero una 'conciencia del otro • -el indio- y en base a esta 
conciencia se elabora la triada de justificación, público y comentario. Sin embargo el comentario no 
resulta en su totalidad veraz porque como e parte de una conciencia-identificación con lo 'otro', 
producido por una pasión humanitaria, a la hora de elaborar el discurso, el padre Las Casas dejó muchas 
cosas de lado -que no interesaban a su causa -y exageró otras tantas, en un intento de equilibrar la 
balanza a favor de lo americano". (León, 1989: 117) 
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Oviedo es claro como subordinada a España: las riquezas, 
la maravillosidad de las nuevas tierras son dignas de 
España. Esta 'dignidad'o 'aptitud'de lo americano para la 
empresa española sugiere la dependencia y minoría de 
América que es, entonces, concebida como 'hazaña 
española '. " (León, 1989: 106) 

Posición muy distinta a Las Casas, para quien América tiene su propia 
altura, la cual no es menor de nadie: 

"En las historias de los padres Las Casas y Acosta -quienes 
continúan la línea desde Oviedo a Gilij- el segundo 
elemento de la disputa ya aparece como un factor de 
conciencia; sus textos evidencian (sobre todo en el caso de 
Las Casas que escribe para o dentro de una polémica sobre 
el mundo americano) el desplazamiento consciente hacia 
posiciones sobre América y su habitante. El material 
americano es, en estos textos, expuestos de una manera 
diferente, ya no se trata de lo apto del Nuevo Mundo para la 
grandeza de España, sino que América surge con un valor 
propio y universal: su hombre, argumenta Las Casas, no es 
menos en humanidad que el europeo; y sus tierras, nos dice 
Acosta son tan buenas o mejores que las del Viejo Mundo". 
(León, 1989: 106) 

Similar a la posición de Las Casas, en lo atinente a un conocimiento 
directo de la realidad americana, el Padre Acosta intenta ir hasta las últimas 
consecuencias epistemológicas que surgen de la novedad de América: 

"La Historia Natural y Moral de las Indias del P. Acosta 
surge como la estructuración y revisión de las teorías de los 
antiguos aplicadas hasta entonces a América. En la obra de 
Acosta, entonces, también se parte de una conciencia­
conocimiento de lo americano producto de la experiencia, 
con el objeto de modificar el comentario establecido sobre 
la realidad americana. En la aplicación 'correcta' de las 
teorías aristotélicas al Nuevo Mundo, Acosta recurrió a 
hipérboles y omisiones para resaltar la temática central de 
su discurso: lo nuevo del Nuevo Mundo, que por su novedad 
requería de teorías surgidas de la propia experiencia 
americana" (León, 1989: 117) 

Lugar cimero ocupa entre los Cronistas del XVIII, el jesuita Gilij, quien a 
partir de una experiencia de vivencia e investigación in situ, investiga en 
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profundidad el Orinoco y sus gentes, aportando un conocimiento antropológico 
que sigue siendo imprescindible aún en nuestros días. Sobre la importancia de la 
obra de Gilij, Arvelo y Biord nos dicen lo siguiente: 

"El Ensayo de Historia Americana de Felipe Salvador Gilij, 
SJ, se circunscribe, principalmente, a una época, la segunda 
mitad del siglo XVIII, y a un espacio, el Orinoco Medio. Ese 
siglo como marco temporal y ese tramo del río como marco 
geográfico son de especial importancia ... Para ese entonces 
el Orinoco continuaba siendo una verdadera frontera en la 
que la fase de conquista aún no había terminado y la fase de 
colonización era apenas incipiente ya que el dominio 
español sobre el Orinoco sólo se consolidó a mediados del 
siglo XVIII, hecho por demás decisivo para la integración 
del territorio y la conformación espacial de la Venezuela 
contemporánea. (Arvelo-Jiménez y Biord-Castillo, 1989: 69) 

Los autores continúan abundando acerca de la importancia de Gilij en 
aspectos como los lingüísticos, la demostración de la hegemonía de los caribes 
y la descripción etnográfica. Sobre lo lingüístico afirman que: 

"La lectura lingüística del Ensayo de Historia Americana es 
en extremo rica. No creemos que sea exagerado decir que la 
sección sobre las lenguas orinoquenses incluida en el Tomo 
III, constituye la parte más valiosa y original del conjunto 
de la obra. Sólo por ella los lingüístas, historiadores y 
etnólogos posteriores tenemos contraída una deuda con 
Gilij. " (Arvelo-Jiménez y Biord-Castillo, 1989: 71 ). 

Otro descubrimiento importante de Gilij fue el papel hegemónico de los 
caribes en la región del Orinoco: 

"Es también importante señalar que Gilij proporciona 
elementos que, aunque disgregados en el texto, sustentan su 
referencia constante a los caribes como dominantes en sus 
relaciones con las otras etnias orinoquenses. Señala que los 
caribes eran populares y amigables y daban a los miembros 
de otras etnias el apelativo de amigo (panari); las hamacas 
caribes y sus curiaras eran de excelente confección; sus 
estilos de vestir y adornarse estaban ampliamente 
difundidos y eran voluntariamente imitados por otras etnias; 
la extensión de Caribana, el territorio donde moraban, 
laboraban y se desenvolvían los caribes, abarcaba desde 
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Cayena hasta el Caura (I: 126). " (Arvelo-Jiménez y Biord­
Castillo, 1989: 82) 

Otros aportes de Gilij se refieren a las densas descripciones etnográficas: 

"De los aportes etnográficos de Gilij lo mejor logrado 
(aunque se debe hacer caso omiso de sus interpretaciones) 
quizá sea lo relativo a la organización política (JI: 169-
175); al significado de la territorialidad y de los derechos 
colectivos e individuales (JI: 182-185); al parentesco, al 
matrimonio y a la organización familiar (JI: 175; 181; 207-
213). La descripción de la casa y sus enseres expresa 
organicidad y coherencia ... " (Arvelo-Jiménez y Biord­
Castillo, 1989: 82) 

Fue tanta la importancia que estos Cronistas lograron suscitar sobre 
América, que incluso, lo indígena se colocó en el centro del debate --en algunos 
casos con un matiz nacionalista 18- para definir lo ya llamado Nuevo Mundo: 

"La disputa sobre el nuevo mundo, tal y como llega al siglo 
XVIII, tiene dos elementos o proposiciones muy importantes: 
por una parte se sigue cuestionando lo positivo o lo negativo 
de la acción española en América, como ya lo había hecho 
Las Casas en el siglo XVI; y por otra se discute el material 
americano en sí mismo, su igualdad, superioridad o 
condición de inmadurez o minoría respecto al continente 
europeo. Además, en este siglo, se introduce un interesante 
matiz nacionalista -en los cronistas criollos- que si bien 
estuvo presente con anterioridad, no había sido 
desarrollado como un bloque coherente y coercitivo de 
pensamiento desde América (o América en exilio, como es el 
caso de los jesuitas criollos después de la expulsión) sobre 
sí misma, que vino a profundizar y ampliar el debate. " 
(León, 1989: 105) 

En los siglos XIX y XX se observa una continuidad en los juicios acerca 
de las carencias de los indígenas -aunque se ha producido un abundamiento 
argumental- ya esbozados por los sectores criollos, ansiosos de separarse de 
ellos para auto designarse, como los únicos creadores de la nacionalidad. 

18 "La manera como estén presentados, el énfasis que se le de a uno u otro de los elementos indica la postura 
que sobre el Nuevo Mundo tiene el cronista. Tal es el caso de los cronistas criollos los padres Molina y 
Clavijero quienes en sus historias de Chile y México elaboran la conciencia nacionalista, la perspectiva 
criolla, el conocimiento desde adentro de lo americano." (León, 1989: 118) 
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Por paradójico que parezca, la explicación "criolla patriótica" es 
elaborada para defender sus propios intereses de clase: los españoles aniquilaron 
a los indígenas y lo único que quedó de ellos, fue su herencia absorbida -
reabsorbida en términos hegelianos- por los criollos, de ahora en adelante la 
única clase dominante: 

"Es interesante la referencia a los indígenas como 'nuestros 
antecesores ', tema ya utilizado en la misma 'Declaración de 
Independencia' del 5 de julio de 1811, para justificar el 
derecho de los españoles 'americanos ', que se auto­
presentan como autóctonos, a los territorios que ocupan. " 
(Amodio, 1991: 300-301) 

Los lugares donde se han ubicado para escribir sus crónicas e 
historiografias, aunque distintos entre sí, todos convergen en haber creado una 
Región Imaginada de ese tiempo histórico, en donde los Lugares de los 
Indígenas han sido reconocidos como existentes -al menos durante los primeros 
siglos del contacto- pero empañada la visibilidad de los mismos, con 
argumentos que pretenden declarar como inexistente la lógica social indígena, 
declarándola "bárbara, irracional y primitiva"19

: 

O peor, en la época republicana la imagen construida es la de 
prácticamente la inexistencia fisica del indígena, cuya lógica consecuencia fue 
la formulación desde el segundo tercio del siglo XIX2º, de una política 
indígenista que abogaba por su asimilación, ya que estaban destinados a 

19 Ver en este mismo trabajo: "Continuación de la imagen degradada de los Indígenas, por parte de un 
Historiador español contemporáneo: Morales Padrón", la demostración de como aún en la actualidad, en 
un Manual de Historia Universal de Espasa Calpe, escrito por el historiador español Morales Padrón, se 
difunde una imagen muy negativa y peyorativa de los indígenas presentes en América para los siglos XV -
XVII. 

20 "Efectivamente, la Política Indigenista marcó en la historia venezolana un hito fundamental ya que se 
expusieron por vez primera los estamentos o ideales para un proyecto político-nacional en virtud de la 
carencia de mecanismos institucionales que adolecía (sic) en la Venezuela del siglo XIX ... Dentro de 
estas disposiciones, se enmarcaron -por un lado- los reglamentos, leyes, promulgaciones y decretos que 
definieron de alguna forma, los primeros pasos para una política indigenista, enraizada en la concepción 
de un Estado Nacional y la 'participación' de las sociedades indígenas. Esta realidad que envolvió a los 
grupos étnicos, provocó la desaparición de densas comunidades, obligando a las que sobrevivían, 
arrinconarse (sic) en regiones apartadas, muy diferentes de sus entornos tradicionales. Dichos procesos, 
marcó (sic) una incidencia notable en las estructuras socioculturales de los aborígenes, transformando las 
especificidades tanto materiales como ideológicas. Esto trajo como consecuencia, la pérdida de los 
valores y la enajenación de sus tierras y a su vez permitió la consolidación del carácter privado de la 
propiedad por parte de los hacendados y proletarios. En este sentido, lo indígena debía ser sacrificado en 
aras de los propósitos promulgados y ejecutados por una élite económica que también ostentaba el poder 
político-económico y social, estableciéndose como un sector hegemónico echando por tierra los procesos 
y factores históricos de singularización de culturas e imponiendo los contenidos de la oligarquía criolla." 
(Uzcátegui, 1995: 205-206) 
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desaparecer y lo indígena, sólo seguiría existiendo en sus descendientes 
"criollos". 

Esta construcción de la imagen del indígena como grupo casi extinguido, 
va a ser reforzada no sólo en los Programas de Historia y Manuales de la 
Educación Básica21

, sino también en la historiografía de mayor circulación, por 
ejemplo la escrita por Guillermo Morón. En la obra fundamental del historiador 
Guillermo Morón: "Historia de Venezuela" (1971) escrita en cinco Tomos, 
podemos apreciar como lo relacionado con los indígenas sólo se trata en el tomo 
I, entre las páginas 3-41, sólo treinta y nueve (39) páginas, de un total de dos 
mil seiscientas setenta y ocho páginas (2678,) que componen los cinco 
volúmenes, es decir sólo el 1,4%. ¡Menos de dos por ciento se dedica a explicar 
la presencia indígena en Venezuela, que al menos tiene 15.000 años de 
población continua! Mientras 98,6% de los cinco tomos se dedican a un poco 
menos de quinientos años. El desprecio por el aporte indígena es harto 
elocuente. 

5.-La necesidad del Hiato para despojar a los Indígenas de sus tierras 

El Hiato Indígena se establece y desarrolla durante la era republicana -
rompiendo con la tradición sostenida por los historiadores y cronistas anteriores 
de los siglos XVI al XVIII- como parte de la búsqueda consciente de separarse 
cultural e íntegramente de lo español y por mampuesto de los indígenas, 
evidenciando la supremacía de su etnicidad de criollo ---entendido hasta el siglo 
XIX sólo como blancos, españoles, nacidos en América- diferente tanto de 
indígenas, como de los españoles peninsulares. 

Supremacía que entre otras consecuencias económicas había tenido; el 
despojo permanente de las tierras de las encomiendas y de los resguardos de los 
indios por parte de los terratenientes criollos22

, muy a pesar de que el Derecho 
Indiano lo prohibía ya que la Corona -en ningún momento- quizo que esas 

21 Este aspecto lo discutimos en un punto más adelante, dedicado expresamente a esta cuestión. 
22 "Durante todo el siglo XVIII, en los valles y costas centrales del país, se asiste a una progresiva 

disminución del número de terratenientes. Brito Figueroa calcula que desde 1744 hasta 1800, el número 
de grandes propietarios en esta región central disminuye de 438 a 169. No se trata del abandono de las 
tierras, sino del aumento en extensión de algunas propiedades en desmedro de otras y de la ocupación de 
baldíos y tierras indígenas. Este proceso de despojo de tierras se ve fortalecido por la indefinición de las 
Composiciones de tierras que facilitaba el reajuste periódico de los límites y la avanzada sobre los 
resguardos indígenas. Entre 1790 y 1810 hubo muchas denuncias contra estos grandes propietarios y 
algunos litigios se resolvieron en favor de los indígenas. Se puede citar, por ejemplo, una 'Provisión' del 
30 de abril de 1800 que ordenaba restituir al pueblo indígena de Aripano una legua de tierra usurpada por 
un terrateniente. Por otro lado, la influencia que los grandes terratenientes ejercían sobre el sistema 
judicial con facilidad redundaba en sentencias favorables a sus intereses y en contra de los indígenas." 
(Amodio, 1991: 286-287) 
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tierras les fueran arrebatadas a los indígenas y por tal razón hasta impedía 
legalmente que en las mismas se aposentasen españoles. 

Entre los siglos XV-XVIII, se desarrollaron diferentes tipos de 
propiedades de la tierra para los indígenas, tales como las encomiendas: 

"El reconocimiento de la propiedad indígena se había ya 
hecho necesario en el régimen de la encomienda. En teoría, 
los indígenas debían trabajar tres días por semana para el 
encomendero, y los otros días podían ser dedicados al 
cultivo de sus propios conucos. Los abusos eran continuos y 
los indígenas eran obligados por el encomendero a trabajar 
más días de lo establecido. Pero, en todo caso, se reconocía 
implícitamente el derecho al uso personal de una porción de 
terreno." (Amodio, 1991: 274) 

Este reconocimiento implícito de la propiedad de la tierra de la 
encomienda a los indígenas, se complementa con la noción implícita 
igualmente, de que la tierra no era del encomendero: 

"Hace unos años, al estudiar la ocupación de tierras 
indígenas, se enfrentaba uno con la cuestión muy discutida 
entre los historiadores de saber si la concesión de 
encomiendas daba al encomendero el derecho de propiedad 
sobre la tierras ocupadas por los indios, derecho que habría 
favorecido al desarrollo de las grandes haciendas. Hoy en 
día, en vista de los nuevos y numerosos datos que 
proporcionan las investigaciones continuas en los archivos, 
queda establecido que el título de encomienda no confería el 
derecho de propiedad territorial ... En realidad, la 
legislación indiana establecía claramente que el 
encomendero no podía disponer del territorio de su 
encomienda para la explotación de sus cultivos ... Se tenía 
que tomar posesión de las tierras repartidas dentro de 3 
meses. Los indios reducidos no debían ser despojados de las 
tierras que antes hubieren tenido. En las leyes sucesivas se 
repite la prohibición de quitar a los indios lo que les 
pertenece: los repartimientos de indios debían efectuarse sin 
perjuicio a los indios, dejándoles las tierras de que 
necesitaban para su subsistencia (. . .) En el capítulo 17 se 
disponía que si en la demarcación de los pueblos, las tierras 
ya estaban ocupadas legalmente por haciendas de españoles 
no se les podían quitar sino que se distribuiría a los indios 
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otras tierras lo más cerca posible de las primeras. Todavía 
se les prohibía a los españoles establecer nuevas haciendas 
sobre estas tierras." (Da Prato-Perelli, 1986: 436-437 y 
443) 

Y en ocasiones se explicitaba la idea de excluir al encomendero de la 
posibilidad de apropiarse de las tierras encomendadas, de manera expresamente 
coercitiva: 

"A los encomenderos estaba vedado hacer casa en la 
encomienda y dormir en su pueblo más de una noche y 
tampoco las familias podían residir en la encomienda 
porque pedían servicio personal a los indios. No se podían 
establecer estancias de ganado cerca de las reducciones (3 
leguas para el ganado mayor, y una legua para el ganado 
menor) ... Pero a pesar de ser la manifestación de la voluntad 
real en este sentido, dichas leyes no encontraron la debida 
aplicación, estando en contradicción con las exigencias de 
expansión económica del territorio. " (Da Prato-Perelli, 
1986: 437-438) 

Las encomiendas se transforman en encomiendas de tributos, a finales del 
XVII, precisamente como una forma de enfrentar los abusos del trabajo 
indígena por parte del encomendero, a la vez de tratar de alejar a este de la 
tentación de apoderarse de las tierras de la encomienda, simultáneamente servía 
para afianzar el derecho de propiedad de los indígenas a dichas tierras: 

"Con la introducción en Venezuela de la encomienda de 
tributo, en 1687, la Corona consigue imponer a los reacios 
encomenderos un sistema diferente: los indígenas podían 
pagar una renta anual al encomendero en lugar de trabajar 
para él. Mitad de esta renta era destinada a la Real 
Hacienda, lo que explica el interés de la Metrópoli por esta 
medida ... De esta manera, implícita o explícitamente, era 
necesario reconocer una forma de propiedad indígena para 
poder asignarle un tributo." (Amodio, 1991: 274) 

Finalmente se crean los resguardos o "comunidades indígenas", 
propuestos como una especie de simbiósis entre los conceptos español e 
indígena de la propiedad y tenencia de la tierra: 
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percibida esta última por los legisladores españoles, bajo la 
influencia de los misioneros (recuérdese, por ejemplo, las 
iniciativas de Las Casas para poblar las Indias con 
labradores sin encomiendas'). Se creó, así, un régimen 
especial -la Comunidad- donde la propiedad de la tierra 
permanece en manos de la Corona, pero es entregada en 
uso y posesión a los indígenas reducidos en aldeas." 
(Amodio, 1991: 274) 

Estos "resguardos", fueron una manera de responder los españoles a la 
falta de propiedad privada de la tierra entre los indígenas, pensando que 
entonces la misma debería ser colectiva: 

"Hubo una mediación entre dos conceptos diferentes de 
utilización de la tierra, pero a partir de la percepción 
española de las costumbres indígenas y no de la forma real 
de aprovechamiento de las tierras por parte de estos 
pueblos. Desde el comienzo de la conquista los españoles 
notaron la ausencia de propiedad individual de la tierra 
entre los indígenas y, en consecuencia, asumieron que la 
propiedad debía ser colectiva. En realidad existía un 
concepto más o menos claro de territorialidad de cada 
pueblo, pero no uno de propiedad colectiva de la tierra. La 
demostración de este hecho se puede encontrar en las 
guerras intertribales para defender un territorio 
considerado de 'uso propio (también en términos 
'religiosos': el espacio como ámbito interno de cada 
cultura, lugar de los orígenes, etc.); en el aprovechamiento 
familiar y no comunal de las tierras (aparte de algunos 
trabajos de grupo, para preparar una fiesta u organizarse 
para la guerra, etc.)." (Amodio, 1991: 274-275) 

Dichas "comunidades indígenas" respondían más, a una forma evangélica 
de ver la propiedad y por lo tanto a una versión nueva de la propiedad de la 
tierra, tanto en América como en España, que a un uso sellado por la costumbre: 

"Todo... nos lleva a pensar que el régimen de 'la 
comunidad' indígena fue la realización de un modelo 
español de sociedad, sobre todo misional, y no indígena. Se 
trataba en definitiva, del ideal cristiano de la 'comunidad de 
los apóstoles ' -que tenían todo en común, etc. - que se aplica 
en el Nuevo Mundo, paraíso terrenal' bueno para intentar 
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la realización de la utopía cristiana fracasada en Europa. " 
(Amodio, 1991: 275) 

Estas formas de propiedad indígenas poseían una organización 
económica compleja y parcialmente autónoma: 

"Coherentes con este modelo, los legisladores imponen la 
creación de 'cajas de comunidad', para los gastos 
comunitarios; se da tierra para el uso común, con 
prohibición de vender o partir entre las familias; se 
organizan siembras comunitarias; se impone la 
construcción de una 'casa real' en cada aldea para guardar 
los productos, reunirse y hospedar los viajeros, etc. Esta 
organización rígida de los resguardos facilitaba el recaudo 
de los tributos y, además, permitía un control mayor de las 
poblaciones indígenas." (Amodio, 1991: 275) 

Esta organización económica parcialmente autónoma, fue acompañada de 
una institución política con las mismas características, como lo fue la institución 
de los Cabildos de Indios, la cual intentaba proveer una especie de auto 
organización indígena: 

"La introducción de Cabildos de Indios completa el cuadro 
institucional de la comunidad indígena. De esta manera, se 
creaba un cuerpo institucional, de tipo europeo, con 
carácter representativo y con función de velar sobre los 
bienes comunitarios y estimular la producción agrícola. 
Componía el Cabildo indígena dos alcaldes, un alguacil 
mayor, dos regidores y un alcalde ejecutor. Además, junto a 
estas figuras, se reconoce también el Cacique tradicional, 
transformado en 'Gobernador', que a veces encontramos en 
el cargo de alcalde. Las consecuencias de esta 
superposición de figuras, de origen diferente, son evidentes, 
sobre todo para la gestión de las cajas comunitarias, cuyas 
tres llaves eran guardadas por el Gobernador, el Regidor 
más antiguo y por el Escribano nombrado por el Cabildo. " 
(Amodio, 1991: 275) 

La Corona acompañó estos intentos creando funcionarios especializados 
en hacer valer esos derechos, como los Corregidores: 
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cumpliesen con el pago de los tributos. " (Amodio, 1991: 
275-276) 

Y los Protectores de indios: 

"Los Protectores son figuras con cargo de salvaguarda 
general de los derechos indígenas, responsables de áreas 
geográficas mayores." (Amodio, 1991: 276) 

Estas posibilidades que les otorgaba la Ley23 serán utilizadas por los 
indígenas, llevando a cabo múltiples acciones legales para la defensa de sus 
derechos, lo que en algunas ocasiones les <lió resultado y cuando no era este el 
caso, se apelaron a otras formas de resistencia mas violentas: 

"Frente a las acciones de los terratenientes para anular el 
derecho indígena a los resguardos, se desarrolla la 
oposición indígena local, sea con rebeliones, sea utilizando 
los mecanismos jurídicos del Estado republicano (también 
gracias a las ambigüedades de las mismas leyes sobre 
resguardos)." (Amodio, 1991: 301) 

Los indígenas nunca tuvieron solos en la defensa de sus derechos, en 
numerosas ocasiones contaron con el apoyo de los religiosos, ya desde el mismo 
siglo XVI: 

"( .. .) los frailes dominicos no consintieron como positiva la 
labor de conquistadores y encomenderos en Indias. 
Rápidamente, luego de su arribo a la Española, el sermón 
de Montesinos generaría importantes consecuencias y con él 
se iniciaba no solamente la ya señalada diferencia ética 
entre franciscanos y dominicos, sino un enfrentamiento 
claro y pertinaz con la instrumentación jurídica que se 
producía para el 'buen gobierno de Indias'. Por ello, las 
leyes de Burgos que se dictaran entre el 23 de febrero de 
1512 y el 2 3 de enero de 1513 estaban claramente 
influenciadas por las denuncias de estos mendicantes. Más 
aun, el 2 de junio de 1513, Fray Pedro de Córdoba obtenía 
una Real Cédula para cruzar a Tierra Firme e iniciar la 

23 "La resistencia indígena no es la única determinante de la supervivencia de la forma colonial de propiedad 
indígena. El análisis de la evolución de la legislación venezolana sobre temas indígenas nos llevan a 
identificar un movimiento ideológico que, en un primer momento, propone formas de propiedad indígena 
que se diferencian del modelo colonial. Una vez fracasados estos 'experimentos·, se acaba volviendo 
paulatinamente al modelo antes rechazado. Esta progresiva vuelta al modelo colonial se cumplirá en el 
siglo XX, bajo el impulso del indigenismo moderno, con el reconocimiento de la propiedad colectiva 
como condición de la supervivencia étnica de los grupos indígenas." (Amodio, 1991: 303) 
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evangelización de esa zona, por no estar 'escandalizada de 
cristianos '. La idea era iniciar un proyecto apostólico en 
donde la utopía se centraba en la búsqueda de una 
'cristianidad sin hispanidad' ... " (A/tez, 1995: 99) 

Y en otras ocasiones contaron con personal civil de la burocracia estatal, 
solidarios con las posiciones indígenas: 

"(. . .) podemos indicar que la reacción indígena sigue, en la 
mayoría de los casos, las reglas de la legalidad republicana. 
Es decir, se quejan con las autoridades locales y, cuando 
pueden, presentan directamente en Caracas sus protestas 
escritas. No cabe duda que en la elaboración de estas 
quejas, cuando no son verbales, los indígenas son ayudados 
por criollos locales (maestros, curas, etc.) sensibles a sus 
problemas." (Amodio, 1991: 299) 

Avanzado el siglo XIX, el apoyo de algunos funcionarios civiles a las 
reivindicaciones indígenas, estaría marcado por un típico clientelismo electoral 
y político grupal: 

"Al lado de estos indígenas se encuentran también 
funcionarios locales sensibles a sus problemas y, por otro 
lado, interesados en tenerlos de su parte en los 
enfrentamientos entre facciones que ya anticipan la guerra 
federal." (Amodio, 1991: 301) 

Queremos hacer énfasis en una de las razones materiales fundamentales, 
que determinaron la necesidad de los sectores dominantes criollos -en una 
perfecta continuidad desde el siglo XVIII al siglo XX- de desconocer la 
importancia de la presencia indígena en el país: el desposeerlos de sus tierras. 

Ese deseo de expropiar las tierras de los indígenas se desarrolló con 
menos trabas en los siglos XIX y XX, que entre los siglos XVI-XVIII, debido a 
que en la época del Imperio, existían un conjunto de leyes y de funcionarios que 
velaban con mayor celo la defensa de las tierras indígenas, mientras que en la 
época republicana estas leyes desaparecen y las que surgen lo hacen muy 
ligadas a los intereses de los viejos y nuevos terratenientes criollos "patriotas". 

A pesar de la protección que en el período hispano se brindó legalmente a 
los indígenas para la defensa de sus tierras, esto no fue obstáculo para que el 
despojo se intentase, obligando en ocasiones a la formación de un frente pro 
indígena, que legalmente enfrentara esas intenciones: 
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"Un análisis superficial de la relación españoles/indígenas 
podría llevar a pensar que estas consideraciones son 
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relativamente inútiles si se tiene en cuenta el poco respeto 
de los conquistadores y colonos españoles para con los 
territorios indígenas. En la práctica, esos territorios fueron 
considerados como tierras de conquista, botín de guerra. 
Sin embargo, si consideramos el esfuerzo legislativo y la 
misma acción misional, es necesario suavizar un poco la 
afirmación anterior y analizar el problema desde un enfoque 
diferente. Hubo tentativas de respetar la 'propiedad' 
indígena, por lo menos en el siglo XVIIL aunque fuera sólo 
' .. . para fortalecer la capacidad tributaria de los indígenas', 
como afirma Brito Figueroa... De cualquier manera, el 
mantenimiento de esta reducida porción de tierra no fue 
fácil para los indígenas y hubo españoles que intentaron 
colaborar en esta tarea. De hecho, en la segunda mitad del 
siglo XVIIL al lado de una creciente presión sobre las 
tierras indígenas, encontramos también un frente' no­
indígena de defensa de los derechos de esas poblaciones. 
'Los testimonios de la época demuestran que si bien se 
cometieron atropellos en perjuicio de las propiedades 
indígenas; no es menos cierto también que numerosos 
funcionarios, tanto civiles como religiosos, los denunciaron 
muchas veces con particular energía e hicieron esfuerzos 
dirigidos a contener los abusos. Es justamente hacia los 
finales del siglo XVIIL cuando en Venezuela adquiere mayor 
vigor esa campaña reivindicatoria que dio origen a 
conflictos entre las autoridades representantes del poder 
real y los hombres más influyentes de la Provincia ' ... Lo que 
Eduardo Arcila Farías dice de la Provincia de Venezuela 
vale también para las de Nueva Barcelona y Nueva 
Andalucía, donde el conflicto se hace particularmente 
evidente entre 1760 y 1780. No faltan las denuncias de 
misioneros y del mismo Protector de Indios de Cumaná, 
mientras que otros funcionarios proponen soluciones en 
favor de los terratenientes." (Amodio, 1991: 273 y 277) 

En numerosas ocasiones el despojo se concretaba, utilizando 
principalmente dos mecanismos; uno: el declarar como terreno baldío las tierras 
que efectivamente eran indígenas24

: 

24 Pero que por obedecer a la lógica económica indígena -de ser terrenos no cultivados para dejarlos para la 
caza y recolección, actividad económica complementaria para cubrir sus necesidades materiales- y no 
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"(. . .) antes de considerar las tierras reconocidas como 
indígenas, vale la pena volver a citar los baldíos. La 
definición de baldíos era atribuida a territorios ya 
'conquistados' sobre los cuales sin embargo no existía 
ningún derecho reconocido de posesión o propiedad. En su 
Política Indiana, Solórzano define con claridad cuáles son 
estos territorios y a quién pertenecen: ' .. .fuera de las 
tierras, prados, pastos, montes y aguas que por particular 
gracia y merced suya (de la Corona) se hallaren concedidas 
a las ciudades, villas o lugares de las mismas Indias, o a 
otras comunidades o personas particulares de ellas, todos 
los demás de este género y especialmente lo que estuviera 
por romper y cultivar, es y debe ser de su Real Corona y 
dominio ' ... La ocupación oficial de baldíos esconde, muchas 
veces, la invasión de tierra de los resguardos. Además, es en 
la misma definición de baldío, y de su ubicación por parte 
de los agrimensores del Estado, que se plantea el problema 
central. De hecho, con demasiada facilidad, tierras de uso 
indígena, aun las de los resguardos (es decir, oficial y 
legalmente reconocidas), eran declaradas baldías." 
(Amodio, 1991: 272) 

Tal como podemos ilustrar con lo ocurrido en la ciudad de Maturín, 
Estado Monagas, en pleno siglo XIX: 
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"Los mismos datos sobre tierras baldías de 1840, nos dan 
una prueba de este proceso: Maturín contaba entonces con 
136 leguas de baldíos, Santa Bárbara con 200 fanagadas, 
Chaguaramal con 8 leguas, Aguasay con 7 leguas y 1800 
fanegadas, Punceres con 28 leguas. Ahora bien, estas 
'villas' no sólo habían sido completamente indígenas en las 
décadas anteriores, sino que algunas todavía lo eran en su 
gran parte. En éstas se asiste a un proceso de 
marginalización territorial: la aldea 'criolla' desplaza 
progresivamente a la indígena, cuyas tierras habían sido 
mensuradas por Chávez y Mendoza en 1783. De esta 
manera, con el tiempo, se superponen los derechos 
territoriales de los resguardos, de las villas criollas y de las 

obedecer a la lógica económica de los españoles -empeñados en orientar la economía hacia la producción 
de un excedente económico que pudiera ser realizado en el mercado internacional, en el marco de una 
economía cada vez con mayores ribetes capitalistas- serán tildados dichos terrenos de baldíos. 
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posesiones de los terratenientes ... En esta confusión, es fácil 
que se reduzcan los terrenos de los grupos sociales más 
débiles: en este caso los indígenas. Además, recordemos que 
donde las leyes republicanas sobre resguardos se aplicaron, 
la mejor y mayor parte de las tierras indígenas fueron 
entregadas por remate a los terratenientes locales, en 
arrendamiento o en venta, una vez declaradas baldías. " 
(Amodio, 1991: 290-291) 

Antes de declararlos baldíos, dichos terrenos eran definidos entonces 
como no utilizados, terrenos que están -en la nomenclatura de la época- por 
"romper y cultivar": 

"Los territorios que están por 'romper y cultivar 'son 
considerados no habitados y, por ende, sin dueño. Por el 
contrario, para la percepción indígena esos territorios no 
están deshabitados, sino que son utilizados para actividades 
productivas complementarias como la pesca, la caza y la 
recolección. Además, en muchos casos, porciones de esos 
territorios son de uso exclusivo de un grupo indígena o de 
otro, aunque no 'poseidos' en el sentido occidental del 
término. No cabe duda que la diferente racionalidad 
económica produce diferentes conceptos de propiedad y 
ocupación." (Amodio, 1991: 273) 

El otro mecanismo de expropiación de las tierras indígenas, era el de 
reducir la dimensión de los resguardos, para lo cual se procedía a una 
expropiación "legal": 

"Después de realizada en 1772 una Visita a los territorios 
de la Provincia de Nueva Andalucía, el Gobernador Pedro 
José Urrutia (1765-1766 y 1768-1775) envía un 'Estado 
Genera/' de la situación ... El Gobernador Urrutia propone, 
para el fomento ' de esas provincias, la reducción de los 
resguardos indígenas, algunas facilitaciones fiscales y la 
introducción de negros. Por lo que se refiere a las tierras 
indígenas, el razonamiento es el siguiente: l. 'Los españoles 
carecen de tierras útiles assi de labor como de crianza'; 
2.Tal falta está determinada por el hecho que ' ... cada uno 
de los dhos Pueblos (de indios), ó lo más de ellos se han 
fundado precisamente en lo más útil de ellas, ocupando 
tanta exten9ión de terreno, que apenas hai ya tierras de 
provecho, especialmente de las de labor ... ' ... Esta tierra, 
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según Urrutia, no sería aprovechada por los indígenas ya 
que su agricultura se reduce a ' ... aprovechar de ellas aquel 
corto terreno en que cultivan una pequeña Sementera o 
Conuco, como vulgarmente llaman de Mais, ó de Yuca ... 'La 
propuesta de Urrutia es la siguiente: reducir las tierras de 
cada pueblo de indios' a una simple legua cuadrada (media 
legua de viento a viento), mientras que a las reducciones 
más antiguas se les mensurase una legua e media cuadrada 
' ... como se observa en la inmediata Provincia de Caracas, 
segun se me ha informado' ... " (Amodio, 1991: 278-279) 

Tales expropiaciones de las tierras indígenas sufrirán un incremento 
exponencial, sin ninguna traba, a partir de la Guerra de Secesión culminada en 
1823 con la batalla naval de Maracaibo: 
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"La situación en la cual se encontró el país después de las 
guerras de Independencia, por lo que se refiere a la 
propiedad agraria, en el marco de un 'desorden ' 
institucional generalizado, puede ser resumida de manera 
tentativa en los siguientes términos: ].-Propiedades que han 
mantenido los mismos dueños de la época colonial; 2.­
Propiedades 'realistas' expropiadas y atribuidas a nuevos 
dueños por servicios rendidos durante la guerra; 3.-Tierras 
baldías, incluso las tierras aún no 'conquistadas' (con 
presencia indígena o despobladas); 4.-Los ejidos de las 
aldeas, villas y ciudades; 5.-Los territorios de las misiones y 
los resguardos indígenas. En este panorama, un tipo de 
propiedad se sobrepone a otra y no es raro encontrar dos o 
más títulos sobre la misma área. Además, la confusión 
favorece la tentativa de muchos terratenientes de ampliar 
sus propiedades, invadiendo los terrenos colindantes, 
ocupados por propietarios más débiles o por indígenas. Un 
buen índice de este comportamiento se puede encontrar en 
los abundantes pleitos por problemas de tierra a lo largo del 
siglo XIX Esta tendencia a la ampliación de las 
propiedades existentes o a la creación de nuevas, se ve 
facilitada por la precariedad del derecho agrario relativo a 
las tierras indígenas y, en general, a los terrenos baldíos. 
Además, tampoco los ejidos comunales se salvan y muchas 
aldeas deben defender sus derechos coloniales, aunque con 
pocos documentos probatorios, ya que la mayor parte de la 
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documentación fue destruida durante 
Independencia o desapareció muy 
(Amodio; 1991: 268) 

la guerra de 
oportunamente. " 

Y ese incremento del despojo de las tierras a los indígenas tendrá como 
grandes ejecutores, tanto a los viejos terratenientes de la última etapa del 
régimen hispano del siglo XVIII, como de los nuevos terratenientes surgidos de 
la Guerra de Secesión, quienes cobrarían con creces su participación en la 
dirección bélica, por supuesto, a costa de las mismas clases dominadas de 
antaño: 

"La guerra de Independencia frena el proceso de 
consolidación de la propiedad agraria, pero sin bloquearlo 
completamente. De hecho, aunque teniendo en cuanta la 
aparición de nuevas familias en el escenario nacional, en 
general el proceso de apropiación continúa en la época 
republicana con los mismos actores del último período 
colonial. Recuérdese la ya citada familia del Marqués del 
Toro o, en el caso de Oriente, la familia Miranda en 
Maturín. Si, por un lado, encontramos los mismos grandes 
terratenientes diputándose las tierras baldías e indígenas; 
por el otro, debe señalarse una diferencia entre la época 
colonial y la republicana: el complicado sistema 
administrativo español desaparece, substituido por otro en 
formación, con un aparato judicial débil y con una 
legislación todavía en proceso de gestación y por ello 
precaria. Además, cuando esa misma legislación, una vez 
consolidada oficialmente, pretenderá defender algún 
derecho indígena, el poder de los grandes terratenientes 
será capaz de impedir su aplicación loca!: 'Una vez 
.finalizada la guerra de Independencia, en donde sólo la 
incorporación masiva a los ejércitos patriotas del indio y del 
mestizo hambrientos de tierra, hizo posible la victoria, pues 
la tierra latifundaria fue ofrecida como laurel, las clases 
terratenientes accedieon al poder político, pudiendo 
estructurar de esta manera todo el bagaje institucional que 
haría legalmente posible el despojo de la tierra comunal 
indígena, la eliminación absoluta del trabajo comunitario y 
el perfeccionamiento de la estructura latifundaria de la 
tenencia de la tierra en nuestro país ... '" (A modio, 1991: 
288) 
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6.-Continuación de la imagen degradada de los Indígenas, por parte de un 
Historiador español contemporáneo: Morales Padrón 

Para la realización de este punto utilicé el "Manual de Historia 
Universal", tomo VI, "Historia de América", escrito por Francisco Morales 
Padrón, editado por Espasa-Calpe S.A. en Madrid en el año 1975, por lo que 
sólo citaré el número de la página utilizada, sin agregar los demás datos 
bibliográficos con el fin de no recargar al lector. 

Revisé dos de las cuatro partes en que está dividido el libro: de la página 
01 a la 371, es decir; todo lo comprendido entre: América Prehispánica y el 
Descubrimiento, Conquista y Colonización. Me interesé especialmente en saber 
la concepción del autor de lo que fueron esos momentos iniciales del 
descubrimiento y la conquista. ¡Y vaya sorpresas! 

6.1.-Identificación del autor con occidente, la cristiandad y la ahistoricidad 
de los aborígenes americanos 

Lo primero que nos interesa destacar es la identificación del autor con 
"Occidente" y el importante papel que le asigna al mismo, como elemento 
"civilizador" a través de los descubrimientos: 

"El verdadero proceso de los descubrimientos, como 
dijimos, tiene su principio entonces ( .. ) A Occidente -y 
entendemos por tal, según Huizinga, no un concepto 
geográfico, sino espiritual-, es decir, a la cristiandad, cupo 
tamaña empresa ( .. ) Los descubrimientos geográficos 
puros, fueron tarea exclusiva de Occidente, en tanto que los 
demás pueblos no hicieron sino colaborar en la génesis ( .. ) 
Ellas -las exploraciones antiguas- facilitarán bases, tierras 
y tratados, que utilizaron los hombres de Occidente para 
darle unidad al mundo y poner en contacto a todos los 
pueblos que dentro de la ecúmene vivían ignorándose. Ese 
fue el exito de Occidente y esa su gran tarea (Pp.124-125 

Tal identificación con Occidente lo era a su vez con la "cristiandad", lo 
cual va a marcar los juicios valorativos de Morales Padrón de eurocentrismo y 
racismo cuestión que demostraremos a lo largo del trabajo. Una consecuencia 
inmediata de su eurocentrismo lo veremos reflejado en su concepción de la 
historia, según la cual: 
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"( .. ) el hombre nació a la historia en la encrucijada 
Europa-A/rica-Asia y, por lo tanto sabía que sus tierras se 
dilataban a través de estos mundos". (p.142) 
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Para que no quede duda alguna de que la historia de Europa es La 
HISTORIA, afirma que: 

"Hasta la aparición del hombre europeo el Nuevo Mundo 
yace fuera de la historia universal, pero en el siglo XV, se 
une a ella. Comienza la historia de Europa en América". 
(p.5) 

Por esta vía, Morales Padrón planteará el descubrimiento y la 
colonización de América, como una relación entre un Occidente que trae sus 
elementos progresistas y una América primitiva y ahistórica: 

"Los que llegaban venían empujados por todo el desarrollo 
de Occidente, inaugurando la imprenta y las armas de 
fuego, presuntuosos de acabar de hinchar el globo 
terráqueo. Los que contemplaban la llegada se asomaban a 
los bordes de un continente primitivo que llevaba una forma 
de vida ahistórica. Ignoraban el gran proceso espiritual que 
se les echaba encima inesperadamente". (p.297) 

6.2.-La "Reconquista" de España y América de manos del "infiel" 

La valoración positiva que Morales Padrón hace de Occidente y de la 
cristiandad, va a influir para que el autor adopte el punto de vista católico 
integrista para analizar la historia de España y posteriormente la de América. En 
cuanto a la de España, dirá que: 

"( . .) la historia medieval de España es una continua 
historia de conquista y colonización. Es un avance de Norte 
a Sur de la Península, arrebatándole tierras al infiel". 
(p.136, énfasis nuestro). 

Es decir, la historia que nombra es la realizada por los cristianos 
españoles, ignorando la realizada por nes españoles. Lo que destaca es la lucha 
contra todo quien no es cristiano (llamese musulmán o judío), catalogándolo de 
infiel, calificativo totalmente inadecuado ya qúe los judíos y musulmanes 
también eran creyentes y es más, monoteísta y descendientes de Abraham, 
como los cristianos. 

Por eso se referirá a la historia de España con el concepto de 
"Reconquista", acuñado por la visión del catolicismo integrista25, proceso que 
continuará en tierras americanas: 

25 Visión que sostiene que la historia de España, desde los romanos y la expansión y difusión del cristianismo 
en la Península, ha sido la de un pueblo homogéneo en lucha permanente contra el invasor. La presencia 
musulmana es considerada como algo absolutamente exógeno que apenas duró ocho siglos, 
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''La colonización hay que examinarla como un fenómeno 
continuo. Es imposible comenzar la historia de la 
colonización con el hallazgo de América ( .. ), la sociedad 
colonial americana es una prolongación de la medieval. Es 
imposible separarlas (..) Por eso, cuando comienza la Edad 
Moderna y se encuentra con el mundo americano, España 
no improvisa una política de colonización, sino que 
prolonga la que ha venido aplicando en su propio marco o 
en las Canarias (..) Es la misma empresa con el mismo 
espíritu". (Pp.135-136) 

Si "Es la misma empresa con el mismo espíritu", es lógico que sucedan 
las mismas cosas: que se luche contra el infiel, que se extienda el cristianismo, 
el "Occidente". Por eso: 

"Para la Iglesia, el instante del descubrimiento -llamémosle 
así- es trascendente, porque se elimina el último reducto 
infiel en la Península y se abre en América un inmenso 
mundo a la evangelización. " (p.140) 

Morales Padrón estará completamente de acuerdo con esa visión de los 
hechos, en ningún momento se cuestionará la validez o no de que España invada 
a América e imponga a los indígenas otra religión. Antes bien, proporcionará 
datos que "demuestren" que los indígenas también son infieles y por lo tanto 
bien merecido tenían la represión, que contra ellos lllevaron a cabo las huestes 
conquistadoras: 
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"Cuando la destrucción se practicó fue siguiendo un 
mandato real y religioso. Se tendía, no a destruir obras de 
arte, sino a extirpar los adoratorios y lugares de sacrificio 

sin"contaminar" la pureza racial y católica de los "españoles". Esta visión no se corresponde con lo que 
arroja la historia, la cual nos dice las numerosas ocasiones, cuando un reino musulmán se aliaba con un 
reino cristiano para luchar contra otro musulmán o contra uno cristiano. Es decir que las alianzas 
obedecían a intereses políticos muy concretos e inmediatos, antes que a intereses confesionales, al menos 
durante la mayor parte de los ocho siglos de presencia musulmana en España. Esto obedecía entre otras 
cosas, a que sólo en algunos momentos los musulmanes tuvieron un sólo mando en España, por ejemplo 
con el Califato de Córdoba, mientras numerosas veces (piénsese en las conquistas almohades y 
almorávides dirigidas por distintas tribus de origen bereber), sólo existían distintos reinos (los llamados 
reinos de taifas), agrupados en base a lealtades étnicas (no podemos dejar de recordar las diferencias 
latentes entre una aristocracia árabe, que le imponía sumisión a otros miembros no árabes aunque 
musulmanes, como por ejemplo los bereberes) y no religiosas. De igual modo sucedía con el lado 
cristiano, pues la hegemonía de Castilla sobre los otros reinos cristianos, sólo comienza a ser nítida hacia 
los siglos XIII y XIV. Antes tuvo que compartir con los reinos del norte, no conquistados nunca por los 
musulmanes y es sólo a través fundamentalmente de una estrategia de alianzas ( en donde la clave por 
supuesto es la de Aragón y Castilla, conseguida con los reyes Católicos), que llega Castilla a convertirse 
en la potencia política hegemónica y posteriormente también cultural. 
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donde los indígenas practicaban su religión y ritos 
sangrientos, considerados como obra del diablo por los 
hispanos (. .. ) Era no sólo una medida producida por la 
natural repugnancia que altares ensangrentados o ídolos 
ridículos originaban en el ánimo del conquistador, sino 
también una acción con finalidad psicológica sobre el alma 
indígena. Se intentaba hacerles ver que, demolidos los 
crueles y venerados dioses de sus antepasados, no ocurría 
nada y que todo era puro mito y obra del diablo. 
Buscándole una razón, daríamos la ya expuesta y 
añadiríamos que para la realización de la finalidad 
religiosa era vital arrastrar los centros donde se había dado 
culto a falsos dioses". (p.274, énfasis nuestro) 

En el texto precedente el autor emite juicios valorativos peyorativos 
acerca de las religiones indígenas americanas, que distan mucho de ser 
científicos y que denotan el poco esfuerzo por comprender culturas que le son 
ajenas. Su eurocentrismo y catolicocéntrismo se constituyen en poderosos 
obstáculos epistemológicos, que impiden estudiar con el minimo de objetividad 
deseable, el proceso de choque de sociedades y culturas comenzado en el siglo 
XV, entre la península ibérica y el continente americano. Morales Padrón emite 
juicios condenatorios tan habilmente, que pareciese estar describiendo las 
opiniones de los conquistadores y no las de él, pero al final de la cita, al 
expresar claramente su opinión personal, se permite afirmar que; "era vital 
arrastrar los centros donde se había dado culto a falsos dioses". 

Seguirá insistiendo en la justificación de la continuación de la 
Reconquista en América, afirmando que los indígenas eran infieles pues vivían 
en el pecado: 

"El español no estableció distingos en sus campañas 
bélicas. Trató más duramente a los antropófagos y a los 
invertidos -extra vas debitum los denomina Fernández de 
Oviedo- por ser reos del pecado nefando." (p.300) 

Arremeterá contra aquellos que reivindican el pasado indígena: 

"Nunca pensemos tampoco que los indígenas eran en su 
totalidad 'gentes flacas, delicadas y tiernas de complexión', 
seres felices pacíficos, naturalmente buenos y justos, que 
vivían en una maravillosa edad dorada. Los habría así, y los 
habría sencillos, escasamente preocupados por el trabajo y 
por lo tuyo y lo mio. Pero también los había holgazanes; 
reos de antropofagia, aunque algún autor contemporáneo 
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los defiende citando a Plinio; invertidos, pese a que 
también se explique su pecado mencionando a Galeno ... El 
aspecto de un guerrero azteca, a juzgar por modernas 
reproducciones, no debía de ser nada agradable; y el 
panorama de los templos e ídolos hediondos, de piltrafas y 
sangre humana, tampoco sería reconfortante. El saber que 
el enemigo bebía en cráneos humanos, tocaba tambores 
hechos de pieles de enemigos, o reduciría su cabeza al 
tamaño de una pelota, si no es que lo cebaba para 
comérselo, no debió de ser nada estimulante". (P. 298-299, 
énfasis nuestro) 

El párrafo anterior merece estar en una antología sobre textos racistas y 
justificativos del colonialismo y de la condición humana de los pueblos 
subyugados. 

Morales Padrón "demostrará" la gran proliferación de pecadores entre los 
indígenas por lo que podían ser considerados infieles y por lo tanto estar 
justificada la "Reconquista" por cualquier medio, entre ellos el de la 
evangelización y occidentalización: 

"Evangelizar e inyectar la cultura occidental a los indios 
era lo mismo en una época en que la enseñanza corría a 
cargo de la Iglesia. La inquietud misionera y educativa del 
Estado, expuesta en la Recopilación, fue secundada por 
muchos conquistadores. Cortés, hablando del pecado de 
sodomía en una de sus cartas, (lo) confiesa (..) Existe un 
manifiesto sentido misional de la conquista en la concepción 
cartesiana. Cortés, representante del Estado, brazo de un 
móvil imperial y económico, protagoniza también la 
aspiración espiritual del mismo Estado. Hernán Cortés pide 
misioneros para llevar a cabo la conquista espiritual plena, 
y él mismo los recibe con toda sumisión y humildad". 
(p.264) 

Conociendo lo cruenta que fue la conquista de México las afirmaciones 
anteriores podrían ser consideradas una apología del delito. 

En la visión eurocéntrica de Morales Padrón, la evangelización y 
occidentalización son considerados procesos positivos de ahí que destaque las 
virtudes de los evangelizadores, asunto para el cual tiene derecho, pero lo que es 
criticable es la inferiorización del indio como recurso para ampliar las virtudes 
de los españoles: 
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"Auténtica vocación misional debía de poseer el fraile que 
se encaminaba a las Indias (..) Carecían de experiencia, 
ignoraban las lenguas, tenían que improvisar métodos. Pero 
todo intentaron subsanarlo y lo emprendieron con fé y 
empeño, educando al indio en un nuevo sentido de la vida e 
inculcándole conciencia de su personalidad. Tipificaron 
mejor que nada y nadie el esfuerzo por comprender al indio 
(. .. ) Nunca un pueblo que domina, siendo superior en todo, 
se adaptó tanto al dominado. (p.265, énfasis nuestro) 

Morales Padrón nos presenta una visión del indígena reducida, 
empobrecida, sin conciencia de sí mismo, inferior en todo. Pero esta visión no 
es nueva, es la misma que utilizan todos los pueblos invasores para justificar sus 
dominios y tropelías, lo curioso es que tal visión sea sostenida por un 
"historiador científico" en la octava década del siglo XX (recordar que la obra 
que comentamos es de 1976). Y para demostrar de parte de quien está la justicia 
divina, se interroga: 

"Si la conquista de América fue la prolongación de la 
Reconquista, ¿cómo no iba a inscribirse en ella al apóstol 
Santiago? Hasta el trópico llegó el ganador de mil batallas 
y ayudó a los españoles a dominarlo. (..) Santiago y la 
Virgen fueron siempre aliados de los españoles en la lucha 
contra los indios." (p.285) 

6.3.-Justificación de la Conquista de América 

Morales Padrón trata de justificar el proceso de conquista de los pueblos 
ibéricos sobre América, para lo cual desarrollará cuatro líneas temáticas: 

1.-la existencia de una conquista espiritual más importante que la 
conquista material, por lo que resultó más lo que aportaron los españoles, que el 
simple oro, plata y sangre que tomaron de los indígenas; 

2.-la transculturación efectuada fue positiva gracias al aporte español; 

3.-por lo consiguiente se exaltará el rol de los conquistadores y 

4.-como contraparte, descalificará y denigrará de las sociedades 
indígenas. 

6.3.1.-Conquista espiritual y conquista material 

"Corroborando la afirmación de que no sólo motivos 
crematísticos impelieron al conquistador en sus empresas, 
podríamos mencionar las .fundaciones hechas en la amplia 
zona rioplatense o en Chile. Aquí no hay señuelo material. 
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No hay minas. Los fines del conquistador son puramente 
éticos. Los motivos de índole espiritual que se le regatean se 
hacen operantes y efectivos en esta región como en otras. El 
aborigen no tiene nada: ni siquiera ciudades, ni 
organización política." (p.263, énfasis nuestro) 

A la justificación "ética" de la conquista se le suma el atraso conceptual 
de afirmar que; una sociedad humana no tiene organización política 
simplemente por carecer de Estado, cuán lejos está de los descubrimientos de la 
antropología política. Continuando con la apología de la "conquista espiritual": 

"¿Quien duda -dice Fernández de Oviedo- que la polvora 
contra los infieles es incienso para el Señor?". En esta 
interrogación tenemos expresadas las dos conquistas: la 
material y la espiritual. Realmente la tarea de 
transculturación se efectúa con resultados positivos cuando 
los núcleos civilizadores se alzan y al inquieto y belicoso 
quehacer de las huestes sucede el sosegado y tranquilo de la 
incorporación a la cultura hispana de los pueblos 
sometidos. (. .. ) Desde los primeros viajes colombinos quedó 
evidenciado el desvelo apostólico de los reyes". (p.263, 
énfasis nuestro) 

6.3.2.-La Transculturación como el gran aporte español 
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"Si el misionero llevó su misal, su rosario, su fe y su cultura, 
el soldado cargó otros elementos civilizadores necesarios 
para ejercer el segundo aspecto de su personalidad. Porque 
el conquistador, de mero guerrero nómada, se transforma 
en poblador sedentario. Hasta el momento semeja que el 
conquistador se adentra en América a buscar. Busca, en 
efecto, pero también lleva. No hablamos de la 
transculturación, sintetizada en un solo dios y una sola 
lengua, ni del mestizaje físico. Fuera del aporte cultural y 
biológico, el conquistador porta un bagaje civilizador que 
va sembrando al mismo tiempo que adquiere lo que las 
Indias le ofrecen". (p.265) 

"No se vaya a creer que lo aportado por los europeos fue 
para el exclusivo disfrute de ellos. No. Lo fue también para 
el indio, que recibió animales, simientes, aperos y 
enseñanzas. Aduce Gómara que los españoles a los indios 
"diéronle bestias de carga para que no se carguen; y de 
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lana para que se vistan, no por necesidad, sino por 
honestidad, si quisieren; y de carne para que coman, nunca 
les faltaba. Mostráronle el uso del hierro y del candil con 
que mejoran la vida. Han/es dado moneda para que sepan lo 
que compran y venden, lo que deben y tienen. Han/es 
enseñado latín y ciencias, que vale más que cuanta plata y 
oro les tomaron; porque con letras son verdaderamente 
hombres, y de la plata no se aprovechaban muchos ni 
todos. Asi que libraron bien en ser conquistados, y mejor 
en ser cristianos". Idéntica tesis se ha sostenido después con 
toda razón". (p.267, érifasis nuestro) 

Ha quedado demostrado como Morales Padrón le asigna a los españoles 
la voluntad de crear "núcleos civilizadores", de cargar "elementos civilizadores" 
y de poseer un "bagaje civilizador" y se muestra completamente de acuerdo con 
la tésis de Gómara de que: "libraron bien en ser conquistados, y mejor en ser 
cristianos. Idéntica tesis se ha sostenido después con toda razón". La sociedad 
occidental civiliza a los incivilizados indígenas americanos. 

6.3.3.-Los gloriosos conquistadores 

Como nuevo argumento para convalidar la conquista resaltará el papel 
positivo jugado por los conquistadores, a quienes definirá como lo mejor de la 
raza española, destacando su papel "civilizador": los exaltará como misioneros, 
héroes buscadores de gloria y finalmente los disculpará y absolverá ante el 
juicio histórico, afirmando que no fueron tan malos como dicen los enemigos. 

6.3.3.1.-La raza de los conquistadores 

"Casi es factible hablar de una generación de la conquista', 
porque en la masa de hombres de su época se revelaron 
como un puñado de egregios, una minoría selecta, que 
efectuó una trayectoria vital determinada. Fueron hombres 
de su tiempo, representantes de una especial actitud, que 
recibieron de sus predecesores conceptos, instituciones, 
valoraciones, etc., y se dispusieron con ello y lo propio a 
cumplir su vocación. Las guerras de Italia constituyeron 
para muchos escuelas de enseñanza; y por si fuera poco, la 
lucha contra los moros durante ocho siglos fue 
seleccionando la raza, decantándola, hasta lograr el 
precipitado que se lanzó a la conquista de América". (p.269, 
énfasis nuestro) 
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"América había que conquistarla tal como se hizo. Los 
hombres que allí fueron no eran una pandilla de asesinos 
desalmados; eran unos tipos humanos que actuaban al 
influjo del ambiente, determinados por su época, por las 
circunstancias, por el enemigo, por su propio horizonte 
histórico. La conquista puso al rojo todas las virtudes y 
defectos de la raza". (p.272, énfasis nuestro) 

6.3.3.2.-Su papel "civilizador" 

"Aparte de que el mílite hispano no era puramente tal: sólo 
Valdivia, entre los grandes capitanes, cuenta con 
antecedentes militares. Su condición guerrera era eventual; 
desaparecida la necesidad bélica, afloraba su auténtica 
condición desarrollada antes en los campos de España. (..) 
Nada menos que a Francisco Pizarro, el gobernador y 
marqués, podemos hallar entretenido en una calera o 
espigando trigo con los indios, si queremos aducir un 
ejemplo más (..) Procurando no dañar los intereses 
indígenas, (insólito el cinismo del autor) se repartían 
solares para las casas, y campos para el ganado, dejando 
un terreno comunal en las afueras denominado ejido. (...) A 
la fundación seguía el establecimiento del tributo sobre el 
indio en señal de vasallaje, y el reparto de encomiendas. 
(p.266, énfasis nuestro) 

6.3.3.3.-¡ Vivan los conquistadores! 

"El final resultado de su empeño fue obra de la tenacidad y 
el amor. No cejaron en su misión y amaron lo que ganaron 
con sufrimientos y con su sangre". (p.279) 

"Hubo de todo, y lo que maravilla es que a la distancia que 
actuaron, y dentro del medio en que lo hicieron, no se 
comportasen más despótica y anárquicamente. (..) Fueron 
hombres de encontrados temperamentos, que realizaron sus 
hazañas bajo el influjo de diferentes circunstancias". 
(p.272, énfasis nuestro) 

"(refiriéndose a Pedro Porter Casanate) Cierto que no pudo 
efectuar ninguna tarea de pacificación y colonización, 
gloria que quedó reservada a Isidro de Atondo y Antillón y 
a los jesuitas y franciscanos". (p.361, énfasis nuestro) 
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"Cortés podía continuar siendo modelo del conquistador 
para analizar la actitud de éstos con las civilizaciones que 
encuentran y con la tierra que incorporan. Ellos amarán a 
los pueblos sojuzgados y considerarán, como Valdivia, que 
no hay mejor tierra para vivir y perpetuarse que las que 
han ocupado. El testamento de Cortés denota amor a la 
Nueva España, donde pide que reposen sus restos ... " (p.274, 
énfasis nuestro) 

6.3.3.4.-Disculpemos a los conquistadores, pues no eran tan malos 

"El conquistador es un hombre de su época: la misma época 
en que Lutero predica matar como a perros a los 
campesinos alemanes; si pecó más que sus contemporáneos 
de otras naciones, fue porque tuvo más ocasiones y más 
tentaciones para ello ( .. ) No hay, pues, que alarmarse por 
los actos del conquistador, ya que esos actos presentan 
características comunes a los de todos los hombres de su 
tiempo, y de épocas contemporáneas. Aparte de que los 
indígenas no eran tampoco las mansas ovejas de que 
hablaba Las Casas ". (p.271) 

6.3.4.-Descalificación del Indígena 

Como corolario para justificar la conquista Morales Padrón acudirá al 
expediente de descalificar a los pueblos indígenas, cuestión en la cual no será 
original, le bastará repetir lo que siempre han hecho los invasores de pueblos 
para justificarse. Hablará de los pueblos indígenas como atrasados, pobres, 
miserables, falsos imperios, inferiores sexualmente a los europeos y finalmente 
serán pueblos con nada o muy poco que aportar. 

6.3.4.1.-Pueblos atrasados 

"El que desconociesen o no usasen debidamente la vela, el 
arco, el hierro, la rueda y la escritura, no implica un estado 
de barbarie. Implica un atraso, que se venía venciendo, y 
que el español con buena voluntad quiso salvar de un 
tirón. Con una pobreza de medios técnicos que asombra, 
España plantó la cultura de Occidente en América y agregó 
ésta a la cristiandad". (p.267, énfasis nuestro) 
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"Es curioso observar que los indios que disparaban flechas 
emponzoñadas fueron pueblos pobres y en estado 
atrasado. " (p.303, énfasis nuestro) 

"La conciencia de patria no existía por que no había un 
conocimiento de límites territoriales ni una comunidad 
espiritual. Sobre la raza o comunidad de origen y el 
territorio o comunidad de lugar se asienta principalmente el 
concepto nación. La religión, la lengua, la historia, el 
espíritu y la vida social han sido las demás bases para 
apoyar este concepto. No podemos decir que estos factores 
se dieran en la América indígena, carente, en sus 
atomizaciones culturales, de una identidad de destino. En 
las zonas marginales, de subculturas, no es posible 
encontrar idea de 'nuestras tierras ' ni, por lo tanto, el 
amor a ellas y la idea de posesión jurídica. El español 
adhiere al indio a la tierra y le proporcionará el concepto 
de patria. El encuentro entre las dos razas se tradujo, con 
todas sus consecuencias, en un titánico esfuerzo por parte 
del pigmento europeo tendente a elevar a su nivel cultural 
al pigmento americano, hundido en tres mil años de 
atraso". (p.307, énfasis nuestro) 

6.3.4.2.-Pueblos pobres 

"Era en general, un mundo pobremente tecnificado, 
abrumado por el fatalismo cosmogónico de sus creencias. 
Mundo inseguro, cuyas teogonías le mostraban la vida 
como una contínua destrucción". (p.299, énfasis nuestro) 

6.3.4.3.-Pueblos miserables 

"Deformes o pequeñas eran ciertas razas, como los 
fueguinos, y otras miserables que se amputaban los dedos 
según morían los miembros de la familia". (p.311, énfasis 
nuestro) 

6.3.4.4.-Falsos imperios americanos 
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"Cualquier industria moderna, por muy modesta que sea, 
tiene mas operarios que los que Cortés o Pizarra emplearon 
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para derribar los mas poderosos "imperios" americanos. 
(p.290) 

6.3.4.5.-El indio generaba poco placer sexual 

"La india, creyendo poder dar vida a espíritus antepasados, 
se entregó fácilmente al blanco considerado como dios. El 
soldado hispano, con armadura, cabello corto y barba, 
ejercía cierta atracción sobre la mujer cobriza primitiva, 
que, por otro lado, y según autores, comprobó que el 
blanco era un instrumento de mayor placer que el indio". 
(p.307, énfasis nuestro) 

6.3.4.6.-Pueblos sin nada 

"El aborígen no tiene nada: ni siquiera ciudades, ni 
organización política". (p.263, énfasis nuestro) 

6.3.4.7.-Veinte "razones" para descalificar al indígena 

01.-"vida ahistórica" (p.279) 

02.-"Continente primitivo" (p.297) 

03.-"religión y ritos sangrientos" (p.274) 

04.-"altares ensangrentados" (p.274) 

05.-"ídolos ridículos" (p.274) 

06.-"crueles y venerados dioses de sus antepasados" (p.274) 

07.-"falsos dioses" (p.274) 

08.-"antropófagos" (p.300) 

09.-"invertidos" (p.300) 

10.-"pecado nefando" (p.300) 

11.-"templos e ídolos hediondos" (p.299) 

12.-"holgazanes" (p.299) 

13.-"reos de antropofagia" (p.299) 

14.-"fantoche" (p.343) 

15.-"socialistoide" (p.341) 

16.-"pueblos pobres" (p.303) 

17.-"estado atrasado" (p.303) 

18.-"tres mil años de atraso" (p.307) 
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19.-"fatalismo cosmogónico" (p.299) 

20.-"miserables" (p.311) 

6.4.-Lo peligroso de un Manual 

-Creo que ha quedado demostrado que Morales Padrón adopta una 
posición militantemente occidentalista, catolicocéntrica y colonialista que lo 
lleva a estar de acuerdo con la continuación, en tierras americanas, del proceso 
de "Reconquista" en España, entendido como una lucha contra el "infiel" 
indígena, al cual va a descalificar de diversas formas para justificar el proceso 
de conquista de América llevada a cabo por los españoles. 

-No planteará claramente los móviles materiales de la conquista, 
haciendo hincapié en una supuesta "conquista espiritual" en la cual exaltará el 
papel "civilizador" de los guerreros y del clero. 

-Tal posición eurocéntrica y catolicocéntrica le impedirá valorar la 
importancia de las culturas autóctonas americanas, a las cuales reconocerá como 
históricas sólo a partir del contacto y choque con Europa en el siglo XV. 

-Asombra descubrir el atraso conceptual en que se mantiene el autor, en 
lo que se refiere al contacto entre sociedades y los procesos de transculturación, 
aculturación y conculturación. La antropología política aún no ha sido 
descubierta por el autor y el evolucionismo decimonónico se pasea 
gloriosamente por sus escritos. La existencia de "historiadores" españoles como 
Francisco Morales Padrón nos hacen afirmar (recordando a Gardel), que 
quinientos años no son nada. 

7.-Continuación del Hiato Indígena a través de los Programas y Manuales 
de Historia 

Entre los principales mecanismos institucionales que se han utilizado para 
la creación y mantenimiento de los cuatro hiatos ( el indígena; el periodo ibérico; 
los regímenes de fuerza del siglo XX y los regímenes democráticos de 1958-
1998, "el puntofijismo ), que presenta la Región Tiempo-Pasado Historia de 
Venezuela, figuran los Programas de los primeros niveles de enseñanza y los 
Manuales Escolares. Estableciéndose una continuidad entre los siglos XIX y 
XX, para los dos primeros hiatos. 

En este aparte sólo vamos a referimos a la enseñanza de la historia y de 
algunos manuales: 

-comenzaremos primeros con los períodos de conquista y colonización de 
Venezuela en los Manuales de enseñanza y el rol del Indígena en los mismos. 
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-En segundo lugar realizaremos críticas puntuales a algunos Programas 
de Historia para la Educación Básica, formulados en las décadas de los ochenta 
y de los noventa. 

-Y finalmente comentaremos la visión global que sobre la enseñanza de 
la historia, nos proporciona la Encuesta realizada por la Fundación Polar en la 
década de los ochenta. 

Ese orden lo hemos organizado con los siguientes subtítulos: 

7.1.-Los períodos de conquista y colonización de Venezuela en los 
Manuales de enseñanza: el rol del Indígena. 

7.2.-Programas de Historia de Venezuela en la Educación Básica. 

7.3.-Encuesta sobre Enseñanza de la Historia de Venezuela (1996). 

7.1.-Los períodos de conquista y colonización de Venezuela en los Manuales 
de enseñanza: el rol del Indígena 

Los Manuales de enseñanza constituyen uno de los principales 
dispositivos intelectuales para difundir y sembrar una determinada manera de 
ver el mundo, así ha ocurrido con nuestros Manuales de Historia de Venezuela. 

Los Manuales se diferencian de otro tipo de libros porque poseen la 
sanción aprobatoria de la cátedra, del mundo académico por lo que su prestigio, 
sumado a la obligatoriedad de su uso ( explícita o implícitamente), va a conducir 
a que sus contenidos se graben en la conciencia de sus usuarios como "lo que es 
verdad", especialmente cuando han sido destinados al uso de la más temprana 
infancia, como lo son los Manuales para la Educación Básica o Primaria. 

En este acápite vamos a comentar un trabajo realizado por el Historiador 
Jorge Bracho (1993), sobre los Manuales de Historia de Venezuela en los siglos 
XIX y XX y un trabajo de Aranguren (1997), que colateralmente trata nuestro 
tema. 

Nos ha interesado especialmente, indagar sobre la imagen del indígena 
que se desprende de los mismos, al comentar los períodos de conquista y 
colonización, que son los momentos cuando se da cuenta de la existencia de los 
indígenas, porque en los períodos posteriores; "emancipación" y república, 
simplemente ya los indígenas no existirán (para estos textos, aunque en la 
realidad sigan existiendo). 

Bracho de entrada nos presenta un juicio definitivo: 

"En los manuales revisados desde 1883 hasta la década de 
los ochenta de la presente centuria, la apreciación 
expresada de la colonización y la conquista de nuestro 
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territorio, ejecutada por los europeos, se encuentra plagada 
de ... eurocentrismo. La constatación de esto es fácil 
realizarla pues se considera a Europa como la partera de la 
civilización. En este sentido se puede argüir que el discurso 
desplegado en nuestros manuales de historia venezolana 
defiende, consciente o inconscientemente, al colonizador y 
conquistador español en desmedro del habitante 
autóctono." (Bracho, 1993: 527) 

La resistencia del indígena frente al español es descalificada y presentada 
como sin sentido: 

"(. . .) la lucha librada por el aborigen contra la invasión 
europea no se le aprecia como entrega ... por la defensa de 
su cultura. Las referencias a estas luchas se hacen en forma 
despectiva, al apreciárseles como actitudes estimuladas por 
un inconsciente pulsado por agresiones primitivas y de bajo 
grado cultural. En este orden, la dicotomia aborigen­
conquistador deviene de una suerte maniqueista, donde el 
español que conquista representa la bondad y la 
civilización, mientras el aborigen representa el 
oscurantismo basado en su 'incultura' ... En un manual para 
niños preparado por Socorro González Guinan (] 883), ésta 
sostuvo que los aborígenes 'guerreaban constantemente', 
sin causa aparente." (Bracho, 1993: 527) 

La antinomia barbarie-civilización, entendida como lo indígena-lo 
europeo estará presente en los Manuales desde principios del siglo XX, con 
Tejera (1904) y Granado (1921): 
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"Hacia 1904, Felipe Tejera se refirió a nuestros aborígenes 
como una 'raza inocente, voluptuosa, adormecida y 
adoradores del sol'; además las calificó de semisalvajes, 
nómadas y antropófagos. Dieciocho años después Miguel 
Angel Granado expresaría: 'El territorio de Venezuela en 
tiempos de su descubrimiento y de su colonización, estaba 
habitado por indios completamente salvajes; de modo que la 
moral cristiana era casi ineficaz para atraerlos, por lo que 
hubo que someterlos a/filo de la espada' (1921, p.16). La 
consecuente antinomia barbarie-civilización, condujo a 
apreciaciones de este tipo. En éstas el etno y eurocentrismo 
aparecen vitales, puesto que surgen cual arquetipo de la 
condición y desarrollo humano. Más adelante agregaría el 
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mismo autor que los aborígenes fueron seres indómitos y 
refractarios a la civilización '. Según Granado, la palabra 
civilización equivale a cristianismo, lengua castellana, 
saber leerla y escribirla." (Bracho, 1993: 528-529) 

La descalificación de las religiones indígenas ocupará puesto especial en 
los Manuales: 

"En Nectario María (1935 y 1960) ... los aborígenes no 
fueron más que 'idólatras ' quienes ' ... rendían culto a 
innumerables fetiches, figuras humanas grotescamente 
labradas ... ' (1935, p.18; 1960, p.24). La labor de los 
misioneros se justificó en virtud de su papel como 
'civilizadores' y como difusores del cristianismo ... se 
considera 'civilizado' la adoración de un sólo dios (Viera 
Portillo, 1944). Lo contrario, es decir, la adoración de la 
tierra, el sol o la luna son sólo posible en la 'barbarie'. " 
(Bracho, 1993: 529) 

Esta visión reductora tanto de las características del indígena, como de su 
aporte a la construcción del país, llevará a negarles la condición de ser soportes 
de nuestra nacionalidad, excluyéndolos de la formación de Venezuela, asunto 
que se expresa --entre otros- en los Manuales escritos por Martínez Centeno 
(1939) y Antonio Arraiz (1961), cuyas profundas huellas las podemos observar 
al analizar la "Encuesta sobre enseñanza de la Historia", aplicada a nivel 
nacional por la Polar en 1996 (ver infra y bibliografía, Fundación Polar, 1997), 
en la que sólo el 6,20% (275) respondió que el proceso de formación de la 
sociedad venezolana comenzó desde el período Indígena. Volvamos con 
Bracho: 

"El conocido escritor, poeta y ensayista venezolano, 
Antonio Arraiz no escapó a la visión eurocéntrica de la 
colonización y conquista del territorio que • hoy ocupa 
Venezuela. Para este autor nuestros antepasados 'se remiten 
a la descendencia europea' (p.8). Asimismo expresó, que 
nuestros aborígenes no estaban acostumbrados a trabajar, 
por el contrario ' ... les gustaba mucho la guerra' (p.14). Por 
no hablar y escribir el castellano, por no cultivar la tierra al 
modo europeo, por no adorar un sólo dios, por no vestirse a 
la usanza europea y por no vivir ' como gente decente ', los 
aborígenes fueron catalogados de salvajes y contrarios a la 
civilización. Una tendencia muy generalizada es la de 
considerar los prolegómenos de nuestra formación nacional, 
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a partir de la colonización y conquista ... Los conquistadores 
según Martínez Centeno (1939), trajeron un idioma, una 
religión y costumbres, las cuales sentaron las bases para 
nuestra conformación republicana." (Bracho, 1993: 530) 

La autora Carmen Aranguren (1997), nos comenta algunos Manuales 
publicados en la década de los noventa y que mantienen afinidad con lo 
señalado por Bracho del siglo XIX y hasta el segundo tercio del XX. Veamos su 
opinión: 

"El paradigma teórico, didáctico y psicopedagógico 
hegemónico en la programación se reproduce con indudable 
.fidelidad en los libros de texto utilizados por el alumno y el 
docente de Historia. De esta manera, se evidencia una 
continuidad conceptual que legitima un discurso histórico 
indefinido explícitamente en su intención y en los criterios 
que fundamentan la comprensión y valoración de la historia. 
En una muestra de los manuales 'Enciclopedia Popular y 
'Resplandor' para la primera etapa de estudio, se constata 
un acentuado eurocentrismo, una concepczon 
unidimensional del tiempo, fragmentación de la totalidad 
social, idea de cambio en términos de superación de atraso 
y acceso a un progreso idealizado, desconocimiento de las 
condiciones estructurales de la sociedad. Persiste la 
subestimación de la población indígena y su tratamiento 
ahistórico, elementalista y discriminante ... Al respecto, es 
significativo el siguiente señalamiento del texto 
'Enciclopedia Popular' referido a la vida del indígena en la 
actualidad: 'La alimentación varia. Los más adelantados 
consumen procesados industrialmente: conservas, 
enlatados, pastas, café ... ' (s.n.) (E.P. 1991. P.177). 
Podemos señalar en el comentario a este planteamiento -
que no es circunstancial ni aislado- el desconocimiento de 
las leyes del desarrollo histórico de los pueblos indígenas, 
así como la visión prejuiciada de sus formas culturales de 
vida." (Aranguren, 1997: 628) 

7.2.-Programas de Historia de Venezuela en la Educación Básica 

En el anterior punto pudimos apreciar los contenidos de los Manuales de 
Historia -siglos XIX y XX- y su constante desvalorización del aporte indígena a 
nuestra condición de nación. Ahora veremos, como esa línea argumental se 
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prolonga en nuestros Programas de Historia en la Educación Básica, tomando 
como muestras las modificaciones de 1985 y luego las de 1995. 

Comencemos con los Programas de Historia de 1995, tal como nos lo 
comentan Aranguren y Bustamante (1994). Una primera característica es la 
poca carga horaria que se destina para el estudio de lo prehispánico: 

"A este período se asigna en términos de cantidad una baja 
representación en relación con el resto de los temas. Sin 
querer ser deterministas, es oportuno advertir sobre este 
hecho que pudiera servir de indicador, acerca de la 
subestimación con que la Historia Oficial trata el proceso 
de vida milenaria de las culturas de América antes de la 
llegada de Colón." (Aranguren y Bustamante, 1994: 361) 

Las sociedades indígenas son descritas a través de elementos aislados y 
no como productos de procesos continuos en el tiempo: 

"El estudio de las sociedades prehispánicas se adapta a una 
concepción ahistórica de la realidad. En lugar de 
contextua/izarlas en el tiempo y en el espacio social, 
atendiendo a la interpretación de su organización política y 
económico-social, se mencionan aisladamente ciertas 
formas culturales: poblamiento, recursos naturales, 
costumbres, vocablos, vestido, vivienda, modos de 
produción entendidos como esquemas de calificación inertes 
y estacionarios, apoyados en conceptos de transferencias 
intemporales." (Aranguren y Bustamante, 1994: 361) 

Esta predominancia de la presencia sólo de elementos aislados, nos la 
ejemplifica en otro trabajo Aranguren (1997): 

"Por ejemplo, en este contexto se exige para Tercer Grado: 
'Nombrar las características más resaltantes de las 
comunidades indígenas del pasado' (ME. 1985, p.294). 
Nombrar las características más resaltantes de las 
comunidades indígenas del presente (ME. 1985, p.296)". 
(Aranguren, 1997: 623) 

Al igual como sucede en los Manuales vistos en el aparte anterior, en los 
Programas se evidencia una visión eurocéntrica que califica como inferior lo 
logrado por las sociedades indígenas: 

"Desde una óptica eurocentrista, el contenido programático 
acepta la inferioridad e insignificancia de las etnias 
originarias, negando con ello la experiencia acumulada 
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durante el proceso de existencia continental de estos 
pueblos, culturas. Hay un tratamiento diferenciado 
cualitativamente para estudiar la cultura europea y la 
cultura indígena. En la primera se alude a expresiones de 
progreso científico-técnico, que dan idea de adelanto, 
elaboración cultural y desarrollo, lo que a la vez demuestra 
el papel del hombre como ser social. En el caso de lo 
prehispánico, estos aspectos son eliminados, con lo cual se 
proyecta una imagen de atraso y deshumanización del 
indígena en sus condiciones fisicas, biológicas y socio­
culturales." (ArangurenyBustamante, 1994: 361-362) 

La imposición de lo español sobre lo indígena se "naturaliza", ocultando 
la carga de imposición y lucha cultural, política y económica que realmente fue. 
Esta naturalización la observamos por ejemplo en la destrucción de las lenguas 
indígenas para imponer el castellano: 

"En esta dimensión del problema veamos la siguiente cita 
del Objetivo 2.2 de Tercer Grado: 'Conversar con los niños 
sobre la sustitución de la lengua aborígen por la lengua 
española, como consecuencia del contacto cultural con el 
europeo, y de como fueron incorporados vocablos indígenas 
y africanos a la lengua española.' (s.n.) (ME. 1985, p.299). 
El enfoque que priva en el problema expuesto distorsiona la 
verdad de un hecho inocultable como fue la destrucción de 
una cultura en la cual la lengua es su soporte natural. " 
(Aranguren, 1997: 625) 

Continuando la línea de empatía entre los Manuales y los Programas de 
Educación, observamos la constante de no incluir al indígena en la actual 
sociedad venezolana, pues desaparece luego del siglo XVI, lo que reafirma el 
Hiato Indígena en nuestra memoria colectiva: 

"La vida de lás comunidades autóctonas permanece en el 
Programa perdida en el tiempo. No se consideran como 
parte integrante de la sociedad actual. América, con la 
llegada de los europeos adquiere 'razón de ser': antes de 
ellos 'no es'." (Aranguren y Bustamante, 1994: 362) 

7.3.-Encuesta sobre Enseñanza de la Historia de Venezuela (1996) 

El 13 de noviembre de 1996, la Fundación Polar (1997) realizó una 
"Encuesta sobre Enseñanza de la Historia de Venezuela", en las ciudades de 
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Caracas, Maracaibo, Mérida, Barquisirneto y Maturín, una muestra bastante 
representativa de Venezuela. Presentamos muy sintéticamente las condiciones 
metodológicas que rodearon a la Encuesta: 

"Una primera consideración en torno a este aspecto 
(Selección del universo a evaluar) estuvo representada por 
la escogencia del nivel de aprendizaje respecto del cual se 
debía aplicar la encuesta. Pareció lo más conveniente ~y así 
fue aprobado- que se hiciera entre estudiantes del 2º año de 
Educación Media, puesto que en ellos ya se han cubierto 
todos los programas de Historia de Venezuela, y así sería 
evaluada la asignatura en su totalidad, de una parte como 
aprendizajes acumulados y de otra, en virtud de la madurez 
de conocimientos presumibles en esa etapa de su proceso 
formativo para correlacionar hechos .... se determinó que 
para que fuera suficientemente representativa del universo 
total debía hacerse en unos cinco mil individuos. Una vez 
llegados al acuerdo de que esa fuese la cifra, su magnitud 
sugirió la conveniencia de tratar de lograr la mayor 
representatividad del país, a consecuencia de lo cual fueron 
escogidas las ciudades de Maracaibo, Mérida, 
Barquisimeto, Caracas y Maturín, para realizar en cada una 
de ellas mil pruebas. Consecuentes con la idea de la 
representatividad se decidió, asimismo, que la muestra se 
tomara recurriendo, en la medida de lo posible, a 
seleccionar planteles mixtos, tanto oficiales como privados 
por igual en cada ciudad y, dentro de ellos, de permitirlo la 
matrícula, encuestar en paridad de género a los estudiantes. 
Se acordó también incluir distintos estratos sociales en la 
muestra. Tal como se evidencia en el análisis cuantitativo, 
no fue posible llegar a las paridades ideales y por ello la 
encuesta se aplicó a 4.436 estudiantes, cifra que 
consideramos de rango estadístico suficiente para cumplir 
con la representatividad a la cual aspirábamos, no sólo por 
su cuantía, sino también por la distribución regional, social 
y de género. " (Fundación Polar, 1997: 547-548) 

Los tipos de preguntas que contenían la Encuesta eran los siguientes: 

"Con la.finalidad de simplificar la encuesta hasta donde las 
exigencias conceptuales y metodológicas lo permitiesen, 
sólo fueron formuladas dos tipos de preguntas, para lo cual 
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se elaboró un cuestionario compuesto por 20 de selección 
simple con cuatro alternativas de respuestas cada una, y 6 
de ensayo ( ... ) Ambos grupos de preguntas servirían para 
hacer un recorrido por nuestro proceso histórico contenido 
en los programas oficiales de enseñanza, de manera que nos 
permitieran evaluar la asimilación de la asignatura en su 
totalidad, así: 

Preguntas de selección simple: 

-Período prehispánico 4. 

-Historia económica (todos los períodos) 4. 

-Instituciones coloniales 4. 

-Proceso de emancipación 3. 

-Período republicano 5." 

(Fundación Polar, 1997: 548-549) 

Antes de comentar algunos resultados sobre las preguntas del primer 
bloque referidas al "Período Hispánico", queremos citar el resumen de los 
resultados totales: 

"La encuesta permitió confirmar la apreciación general 
acerca del deficiente conocimiento de nuestra historia por 
parte de los niños y jóvenes a lo largo de su proceso 
formativo hasta concluir la Educación Media. Los 
resultados cuantitativos fueron tan pobres que en las 
preguntas de selección simple el promedio de notas es de 
9,80 puntos sobre 20." (Fundación Polar, 1997: 548-549) 

En lo relacionado con el conocimiento que tenían los 4.436 encuestados 
sobre el "Período prehispánico", sólo 437 (cuatrocientos treinta y siete), el 
9,85%, respondieron acertadamente (Fundación Polar, 1997: 552). Veamos las 
preguntas: 
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1) "El desarrollo técnico y el avance cultural de los 
diferentes grupos que poblaron nuestras tierras nos indican 
la existencia de un período histórico anterior a la llegada de 
los españoles, denominado", el 75,38% (3.344) respondió 
correctamente: "Indígena" (Fundación Polar, 1997: 561). 

2) "Las relaciones sociales predominantes en el período 
indígena estaban basadas en", el 53, 74% (2384) respondió 
correctamente: "El reparto comunitario de la producción" 
(Fundación Polar, 1997: 562) 
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3) "Para la llegada de los españoles, a finales del siglo XV, 
en el territorio de lo que hoy es Venezuela existían grupos 
indígenas que dominaban la agricultura como actividad 
productiva básica. Uno de ellos era", el 55,07% (2443) 
respondió correctamente: "Timoto-Cuicas" (Fundación 
Polar, 1997: 562) 

4) "El mestizaje significó un proceso de", el 45, 67% (2026) 
respondió correctamente: "Relaciones de igualdad social 
entre blancos, negros e indígenas" (Fundación Polar, 1997: 
562) 

5) "El proceso de formación de la sociedad venezolana 
comenzó desde el período", sólo el 6,20% (275) respondió: 
"Indígena" (Fundación Polar, 1997: 564) 

Comentemos con un mayor grado de detalle las respuestas que dieron los 
estudiantes encuestados, todos cursantes del Segundo Año de Educación 
Diversificada: 

1.-Sólo 75% (3.344) identifica como Período Indígena lo existente antes 
de la llegada de los españoles, para el otro 25% seguramente piensan que no 
había nadie en estas tierras. 

2.-Sólo el 53,74% (2384) opina que en ese período existía el reparto 
comunitario de la producción, mientras el 46% no identifica la economía 
indígena con tal cualidad, por lo que evidencian un desconocimiento de tales 
sociedades. 

3.-Sólo el 55,07% (2443) identificó a los indígenas Timoto-Cuicas como 
agricultores, mientras el 44% no lo hizo. La profundidad de esta ausencia de 
conocimientos se agrava por dos hechos. El primero es que una de las ciudades 
seleccionadas para la muestra y que está entre las que obtuvieron mayor 
puntaje, conjuntamente con Barquisimeto es Mérida, lugar de asentamiento de 
las Tribus Timoto y Cuicas, por lo que era concebible que conocieran mejor a 
estos grupos indígenas. El segundo hecho es que los Timoto-Cuicas, junto con 
los Caribes, son los grupos indígenas más nombrados desde el siglo XIX en los 
circuitos educativos y aún así, el 44% no sabía que su principal actividad 
económica era la agricultura. 

4.-Se ha planteado por diversos mecanismos hasta transformarlo en un 
lugar común, el que una de las características de nuestra nación era el sentido de 
igualdad expresada en el mestizaje -proceso en el cual participó destacadamente 
el elemento indígena- pero sólo para el 45,67% (2026) tiene esta connotación, 
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es decir para más de la mitad de la población encuestada (54%), el mestizaje no 
expresa relaciones de igualdad. 

5.-La respuesta a la última pregunta es harto preocupante y ejemplifica 
claramente las consecuencias, que para nuestra sociedad venezolana ha tenido la 
prolongación en el tiempo del Hiato Indígena: sólo el 6,20% (275) identifica el 
proceso de formación de la sociedad venezolana con el período indígena 
prehispánico. Es decir que para el 93%, la sociedad venezolana no comenzó a 
construirse en el período precolombino. Con razón el éxito de seguir pensando 
que somos una nación nueva, de apenas un poco mas de quinientos años, antes 
que aceptamos como una sociedad en donde existen grupos humanos, que han 
habitado estas tierras de manera continua desde al menos 15.000 años. 

8.-¿Por qué sigue vigente el Hiato Indígena? 

¿Por cuáles caminos se comunican estos lugares?: 

-Por los caminos de la dominación de clase, 

-la dominación estamental ( conquistador/ militar/ colonizador/ 
terratenientes) 

-y la discriminación étnica. 

Es posible establecer una continuidad de la dominación de clase y la 
discriminación étnica, desde el siglo XVI al XX. En el siglo XIX republicano, 
tal discriminación se acentuará con relación al indígena por la necesidad de 
imponer las teorías económicas liberales, las cuales buscaban concientemente la 
privatización de las tierras indígenas, requisito imprescindible para la aplicación 
de su modelo económico: 
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"El propósito de estos lineamientos en la concepción liberal 
de las élites oligárquicas, estaba dirigido -entre otros- a 
reducir las poblaciones de indios e incorporarlos a los 
intereses de un nuevo modelo de desarrollo económico y 
social, enajenando sus derechos a las tierras ... La lógica de 
esta política orientada a consolidar el carácter privado de 
la propiedad estaba dirigida a legitimar los actos que 
permitiran al Estado la expropiacwn de grandes 
extensiones, cuyo producto sólo serviría para promover los 
fondos necesarios que permitieran sufragar los costos de la 
Guerra de Independencia, al mismo tiempo que se ampliaba 
la base de la propiedad de la clase terrateniente que tenía el 
control del propio gobierno. Otros decretos de este período 
estaban diseñados expresamente para modificar la 
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condición y forma particular de existencia de las 
comunidades indígenas como elementos de un derecho 
especial que promulgaba el Estado-nación venezolano que 
había surgido desde 1811." (Uzcátegui, 1995: 196-197) 

Para el logro de tales objetivos crearán una nueva armazón legal, que 
permita sustentar jurídicamente sus propósitos, como en la Ley de Abril de 
1836: 

"La expresión de este fenómeno se avizora en la ley que 
ordena el repartimiento de los resguardos de indígenas en 
los artículos 3 y 4 emanados por el Vice-presidente de la 
República encargado del Poder Ejecutivo: Santiago 
Rodríguez, el de Abril de 1836 ... " (Uzcátegui, 1995: 198). 

En la misma dirección apuntan las leyes propuestas por Tomás Lander, 
en la Diputación Provincial de Caracas: 

"Otras de las concepciones que pone de manifiesto Lander, 
se orientan sobre la preponderancia de la tierra como factor 
productivo para la nación, por lo cual no es casual la 
petición que hace a los ciudadanos acerca de la enajenación 
de las tierras indígenas; así lo observamos en el artículo 2 y 
3 establecidos en la Diputación Provincial de Caracas ... " 
(Uzcátegui, 1995: 198-199). 

En resumen: 

"Las nuevas legislaciones obstaculizaban la incorporación 
de los pueblos indígenas al Estado en calidad de 
corporaciones y abolió (sic) la propiedad comunal de la 
tierra, reconocida por la legislación hipánica. Desde 1830 
en adelante, el Estado venezolano tendió, mediante diversas 
leyes, a .fragmentar la propiedad comunal de la tierra que 
detentaban los indígenas, a través de la extinción de los 
resguardos y comunidades indígenas, con la excepción de 
los ubicados en la Guajira y en Amazonas. Estas leyes 
ordenaban el reparto de las tierras de resguardos y 
comunidades indígenas entre las familias que las 
conformaban y la conversión de una parte de la superficie 
en terrenos baldíos, que pasarían a ser propiedad de la 
Nación." (Uzcátegui, 1995: 206-207) 

Todas estas leyes se promulgaron sin parar mientes a que esas acciones 
significaban una nueva y definitiva desarticulación de las sociedades indígenas 
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y una continuación de la dominación estamental desde el XVI hasta mediados 
del XX: 

"Estos parámetros reflejan una ideología de imposición, la 
pérdida de derechos y la enajenación de las propiedades de 
los indígenas. En consecuencia, la liquidación de las formas 
colectivas de propiedad comunal y la pérdida absoluta de 
los elementos que conformaban la base material de sus 
modos de vida, determinando su desestabilización global 
como sociedades históricas, convirtiéndolas de hecho en un 
sector marginado ... Las características de esta ideología no 
representan ninguna cualidad autogestionaria y autónoma, 
sino más bien reduce las relaciones de autenticidad de los 
naturales. Esto se traduce en el control sobre su modo de 
vida, sobre sus instituciones, sobre las relaciones sociales 
de producción, etc ... " (Uzcátegui, 1995: 197-199) 

Los Cronistas al historiar los procesos en plena o reciente ocurrencia, 
obedecían a intereses de dominación evidentes: 

"El discurso apologético es en realidad el discurso de la 
crónica. Desde un primer momento se 'comenta', se analiza 
y se trata de representar el mundo americano; la manera 
como se lleve a cabo tal representación, los matices y tonos 
del lenguaje que describe el nuevo material humano, su 
escenario, sus logros f,jan los términos de la disputa: Las 
Casas o Gumilla, el padre Acosta o Gilij. Además de la 
identificación y conocimiento de la realidad americana cuya 
exposición indicaría un primer nivel de la disputa, surge, 
como lo hemos dicho antes, la discusión sobre la obra 
española en América; debate que en el siglo XVIII se hace 
más complicado y enfático con la cronística e historiografia 
preindependentista; y con los relatos de via1eros 
prerrománticos y sus nuevas concepciones sobre el hombre 
y las sociedades." (León, 1989: 122-123) 

Tanto por su ubicación institucional (una Iglesia en busca de "infieles"), 
como por su posición en el Bloque Social Dominante, interesado en afianzar la 
conquista y apropiarse de las tierras recién conocidas, los Cronistas obedecían a 
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sus intereses de clase y esto fue válido -con matices- para todo el período que 
culmina con la Guerra de Secesión26 y la separación definitiva de España: 

"Berna! Díaz escribe en respuesta de lo que Cortés, 
Gómara, Illescas y Gobio contaron en sus historias sobre la 
conquista de la Nueva España. Se ensaña el soldado-escriba 
con los historiadores que no se hallaron presentes, que no 
fueron testigos de lo ocurrido en tierras americanas; y 
aunque difiere en muchos puntos de la Relación de Cortés, 
siente hacia el conquistador la simpatía del compañero que 
padeció junto a él y que los llevó a la conquista de 
Tenochtitlán." (León, 1989: 113) 

Tal situación de choque continuará -de manera aún más acentuada en el 
período republicano- en el estamento intelectual. Fundamentalmente laico, pues 
la Iglesia desde mediados del XVI había venido confrontando los intereses de 
los sectores militares y sus descendientes, convertidos en grandes dueños de 
tierra, a través de las proposiciones de creación de pueblos de indios y de las 
Encomiendas, lo que introducía modificaciones sustanciales para la mejora de la 
vida de los indígenas, en relación con la forma brutal y total de explotación de 
su fuerza de trabajo en forma servil o semi esclava. Tal situación había 
generado una reflexión eclesiática de identificación con los indígenas que tuvo 
su emblema en Montesinos y Bartolomé de Las Casas. 

El estamento intelectual laico le agregará un argumento que sólo puede 
tildarse de argucia magistral, cual fue el hacerse abanderado de una supuesta 
defensa del indígena, quienes habían sido víctimas de actos genocidas por parte 
de los españoles conquistadores (la calificación de genocida, actualmente es 
muy discutida)27. De este razonamiento que hacía suyo la Leyenda Negra28 

-

26 Nosotros hemos utilizado -al menos desde 1992- el término de Guerra de Secesión para caracterizar los 
procesos de ruptura habidos entre España y sus Provincias Americanas a partir de 1809, pues 
anteriormente formaban todos los territorios peninsulares, americanos y asiáticos una misma entidad 
llamada Imperio Español, el cual al desgajarse, creó el fenómeno político llamado secesión. De igual 
forma pensaba ya en 1979 -aunque tímidamente- Fray Cesáreo de Armellada: "Los españoles de la 
Península y los españoles americanos, aún en medio de las angustias de la guerra de Independencia de 
España y de las guerras de secesión (llamémosla así) de la América española, ... " (Armellada, 1979: 498) 

27 "Considero que las trágicas consecuencias de la conquista y colonización de los pueblos autóctonos del 
continente americano por parte de los españoles, desde 1492 hasta la independencia, a comienzos del 
siglo XIX, siendo múltiples y siempre desdichadas, no fueron, en la mayor parte de los casos, buscadas 
voluntariamente por quienes, al descubrir y colonizar aquellas tierras para su propio beneficio personal, 
intervinieron en aquel acontecimiento tan desgraciado, que condujo al hundimiento demográfico del 
continente americano en proporciones que nunca antes se habían alcanzado en ninguna región del mundo 
(al menos, que se sepa). La primera de las causas de tal hundimiento demográfico fue la guerra. La 
resistencia de los indígenas ante un pueblo desconocido como era el español provocó casi siempre 
acciones bélicas y represalias sin fin, que perseguían el beneficio económico de los conquistadores, la 
satisfacción de sus deseos sexuales y, en cualquier caso, el ejercicio del predominio sobre el pueblo 
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apoyado muchas veces en la Brevísima29 escrita por Las Casas30- se desprendían 
varias conclusiones: 

conquistado muchas veces con crueldad extrema buscada, intencionalmente, para causar el terror entre los 
vencidos, de manera que ello contrarrestase la debilidad del conquistador cuyo número siempre fue 
escaso. La segunda causa del exterminio de poblaciones se debió al indudable desequilibrio cultural entre 
conquistadores y conquistados. Los pueblos cazadores, recolectores, pescadores y horticultores no se 
hallaban preparados para un trabajo intenso, regular y disciplinado como aquél al que les obligaban los 
españoles. Por eso, los pueblos antillanos desaparecieron prácticamente en su totalidad en los cincuenta 
años siguientes al primer contacto con los españoles y hubo que reemplazarlos por esclavos negros 
importados de África. De ahí también que los pueblos más adaptados a una organización social y política 
más dura y a un trabajo más intenso, como los mexicanos y peruanos, sufriesen menos por ese cambio de 
dominadores. Pese a lo dicho, la causa más determinante de la caída demográfica se debió al impacto de 
las múltiples y desconocidas enfermedades que importaron los recien llegados desde el Viejo Mundo: 
viruela, tifus, fiebre amarilla, etcétera, frente a las que no poseían anticuerpos que los defendiesen de los 
terribles efectos de dichas epidemias. La caída de la población, que alcanzó hasta más del noventa por 
ciento, se produjo no sólo en el siglo XVIII, en poblaciones más alejadas de los primeros centros de 
colonización. De lo dicho se puede concluir que el fenómeno del hundimiento demográfico de América 
india no puede ser calificado, en absoluto, de 'genocidio ', tal como el holocausto nazi, ya que se carecía 
de intención de destruir una 'raza 'que, en definitiva era para los conquistadores españoles la 'mano de 
obra 'imprescindible para su propia prosperidad." (Alcina, 2000: 16) 

28 "El pensador español Julián Marias afirmaba en una conferencia que sólo dos países han sufrido el peso de 
la leyenda negra, entendida como descalificación global de todo lo que ... un país hace o emprende, sin 
concesión alguna a una visión mínimamente positiva: es el caso de España en el s.XVl, a los ojos sobre 
todo del mundo protestante, o el actual de los Estados Unidos de América, particularmente a los ojos de 
amplios sectores latinoamericanos. España y Portugal, bajo esa visión, habrían sido intolerantes, 
explotadoras, esclavistas. Esta interpretación negativa estuvo favorecida por dos factores: uno político, 
que fue el enfrentamiento entre lo príncipes del Sacro Imperio y el César Carlos. Más tarde por la 
excomunión de Isabel I por Pío V y la rivalidad tradicional de Inglaterra contra el Imperio Español. El 
otro factor es religioso, y fue el influjo del protestantismo." (Orcasitas, 1996: 203-204) 

29 "La Brevísima no pretendió ser una historia objetiva, sino escándalosa, con el propósito de conmover a 
Carlos V. Sus dos grandes defectos fueron las generalizaciones, que hizo para presentar el tema en forma 
de breviario ( consciente de que el Rey no se leería un libro de grandes dimensiones) y las exageraciones 
introducidas por su afán polemista. Estos defectos se agigantaron al narrar las conquists de lugares que 
desconocía el dominico, pues para ello seleccionó los relatos más espeluznantes escritos por terceras 
personas. En términos globales, Las Casa calculaba que la conquista había matado a unos 24 millones de 
indios. La Brevísima fue publicada en Sevilla sin permiso del Consejo de Indias, pero la edición no fue 
secuestrada, ni su autor sancionado, No cabe pensar por tanto en un 'horror' del aparato estatal ante la 
aparición de este librito ... Pero si la Brevísima pasó casi desapercibida en España, tuvo en cambio enorme 
repercusión en el resto de Europa, donde fue utilizada para fundamentar la llamada Leyenda Negra (junto 
con otros acontecimientos de la propia Historia peninsular) por quienes luchaban contra la hegemonía 
española." (Lucena, 2000: 18) 

30 "Acabó la Brevísima en 1542 y logró su objetivo de escandalizar a Carlos V, que ese mismo año dictó las 
Leyes Nuevas, prohibiendo seguir esclavizando a los indígenas y suprimiendo las encomiendas en 
segunda vida (luego dio marcha atrás, ante la rebelión de los encomenderos) ... La denuncia de Las Casas 
sobre las brutalidades que se estaban cometiendo en América fue respaldada por muchos cronistas, 
aunque con tintes menos dantescos: Gonzalo Fernandez de Oviedo, Berna! Díaz del Castillo, Pedro de 
Cieza, Huamán Poma de Ayala, Fernando Alva Ixtlixochitl, el Inca Gracilaso, Muñoz Camargo, etc. 
Consta asimismo en numerosos documentos oficiales de religiosos y mandatarios y finalmente en los 
escritos de algunos viajeros de otros países, entre los que destacó Thomas Gage, cuyos datos sirvieron al 
gran poeta inglés John Milton para escribir su famoso Scriptum domini protectoris contra Hispanos 
(1655), lleno de los tópicos sobre las crueldades españolas." (Lucena, 2000: 18). Para tener una idea de la 
contribución de la Brevísima a la creación de la Leyenda Negra, traemos la opinión de Orcasitas: 
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1.-Los españoles fueron tan crueles que aniquilaron a los indígenas 
americanos. Esta afirmación obvia -adrede- las numerosas leyes emitidas por la 
Corona para favorecer a los indígenas, cuya bondad no puede ser discutida, 
sobre todo si nos atenemos, a que las mismas fueron continuadas durante los 
siglos XIX y XX por los republicanos triunfadores: 

"(. . .) creo que es muy aleccionador tener a la vista los 
decretos de las Cortes de Cádiz en esta materia (Leyes a 
favor de los indígenas, nota del Autor) para compararlos 
con los decretos que las nuevas naciones 
hispanoamericanas dieron en aquéllos mismos años y sobre 
las mismas materias. Se verá que generalmente corren 
paralelos; por lo cual sería sumamente injusto alabar a los 
unos y denigrar a los otros o, sobre todo, ver en unos amor e 
interés y en los otros sólo adulación y oportunismo; dígase 
más bien que unas mismas causas y en unas mismas 
circunstancias habían de producir (no obstante la libertad 
humana) casi los mismos efectos." (Armellada, 1979: 498). 

En el mismo texto Armellada (1979: 548-549) titula la parte "VI. 
Parangón entre los Decretos Indigenistas de las Cortes de Cádiz y el Fuero 
Indígena Venezolano", en donde señala trece políticas similares para con los 
indígenas, promovidas por Decretos tanto de las Cortes de Cádiz como por los 
distintos Gobiernos habidos en la República de Venezuela hasta el año de 1944, 
porque la continuidad entre la Monarquía y la República es evidente, en cuanto 
al tratamiento legal de los asuntos indígenas. 

2.-Una segunda conclusión que se desprendía de la anterior, es que la 
misma se sumaba a la argumentación de por que hubo que realizar la Guerra de 
Secesión contra España y 

3.-Una tercera conclusión -de manera complementaria- servía para 
demostrar que dado que los indígenas habían sido aniquilados, por ende no 
existían y no había problema indígena. Con lo que las llamadas tierras 
comunales de los indígenas ( de antiguas Encomiendas, de Pueblos de Indios y 
de resguardos), podían ser repartidas (como en efecto sucedió), por los 
"nuevos" sectores dominantes. 

"Baste este dato como ejemplo: los reformados holandeses hicieron diecisiete ediciones en un sólo año de la 
Brevísima relación de la destrucción de las Indias de Fray Bartolomé de las casas. A lo largo del s.XVII 
se hicieron más de 50 ediciones de esta relación, alguna con el título Tiranía y crueldades de los españoles 
o El papismo al desnudo. Fue un excepcional instrumento de publicidad para Holanda, que luchaba por su 
independencia, en contra de España, y de los protestantes en contra del catolicismo." (Orcasitas, 1996: 
204) 
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Este interés de clase y estamental presente en los Cronistas e 
Historiadores se verá reforzado permanentemente, hasta el último tercio del 
siglo XX, por la adscripción étnica de los mismos, a la etnia autodenominada 
criolla. 

Acomplejados por haber sido definidos como españoles de segunda (y 
por lo tanto no europeos), necesitaban enfrentar esa neurosis con procesos de 
"blanqueamiento" que ameritaban alejarse de sus orígenes indígenas y 
africanos. 

Ante la imposibilidad de negar la presencia y aporte indígena en su 
totalidad -al menos durante los primeros siglos del contacto- se aceptó incluirlo 
en la fusión de "lo criollo", existiendo lo indígena tramutado, pero no 
independiente de lo criollo actual, lo cual era parcialmente cierto31 , pero no 
agotaba toda la presencia indígena en la Venezuela contemporánea. 

La terca realidad de lo indígena realmente existente, sólo será 
contundentemente aceptada a partir de la intensificación de los problemas 
fronterizos y del surgimiento de la causa india a nivel internacional, 
especialmente a partir de la década de los setenta, lo que de todas formas no 
impedirá el que se le sigan quitando sus tierras, aún en la actualidad, como una 
continuidad perversa de un poco más de cinco siglos: 

"Es curioso observar hoy, en la década de 1970, el mismo 
fenómeno de invasión de tierras de los indios, válidos 
también de 'la pusilanimidad, condescendencia, indolencia 
y desidia natural de los indios'. invasión ahora más 
facilitada por no hacérseles previamente a los indios los 
deslindes oficiales de sus tierras (las tierras en que habitan 
y trabajan) ni dárseles los títulos legales de posesión. El 
caso del pueblo de La Victoria no es un caso a manera de 
excepción, sino un caso a manera de ejemplo. Este 
documento, inédito a lo que creo, parece reforzar la tesis de 
que las faltas y extralimitaciones de la administración más 
estaban en las autoridades y en los colonos de aquí que en 
el Consejo de Indias. También aparecerá como chocante 
que pocos años después los colonos invasores de las tierras 

31 "En cuanto al mestizaje, fue otro factor de incidencia en la disminución de los indios. Españoles y negros se 
mezclaron con las indias (menos frecuente fue la mezcla con indios), dando origen a mestizos y zambos, 
grupos étnicos diferenciados de sus ancestros. El problema fue aumentando progresivamente, pues los 
mestizos volvían a unirse frecuentemente con las indias, mermando la descendencia auténticamente 
indígena. Los 400.000 mestizos que existían a mediados del siglo XVII eran prueba de ello. "(Lucena, 
2000: 23) 
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de indios sean los que alcen la voz contra la administración 
peninsular." (Arme/lada, 1975: 111). 

Podríamos abundar con ejemplos actuales como los de la ciudad de 
Maturin en Monagas; los de los Bari en la Sierra de Perijá; los Pemones en la 
Gran Sabana con el tendido eléctrico. Ejemplos existentes muy a pesar de que 
las leyes del Imperio y de la República insistan en evitarlo, pero las ganancias 
de haber conseguido "desaparecer" al indígena desde el siglo XVI, siguen 
rindiendo fruto a los sectores dominantes de la República, que han transformado 
su ideología en sentido común, algo de lo cual no se duda porque se ha 
convertido en lógico. 

Y el corolario al reconocimiento de la presencia indígena32 se llevará a 
cabo con su inclusión especial en la reciente Constitución Nacional, su derecho 
a una cuota parlamentaria propia y el próximo traslado simbólico del cadaver de 
Guaicaipuro al Panteón Nacional, con tierra cercana a la ciudad de Los Teques, 
en el lugar donde se supone fue muerto por los españoles. 

CONCLUSIONES 

1.-La Imaginación Creadora es la principal fuerza intelectual para crear 
representaciones de la realidad y es el principal dinamizador del Imaginario 
Colectivo de las Sociedades, que pervive en el Espacio Imaginal. En este, 
suelen construirse Regiones Imaginadas de una fuerte coherencia intelectual y 
afectiva, que sedimentan las principales explicaciones que las diferentes 
sociedades dan de sí mismas. 

2.-El Campo de la Región Imaginada del Tiempo Pasado-Historia en 
Venezuela, está conformada fundamentalmente, por elementos de explicación 
basados en la Verdad Deseable y no en la Verdad Posible. Los intereses de 
clase, capas, estamentos e institucionales particulares han contribuido a un 
oscurecimiento de nuestro pasado histórico, sumamente dificil de remover aún 
si pensamos a largo plazo. 

3.-El Lugar del Pasado en el Espacio lmaginal de Venezuela, se 
caracteriza por la búsqueda consciente del olvido en la Memoria Colectiva -al 

32 Por cierto que este reconocimiento de la existencia de los Pueblos Indígenas, debería ser continuado 
lógicamente, con la revisión de los fundamentos de la Leyenda Negra repetida por nuestros historiadores 
y otros científicos sociales, acerca del grado de enfrentamiento entre españoles e indígenas en los siglos 
XV, XVI y XVII. Es evidente que los indígenas no fueron totalmente aniquilados como lo han repetido 
los discursos historiográficos dominantes, pues sino ¿cómo explicar la existencia actual de al menos 38 
millones de indígenas en la América hispanoportuguesa, cifra muy cercana a la existente en el momento 
del contacto? Urge revisar con criterio más científico lo acaecido, aún a sabiendas que el resultado va a 
dinamitar uno de los lugares más sólidos de la historiografia dominante. 
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menos desde que nos conformamos como repúblicas en el siglo XIX- lo que 
genera permanentemente la formación de hiatos, algunos ya tienen mucho 
tiempo establecido -dos siglos- otros tienen menos de un siglo y otros están 
tratando de afianzarse muy recientemente. 

Constatamos que nuestra Región del Tiempo-Pasado Historia está 
conformada por cuatro hiatos, tres fuertemente estructurados y un cuarto de 
reciente data. Los hiatos son: 

-el hiato indígena, 

-el hiato del período hispánico, 

-el hiato de los períodos de fuerza del siglo XX 

-y el hiato del período democrático 1958-1998. 

En este escrito sólo trabajamos el Hiato Indígena, los otros Hiatos serán 
objetos de futuros trabajos. 

4.-El Campo de la Región Imaginada del Tiempo Pasado-Historia ha 
contribuido a fortalecer un Imaginario Colectivo Venezolano Incongruente, 
Inútil e Incapacitado para explicar nuestro proceso histórico, generando como 
resultado el dejamos indefensos y vacíos para definir nuestras aristas 
identitarias. El Campo de la Región Imaginada del Tiempo Pasado-Historia, es 
la principal fuerza mental que trabaja en la dirección de profundizar la amnesia 
colectiva de los venezolanos. 
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George Berkeley y las críticas a la abstracción: aclaratorias, motivos, consecuencias 

Entender lo que pensamos, dominar lo que queremos 
expresar, será una buena base para un pensamiento grande 
y de peso. Esto es aprendido con mayor facilidad por 
aquéllos cuyas ideas son pocas y restringidas, que por 
aquéllos que se revuelcan sin cuidado en un lodo rico en 
concepciones. -C.S. Peirce 

La mejor forma de abordar las críticas de Berkeley a las ideas abstractas 
es aclarando, desde un principio, aquello que pretende refutar: esto no es otra 
cosa que la creencia de que el hombre tiene la facultad de formar o concebir 
ideas abstractas. La experiencia común está conformada por múltiples y 
diversos objetos particulares, en cualquier situación los hombres se muestran 
capaces de determinar éste o aquel objeto, de discriminar entre tal o cual sonido, 
entre éste o aquel sabor. A la par que se reconoce esto, también se asume que 
son capaces, luego de un trato prolongado con esos objetos particulares, de 
formar o concebir las ideas abstractas de las cuales cada uno de esos objetos 
participa. Por ejemplo, se asume que luego de percibir una gran cantidad y 
diversidad de triángulos, unos más grandes, otros más pequeños, unos 
equiláteros, otros escálenos, o de percibir una gran cantidad de hombres y 
mujeres, los hombres son capaces de formar o concebir una idea de triángulo o 
de ser humano que abarca todos esos casos particulares, pero que no se 
confunde con ninguno de ellos.2 Es precisamente esta capacidad lo que 
Berkeley niega, su crítica no está dirigida a las diversas formas en las que puede 
concebirse el proceso que lleva al hombre a las ideas abstractas, ese proceso 
puede ser concebido a la manera aristotélica, escolástica, cartesiana o a la 
manera de Locke, lo que él quiere sefialar es que es un error, y un error 
fundamental, suponer que el hombre tiene la facultad de formar y concebir tales 
ideas. 

Resulta importante aclarar esto porque generalmente se asume que las 
críticas de Berkeley están dirigidas, exclusivamente, a la teoría de la abstracción 
que aparece en Locke. Es cierto que designa a Locke como paladín de la 
creencia en las ideas abstractas,3 y también, que las citas que aparecen a todo lo 
largo de la introducción a los Principios son todas tomadas del Ensayo sobre el 
Entendimiento Humano. Sin embargo, constituye un error suponer que sus 
críticas sólo están dirigidas al autor del Ensayo, no sólo porque los especialistas 
en la filosofia de Locke, al parecer con cierta razón, ponen en duda que las 

2 pin. 6--10. 
3 Pin.ll. 
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críticas de Berkeley hagan justicia a la teoría de las ideas de Locke, 4 sino sobre 
todo, porque si se toman en cuenta otros fragmentos, no sólo de la introducción 
a los Principios, sino también de otras obras de Berkeley, queda claro que esas 
críticas pretenden enmendar un error que aparece, según él, en todas las grandes 
corrientes filosóficas, y que si toma a Locke como su principal exponente es 
sólo porque lo considera como el modelo más representativo, para su época, de 
ese error. Luego de un análisis de este tipo, se hace patente que lo que Berkeley 
denomina doctrina de las ideas abstractas no pretende ser una descripción 
detallada de una teoría formulada por algún filósofo, sino más bien una 
formulación personal para entender el desarrollo de la historia de la filosofia. 5 

La principal labor de los filósofos no es el estudio de los clásicos de su 
disciplina, ni aprender a recitar de memoria las grandes frases de los grandes 
autores, sino formular conceptos que le permitan analizar, entender o 
comprender las cosas. De tal índole hay que entender la doctrina de las ideas 
abstractas que Berkeley pretende refutar. Quizás no está fuera de lugar recordar 
aquella frase de Osear Wilde: " ... describir con precisión lo que nunca ha 
ocurrido no es solamente la verdadera ocupación del historiador, sino también el 
privilegio inalienable de todo hombre culto y de talento."6 

Mencionado esto, también se hace necesario señalar para comprender 
correctamente la filosofia de Berkeley, aquello que estas críticas a las ideas 
abstractas no pretenden ser. En primer lugar, hay que tener claro que sus 
reflexiones sobre la abstracción no deben ser entendidas como una crítica a la 
universalidad o generalidad de los términos y de las palabras. En la introducción 
a los Principios, Berkeley dice explícitamente, "quiero hacer notar que no niego 
en absoluto la existencia de las ideas generales: lo que no puedo admitir es que 
existan ideas generales abstractas" (P in. 12), y luego, "bien sabido es, y lo 
reconozco de buen grado, que todo conocimiento y toda demostración se apoya 
en nociones universales." (Pin. 15)7 En este sentido, lo único que puede decirse 
es que las críticas de Berkeley son una crítica a la forma como se concibe que 
un signo, que en sí mismo es algo particular, se hace universal o general: 
mientras que en la teoría tradicional se suponen tres términos en este proceso, a 
saber, las diversas cosas particulares, el signo y la idea general abstracta; para 
Berkeley, este proceso sólo tiene dos términos, las diversas cosas particulares y 

4 Cf. Margaret Atherton, "Berkeley's Anti-Abstractionism" en Emest Sosa, ed., Essays on the Philosophy of 
George Berkeley (Dordrecht, D. Reidel, 1972), 45--60; la introducción de Walter E. Creery al segundo 
volumen de George Berkeley: Critica/ Assessments (Londres: Routledge, 1991), 6-18; A.A. Luce, 
Berkeley and Malebranche (Oxford: Russell & Russell, 1934), 130--138. 

5 Cf. E 125; Pin. 6, 17, 19, 25; PI 5, 11, 97, 143. 
6 The Complete Works o/Osear Wilde (Londres: Harper Collins, 1989), 1015. 
7 El señalamiento también aparece de forma tangencial en D I 173 y de una forma mucho más explícita en A 

VIl.11. 
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la palabra o el símbolo que remite a ellas. Mientras que en la teoría tradicional 
se postula que un signo se hace universal por representar una idea abstracta, y 
que sólo por la mediación de tal idea puede conectarse con las cosas 
particulares; para Berkeley, un signo se hace universal o general no por 
representar una idea abstracta, sino una multiplicidad de ideas particulares. 
Berkeley parece querer decir que un signo no se hace universal por alguna 
propiedad interna o inherente a su concepción, sino por la intención de tomarlo 
por representante de una multiplicidad de ideas particulares; que una cosa, un 
sonido o una figura se transforma en un signo universal o general en el 
momento en que el hombre le asigna un valor representativo de otras cosas, 
ideas, sonidos o figuras. 8 

En segundo lugar, estas críticas a la abstracción tampoco pretenden negar 
la necesidad de asignar una definición concreta a cada palabra. Como en el caso 
anterior Berkeley se pronuncia de forma explícita sobre este punto, "una cosa es 
conservar una palabra para la misma definición, y otra hacerla valedera para la 
misma idea: lo primero es necesario; lo segundo es inútil e imposible." (P in. 
18) Sin embargo, a pesar de esta declaración, debe reconocerse que se hace un 
poco difícil concebir cómo es posible una definición sin la presencia de ideas 
abstractas, y hay que reconocer también, que Berkeley no arroja demasiadas 
luces al respecto. Estrictamente hablando sólo aborda el tema en unas pocas 
ocasiones, y en esas ocasiones lo que dice no es mucho, pero es suficiente como 
para poder apuntar ciertas cosas: primero, una definición se basa en una serie de 
características compartidas por los diversos objetos particulares; segundo, esas 
características o configuraciones comunes son perceptibles, de manera que 
pueden ser comparadas entre sí; y tercero, la relación de semejanza o de 
diferencia entre los diversos objetos particulares es tan perceptible como cada 
uno de los elementos que la componen.9 

8 Cf. Pin. 12, A VII.11. 
9 Cf. "Como lo han observado muchos comentaristas, Berkeley no desarrolla claramente qué es lo que 

determina cuáles son las características comunes de todas las cosas que pertenecen a un mismo tipo, por 
ejemplo, no ofrece ninguna explicación de lo que se supone que distingue a aquellas cosas a las que un 
triángulo particular 'remite o representa' de aquéllas a las que no. Sin embargo, puede vislumbrarse algo. 
Un punto importante es que lo que una idea representa no es algo que le es intrínseco, sino más bien que 
la idea 'se hace universal' por el uso que se hace de ella. Además, la manera como Berkeley desarrolla 
esto sugiere con mucha fuerza que una idea puede representar diferentes cosas en diferentes 
circunstancias: un triángulo recto representa a todos los triángulos si se demuestra que la suma de sus 
ángulos internos es igual a la suma de dos ángulos rectos, pero sólo representaría a los triángulos rectos si 
se demuestra que está dibujado en un semicírculo, y así. Lo que un particular representa es una función de 
la actividad humana (véase A VII.11). Aunque Berkeley no explica completamente cómo las acciones 
establecen relaciones de representación entre una idea y otras, parece que tiene que ver con nuestra 
habilidad para atender selectivamente ciertas características de una idea. Esta perspectiva sobre los 
fundamentos de las distinciones entre tipos ... resulta fundamental para la alternativa de Berkeley frente al 
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Realizadas estas aclaratorias preliminares puede intentarse, al fin, 
responder qué se propone Berkeley con sus críticas a la abstracción. Creo que 
pueden sintetizarse sus propósitos diciendo que esas críticas no son más que una 
reflexión en torno a los límites y las posibilidades del conocimiento humano. 
Todos los filósofos parecen aceptar que las cosas particulares son lo primero 
con lo que la mente humana entra en contacto, sin embargo, todos también 
parecen aceptar que el conocimiento en el sentido estricto va más allá de un 
mero entrar en contacto con esas cosas y, consecuentemente, han invocado a las 
ideas abstractas para dar cuenta de esa diferencia que existe entre la mera 
familiaridad con las cosas particulares y el conocimiento en sentido estricto. 
Berkeley niega esa posibilidad de las ideas abstractas porque, luego de realizar 
un análisis detallado de las capacidades cognoscitivas del espíritu humano, llega 
a la conclusión de que resulta imposible concebir una idea con las 
características que se le atribuyen a una idea abstracta, esto es, sin ninguna 
particularidad o que represente una cualidad aislada. 

En el fondo de los pensamientos de Berkeley sobre la abstracción siempre 
puede rastrearse dos ideas principales: la primera, que la condición fundamental 
de la experiencia es el cúmulo o el agregado de partes; y la segunda, que el 
conocimiento humano está necesariamente limitado por las condiciones de la 
experiencia. A través de los sentidos se conocen los cuerpos o las cosas 
sensibles, y las distintas modificaciones o cambios que sufren a través del 
tiempo. 10 Sin embargo, y éste es el punto en el que Berkeley insiste, bajo 
cualquier forma en que se le perciba, un cuerpo o una cosa sensible siempre será 
un cúmulo de cualidades sensibles, bajo ninguna circunstancia puede concebirse 
que deje de ser una asociación de múltiples percepciones visuales, táctiles, 
olfativas, auditivas o gustativas. Supóngase, por ejemplo, un vitral donde se 
representa una figura humana. Esa figura va a estar conformada por trozos de 
vidrio de diversos tamaños y colores, de diversas formas geométricas y con 
distintas texturas. Supóngase que ese vitral, por alguna razón, se quiebra, la 
figura humana desaparece y sólo permanecen los fragmentos que la 
conformaban, o incluso, podría pensarse que los fragmentos, tal y como 
aparecían en el arreglo original también se quiebran y sólo quedan los 
fragmentos de los fragmentos. Cada uno de esos pedazos restantes va a ser un 
cúmulo o un agregado de partes constituido por el mismo tipo de cualidades 
sensibles de las que estaba constituido el vitral original. Puede conjeturarse, 
incluso, que si se toma uno de esos fragmentos y se sigue quebrando hasta al 
final de los días, y suponiendo que se cuente con los instrumentos necesarios 

'esencialismo."' (Martha Brand! Bolton, "Berkeley's Objection to Abstrae! Ideas and Unconceived 
Objects" en Sosa, Essays on the Phi/osophy of George Berkeley, 70) 

10 M 21. 
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para poder seguir cada una de las etapas de ese proceso, debe creerse que en 
cada una de ellas, desde la primera hasta la última, se encontrarán objetos con el 
mismo tipo de cualidades sensibles. 

Lo que es verdad de los objetos que brindan los sentidos, también lo es de 
los objetos de la memoria y la imaginación, estas facultades no pueden escapar 
a las condiciones que la percepción y los sentidos les imponen, de forma tal que 
sólo pueden recordarse o imaginarse objetos conformados por grupos de 
cualidades sensibles. Es cierto que la imaginación tiene la posibilidad de dividir 
y de recomponer las cosas que se presentan a través de los sentidos en formas 
en las que posiblemente nunca hayan sido percibidas realmente, sin embargo, 
cada una de sus divisiones y composiciones debe ser concebida como 
constituida por la misma clase de cualidades que conforman los objetos que se 
perciben realmente a través de los sentidos. 11 

Pero Berkeley no sólo dice que la memoria y la imaginación dependen de 
la percepción, y que por lo tanto ellas no pueden formar ideas abstractas, sino 
que sostiene que por medio del entendimiento tampoco pueden alcanzarse tales 
ideas, pues el entendimiento no puede ser separado ni de la percepción, ni de la 
memoria, ni de la imaginación. Lo que el entendimiento aporta en el proceso del 
conocimiento es la capacidad, no de separar o aislar aquellas cosas que no 
pueden presentarse separadas en la percepción, sino más bien la capacidad de 
fijar la atención sobre una de esas cualidades que conforman todo objeto, y 
hacer de ella, un signo o un símbolo que represente a esa cualidad particular en 
todos los demás casos en los que pueda aparecer. Supóngase dos objetos que 
tengan figuras y texturas distintas, sabores y olores diferentes, pero el mismo 
color. Para hacer el ejemplo más concreto, supóngase una rosa roja y una 
pintura de color rojo. Estos objetos no pueden ser más diferentes entre sí, la 
figura de la rosa es algo determinado por el tallo, las espinas, los pétalos, las 
hojas; la de la pintura es algo indeterminado que depende del envase donde esté 
contenida o de la forma que le haya dado el pincel. La textura de la pintura es 
líquida, la de rosa es sólida. El aroma de ésta es una sensación agradable, el de 
aquél no lo es tanto. Ahora bien, a pesar de estas divergencias, el entendimiento 
es capaz de notar que ambos objetos comparten una característica similar, el 
rojo. El entendimiento, al fijar la atención sobre este hecho, no se hace capaz de 
formar una idea abstracta del color rojo, sino de hacer del rojo que aparece en 
esa rosa o en esa pintura particular que tiene ante sí, un símbolo o un signo que 
representa a cualquier rojo posible, de forma tal, que cuando se nos dice que un 

11 Pin. 10, PI 5. 
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objeto que desconocemos es rojo, el entendimiento supone que ese color tiene 
características similares a cualquiera de los objetos rojos que ha percibido. 12 

Berkeley deduce de este análisis de las funciones del espíritu, que toda 
rama del conocimiento que intente sobrepasar los límites de la percepción, la 
imaginación y el entendimiento, en última instancia, carece de sentido; que no 
se puede pretender hablar de aquellas cosas de las que no se tiene noción, o 
mejor dicho, de las que resulta completamente imposible formar alguna noción. 
Con sus críticas a la abstracción, Berkeley parece hacer un llamado de atención 
a los filósofos, parece querer recordarles que el error más grave que pueden 
cometer es suponer que tienen una idea clara sobre algo de lo que no puede 
tenerse idea, que pueden concebir algo separado de las distintas instancias 
particulares en las que se muestra, y que ha sido precisamente este error el que 
ha dado pie a todas esas disputas innecesarias y especulaciones estériles que 
aparecen a lo largo de la historia de la filosofía. 

12 D1192. 
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