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PRESENTACION

J

Lic. Pablo R Penso Z

INVESTIGACION MOTIVADORA, GERMEN DE ;AUN MAS!

La dindmica del conocimiento universal es procesual y se expresa pasos
asimilables progresivamente: docencia, extension e investigacion, Este ultimo
paso, concrecién de los anteriores, es la orientacion que se busca socializar en
este trabajo periddico, esfuerzo del teson de catedraticos que se esmeran en dar
lo mejor de si y comparten lo que descubren.

Este destello compartido genera jmucho mas! Y aqui en el ITER, somos
palestra de conocimiento motivador.

No podemos quedamos con lo que vamos descubriendo, sino que
hacemos de ello gala para que otros también se animen a profundizar la vida, al
saber, a dar de si siempre y cada vez mas.

ITER-HUMANITAS 23

Lo que presentamos en esta oportunidad va orientado a ofrecer
perspectivas novedosas de lo que es el saber humanista y universal. En cuanto a:

Filosofia del Ser:

Un articulo del Profesor Dr. Nelson Tepedino Hamado “Heidegger y el
arte”. No basta reconocer la grandeza de lo que se nos ofrece sin mis. Aqui el
autor nos regala una nueva visién ampliada de la bisqueda del Ser, centro del
pensamiento filos6fico de Heidegger. Se nos escapa si lo buscamos como
objeto. ;Puede ¢l Ser fungir como objeto del conocimiento, horizonte de una
acucia epistemologica? Asi, en cuanto que es buscado, se esfuma. Y al llegar no
tenemos nada. Entonces, el acceso a lo pretendido estd vacio. Es por ello que,
por la audacia del autor, nos situamos dentro del pensamiento de Heidegger en
el contexto de una nueva perspectiva de acceso al Ser, ahora desde lo estético.
Este es el aporte valioso de este articulo.

Filosofia del Pensar:
El Profesor Lic. Jonhder Ali Baez, nos habla de la Logica para Tedlogos.

ITER-HUMANITAS 23 (2015) 5-6



Presentacion

Su articulo se llama “Lagica para tedlogos II: Guia tedrico-practica de
tablas semanticas para logica de primer orden”. Y busca presentar una guia de
logica orientada a estudiantes de teologia, aunque con apertura a otros piblicos.
En ella se desarrollan sucintamente algunos conceptos basicos de la logica de
este orden. Organizada en dos partes se enfoca la precision terminolégica como
herramienta para la segunda, mas préctica, en la que se ofrecen ejercicios
buscando implicar al lector.

Filosofia del Actuar:

Comprende dos articulos. Uno del P. Pedro Trigo y otro del Prof. Dr.
Enrique Ali

En el primero de ellos, “Horizonte para una accion social humanizadora y
organica, desde la situacion actual y desde la perspectiva cristiana”, el padre
Trigo reflexiona, completando su anterior articulo acerca del Discernimiento
historico de la situacion actual de Venezuela, sobre la accion a emprender y
como hacerlo. Es necesario para cualquier accion tener en cuenta el estado
global del pais en el que se inscribe la accién. Nos da pautas orientadoras para
que nuestro comportamiento sea congruente con el horizonte de nuestra accién
social {en todo haciéndonos cargo de la realidad misma en sus dimensiones
econdémica, politica y social).

Y el Dr. Enrique Ali Gonzalez Ordosgoitti con su articulo “El problema
de Dios en el siglo XXI: Vigencia de la religion y secularismo”, reflexiona las
opciones asumidas por los fildsofos para enfrentar el tema de la profecia:
algunos oponiéndose, otros favoreciéndola y otros en un término maleable entre
ambos extremos.

Finalmente, un articulo liamado “Creencias, tolerancia y asuncién vital
(presentacion tedrico-filoséfica)”, por este servidor, en el que se aborda el
término “Tolerancia” desde una comprension de desarrollo filoséfico, en sus
diversas evoluciones y acepciones, hasta constituirse en lo concebido hoy.

En todo esto, estamos ofreciendo un valioso aporte reflexivo-motivador
de apertura de perspectivas y orientado a generar esa dindmica investigativa.
Todos, dedicandonos con ahinco a ello, podemos ofrecer aportes novedosos; s
esmerarse en dar lo mejor de si y compartir lo que descubrimos.

Pablo R Penso Z.!

! Sitio web: htip:'GD co.vel; Correo-e: pablopensof@smail.com; Twikter: @pablopense



FILOSOFIA DEL SER

HEIDEGGER Y EL ARTE
Dr. Nelson Tepedino”

ABSTRACT:

This paper is a presentation and an interpretation of the fundamental
lines of Heidegger's aesthetics in order to show how this author presents
the intimate relationship between art, poetry and truth. It shows how
Heidegger's approach attempts to overcome the radical modern
separation between truth and art through the conception of Being as an
event which comes to man and cannof be exhausted as a mere object of
knowledge.

KEY WORDS:

Heidegger — Aesthetic — Art — Poetry — Truth

La reflexién de Heidegger sobre el arte y la poesia ocupa un lugar muy
significativo en el contexto de lo que se ha dado en llamar el “giro” (Kehre} de
su pensamiento. Sus trabajos en torno a los temas que convencionalmente se
ordenarian dentro del rubro de la “estética” estdn muy lejos de limitarse a
disertar sobre los “objetos™ de los cuales se ocupa esta parcela de la filosofia.
Mas bien desbordan el dmbito de lo puramente estético y se constituyen en
piezas fundamentales para la comprension de su critica a la metafisica
occidental y de lo que seria la propuesta o programa que esboza para un pensar
que sea capaz de superar las aporias a las que ha llegado ¢l hombre
contempordneo. Este desbordamiento de las categorias formales en las cuales
se organiza la filosofia académica occidental no es, por supuesto, casual.

* Nelson Tepedino: Licenciado en Filosofia (Universidad Catélica Andrés Bello, Caracas, 1993), Doctor en
Filosofia {Freie Universitit Berlin, 1997), Diploma de Estudios Avanzados en Teologia (Universidad
Catdlica Andrés Bello, Caracas, 2008). Es Profesor Titular del Departamento de Filosofia de la
Universidad Simdn Bolivar (Caracas, Venezuela). Ha publicado el libro Dunkle Nache. Mystik, negative
Theologie und Philosophie. Eine philosophische Lektiire von San Juan de la Cruz (Berlin-Frankfurt am
Main: Verlag Peter Lang, 1998) y diversos articulos filosdficos y teolégicos en revistas especializadas de
circulacion internacional. Ha sido Coordinador de los Postgrados en Filosofia y Jefe del Departamenic de
Filosofia de la Universidad Simdn Bolivar.
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Heidegger y el arte

Obedece a una concepcion nueva de la misma que pretende situarla sobre un
nuevo terreno y sobre unos nuevos fundamentos. Esa reubicacion del pensar
afectaria no sélo a la filosofia, sino a todo el saber humano, en tanto que
supondria una reorganizacién de toda nuestra experiencia del mundo o mejor
dicho, la asuncién de una perspectiva distinta en nuestra manera de esbozar y
proyectar la existencia humana. En las paginas que siguen ofreceré un breve
resumen de las lineas fundamentales del pensamiento de Heidegger sobre lo que
siempre se han considerado dominios de la “estética”, con la intencidn, por una
parte, de mostrar aunque sea de manera apretada lo que sobre ello tiene que
decir. Pero, por la otra, de resaltar este desbordamiento de su reflexién, que
tendra, como consecuencia, la ruptura de los diques conceptuales que en la
modernidad se han interpuesto entre la creacién estética y ¢l saber. Es decir,
entre la poesia (Dichtung) y la verdad (Wahrheit). Mas adn: la reflexion
heideggeriana sobre el arte y la poesia conduce a un replanteamiento de la
esencia del pensar humano y con él, de la filosofia y su lugar en la vida de la
cultura. Como intentaré mostrar, lo que se sugiere en la propuesta heideggeriana
es nada mas y nada menos que un nuevo modo o habifud del pensar para el
Occidente: la superacién del primado de la vista por el de la escucha.

En Ser y Tiempo', Heidegger habia intentado replantear lo que é] llamaba
la “pregunta por el Ser”. Pensaba Heidegger que dicha pregunta era la pregunta
radical de la filosofia y que, de alguna forma, la metafisica occidental habia
contribuido mas a ocultar y deformar lo que debié haber sido su “objeto” mas
auténtico que a revelarlo. Precisamente por haber pensado al Ser como un
objeto mas entre otros, sin reconocer la “diferencia ontolégica” fundamental; el
Ser es, ciertamente, el Ser de los entes, pero de ninguna manera un ente mas,
una suerte de “magno ente” superior que estuviera por “encima” de las cosas
reales. Si el Ser es el fundamento de los entes, no puede ser un ente mas, ni
mucho menos la simple denominacion de la totalidad de los entes. Eso significa
que pensar al Ser implica, por una parte, pensar los entes, dado que el Ser es
siempre ser de los entes. Pero por la otra, que pensar al Ser significa no pensarlo
como un “objeto”, como algo que es posible ponerlo ante los gjos y
manipularlo. El acceso al Ser es asi sumamente problematico, y Ser y Tiempo
queda truncado como proyecto intelectual muy probablemente por haberse
percatado Heidegger de que el camino emprendido lo conducia por las mismas
sendas del lenguaje de la metafisica tradicional y que lo llevaba
subrepticiamente a la misma objetivacion del Ser que queria superar.

' HEIDEGGER, Martin: Sein und Zeir, Siebzehnte Auflage, Tiibingen: Max Niemeyer Verlag, 1993. Edicion
castellana: HEIDEGGER, Martin: Ser y Tiempo, traduccion de Jorge Eduardo Rivera C.. Santiago de
Chile: Editorial Universitaria, 1997,
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Esta constatacion de lo inadecuado del camino emprendido (pero
necesario en cuanto hace patente la aporia del pensamiento filosofico
occidental) lleva a Heidegger a dar un “giro” (Kehre) a su filosofia que se
encuentra de forma programética esbozada en su famosa Carta sobre el
humanismo® y que alcanza su maximo desarrollo y plasmacion en un libro
titulado Contribuciones a la filosofia’ (Beitrdge zur Philosophie), el cual
pudiese ser considerado como el Ser y Tiempo de su segunda etapa. Sus escritos
sobre el arte y la poesia se ubican dentro de este “segundo Heidegger” y son, a
mi juicio, claves para comprender la Kehre heideggeriana en toda su
profundidad y radicalidad.

El nicleo de esta Kehre, la cual, obviamente, no pretendo analizar con
prolijidad aqui, tiene que ser, entonces, superar el obsticulo que supone
replantear la pregunta por el Ser sin objetivarlo. Heidegger resume la nueva via
de acceso al Ser que propone con una frase que se ha hecho famosa: el hombre
es el pastor del Ser’. Esa frase apunta en la direccion de una toma de postura
diferente del pensar que no puede, como ain sucedia en Ser y Tiempo, hablar
del Ser como un ente que se tiene ante los ojos y que es susceptible de ser
descrito conceptualmente. En Ser y Tiempo, es ¢l hombre como sujeto quien
activamente trata de tomar posesion de Ser desde la metafora filoséfica de la
vision de su Idea. Pero el Ser no es ente, ni puede por ello tener un eidos, ni una
“esencia” determinable por la intencionalidad de la conciencia. En el segundo
Heidegger, no es el hombre quien activamente va hacia y toma posesion del
Ser, sino es el Ser quien reclama la atencién del hombre. La iniciativa, si se
quiere, la tiene aqui el Ser, invirtiéndose la relacidn tradicional de la filosofia
hacia su supuesto objeto’.

? HEIDEGGER, Martin: Brief iiber den “Humanismus”, en Wegmarken, (Gesamtausgabe. I Abteilung:
Verdffentlichte Schriften 1914-1970, Band 9), Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1996, pags. 313-
364, Traduccidn castellana; Carta sobre el humanismo. Buenos Aires: Ediciones del 80, 1985.

} HEIDEGGER, Mantin: Beitrdge zur Philosophie (Vom Ereignis), (Gesamatausgabe. IIl. Abteilung:
Unverdffentlichte  Abhandlungen. Vortrdge-Gedachtes. Band 65), Frankfur am Main, Vittorio
Klostermann, 1989.

4 HEIDEGGER, Martin: Brief iiber den “Humanismus”, en Wegmarken, (Gesamtausgabe. I Abteilung:
Verdffentlichte Schrifien 1914-1970, Band 9), Frankfort am Main: Vitterio Klostertnann, 1996, pag. 331.

* Dada la importancia central de esta idea, me parece importante escuchar al propio Heidegger: “Das Denken
wird nicht erst dadurch zur Aktion, dap von ihm eine Wirkung ausgeht oder dap es angewendet wird. Das
Denken handelt, indem es denkt. Dieses Handeln ist vermutlich das sinfachste und zugleich das hichste,
weil es den Bezug des Seins zum Menschen angeht. Alles Wirken aber beruht im Sein und geht auf das
Seiende aus. Das Denken dagegen lifit sich vom Sein in dem Anspruch nehmen, um die Wahrheit des
Seins zu sagen.” Op. cit., pag. 313. El subrayado es mio. (“El pensar no se vuelve accién porque de él se
derive un efecto 0 porque sea empleado. El pensar obra en cuanto piensa. Este obrar es -se puede
presumir- el mas simple y simultineamente el méas alto, porque importa a la referencia del ser al hombre,
Todo efectuar, empero, estriba en ¢l ser y se encamina al ente. El pensar, en cambhio, se deja interpelar
por el ser, para decir la verdad del ser.” Traduccion castellana citada.)
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Esta interpelacion del hombre por el Ser, en la cual es éste Gltimo quien
asume la iniciativa, supone una actitud distinta por parte de quien hasta
entonces se habia interpretado a si mismo tan s6lo como sujeto de la “accion”
de conocer. Esta actitud es la de la escucha®, y su espacio propio y originario no
va a ser ya ¢l de la elaboracion de “discursos” o “disertaciones” sobre ¢l Ser,
sino el ambito del silencio (Schweigen)’. Para que el pensamiento pueda decir
algo sobre el Ser, tiene primero que dejar que la palabra nazca del silencio en el
cual el Ser se revela. Porque el lenguaje, como veremos, es la morada del Ser®.
Es en el lenguaje donde toma cuerpo esta experiencia, aunque no sea cualquier
palabra la que esté en capacidad de permitir la revelacion del Ser: el lenguaje
también lo oculta y lo distorsiona en la medida que se va endureciendo como
encarnacion de los prejuicios propios de la “mediocridad” cotidiana y sus
valoraciones masificadas y masificantes, ademas del hecho de que ¢l lenguaje
ha sido también “tomado” por las categorias de la metafisica tradicional, que lo
convierten en un instrumento que, casi a priori, no puede sino objetivar y con
ello, ocultar al Ser. De alli que el primer paso para lograr ponerse en sintonia
con esta nueva posibilidad sea abrirse al silencio, para entrar en una nueva
relacion con las cosas que permita al lenguaje renovarse y encarnar asi de
manera auténtica la epifania del Ser.

Esto altimo nos insinda un elemento muy importante que apenas tocaré
de pasada, pero que merecerd mayor atencion en las lineas que siguen. Se trata
del hecho de que si bien para Heidegger es urgente una nueva manera de
acceder al Ser, y éste ciertamente estd en capacidad de revelarse en su verdad al
hombre, dicha revelacién no significa nunca que se presente en absoluta
transparencia a su conciencia. Al no tratarse de una relacién sujeto-objeto, o al
menos, al no agotarse en ella, la revelacion del Ser sera siempre parcial. Mas
aun: es esencial a la verdad del Ser el permanecer envuelto en el misterio de su
ocultamiento. El fracaso del intento de objetivarlo y hacerlo absolutamente
transparente quizis no sea tal fracaso, sino la posibilidad de percibir la opacidad
del Ser como uno de los “datos” esenciales de su verdad y, por lo tanto, como
uno de los elementos fundamentales a 1a hora de redefinir la relacion del
hombre con el pensamiento, que incluso es considerado como fuente de la
riqueza interna de la metafisica®.

En todo caso, el acceso no-objetivante al Ser que Heidegger busca en su
segunda etapa no puede ser ¢l “uso” del pensamiento como una mera “técnica

$ Op. cit., pag. 316,
7 Op. cit., pag. 344.
* Op. cit., phg. 313.
* Op. cit., pags. 332-333.
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de la fundamentacién racional”'® que empiece y se agote en el discurrir
argumentativo. Mas bien se apunta en la direccidon de una experiencia mis
global, que involucra mucho mas que la “pura razén” y que trata de arraigar el
saber humano en un nivel mucho mas originario, en el cual el hombre no sélo
“ve” y “habla” sobre lo visto, sino que habla a partir de lo que ha sentido como
fundamento suyo en la escucha de algo que le interpela no tan sélo como razén
o0 conciencia, sino como existencia concreta y que lo envuelve en la totalidad de
sus dimensiones. Precisamente este elemento experiencial, que desborda la
mera discursividad como ‘“‘capacidad cognitiva”, nos pone en la pista de la
importancia que para el programa del segundo Heidegger van a tener ¢l arte y la
poesia como vias regias de acceso a lo que ya no se Hama tanto “filosofia”
como “pensamiento” (Das Denken).

1. ARTE Y VERDAD

Son muchos los escritos de Heidegger en los cuales se encuentra recogida
su exploraciéon en los terrenos del arte y la poesia. Me he basado
fundamentalmente en los mas conocidos: El origen de la obra de arte’’ (1935-
1936), Holderlin y la esencia de la poesia’® (1936), Edificar Morar Pensar’’
(1951) y “..poéticamente habita el hombre...”'* (1951). No es mi intencién
aqui ni resumir ni agotar el contemdo de estos ensayos. Primero, porque no es
posible recoger ni hacer justicia a toda su riqueza en un trabajo tan limitado
como éste. Segundo, porque lo que me interesa realmente es hacer resaltar
algunos elementos centrales de la reflexion de Heidegger que me permitan
lograr lo que me propuse al principio de estas paginas. Lo mas descable, sin
embargo, sctia que estas lineas puedan ofrecer algunas claves de lectura que
permitan al lector adentrarse por si mismo en estos profundos escritos y sacar
algin provecho para sus propias bisquedas personales,

¥ Op. cit., pag. 317.

1 Der Ursprung des Kunstwerkes, en Holzwege, Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1994, pags. 1-74.
Traduccion castellana; Ef origen de fa obra de arte, en HEIDEGGER, MARTIN: A#te y poesia, traduccién de
Samuel Ramos, México: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, pags. 37-123.

'* Holderlin und das Wesen der Dichtung, en Erlduterungen zu Hélderlins Dichtung, Frankfurt am Main:
Vittorio Klostermann, 1981, pags. 33-48. Traduccion castellana: Holderlin v In esencia de la poesia, en
HEIDEGGER, Martin: Arte y poesia, traduccién de Sarmuel Ramos, México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1978, pags, 125-148.

3 Bauen Wohnen Denken, en Vorwrige und Aufsditze, Stuttgart: Verlag Giinther Neske, 1997, pags. 139-156.
Traduccién castellana: Edificar Morar Pensar, traduccién del Prof. Alberto Weibezahn Massiani, en
Boletin del Centro de Investigaciones Historicas y FEstéticas, N° 1, Enero de 1964, Facultad de
Arquitectura ¥ Urbanistno, Universidad Central de Venezuela, Caracas.

W« dichierisch wohnet der Mensch...”, en Vortrige und Aufsitze, Smtigart; Verlag Ginther Neske, 1997,

pags. 181-198.

1



Heidegger y el arte

{Qué es el arte? ;Como piensa Heidegger el arte desde las coordenadas
del “giro” de su pensamiento? Lo primero que hay que decir al respecto, es que
lo hace de una manera que rompe criticamente con el horizonte de la estética
moderna. En realidad, no piensa el arte desde la “estética”, entendida como
teorfa de la sensibilidad separada del ambito de la razén. Tampoco lo hace
desde una reflexién sobre la belleza. Lo hace desde la verdad. Esto es
sorprendente desde el punto de vista cultural, puesto que la modemidad se ha
caracterizado por separar drasticamente el ambito de la verdad del ambito del
arte. La verdad seria asunto de la razén, que encuentra su método verificador y
legitimador en las ciencias, mientras que el arte seria el espacio de la “creacién
libre”, no sometida a método alguno y carente de pretensiones de verdad o
conocimiento en su ¢jercicio. Esta separacion le darfa a la creacién artistica una
libertad de accion envidiable y le garantiza vastos espacios de autonomia dentro
del quehacer cultural, al no verse sometida a la constriccion que supone el rigor
de los saberes controlados, pero también esos espacios, si se miran con mas
detalle, constituyen un arrinconamiento que confina a la creacion artistica a ser
“literatura” y “bellas artes”, cuya “funcién” social se limitaria al
“embellecimiento” y “dignificacion” de la vida o cuando mucho a la
“recreacion” durante el tiempo libre. Con lo cual se queda siempre mas alld y
muy lejos de los espacios y actividades realmente importantes para las
valoraciones vigentes, es decir, de los circuitos de produccién y crecimiento
econdomico y de los dispositivos que generan el conocimiento que éstos
requieren. El arte en tanto que “bellas artes” y “literatura™ puede ser muy
apreciado e incluso constituir por si mismo un ambito de comercializacién nada
despreciable, dadas las sumas de dinero que genera y mueve, pero de ninguna
forma se relacionaria directamente con el saber y con su piedra de toque, la
verdad.

Pues bien, Heidegger no s6lo va a poner en relacion al arte con la verdad,
sino que va a plantear que al arte como revelacion de lo que podriamos llamar la
“verdad primera”. No es cualquier verdad la que tiene que ver con ¢l arte, sino
precisamente la verdad mds fundamental para el hombre, El arte no funda el
ambito de la “estética”, sino el de la verdad. Esta es una afirmacion muy fuerte
y de consecuencias muy radicales para el pensamiento y la praxis del Occidente
y, sobre todo, para la filosofia.

Esta verdad primera de la que Heidegger estd hablando y que viene
vehiculada por 1a obra de arte no es la verdad concebida como adecuacion del
intelecto o del juicio a la cosa. Esto sélo seria posible si se tratara de una
anticuada e insuficiente concepcién figurativa y representacional del arte.

12
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Heidegger afirma que en la obra de arte se pone por obra la verdad del ente”.
Es clave, entonces, saber qué es esta verdad a la que Heidegger hace referencia.
En El origen de la obra de arte, usa como hilo conductor de su reflexion una
obra figurativa: uno de los cuadros de Van Gogh que representan un par de
zapatos campesinos. La verdad que se refleja no es, evidentemente, la de la
correcta o exacta “representacién” de los zapatos, sino otra muy distinta. La
obra de arte saca a los zapatos de su contexto inmediato de utilidad. Mientras el
zapato es utilizado por la campesina, no es objeto de contemplacién alguna.
Estd firmemente inserto —sin mas— en las relaciones de utilidad que lo
constituyen como tal util. Pero en cuanto representados en la obra de arte, los
zapatos nos abren el mundo al que pertenecen, al oftecerse a nuestra
contemplacién. La grandeza del artista no esta en hacer un retrato fotografico de
los zapatos, sino en ser capaz de crear una imagen que pueda sugerir el
complejo mundo de relaciones que se encarna €n su simplicidad aparente. La
imagen realmente artistica de los zapatos es una especie de “nudo” en ¢l que
convergen las ricas e infinitas relaciones que constituyen el mundo de la
campesina y que nos va remitiendo al todo de sentido que lo funda. Saca a los
zapatos de la inmediatez del mero uso y nos revela lo que ellos son en verdad.
Ese ente que es ¢l zapato campesino se destaca asi en una nueva luz: justo la luz
de su ser verdadero, que los baiia, iluminandolos y sacando a relucir su sentido
profundo. Mientras permanecen firmemente insertos en su contexto inmediato
de utilidad practica, mientras son simplemente usados por la campesina, su
verdadero ser esta, digdmoslo asi, presente. Pero permanece oculto en esa su
propia inmediatez. Para acceder a su sentido, hay que elevarlos al plano de la
imagen artistica, que opera justamente develando eso que hasta ahora habia
permanecido oculto. Y aqui nos encontramos con uno de los conceptos claves
de toda la obra de Heidegger: la idea de la verdad como no-ocultacién, como
develacién (a-letheia) del Ser de los entes. En la obra de arte se ha puesto por
obra la verdad del ente, se ha traido a la luz el Ser de un ente, en este caso, el
par de zapatos'®.

Esta develacion de lo oculto del Ser, sin embargo, no significa de ninguna
manera que el arte sea un organon que esté en capacidad de exponer al Ser en
toda su transparencia ante la consciencia intencional. Eso setia, de nuevo, un
ejercicio objetivante. Como dije mas arriba, la no objetivacion como exigencia
del nuevo camino emprendido por Heidegger implicara que a la verdad del Ser
le compete esencialmente un momento de ocultamiento (Verbergung), que hace
que éste siempre se rehise y resista (Verweigerung) a una completa develacion.

¥ Der Ursprung des Kunstwerkes, pag, 21.
% Op. cit,, pags. 18-22.
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En cierta forma, a la verdad le pertenece formalmente un momento basico de
“no-verdad™” (Unwahrheit), no en el sentido de una “mentira” ¢ de un juicio
erréneo o falso, sino en el de un constitutivo “enigma” del Ser u opacidad
fundamental de lo que nunca termina de develarse y que es lo que da pie a la
posibilidad de que haya algo asi como el error, o la distorsion en la develacion.
Noétese que este concepto de verdad heideggeriano expresa mds la patencia
primaria de algo que se da originariamente a la experiencia humana y no la
adecuacién o no de juicios o afirmaciones. Si los juicios y las afirmaciones que
constituyen las verdades logicas, filosoficas y cientificas son posibles, lo son en
virtud de esta “verdad primera” o radical del Ser que se da al hombre de forma
experiencial.

El ejemplo que hemos manejado hasta ahora es, ciertamente muy
ilustrativo, pero lo que constituye su fuerza es también su debilidad: como obra
figurativa, los zapatos de Van Gogh dejan fuera de si ¢l vastisimo campo de las
artes que no “representan” nada. Es por ello que a continuacion, Heidegger
llevara su reflexion sobre la verdad del arte de la mano de una obra
arquitectonica: un templo griego. El templo no “reproduce” nada, de tal forma
que resulta ideal como ejemplo que nos permite evitar el peligro de entender la
verdad del arte como una verdad por “adecuacion”.

{Qué respectos y relaciones saca a relucir un templo? En su simple estar,
el templo abre y establece también un mundo. El mundo no es la suma de todas
las cosas que existen, sino la infinita red de relaciones de sentido que se
establecen a partir de cada ente. En Ser y Tiempo, Heidegger muestra como un
simple martillo se convierte en un centro dindmico desde el cual es posible
arribar al mundo del hombre: su funcién remite a la dimension del construir y
ésta a su vez a la del habitar humano; la materialidad de la que estd hecho nos
lleva a la tierra como sustento de la existencia y al trabajo como mediacién
necesaria del hombre para realizarse a si mismo, etc.” Mundo es esa
constitutiva respectividad abierta de los entes que los convierte en “nudos” de
relaciones que van construyendo el trasfondo desde el cual el hombre se
interpreta a si mismo. S6lo el hombre tiene mundo, porque es el Gnico que
habita en y a partir de esa apertura constitutiva de las cosas. El templo como
obra de arte arquitectonica instaura también un mundo: él mismo es un nudo de
respectos que remiten al hombre a la ordenacion de los entes que funda el
sentido particular de su existencia. Aun cuando un templo griego ya no puede
remitimos al mundo del que formaba parte y que se revelaba a quiénes lo
construyeron —precisamente porque ese mundo ya no existe— nos sigue
develando una verdad esencial. El templo, en su simple estar, abre un mundo:

7 HEIDEGGER, Mattin; Sein und Zeiz, Tiibingen: Max Niemeyer Verag, 1993, § 15-18, pags. 66-89.
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instaura un fugar, que no existia antes y que erige una “geografia humana”
prefiada de referencias de sentido. Porque el punto de partida para la creaciéon
del espacio y los espacios humanos es, precisamente, el acto fundacional de
construir edificaciones que generen lugares, y s6lo a partir de la concrecion
material de esos lugares edificados surgen espacios reales, mensurables.
Construir no es llenar un espacio abstracto que estaba alli antes del hombre,
Antes del hombre no hay espacio ni espacios: estos se manifiestan con el acto
creador del edificar, que genera asi direcciones y puntos de referencia que hacen
posible a todo arquitecto el crear espacios nuevos, vehiculadores de sentido’®.
El templo hace resaltar en la ordenacidn de sus espacios y dimensiones
respectos y relaciones que sacan a la luz la realidad del mundo griego. Por otra
parte, el templo resalta también, con su simple presencia, la naturaleza en la que
estd instalado: sus columnas nos remiten al azul del cielo y su figura estilizada y
solida se recorta contra el azul del mar. El aire, invisible, se hace sentir al soplar
en sus corredores. En fin, el paisaje natural se organiza de una manera
determinada desde el nudo eszar de la construccién. Pero sobre todo, el templo
hace resaltar la solidez del suelo sobre el que se asienta. El templo griego no nos
remite tan sélo al mundo humano y cultural del que procede, sino también a la
tierra. No sélo como el fundamento sobre el que se erige y que lo sostiene, sino
también en la particular forma que tenian los griegos de entender la naturaleza
como physis, como fuente de la cual surgen continuamente las cosas y a la cual
siempre retornan, como un brotar y surgir (Herauskommen und Aufgehen) a
partir de un fondo misterioso y eterno, que se resiste a entregar el enigma de su
propia esencia. Esta physis se hace presente en la obra y cobra un relieve
particular en la materia de la que esta hecha. En los objetos utiles, como los
martillos o los zapatos, o incluso en los edificios meramente funcionales, la
materia permanece oculta. No porque no se “perciba”, cosa que seria absurdo
afirmar, sino porque “desaparece” al pasar a un segundo plano frente a su
utilidad inmediata. En la obra, en cambio, la materia de la que estd hecha es
esencial: resplandece por si misma, mas alla de su utilidad instrumental. Ast, el
marmol del templo griego, la piedra de una iglesia romanica o los colores de
una pintura aparecen en el primer plano y no son indiferentes en la constitucion
de la obra. En su materialidad, la obra saca a relucir también la &ierra, como
aquello de lo que viene y a lo que esta ligado el mundo cultural que, como
vimos, es ¢l otro elemento que se revela en ella. El templo griego abre, por una
parte, un mundo y, por el otro, lo religa a la tierra, retrotrayéndolo a su
fundamento originario'’. Mundo y Tierra son los dos elementos que constituyen

' HEIDEGGER, Martin: Bauen Wohnen Denken, pags. 148-153,
1* HEIDEGGER, Mantin: Der Ursprung des Kunstwerkes, phgs. 27-34.
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para el Heidegger de Der Ursprung des Kunstwerkes el “contenido” de la
verdad que se devela en la obra de arte®®.

El juego entre estos dos elementos es clave para entender cudl es la
verdad que se hace patente en la obra de arte. Tierra y Mundo se relacionan en
la obra de arte de una manera muy precisa: como una tensién constitutiva, que
Heidegger llama una fucha® (Strei¢). La obra trae ante los ojos (herstellen) a la
Tierra como aquelio hace brotar a las cosas, lo que las religa, pero también
como aquello que protege v que oculta. Sobre todo que se oculta a si misma. La
Tierra tiene la tendencia a permanecer resguardada en su propia opacidad
esencial. La obra de arte lo que ilumina y abre no es la “esencia” misma de la
Tierra: al traerla ante los ojos ¢ instaurarla en su materialidad lo que hace
resaltar es justamente su clausura, su caracter opaco y no-dictil. En la obra, la
Tierra sale a lo no-oculto (Unverborgenheit), pero lo que se muestra es su
irreductible impenetrabilidad. El Mundo, por su parte, es esencialmente
apertura, relacion, remision a hotizontes de sentido cada vez més vastos y
complejos. El mundo cultural se encuentra fundado en la tierra, y es a través del
arte como la tierra irrumpe en él. Tierra y Mundo no pueden darse separados,
pero el Mundo, en cuanto 4mbito de lo abierto, quiere superar siempre 2 la
Tierra, sacarla a la luz, develarla y hacerla transparente. Pero la Tierra, por su
parte, tendera siempre a retener y re-integrar al Mundo en su seno. Esta tension
es una “lucha” esencial que s¢ encarna en la obra de arte, en la que ambos
elementos se pertenecen mutuamente, porque la Tierra no puede perder lo
abierto del Mundo: lo requiere para que pueda hacerse patente su esencia
ocultante. El Mundo, por su parte, requiere de la Tierra para poder fundarse. La
unidad interna de la obra, su reposo sobre si misma no es nunca inamovilidad,
sino la tensién dindmica, concentrada y equilibrada, de ambos elementos?,

8i recordamos lo que decia lineas arriba acerca de la verdad del Ser,
veremos un notable paralelo entre esta lucha y la esencia de la verdad como
presencia simultinea y necesitante de develacion y ocultamiento. Paralelo que
no es casual: en la obra de arte, en la lucha entre Tierra y Mundo, esta
aconteciendo e¢sa verdad originaria. Que no es, como dijimos, ni la verdad del
juicio, ni la certeza cartesiana. Si hay juicios y certezas, lo es en virtud de esta
“verdad radical”, que no es la adecuacion de una conciencia intencional con un

2 En otros escritos los respectos a los cuales remite la obra de arte son més complejos y més ricos. Asi, por
ejemplo, en Bauen Wohnen Denken la edificacion remite no solamente al mundo y la tierra, sino a una
“Cuaternidad” originaria conformada por la Tierra, el Cielo, lo Divino y los Montales, Ancio esto
simplemente para indicar que la referencia a fa Tierra y ef Mundo como elementos constitutivos de la
verdad del arte no agotan la reflexion heideggeriana sobre el asunto ¥ no estin pensados de forma
excluyente.

 HEIDEGGER, Mattin: Der Ursprung des Kunstwerkes, pag. 35 y ss.

2 Qp. cit., pag. 48.
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objeto sino un acontecer (Geschehen, Ereignis), algo que le adviene al hombre
y no algo hacia lo que el hombre va. Es mas: lo propio de este acontecer es que
ya estamos en él. Podemos afirmar cosas sobre los entes, ir a ellos a
interrogarlos experimentalmente, manipulartos, dominarlos o cuidarlos, etc.,
porque previamente hay algo que los hace patentes, que los ilumina. Estamos
previamente —pre-ontolégicamente— instalados en lo no-oculto, en la
“apertura del ente” (Offenheit des Seienden). Heidegger 1lama a esa apertura
Lichtung, que es la palabra alemana que se utiliza para nombrar los claros del
bosque. Viene de Licht, luz, pero el juego entre el significado abstracto
(iluminacién) con el mas concreto (claro del bosque) es ¢l que resalta mejor lo
que se quiere expresar. Ser hombre, Da-sein, consiste en estar en la Lichtung, en
el centro de la iluminacion que hace visibles a los entes. La forma en la que el
Ser nos acontece es ese echar luz sobre las cosas que las hace “ser”. Eso es lo
que significa que el ente esté en el Ser y que ¢l Ser solo acontezca en los entes,
pero sin identificarse con ellos. La Lichtung, el claro del bosque que establece
un sentido y un orden en el caos oscuro de la espesura indiferenciada, es mas
que los entes y es més que la totalidad de los entes. Esta alli siempre, oblicuo,
nunca en forma directa, revelandose en cuanto ilumina los entes y los hace ser,
pero ocultindose a la vez como aquello que hace visible pero no es por si
mismo transparente. El Ser de los entes los excede y en eso consiste su esencial
ocultamiento, Podemos reunir un saber inmenso sobre los entes, pero nunca
agotaremos el misterio que supone su ser. Ademds, cuando decimos que el ente
“es”, no decimos casi nada: eso es ofro de los indicios del ocultamiento propio
del Ser. También sucede que los entes se oscurecen y ocultan entre ellos, suelen
aparecer simulando una apariencia que no es lo que en realidad son. Y, més all4
de todo esto, el hombre tiene la tendencia a confundir al Ser con el ente, a
considerar al Ser un objeto, entificindolo y con ello, perdiéndolo. En el circulo
proximo y familiar de las cosas reales, experimentamos siempre que el Ser se
rehisa y se resiste a mostrarse integramente (Verweigerung). De alli que estar
instalados en la verdad como Lichtung implica, necesariamente, que estemos
también puestos en la no-verdad (Unwahrheit) de lo oculto del Ser, que es
aquello que se oscurece por nuestra tendencia a la objetivacién y, mas
profundamente, aquello que permanece siempre opaco y no-develado (Un-
entborgen)™.

Esa es la tensidn esencial de la verdad: Lichtung vs. Verbergung,
develacion del Ser contra su ocultamiento. La verdad primera es esa verdad. No
es el “triunfo” definitivo de la develacién, sino que ella le pertenece el
reservarse siempre el enigma que supone la no-verdad, lo no-develado, lo que

2 Idem,
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permanece en la penumbra y que, sin embargo, también fundamenta.
Exactamente como la Tierra en la obra de arte. Esa lucha instaura un medio
abierto en el cual se constituyen los entes v, a la vez, se recogen dentro de si
mismos, en la opacidad de lo que ocultan. Una de las formas privilegiadas en las
cuales acontece esa verdad es la obra de arte: ella misma, como vimos, es una
tension en la cual el Mundo lucha por sacar a la luz a la Tierra y la Tierra
fundamenta al mundo. Y esa verdad que el arte muestra es una imagen perfecta
del ente como totalidad, como una lucha entre la luz del Ser que ilumina a los
entes y su opacidad y misterio constitutivo, que se rehiisa siempre a develarse
absolutamente.

De esta forma tan original, Heidegger elabora una manera de abordar al
arte donde lo mas propio de si mismo no es la “belleza™ o su referencia a lo
“estético” en contraposicion a lo “Gtil” o al “conocimiento”, sino la verdad. Y
no cualquier verdad, sino la verdad mas originaria: aquella en la que estamos
instalados y hace posible cualquier otra. El arte cobra asi un estatus metafisico
de primer rango. S6lo que en contracorriente a la modemidad, el arte y lo que
ella ha llamado muy vagamente lo “estético” no designarian un momento ajeno
o contrapuesto a lo racional, sino justo el espacio donde acontece la verdad de
una forma mas originaria y fundante que en el mero ejetcicio légico-discursivo
de lo que se ha llamado la “razén”. En todo caso, ¢l esbozo heideggeriano del
arte nos obligaria a revisar todas esas categorias desde las cuales el hombre se
ha intetpretado a si mismo, y es posible incluso que no haya que excluir a priori
la posibilidad de que dichos conceptos (estética, razén, conocimiento, ciencia,
filosofia}, y con ellos los espacios de accidn cultural humana que se crean a
partir de ellos, terminen por mostrar su radical insuficiencia y la necesidad de su
revisién y renovacién. Porque, como veremos a continuacién, una de las
consecuencias que se siguen de esta reflexién es que el primado del saber no lo
va a tener ya el “conocimiento”, sino la poesia, en la medida que la esencia del
arte es, justamente, el poetizar (Dichrung).

2. LA POESIA COMO ESENCIA DEL ARTE

Otro elemento central dentro de la reflexién heideggeriana sobre ¢l arte es
el lenguaje. Y con él, Heidegger arriba a ofra importante conclusion,
complementaria de todo lo que hemos dicho hasta este momento: la esencia del
arte es la poesia®. Esto no quiere decir que todas las artes tengan que remitirse
a la poesia como literatura escrita, Porque el lenguaje no es para Heidegger
simplemente la “lengua”, sino algo mucho mas profundo. El lenguaje, con toda

2 Op.cit., pag. 63.

18



ITER - HUMANITAS Nelson Tepedino

su carga simboélica, imaginal e incluso corporal, es un espacio privilegiado para
el acontecer y la revelacion del Ser y su verdad. Porque al nombrar las cosas las
trae a la palabra y con ¢llo aparecen ante ¢l hombre. Es decir, es con el lenguaje
que las cosas son iluminadas por el Ser. La Lichtung, el claro del bosque
acontece ¢n ¢l lenguaje. Es €] quien proyecta su luz sobre las cosas y quien abre
el dmbito del ente. Es la vieja verdad expresada en la narracién biblica: el
cosmos se hizo al ser nombrado, por el puro poder de la palabra divina. Es por
eso que Heidegger considera al lenguaje como la “casa del Ser™: es en su medio
donde el Ser puede cobrar cuerpo. Nombrar los entes es nombrar también,
oblicuamente, al Ser y con ello se constituye el mundo del hombre. La primera
obra de arte es el lenguaje: en su materia, la palabra, se encarmna el mundo del
hombre, pero también se oculta su fundamento. Al igual que en el templo
griego, ¢l lenguaje no puede decirlo todo. Por un lado nos remite al todo del
universo de sentido del hombre y a la que ha sido la particular experiencia del
Ser que se manifiesta en 1. Por el otro, ¢l gasto de las palabras y su “secuestro”
por el saber de lo mediocre y masivo nos ocultan su fuente originaria. En el
ensayo Holderlin y la esencia de la poesig, Heidegger afirma que el lenguaje,
junto con el ambito de la verdad, crea igualmente ¢l espacio abierto de la
“amenaza” del Ser por el ente, es decir, de su objetivacion al entificarlo y
confundirlo con las cosas que nombra®,

En consecuencia, para que la posibilidad de-veladora del lenguaje
acontezca es necesario que el hombre no lo entienda como un instrumento
convencional para manipular los entes. Mas bien tiene que dejar que el lenguaje
se deslastre de su pretension objetivante, a través del callar. Un silencio que
permita que en el lenguaje reverbere de nuevo la experiencia del Ser que le dio
origen y que estd en su base, por debajo de toda su escoria historica. Ese
silencio consiste en permitir que el Ser se apodere de nuevo del lenguaje, para
que la palabra vuelva a iluminar a los entes. Y lo que ¢l hombre “hace” con
ellos en ese espacio reconquistado por el silencio es dejarlos ser, contemplarlos.
Hacer silencio es, precisamente; escuchar. Al Ser no se llega por ejercicio
dialéctico, experimental o inductivo. En realidad no se llega: él llega a nosotros,
se devela oculto en lo mas préximo. Eso es lo que hace la poesia como arte:
escuchar y decir lo que se ha escuchado, lo que el Ser ha revelado de si mismo.
Al crear poesia, ¢l hombre no instaura arbitrariamente un mundo, sino que da
cuerpo a una determinada experiencia que viene del Ser y lo lleva a iluminar las
cosas en una de las infinitas perspectivas que su misteriosa verdad revela. La
pretension de verdad de la creacion poética no es por esto una pretension de

5 Héldertin und das Wesen der Dichung, pags. 36-37.
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disecar y agotar el Ser mostrandolo en su absoluta transparencia, sino,
precisamente, de dejarlo ser?,

Como la obra de arte es igualmente un espacio en el cual se hace patente
esta verdad, ella también es lenguaje materializado, poesia en el sentido mas
radical. No solo en cuanto creacion, sino también en el momento esencial de la
contemplacion y la escucha, en el cual el hombre puede ser tomade por la
verdad del Ser que permanece oculta bajo el manto de la superficialidad de su
vida cotidiana. De alli que para Heidegger la poesia escrita tenga un cierto
primado entre todas las artes®’, pero todas ellas “hacen” lo mismo: dejar que
acontezca la Verdad. El poeta vuelve a ganar para el lenguaje la palabra
esencial, purificada en el agua lustral del silencio. El artista (pintor, arquitecto,
escultor, musico...) instaura la verdad en la materia de su obra, en las infinitas
formas concretas que puede cobrar la lucha entre lo develado y lo oculto del
Ser, en la tensiéon agdnica del mundo humano por imponerse sobre el caos del
que viene y hacia el cual inevitablemente siempre regresa. ;{No son quizas los
esclavos inconclusos de Miguel Angel una bellisima metafora pétrea de lo que
Heidegger intenta articular aqui?

3.EL ARTE Y EL PRIMADO DE LA ESCUCHA

A modo de conclusién, me parece que la reflexion de Heidegger muestra
una direccién que puede ser fascinante para un nuevo pensar. Si el arte es
develamiento de la Verdad del Ser y este develamiento acontece en cuanto el
Ser adviene al hombre en la experiencia de su creacién y su contemplacion, el
acceso al fundamento Gltimo de las cosas se plantea, hablando teolégicamente,
como gracia: como algo que le es dado al hombre y desde lo cual vive su
existencia, en clara oposicidn al espiritu prometeico de la razén técnica. Por
otra parte, hemos visto como en la obra de arte el mundo cultural humano, las
Jormas de su existencia, aparecen en tension con la Tierra, con su materia, que
lucha para que éste no se desencarne, atrayéndolo de nuevo hacia si. En el arte,
la cultura se religa a la Tierra, a su fundamento misterioso, inmanipulable e
impenetrable. En el primer Heidegger, el hombre y la cultura, pensada como
esbozo de si mismo sobre el abismo de la nada y de la muerte, se encontraba de
frente con la impotencia para poder acceder a la verdad del Ser. En el segundo
Heidegger se recurre a una estrategia muy patticular: religar el mundo a su
fundamento. Y eso es precisamente, religion: estar religado®. No se propone

% Brief iiber den Humanismus”, pag. 358,

? Der Ursprung des Kunstwerkes, pag. 60-61.

® Una reflexién sobre la religacidn como dimension constitutiva de lo humano se encuentra en ZUBIRI,
Xavier: En torne  al problema de Dios e Introduccion al problema de Dios, en Naturaleza, Historia,
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una “vuelta” a cualquiera de las religiones historicas (aunque vale la pena
preguntarse si es posible religarse sin la intima pertenencia a alguna tradicion
concreta), pero si se asume una postura religiosa, basica, si se quiere, frente al
misterio de las cosas.

El peligro de la “pérdida del Ser” por una racionalidad meramente
instrumental y objetivante, centrada exclusivamente en el dominio y manejo de
los entes, es superado por Heidegger sugiriendo que sea el Ser quien tome la
palabra y no la palabra la que lo objetive. Ndtese que, en definitiva, resulta
imposible “agotar” 1a verdad del Ser en el nuevo pensar que Heidegger propone.
No se trata de eso, no se trata de “conocer” al Ser sino de acercarse a él, de
experimentarlo en su advenir, en su presencia oculta en y entre las cosas. Eso,
como se ve, compete al hombre en su totalidad. No hay aqui ninguna pretension
de la razén discursiva e instrumental por arrogarse la exclusiva de este acceso al
fundamento. Es mas bien una actitud diferente, una perspectiva particular ante
la existencia y una forma de estar en la realidad. Una habitud, como diria
Xavier Zubiri. También el primado de la vista en el Occidente, con todos sus
logros notables y sus fracasos bien conocidos, es una habitud: una forma de
asumirse a si mismo ante el todo de la existencia y de su misterio. No se trata
tampoco de una “literalizacion” del sentido del oido. No se trata de que la
poesia y la misica tengan un primado por llegar a través del sonido. Se trata de
la manera en la cual el hombre se relaciona con el mundo: ver, en el sentido de
la racionalidad técnica, es dominar y poseer, objetivar. Pero se puede ver
escuchando. Dejando que la obra me “hable”, no sélo a través de los ojos, sino a
través del todo unitario de mi experiencia estética y racional. Naturalmente,
para pensar esa experiencia tendré que hablar, razonar, hacer uso de la palabra.
Pero ésta se quedara siempre corta ante la riqueza desbordante que me ha
envuelto en la contemplacion de la obra de arte, que ha hablado de una manera
que se resiste a revelarle todos sus secretos a mis pretensiones puramente
cognitivas.

Por eso, 1o que Heidegger asoma en sus textos sobre el arte no es un
camino meramente “intelectual”. El organon del Ser no es ya solamente el
intelecto. No deja tampoco de serlo, pero lo tiene que ser ahora religado en
otras maneras de dacién mucho mds fundamentales. En estas paginas he
mostrado al arte y, mds someramente, a la poesia, como lugares privilegiados de
acceso a la verdad. Lo “estético” y lo “racional”, en realidad, se desmarcan de
sus espacios tradicionales de significado con este giro heideggeriano y entran en
una nueva relacion con ¢l Ser que deberia terminar por redefinirlos. De hecho,

Diss, Madrid: Alianza Editorial-Sociedad de Estudios y Publicaciones, 1987, pags. 417-454 y 393-416.
Igualmente en Ef hombre y Dios, Madrid: Alianza Editorial- Sociedad de Estudios y Publicaciones, 1983.
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Heidegger evita cuidadosamente usar de esos términos tan gastados que no
pueden ser sino instrumentos de la objetivacién del Ser. Pero puedo
aventurarme a decir que dentro del campo de la escucha que se abre en el
segundo Heidegger, la dimension estética del hombre vuelve a ganar su intima
pertenencia a la verdad, su momento “racional”. Y la razén, por su parte, puede
ganar de nuevo un fundamento que le permita relacionarse con las cosas sin
poseerlas y destruirlas, sino cuidindolas y dejandolas ser en su misterio. Como
quiera que esa reubicacion semantica de estos viejos y, por €so mismo,
tramposos términos, los altera esencialmente, no podemos saber si sobrevivirian
a esa operacion. Pero al menos queda todavia pendiente para el pensar humano
el reto que supone el segundo Heidegger. Para muchos, todo esto resultara poco
menos que incomprensible, puesto que estoy convencido de que se trata de un
pensamiento que sdlo puede ser aprehendido por aquellos que comparten, de
alguna forma la experiencia que subyace a él. Pero, para otros, puede ser un
acicate y una indicacion de un camino a seguir. Un camino que tiene la ventaja
de no ser propiedad ni de la filosofia ni de cualquier otra forma de teoria, sino
que puede ser recomrido y emprendido desde otras muchas formas de acontecer
de la verdad.

Espero, pues, haber mostrado al Heidegger de la Keire como algo que da
que pensar y que invita a hacer el experimento de ver a la obra de arte desde
una perspectiva desacostumbrada y nueva. O, mejor dicho, a escucharia, como
primicia de una manera diferente de relacionamos con las cosas y con el
misterio que las sustenta y que, desde ellas, nos reclama.
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LOGICA PARA TEOLOGOS II: GUfA TEORICO-PRACTICA DE
TABLAS SEMANTICAS PARA LOGICA DE PRIMER ORDEN

Lic. Jonhder Ali Biez”

ABSTRACT:

This work shows the relationship between logical consecuence and first-
order logic. This peculiar perpective has two objetives: first, to show how
we can teach first-order logic, and second, to offer some basic materials
that can be used to achieve our goal satisfactorily.
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First-order logic, Formal semantics, Tableaux for fol
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PROLOGO

La presente guia es un esfuerzo que complementa' el trabajo anterior en
esta misma linea’ pero con un enfoque més sistematico. En otras palabras, esta

* Profesor de Légica en las Facultades de Teologia (ITER-UCAB), Ciencias Econdmicas y Sociales (UCAB)
y Derecho (UCARB). derbaez@gmail.com / jobaezi@ucab.edu.ve

U Al igual que no podemos decir que la logica de primer orden es una logica distinta de la logica
proposicional, lo que si podemos afirmar es que la Igica de primer orden es una extensidn de la logica
proposicional. Por tanto, pasar de una a otra ¢s estudiar lo mismo pero con un lenguaje formal
enriquecido (la logica de primer orden afiade a la 16gica proposicional la capacidad de analizar las
férmulas atdmicas mediante relatores, functores y constantes y ta cuantificacion de individuos). La légica
proposicional es sencilla, pero en contrapartida su interés como anlisis de la argumentacion del lenguaje
natural es muy limitado; la capacidad expresiva de la l6gica proposicional es limitada y no nos resulta itil
en muchos casos y, por ello, necesitamos analizar mas finamente los enunciados para romper la estructura
de las oraciones y distinguir los nombres y los predicados.

? *Légica para tedlogos: guia tedrico-practica de tablas semdnticas para la citedra de 16gica en Ja Facultad de
Teologia de la UCAB’. Trabajo de ascenso presentado y aprobado para optar a la categoria de profesor
asistente. Publicado en ITER-HUMANITAS 14 (2010), 123-171.

ITER-HUMANITAS 23 (2015) 23-90
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guia es una introduccion a la l6gica de primer orden, escrito especialmente para
los estudiantes de teologia de 1a UCAB (ITER), pero dirigido también a todas
aquellas personas que necesitan adquirir un conocimiento instrumental de la
légica de primer orden y no disponen de formacioén previa alguna en dicha
disciplina. Por tanto, la intencidn es desarrollar algunos conceptos basicos de la
légica de primer orden—sin realizar un analisis exhaustivo de los mismos pero
sin renunciar al rigor y la precision sin los cuales los estudios légicos carecen de
sentido’—para presentar un calculo de tableaux seménticos para la logica de
primer orden. En consecuencia, a este tenor, declaramos de entrada,
nuevamente, que nuestra exposicion se centtard en Ligica para principiantes’
para presentar un calculo de tablas semdnticas®de la logica de primer orden®, sin
que cllo sea dbice para tener en consideracion otros textos que nos permitan

* Esta aclaratoria es fundamental porque no pretendemos hacer explicitos los conceptos fundamentales de la
logica en toda su magnitud ya que esta guia—en especial la primera—, no pretende ser ni una exposicién
sistemdtica de los conceptos logicos que, indudablemente, sobrepasan las intenciones y objetivos del
presente trabajo ni, mucho menos, un desarrollo sistematico y exhaustivo de los temas de filosofia de la
l6gica. Aspiramos, eso si, facilitar la lectura a quienes se dirige ¢l trabajo —en consecuencia no debe
considerarse un documento definitivo y exento de errores— lo cual permititd proporcionar las
herramientas necesarias pata la reafizacién de los ejercicios propuestos. En relacion con los gjercicios
propuestos han sido recopilados en distintos libros de logica y otros fueron preparados especialmente para
los estudiantes de Teologia ya que en 2sta guia los ejercicios son pante integral del trabajo; es imposible
adquirir un dominio razonable de la materia estudiada sin resolver un buen mimero de ellos.

! MANZANO-HUERTAS (2004): Légica para principiantes, Alianza, Madrid. E] esfuerzo didactico de
presentar una guia de légica de primer orden para los estudiantes de teologia reguiere estar a caballo entre
una presentacién instrumental {DIEZ CALZADA, LA, (2002): Iniciacion a la légica, Ariel, Barcelona) y
un estudio mucho més formal orientado al estundio de !a légica matemdtica BADESA, C.; JANE, I y
JANSANA, R. (2007%): Elementos de légica formal, Ariel, Barcelona), Sin embargo hemos optado por
presentar un fragmento de la logica de primer orden decidible con un métode de decision de tabias
semdnticas. Otros textos relevanies que se atienen al método de deduccién natural: MATES, B. (1974):
Lagica matemdtica elemental, Tecnos, Madrid, QUINE W.V.0. (1981). Los métodos de la logica, Ariel,
Barcelona. Otros textos que se atienen al método axiomévico: KLEENE 8.C. (1974): Introduccion a la
metamatematica; MENDELSON, E. (1964 Introduction to mathematical logic, D. Van Nostrand
Company, New York, CHURCH, A. (1956): Introduction to mathematical logic, Princeton University
Press, Princeton,

* Un célculo de tablas seménticas es un calculo deductive de natuealeza refutativa con desarrolle en una
estructura de irbol. En realidad Manzano y Huertas realizan una presentacidn del sisterna de reglas
propuesto por Smullyan que él denomina iablas analiticas. Pero a partir de las investigaciones de Beth y
Hintikka se ha impuesto el término fablas semdnticas como un método que permite la bisqueda
sistemdtica de la interpretacion invalidadora de los argumentos. Nosotros seguimos la “tradicién’ que ha
dado a esta técnica de cdlculo en nombre de tablas semdniticas. Segin Smullyan "We now describe an
extremely elegant and efficient proof procedure for propositional logic which we will subsequently
extend to first order logic, and which shall be basic to our entire study, This method, which we term
analytic tableauw, 15 a variant of the ‘semantic tableaux’ of Beth [Beth, E. W. {1959): The Foundations of
Mathematies. North Hoiland], or of methods of Hintikka [Hintikka, K. J. J. {1955): Form and content in
quantification theory. Acta Philosophica Fennica. 8, 7-35]...Ultimately, the whole idea derives from
Gentzen, and we shall subsequently study the relation of analyiic tableaux to the original methods of
Gentzen™. SMULLY AN (1995%): First-OrderLogic, 15.

® Un célculo de deduccién natural es un sistema formalizade no axiomitico que representa una variants
surgida de los sistemas axiomaticos.
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proyectar un sentido (no necesariamente el mejor, ni el inico) que nos oriente
hacia nuestro objetivo que no es otro que desarrollar una trabajo relevante para
los alumnos de la Facultad de Teologia de 1a UCAB (ITER)” sobre un calculo
de la logica de primer orden®,

Este trabajo esta dividido en dos partes. La primera parte, se mostrara una
introduccioén al lenguaje de la logica de primer orden, la gramdtica, la semdntica
formal®, un calculo de tablas semanticas' y las nociones basicas de la teoria de
conjuntos!! (el tratamiento riguroso de la logica de primer orden requiere de
instrumentos conceptuales que se introducen en el apartado 1.2). En la segunda
parte, el autor ha incluido ejercicios para promover el tipo de participacion

"El contenido programético de la catedra Légica en la Facultad de Teologia es el siguiente: (T) Semestre:
Introduccion. La logica come ciencia formal; Funciones del lenguaje; El razonamiento en el lenguaje
natural. Premisas conclusiones; Entimemas (razonamiento de formulacion incompleta); Razonamientos
encadenados; Verdad y validez; Forma y contenido de un razonamiento; Contraejemplo de un
razonamiento; Diagramas para el anilisis de la forma de un razonamiento; Falacias no formales; Falacias
de atinencia; Falacias de ambigiiedad. (II) Semestre: La proposicion categérica; El cuadrado de oposicion.
Inferencias inmediatas; Silogismos categédricos. Reglas del silogismo; Diagramas de Venn; Formalizacion
de la silogistica: Corcoran; Proposiciones y conectivas; Simbolizacion de proposiciones; Tablas de
verdad; Simbolizacién de razonamientos; Determinacion de validez mediante tablas de verdad;
Determinacion de validez mediante método abreviado; Reglas de inferencias (Modus ponens, modus
tollens, eliminacion e imtroduccidn de la conjuncién, eliminacion & introduccion de la disyuncién,
reduccidn al absurda, prueba condicional); Pruebas formales: a) Deduccion natural; b) Tablas seminticas;
¢) Formas normales.

# Al ser un material genuinamente diddctico para las clases de logica en la Facultad de Teologia, se ha
colocade un aparato critico suficiente para coadyuvar a los alumnos en su profundizacidn de sus estudios.

* *Hay que distinguir entre ‘formalismo’ y ‘formalizacién’, por més que siempre la segunda suponga el
primero, ya que puede sostenerse que la formalizacion es el paso limite de todo formalismo. Se puede
hablar de *formalismo’ cuando se destaca y maneja la forma (= estructura) sobre €l contenido (= materia),
en este caso del lenguaje. Se tlega, por otra parte, a la ‘formalizacion’ cuando la totalidad de los
efementos del lenguaje analizado en sus estructuras ha sido definida y organizada deductivamente
{=encadenadamente)’. NUNQ, 1. (1980°): Elementos de lbgica formal, EBUCY, Caracas, 18.

1% El tipo de deduccidn que més frecuentemente se utiliza en la prictica ordinaria es el natural. La deduccién
natural se apoya en una variada serie de reglas de inferencia, que se aproxima al uso ‘natural® u ordinario
de las particulas logicas, (Estas reglas coinciden plenamente con el uso natural u ordinario de las
particulas l6gicas en la praxis de la matemdtica, pero sblo parcialmente con ¢l use de tales particulas en el
lenguaje de la vida cotidiana) para extraer consecuencias derivables de ciertas hipdtesis imicialmente
aceptadas sin examen previo por parte del logico. Cualquiera gue sea su contenido, tritese de enunciados
y datos fisicos, matematicos, historicos o juridicos, el establecimiento de estas hipdtesis es algo en
principio indiferente desde el punto de vista de la deduccion natural. Todo el interés de andlisis y del
control Yogico se dirige exclusivamente a la extraccién de conclusiones’. GARRIDO, M. (1997%): Légica
simboélica, Techos, Madrid, 285. Al ser un trabajo didéctico en lo que se refiere a la logica de primer
orden se presentard un lenguaje con signo de identidad, pero sin recursos para obtener términcs
ndividuales complejos (functores y descriptores). En otras palabras, esta guia se limitara a presentar las
tablas seménticas como procedimiento de decision de un fragmento de la logica de primer orden (logica
cuantificacional monaria que es decidible) pero de una manera rigurosa.

' Se realizard un desarrollo informal de la teoria de conjuntos. Una presentacion axiomadtica y mas rigurosa
podrian encontrarse en: MOSTERIN, J. (1971): Teoria axiomdtica de conmjuntos, Ariel, Barcelona;
QUINE, W. V. O. (1969): Set theory and its logic, Harvard University Press, Cambridge y SUPPES, P.
{1968): Teoria axiomdtica de conjuntos, Norma, Colombia,
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activa que se requiere al estudiar légica; algunos de ellos estan resueltos y otros
se dejan a cargo del lector. Por Gltimo, he wsado sin reparos otros manuales de
logica y la muy considerable extension en que he extraido material de otros
textos, singularmente los de Mates, Badesa-Jané-Jansana, Manzano-Huertas,
Quine y Diez Calzada, le resultara evidente a todo el que esté familiarizado con
esas obras'?,

Ahora bien, quizas algunos preguntaran por qué debemos estudiar los
sistemas formalizados de primer orden y, en especial, ensefiar éstos a los
estudiantes de teologia. Para responder estas preguntas me permitiré citar al
profesor Piacenza en un texto, quizas, no valorado en su auténtica profundidad:

2 Este trabajo se centrard en la logica de primer orden donde la vatidez depende de la estructura interns de los
enunciados simples involucrades que queda al margen del andlisis de ka logica proposicional. DIEZ
CALZADA, LA. (2002): Iniciacién a la ldgica, 129. ‘Aunque, como puede apreciarse, las nociones de
sistema axiomatice y de sisterna formalizado son diferentes, estd, sin embrago estrechamente vinculadas,
pues se han generado en el curso de un mismo proceso de desarrollo de las ciencias deductivas. Por ese
motive, para captar realtnente su significado, tal vez lo mejor sea referirse a algunos momentos de ese
proceso. En la historia de las aplicaciones del método axiomdtico es posible reconocer varias etapas que
se swceden en la direccion de un rigor cada vez mas exigente. Para obtenerlo, se dismibuye
progresivamente la intervencion del conocimiento intuitivo. Por eso, ocurriri que, para satisfacer los
requetimientos que corresponden a la etapa final, no bastard con axiomatizar sino que también se debera
Jormalizar: el papel de la intuicidn se reducird entonces al reconocimiento de las formas grificas de los
simbolos y de la aplicacidn de ciertos esquemas para manipularlos, esquemas que sélo toman en cuenta
esas formas. De esta perspectiva, los sistemas formalizados no axiomaticos, ... no representan sino vna
variante surgida por el Ultimo estadio de la historia de los sistemas axiomdticos’, PLACENZA, E. (1979
Ldgica, UNA, Caracas, 305. En palabras de Zalabardo ‘Los programas de estudios universitarios de
Filosofia suelen contener cursos de logica formal, a menudo como componentes obligatorios. Asi es
como debe ser, pues las cuestiones de que trata la logica formal estin entre las preocupaciones centrales
de la filosofia. Sin embargo, el estudiante comprueba enseguida, a veces con horror, que la logica formal
estd en muchos sentidos mas cerca de las mateméaticas que de otras ramas de la filosofia. Las raices
histéricas de este fenémeno se remontan a la segunda mitad del siglo XIX, cuando se produjo una
revolucién en la logica basada en gran medida en la aplicacién de métodos matematicos al estudio del
razonamiento deductivo. Los lenguajes formales y sistemas deductivos que se estudian en nuestros cursos
de introduccién a la lbgica formal son los logros més importantes de la primera fase de esta revolucién,
Sus propiedades fundamentales las presentd Gottlob Frege en su Begriffsschrifi de 1879. En la segunda
década del siglo XX, la logica contemporinea entré en una segunda fase, en la que los sistemas formales
dejaron de ser un meto instrumento para el estudio del razonamiento deductive, y su alcance y
limitaciones pasaron a ser objeto de la investigacion logica. Este campo se conoce a menudo como
metalogica. Los resultados principales de la metalogica son de la mayor importancia filoséfica, y muchos
programas de estudios de Filosofia en licenciatura v de postgrado contienen cursos de légica formal mas
avanzados en los que se cubre ¢sta materia. Desgraciadamente, muchos de los mejores libros de textos
existentes a este nivel estdn escritos por mateméiticos para ser usados en cursos de logica en
departamentos de matemdtica, y presuponen un grade de familiaridad con téenicas y conceptos
mateméticos que no se suele encontrar entre estudiantes de filosofia’. ZALABARDO, J. L. {2002):
Introduccion a la teoria de la Iégica, Alianza, Madrid, 13-14. A pesar de ello, el objetivo final de la guia
¢s que los alumnos puedan aproximarse a fa 16gica de primer orden sin presuponer conocimientos
matemndticos sustanciales. No intenta proporcionar una presentacién no matemética de la logica de primer
orden, pues algunos conceptos y técnicas matematicos sen indispensables. Sin embargo intenta hacer la
materia accesible a los tedlogos (no matematicos), introduciende estos instrumentos matemdticos sin
presuponet ningtn conocimiento previo de los mismos.
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‘Axiomatizar y formalizar son, en verdad, practicas diferentes, que
persiguen objetivos especificos distintos, aunque en fltimo término coadyuven
en la busqueda de un pensamiento cada vez mas riguroso. De esta manera,
aunque las nociones de sistema axiomatico y de sistema formalizado tengan una
conexion histérica que estd representada, justamente, por los sistemas
axiomaticos formalizados, desde el punto de vista puramente conceptual, éstos
pueden considerarse como el resultado de conjugar los caracteres de un sistema
axiomatico con los de un sistema formalizado. En consecuencia, comenzaremos
por ocuparnos de estos dos conceptos y de las razones que, en el caso de la
Légica Proposicional, justifican tanto 1a axiomatizaciéon como la formalizacién.
El establecimiento de tautologias o leyes logicas por medio de métodos
semanticos, como ¢l de las tablas de verdad, presenta dos aspectos pocos
satisfactorios. En primer lugar, cada una de las leyes aparecen como un hecho
aislado, sin relacion alguna con las demas leyes...En segundo lugar, en el
procedimiento seguido para reconocer una tautologia, muchas veces utilizan, de
manera mas ¢ menos implicita, razonamientos cuya validez debe ser
garantizada, precisamente, por la ley que se esta tratando de justificar...Pero lo
grave de esta situacion no es tanto el circulo en ¢l cual se cae, que bien pudiera
ser, en cierto sentido inevitable, cuanto el hecho de que la circularidad pase
inadvertida, por el caricter no explicito de los razonamientos que se emplean.
Lo innegable insatisfactorio es que, en la elaboracion de una disciplina
preocupada por el control de la validez de los razonamientos, se recutra,
precisamente, a razonamientos que, por quedar encubiertos, escapan a todo
control. Para superar el primero de esos inconvenientes, es decir, la falta de
sistematicidad del concepto expresado en las leyes logicas, se le da a la Légica
Proposicional la configuracion de un sistema axiomatico. Una disciplina esta
estructurada como sistema axiomaticos, cuando todos sus conceptos se definen
en términos de unos pocos conceptos no definidos, y cuando todos sus
enunciados se deducen a partir de un pequetio nimero de enunciados admitidos
sin prueba. Para contrarrestar el segundo de los motivos de insatisfaccion, se
acude al expediente de formalizar el sistema. Desde el punto de vista que ahora
nos interesa, lo mas caracteristico de un sistema formalizado es que todos los
razonamientos usados en la prueba de sus enunciados se representan sin dejar
residuos implicitos, como operaciones objetivas con signos visibles. Tal
objetividad queda garantizada en la medida en que esas operaciones se ejecutan
conforme a pautas enteramente explicitas y puramente formales, es decir, que
toman exclusivamente en cuenta la figura de los simbolos, y no lo que éstos
eventualmente pudieran designar’'?.

1 PIACENZA, E. (1979): Logica, 303-305.
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En ofras palabras, al ser la logica la presentacion formalizada de los
principios de analisis del razonamiento desde el punto de vista de su estructura,
necesitamos tanto formalizar un lenguaje para que se transforme en un céleulo
que nos permita construir y demostrar enunciados cuanto axiomatizar ese
conjunto de enunciados de tal forma que partiendo de algunos de ellos
(axiomas) se puedan derivar los restantes enunciados de la teoria a partir de las
reglas de transformacién'®. En consecuencia, por un lado, al demostrar un
enunciado ¢n un sistema axiomatico podemos demostrar como y por qué dichos
enunciados son verdaderos (algo que con las tablas de verdad no podiamos
alcanzar), por el otro, con un sistema formalizado podemos deducir todos los
razonamientos usados en la prueba de sus enunciados se puedan representan sin
dejar residuos implicitos*®.

No obstante, podriamos afiadir una justificacion matematica a partir del
concepto de prueba y su evolucién historica. En efecto, la actividad matematica
consiste fundamentalmente en probar y la ocurrencia del matematico sdlo es
aceptada como teorema cuando ha sido probada. Esto se ve histéricamente con
les tres niveles de rigor y precision en el concepto de prueba: ‘En el primer
estadio, Hlamado intuitivo o ingenuo, se ‘prueban’ los enunciados de la teoria,
pero no se dice ni de donde parte la prueba ni cuales son los procedimientos
admisibles para probar. En ¢l segundo estadio, llamado axiomatico, se¢
determina el punto de partida de la prueba, eligiendo ciertos enunciados de la
teoria como axiomas y exigiendo que todos los demas sean probados a partir de
ellos, aunque sigue sin explicitarse cuédles son los procedimientos o reglas o
medios de prueba admisibles. En el tercer y ultimo estadio, llamado
formalizado, el concepto de prueba esta completamente precisado y explicitado,
tanto en lo que respecta al punto de partida como a los medios de pruecba
permitidos’'®. De alli que una manera de entender la racionalidad sea
consistente ‘...en el uso apropiado de la razén para elegir de la mejor manera
posible. Comportarse racionalmente es hacer uso de nuestra inteligencia para
calcular (cursivas afiadidas) qué hacer en ciertas circunstancias de la mejor
manera. Se trata, entonces, de hacer deliberadamente lo mejor que uno puede

1 DEANG, A. (1999): Introduccion a la lsgica formal, Alianza, Madrid, 116-119,

13 “1a etapa formalizada de una teoria s ¢l resultado de lievar la exigencia de claridad y explicitacion del
método axiomatico a sus ltimas consecuencias. No sélo se eligen y formulan explicitarnente los axiomas
0 puntos de parlida de la prueba sino que también los medios o reglas admisibles de prueba son
explicitamente indicados, debiendo consistir una prueba en una aplicacion sucesiva y repetida de tales
reglas a partir de los axiomas dados. Con elle se alcanza un concepto plenamente riguroso de prueba.
Axiomas y teoremas s¢ formulan en un lenguaje formal perfectamente precisade y cada prueba se
descompone en una sucesion de pasos extremadamente simples, cuyo control puede realizarse de un
modo absolutamente ficil y univoco por medio de las reglas de inferencia de ese lenguaje formal’.
MOSTERIN, J. (1971} Teoria axiomdtica de conjuntos, 17.

16 MOSTERIN, 1. (1971): Teoria axiomdtica de conjuntos, 18.
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con los medios a nuestra disposicién y esforzarse por alcanzar los mejores
resultados que uno puede esperar dentro del alcance de nuestros recursos, que
comprenden especificamente nuestros recursos intelectuales...Una persona
racional es aquella cuya razon dirige lo que cree, hace y evalua; es decir, quien
intenta que su proceder estd modelado y gobernado por las razones mads
poderosas. Ser racional consiste en la disposicion para hacer que las buenas
razones constituyan los motivos de lo que uno hace. Dado que esto es algo que
solo se puede alcanzar dentro de ciertos limites, debemos considerar que la
racionalidad perfecta es una idealizacion y reconocer que nosotros los seres
humanos, somos ‘animales racionales’ por nuestra capacidad para la razén y
no, ciertamente, por nuestro logros de una racionalidad perfecta’!’.

Esta caracteristica de la légica formal de ocuparse de los razonamientos
de los lenguajes formales se debe a que se interesa principalmente por los
esquemas de argumento, la 16gica formal no se ocupa de los lenguajes naturales
sino principalmente de un lenguaje formal. Asi, como un argumento es una
cadena de enunciados de un lenguaje natural, los esquemas de argumentos
pueden considerarse como cadena (secuencia) de enunciados tomadas de un
lenguaje formal'®, ‘Por consiguiente, nuestras investigaciones acerca de los
esquemas de argumento se reducen a investigaciones en uno u otro lenguaje, El
lenguaje formal que empleemos dependerd de nuestros intereses’'. Estos
intereses se reflejan en determinar patrones donde determinados individuos
(objetos) ejemplifican ciertas propiedades y relaciones. En otras palabras,
propiedades, relaciones ¢ individuos (objetos) figuran en enunciados de primer
orden siguiendo patrones reconocibles y la logica se ha ocupado de estas
cuestiones desde sus origenes: la teoria del silogismo de Aristoteles™ puede
caracterizarse como el estudio de ciertos patrones de acuerdo con los cuales
tres propiedades figuran en tres proposiciones que hacen que una sea

"7 RESCHER, N. (1993): La racionalidad, 15-25.

¥ L.T.F. GAMUT. (2011%): Logica, lenguaje y significadp, 24-25.

¥L.T.F. GAMUT. (2011): Légica, lenguaje y significado, 24-25. ‘Una segunda razon a favor de la idea segin
la cuat los lenguajes naturales no son idealmente los apropiados para investigar la validez de los
argumentos es que contienen ambigiledades. .. (y) Una tercera razdén para emplear lenguajes formales en
las investigacicnes sobre la validez de los argumentos es que dichas investigaciones se deben expresar
afirmaciones generales acerca de todas las oraciones © al menos acerca de todas lag oraciones que tengan
una forma particular. La verdad de dicha oraciones puede probarse sélo si disponemos de una
caracterizacién explicita de todas las oraciones del lenguaje en cuestidn. A pesar de lo sorprendente que
ha sido el progreso de la lingilistica modema, ain no disponemos de dicha caracterizacion para un
lenguaje natural. Pero, dado que el lenguaje formal es algo que debe definirse, la creacién de un lenguaje
formal se realiza precisamente mediante una caracterizacion tal’. Ib, 25.

® La silogistica aristotélica consta de sentencias que contienen sélo predicados monadicos y tienen una de las
cnatro formas basicas: universal afirmativo, universal negativo, particular afirmative y particular

negativo.
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consecuencia logica de las otras®’. Con ello logramos justifican, asi lo creemos,
nuestro enfoque en relacion con la 16gica de primer orden?.

Para finalizar, agradezco a mis profesores de 10gica por su estimulante
influencia y por haberme trasmitido su pasién por efla. Sin embargo, no son
responsables, por supuesto, de todas las inconsecuencias de esta guia que corren
por mi Unica y exclusiva cuenta. Asimismo esta guia no hubiera sido posible sin
el apoyo de mi esposa y el carifio de mi hija, Victoria de los Angeles.

PRIMERA PARTE: LOGICA DE PRIMER ORDEN
1.- EL LENGUAJE DE LA LOGICA DE PRIMER ORDEN?#

1.1.- Introduccion

La logica es el estudio de la consecuencia, esto es, el estudio de los
razonamientos validos o correctos. Podriamos también afirmar que la logica es
el estudio de la consistencia, a saber, los conjuntos de creencias coherentes,

M ZALABARDO, 1. L. (2002): Introduccién a ia teoria de la légica, 19.

2 Otro argumento podria ser el expresado en el Decreto de Reforma de los Estudios Eclesiasticos de Filosofia
donde se afirma que .. 1a preparacion filosofica constituye, en mado particular, “un momento esencial de
la formacién intelectual” para los futuros sacerdotes: “Séle una sana filosofia puede ayudar a los
candidatos al sacerdocio a desarrollar una conciencia refleja de la relacion constitutiva que existe entre e}
espirifu humano ¥ la verdad, la cual se nos revela plenamente en Jesucristo™ (Juan Pablo IE, Exhortacién
Apostdlica post sinodal Pastores Dabo Vobis (25 de marzo de 1992), AAS 84 (1992), 657-804, n.52). En
efecto, “el estudio de la filosofia tiene un caricter fundamental ¢ imptescindible en la estructura de los
estudios teoldgicos y en la formacion de los candidatos al sacerdocio. No es casual que ¢l curriculum de
los estudios teolégicos vaya precedido por un periodo de tiempo en i cual estd previsto una especial
dedicacién al estudio de la filosofia” (Fides et ratio, n. 62; cfr Ratio fundamentalis instimutionis
sacerdotalis {19 de marzo de 1985), n. 59-61)" Decreto de Reforma de los Esudios Eclesidsticos, 10, Y,
evidentemente, la 16gica como disciplina introductoria e instrumental de 1a filosofia ha visto ratificada su
importancia e indispensabilidad para los estudios teologicos. Por ello, podemos afirmar que los
estudiantes de teologia requieren del instrumento logico de primer orden para poder comprender los
conceptos fundamentales de la logica como de la filosofia de 1a ciencia y la filosofia del lenguaje,
impartidos en la Facultad de Teologia de fa UCAB (ITER).

B Al igual que en la logica proposicional, podemos clasificar las caracteristicas que nos interesan de la
estructuras de las proposiciones de primer orden como sinticticas y semdnticas. Las propiedades
sintdcticas tienen que ver con los patrones de acuerdo con los cuales las propiedades, relaciones e
individuos figuran en las proposiciones de primer orden. Nos referimos a estos patrones como los
patrones sinticticos de las proposiciones de primer orden. Las propiedades semadnticas tienen que ver con
la manera en que el valor de la verdad de una proposicion de primer orden viene determinado por qué los
mdividuos ejemplifican las propiedades y las relaciones que figuran en ella. Nos vamos a referir a esta
conexitn sobre el valor de la verdad de una proposicion de primer orden y la ejemplificacion de las
propiedades ¥ relaciones que figuran en ella como su patrén semantico. Para estudiar las propiedades
sintdcticas de las proposiciones de primer orden vamos a definir lenguajes formales cuyas oraciones
reproduciran los patrones sintdcticos de dichas ptoposiciones. Para estudiar las propiedades semanticas de
dichas proposiciones de primer orden vamos a reproducir sus patrones semanticos en los lenguajes
formales que vamos a definic’. ZALABARDO, I. L. (2002): fntroduccion a la teoria de la logica, 97.
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consistentes, satisfacibles®. Para determinar si un razonamiento es valido se
necesita determinar si la conclusion a 1a que hemos llegado se deduce de las
premisas establecidas. Estas deducciones se establecen a partir de un lenguaje
que, en nuestro caso, es parte del lenguaje natural. La 16gica (o una logica en
sentido funcional) es un Jenguaje” que tiene una gramdtica (un sistema
deductivo) y una semantica (una semantica modelo-tedrica) i.c., una logica
tiene un lenguaje con alfabeto y reglas gramaticales de formacion de formulas
donde se atribuye significado a las expresiones del lenguaje mediante
interpretaciones semdnticas’®. Y esta tarea se cumple a cabalidad cuando la
légica decreta cuando la conclusién es deducible o se sigue logicamente de las
premisas®’.

Es por ello que la labor principal de la logica es el estudio de los
argumentos. Por argumento entendemos un conjunto de sentencias? (secuencia
de enunciados) tales que una de ellas (la conclusién)® se sigue del resto (las
premisas)®, Esta funcién se lograra si podemos atenernos a la caracterizacién
rigurosa de consecuencia’! logica y validez’® argumental, Una manera de

# MANZANO, M. y HUERTAS, A, (2004): Légica para principiantes, 4.

** Entendemos aqui lenguaje como lenguaje formal. En légica se necesita tener rigor y precisida que se logra
con *...un lenguaje artificial con reglas gramaticales explicitas que nos dicen qué sucesiones de signos del
alfabeto son formulas, ¥ unas reglas sermanticas también explicitas que determinan cuando una férmula es
verdadera bajo determinada interpretacién-—en wn modele matematico-—', MANZANO, M. y
HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 12-13.

» MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 5. También 1a podemos afirmar que
la légica se construye a partir de una gramdrica con un alfabeto con sus reglas gramaticales de formacién
de formulas para registrar las deducciones y, a su vez, registramos los significados o condiciones de
verdad por medio de las interpretaciones seménticas de las formmlas gramaticales del lengnaje en ciemes.
Cf. BACETA, I. {2004): Notes de clases, (Trabajo no publicado), Caracas, UCV, 1.

¥ “La logica es el estudio de los métodos y principios que se usan para distinguir el razonamiento bueno
{correcto) del malo (incorrecto).. . Esta distincion entre razonamicnto comecto ¢ incormrecto ¢s el problema
central con el que trata la logica. Los métodos y las técnicas del ldgico se han desarrollado con el
proposito fundamental de aclarar esta distincion, Todo razenamiento (tndependiente de su objeto) es de
interés para el logico, pero fijando su atencién especialmente en fa correccion como punto central de la
logica”, COPT-COHEN. (2005): Introduccion a la légica, 17-19.

% 14 semtencia es vna “fGrmuda que carece de variables libres”. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004):
Logica para principiantes, 406.

# En ¢l lenguaje natural encontramos determinados marcadores de conclusion que se usan al efecto, a saber:
*por tante’, *por ende’, ‘en consecuencia’, ‘por eflo’,... etc. Estos marcadores indican que lo que antecede
¢s las premisas y lo que sigue es la conclusion, DIEZ CALZADA (2002): Iniciacion a la logica, 14,

% Existen igualmente indicadores de premisa, a saber: ‘va que’, ‘puesto que’, ‘dado que’, ‘a causa de’,
‘porque’,... etc. DIEZ CALZADA (2002): fniciacion a la lbgica, 14. CL COPI-COHEN (2005):
{ntroduccion a la légica, 24-25.

3 Consecuencia ¢s 1a “relacion que se establece entre un conjunto de formulas que se toman como prestisas o
hipdtesis y otra a la que se denomina conclusion en virtud de la cual toda interpretacion que satisface a las
hipétesis, satisface la conclusion™. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes,
398. Intuitivamente podemos afirmar que un razonamiento es correcto cuando no se puede imaginar
ninguna situacion en la que las premisas del argumento sean verdaderas y la conclusion falsa o, lo que es
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hacerlo, no necesariamente la mejor, es atenernos a la relacion entre validez y
verdad®, El objetive, por ello, es definir calculos deductivos que mecanicen el
procedimiento de determinar si a partir de ciertas hipotesis se siguen ciertas
conclusiones. En todo esto coincide la 16gica de primer orden con la légica
proposicional; no obstante, para estudiar la logica de primer orden necesitamos
un lenguaje formal que nos permita analizar la estructura de los enunciados que
la l6gica proposicional considera simples®. Ahora bien, antes de realizar un
tratamiento riguroso de la 1dgica de primer orden, es necesario estudiar algunos
conceptos fundamentales de la teoria de conjuntos.

1.2.-Nociones de teoria de conjuntos

La teoria de conjuntos permite la fundamentacion de las matemaéticas y la
16gica moderna. Surgié en el Gltimo cuarto del siglo XIX cuando Cantor creé
una nueva disciplina matematica entre 1874 y 1897: la teoria de conjuntos.
Cantor demostré que la totalidad de los nimeros naturales comprendido en el
intervalo de extremos 0 y 1 no es numerable, en el sentido que su infinitud no es
la de los nimeros naturales®. Su creacion constituye la definitiva cristalizacion
de una ruptura epistemologica en el hacer matematico: a) las teorias
matemdticas encuentran modelos conjuntistas y, b) la teoria de conjuntos va a
construir una auténtica teoria del infinito actual, asegura la existencia del
infinito®. ‘Por caminos paralelos, tanio Cantor como Frege®’ pretendieron dar

equivalente, cuando las premisas y la negacién de la contlusion sea insatisfacible, inconsistente.
MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 15.

3 Valido es una “formula verdadera bajo toda interpretacion”. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004):
Logica para principiantes, 408,

3 Un argumento es valido si las premisas justifica o apoyan a la conclusion, en el sentido de estar justificoda
las premisas la conclusion queda justificada, En sentido semdntico ‘fustificacion de una afirmacion’ se
entiende como ‘fustificacicn de la creencia en su verdad’;..."la validez de un argumento por si sola no
“apoya” la verdad de la conclusion, para ello es necesario ademss que las premisas sean verdaderas™
DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la légica, 16.

M BADESA, C.: JANE, [ y JANSANA, R. (2007%); Elementos de l6gica formal, 228,

¥ HUERTAS, A y MANZANGQ, M. (2002): E! universo matemdtico, 3.

% *El problema fundamental con que se enfrenta el matematico para dar razon del movimiento se concreta en
Ia necesidad de conjurar ¢l fantasma del infimito. ;Por qué motive? Ya lo sabia Zendn: si en lugar de
negar la mutiplicidad v €l cambio como imposibilidades metafisicas condescendemos a examinar estos
conceptos mis de cerca, encontramos que abren procesos inacabables y por tante (seginh su criteric)
excluibles. No podemos admitir que existen dos cosas en lugar de wna sin tener que aceptar muchas mas:
entre las dos primeras tiene que haber algo que las separe, es decir, una tercera y entre ésta y la primera
una cuarta v luego una quinta, etc. Por tanto, no se trata de elegir entre un ser, o dos, o tres; la opcidn es
entre uno e infinito, .. Los filosofos, en efecto, siempre han tratado de cerrarle el paso negandoio, o bien le
han flanqueado las puertas, enfrentindose con él cara a cara en un imposible esfuerzo titanico. En el
mejot de los casos, salvan la situacion mediante la distincion entre el infinito en acto y el infinito en
potencia: ‘Ciertamente, no es posible durante un tiempo finito tocar cosas que sean infinitas por su
cantidad, pero se las puede tocar si son infinitas por su division, porque en este sentido el tiempo mismo
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un fundamento a todo hacer matematico. Toda la matematica podia ser apoyada
en la teoria intuitiva de conjuntos o bien en un célculo de 16gica formal. Sin
embargo, la aparicion de las antinomias a altimos de siglo v primeros de éste
mostraron que la teoria de conjuntos era inconsistente, contradictoria’*®. Ahora
bien, aqui pretendemos tinicamente presentar las nociones basicas de la teoria
de conjuntos con ejemplos y ejercicios sencitlos de sus operaciones para
manejar los conceptos basicos que permitan tratar con rigor formal la légica de
primer orden.

1.2.1.- El principio de extensionalidad

Los conjuntos son colecciones de objetos; son entidades que consisten en
tener otras entidades como miembros*. Los objetos que forman el conjunto se

es infinito’ (Aristoteles, 1993, 233 a, 345). < Fisica >* ARANA, I. (2001): Materia, Universo, Vida, 43-
46,

...Frege intenta clarificar dos términos que los matematicos ‘modernos’ utilizan sin precisién: los de
‘conjuntos’ v ‘aplicacion’. En ese intento clarificador de Frege adopta una posicion previa: clarificar es
definir, rigurosamente, y ello no es sino una labor estrictamente logica. De alli que Frege reemplace los
dos térmings por los que califica mas rigurosos conceptualmente: ‘concepto’ y ‘relacién’. Frege, en su
intento, tiene que sistematizar, en primer lugar, aquello en to cual clarificar y definir los términos
materdticos. Frege tiene que crear la Logica formal adecuada.. .El segundo paso consiste en reducir la
Aritmética, la Matemdtica, a la légica. Frege ha adoptado la misma posicién, en el fondo, que Cantor: ha
invertido, estimade por gjemplo, que el nirmero natural debe ser definidos en términos de ‘concepto’ y
“relacién’ frente a la idea de que el mimeto nawral es lo mis simple’. LORENZO, § de. (1979); ‘Légica y
matematica en K. Godel’, 394.
¥ LORENZO, J de. (1979): ‘Logica y matematica en K. Godel’, 394. ‘En 1903 B. Russell demostraria que lz

teoria de conjunto de Cantor, era inconsistente y cuestionatia la definicién de conjunto de la teoria de
Cantor. Pero pronto la teotfa axiotndtica de Zermelo (1908) y refinamientos de ésta debidos a Fraenkel
(1922}, Skolem (1923}, von Newman {1925) y otros sentaron las bases para la teoria de conjuntos actual’.
HUERTAS, A y MANZANO, M. {2002); El universo matemdtico, 3. Ahora bien, ‘Que la teoria de
conjuntos se mostrara inconsistente significaba para la Matemdtica, una auténtica crisis. Y ello porque
todas las nociones matemiticas conocidas podian estimarse como parte de la teoria de comjuntos,
enfocada, asi, como base o fundamento-—y anélogamente si se pretendiera en el enfoque fregeano,
logicista---. De aqui que fitera el total de ta Matemética el que se manifestara contradictorio. Crisis no
solo de la Matemdtica o afectando a tan solo la Matemdtica. Porque si en principio ningln mateméatico
cstaba dispuesto a renunciar a lo ya logrado, tampoco Jos cientificos, dado ¢l uso que de ta Matemdtica
hacian, querian renunciar a ta] hesramienta, la més segura de las conocidas y clave para su propia teoria
cientifica. Renunciar a }a Matematica por inconsisiente, por contradictoria, equivalia a renunciar a toda la
ciencia; parecia un precio excesivo. Sin plantearse el problema o admitiendo la posibilidad de que otros
demostraran la consistencia, muchos matematicos prefieren continuar su trabajo, sin abandonar nada de lo
hasta entonces obtenido. Puede calificarse como posicion del pragmitico quien, si piensa, piensa que ya
habra otros que resuelvan ¢l problema. Una segunda postura s la quiencs, de modo efectivo acuden a
investigar, primero, las causas, para, después, intentar poner los remedios con los que enderezar o superar
las contradicciones; medios en los cuales se irdn desarrollando nuevos conceptos y métodos matematicos;
en olras palabras, se ird haciende matematica. Es la posicién de quienes se ocupan en dar un fundamento
lo mds seguro posible al hacer matemitico, o una justificacion al mismo. Tras un periodo de polémicas
que pretenden aclarar las causas de las antinomias, en los entornos de 1908 cristalizan tres intentos de
solucién con sus previas cargas ontoldgicas: a) Logicismo; b) Constructivismo; ¢) Axiomatizacién y
Formalismo’, LORENZO, ] de. (1979): ‘Légica ¥ matematica en K. Gidel’, 394-395.
¥ DIEZ CALZADA, L.A. (2002): Iniciacién a la lbgica, 241,
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Haman elementos del conjunto. Ejemplo de estas entidades son el conjunto de
los rios de Venezuela, el conjunto de tedlogos en el ITER, el conjunto de los
numeros primos, el conjunto de las teorias filosdficas, el conjunto de los
conjuntos de cuatro elementos, etc.

Si 4 es un conjunto y x es un objeto, las expresiones
xEA yxe&A

Significan que x es un elemento de 4 y que x no ¢s un elemento de A.
También podemos afirmar que ‘x pertenece a 4*”. Si x e y son objetos
cualquiera ‘x =y’ y ‘x # y’ significan que x e y son el mismo objeto y que x e y
son objetos distintos*!. Clasificamos los objetos que consideramos en dos
categorias: los conjuntos y todos Ios demas*. El signo pertenencia debe estar
franqueado por un signo de objeto a su izquierda y por un signo de conjunto a
su derecha. En general usaremos letras maydsculas latinas cursivas para
variables de conjuntos; para referimos a cbjetos cualesquiera, sean o no
conjuntos, usaremos letras minisculas latinas cursivas para variables de objetos.

Hay distintas maneras de especificar un conjunto. La mas comiin consiste
en el uso de {...} ---que se lee, ‘él conjunto formado por’--- para delimitar la
coleccion de objetos que forman el conjunto®®. Este signo se puede usar de dos
modos: a) poniendo en los puntos suspensivos un nombre de cada uno de los
objetos que constituyen el conjunto {definicidn de un conjunto por extension
listando los objetosy* y b) peniendo una variable y dando una condicién que

“BADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R, (2007): Elementos de logica formal, 29. ‘La relacion de
pertenencia es la imica nocién primitiva de la teoria de conjuntos. Todas las dernas se definen en funcién
de eila. Al ser una nocién primitiva, no puede definirse en términos de otras nociones; solo puede
parafrasearse. Un conjunto ¢s una coleccion de objetos. Cada uno de esos objetos ¢s un elemento del
conjunto o pertenece al conjunto. La pertenencia se simboliza mediante el signo €, que es el dnico
parametro primitivo del lenguaje formal de la teoria de conjuntos’. MOSTERIN, J y TORRETTL R.
(2010°): Diccionario de légica y filosofia de ia ciencia, 466.

41 Las relaciones de pertenencia, de inclusion y de identidad entre conjuntos son relaciones distintas. Las dos
Oltimas son definidas en funcidn de la primera. ‘4CBe ¥x(x€4A 2 X EB)Y y ‘4=Bo VX(xE4 =+ x €
By

“BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007 Elementos de logica formal, 29. No todo objeto es
conjunto, pero tode conjunto si es un objeto. Por ejemplo: *{Carlos Andrés Pérez, Rafael Caldera, Luis
Herrera] € {x /x s un conjunio de tres elementos}’. El signo pertenencia sigue teniendo a su izquierda el
nombre de un objeto, en este caso un conjunte.

# MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 168. 'Como objetos abstractos que
son, los conjuntos no estin localizados en el espacio i en el tiempo, por lo que no podemos referimos a
ellos sefialandolos. Ahora bien, si queremos hablar de conjuntos determinados debernos disponer de algin
modo de nombratlos. Hay dos maneras de nombrar o de denorar conjuntos; podemos hacerlo por
compresion o por enumergcion’. BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%): Elementos de Iégica
Sormal 31,

“ E} modo habitual de denotar conjuntos por enumeracion es escribir entre llaves los nombres de sus
elementos separados por comas. Conforme a ello, denotamos los conjuntos anteriores asi: {2,3.,5,7}),
{Marte, Japiter, Saturno, Urano, Neptuno}, {Platén}. En general, si los elementos de un conjurite son a;,



ITER - HUMANITAS Jonhder Ali Bicz

satisfacen todos y sélo los objetos que constituyen el conjunto {describiende los
objetos como la extension de un predicado): *{x / @{(x)}’, que se lee ‘el conjunto
de objetos que cumplen la condicién ¢’ (dando una propiedad cuya extension es
el conjunto en cuestion pero precisando que no toda propiedad determina un
conjunto; hay propiedades tales que no hay ninglin conjunto cuyos elementos
sean los objetos que poseen la propiedad)®.

Un conjunto esta determinado por sus elementos. Por ello, el principio
basico que rige la identidad de los conjuntos es el principio de extensionalidad:

Si todo elemento de A pertenece a B y todo elemento de B pertenece a A,
entonces A=B*

Decimos que dos conjuntos son iguales si tienen exactamente los mismos
elementos. El principio de extensionalidad expresa que lo que importa de un
conjunto no es coémo lo definamos, sino cuales son sus elementos?’.

@3 ..., denotamos este conjunto por enumeracion asi: {ay, s, ....a,}. Por tanto, para todo objeto x, x€
{an @, ...} six =a,0x=1a, 0 ...0x=a, BADESA, C.: JAN'E, I y JANSANA, R. {2007%):
Elementos de logica formal, 32.

“ BADESA, C.; JANE, | y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 35. ‘En el primer caso que
nombramos €] conjunto por extension, en el segunde que lo nombramoes por comprension; obviamente
solo se pueden nombrar por extension los conjuntos finitos’. DIEZ CALZADA, LA (2002): Iniciacion a
la logica, 241.

1 *Los conjuntos, como las propiedades, tienen el poder de seleccionar ciertos individuos, que se conocen
como sus elementos o miembras. Sin embargo, a diferencia de las propiedades, los conjuntos vienen
anicamente identificados por qué individuos seleccionen. Esta caracteristica de los conjuntos se conoce
como extensionalidad, y viene expresada por el principio: Principio de extensionafidad: $i dos conjuntos
son distintos, entonces hay al menos un objeto que es un elemento de uno de ellos pero no del otro.. . Hay
oftra diferencia importante entre los conjuntos y muchas propiedades. Algunas personas son claramente
ricas ¥ otras claramente no le son, pero hay muchas otras personas de las que no querriamnos decir ni que
la propiedad de ser rico estd plenamente presente en ellas ni que estd plénamente ansente de ellas. Por
otro lado, podriamos querer decir que la pregunta si un individuo ejemplifica una propiedad no siempre
tiene sentido, Asi, por ejemplo, podriamos pensar que no tiene sentido decir que la propiedad de ser rico
estd presente en una piedra o ausente de ¢lla. Digamos lo que digamos sobre las propiedades, los
conjuntos no exhiben ninguna de estas caracteristicas, La pregunta sobre si un objeto ¢s un elemento de
un conjunto siempre tiene sentido y siempre le comesponde una respuesta determinada. Principio de
determinacion: Para todo objeto & y todo conjunto C, o bien 2 es un elemento de C o @ no es un elemento
de C. Vemos asi que la logica comtempordnea usa los conjuntos como sustitutos extensionales (v
determinados) de las propiedades. Las proposiciones de primer orden que se pueden caraclerizar en
termtinos de conjuntos. ¥ la manera en que obtienen sus valores de verdad se explica, no en términos de
gué individuos ejemplifiquen cierta propiedad, sino en términos de qué individuos sean elementas de
ciertos conjuntos. Asi, por ejemplo, la proposicion de gue Marte es un planeta se caracteriza en términos
del individuo Marte y el conjunio de planetas, combinados de tal manera gue la proposicion es
verdadera si Marte es un elemento del comjunto de planeias y falsa en caso comsrario (cursivas
afiadidas) . ZALABARDO, J. L. (2002): Introduccidn a la teoria de la Iogica, 20.

47 BADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007%): Elementos de Iégica formal, 30. *Si bien es cietto que a
menudo la diferencia no tiene ningin efecto apreciable, hay que tener en cuenta que ¢l andlogo del
principio de extensionalidad no es valide para las propiedades, ya que dos propiedades distintas pueden
ser poseidas por exactamente los mismos objetos. Consideremos, por ejemplo, las propiedades ¢ y ' 1.
@ ser un mumero natural par menor gue 3, 2. W. ser un nimero cuyo cuadrado es igual a su doble. Si
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1.2.2.- La relacion de inchusién

Un conjunto 4 es subconjunto de B si todos los elementos de 4 son
también elementos de B. (8i para todo x € A4 entonces x € B). Escribiremos 4 €
B para indicarlo y se dice también que A4 estd contenido o incluido en B®, En
consecuencia, los conjuntos pueden estar en diversas relaciones entre si. Por
ejemplo, dados dos conjuntos 4 y B puede ocurrir que todos los objetos que
estan en A estén también en B, o que no lo estén ninguno o que estén unos pero
no otros®. Cuando ocurre lo primero, decimos también que B incluye al
conjunto 4. Es decir

A € B sii* para todo objeto x, si x € A4, entonces x € B.

Sid4 @ ByA #B, decimos que A estd incluido propiamente en B o que
A es un subconjunto propio de B; en simbolos, A € B. Como se habra
advertido, todo conjunto esta incluido en si mismo. Cuando los elementos de A
estan en B pero B tiene elementos que no estin en 4 decimos que A estd
incluido estrictamente en, ¢ que es un subconjunto propio de, B*'.

Obsérvese que para cualquier conjunto A4, B, C,
I. ACA4,
2, SiASByBEC, entonces4 S C,
3. SiASByBC A4, entonces A= B.

La primera observacién afirma que todo elemento de un conjunto A
pertenece a 4; la segunda dice que si todo elemento de A pertenece a B y todo
elemento de B pertenece a C, entonces todo elemento de 4 también pertenece a
C. La tercera observacion dice que si todo elemento de 4 pertenece a B y todo
elemento de B lo es de A, entonces 4 y B son el mismo conjunto. Afirmamos
que (1) expresa que la inclusion es reflexiva, (2) que la inclusion es transitiva y
(3) que la inclusion es antisimétrica™.

bien & y ¥ son propiedades diferentes, una breve reflexion pone de manifiesto que las poseen los mismos
objetos: los nmeros 0 y 2, ya que son kos Unicos niimeros naturales pares menores que 3 ¥ son también
los Gnicos mimeros que satisfacen la ecuacién »’ = 2x (los nimeros naturales son los enteros no
negativos: 0, 1, 2, 3....)". BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%). Elementos de légica formal,
30.

# MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Lgica para principiantes, 32.

“ DIEZ CALZADA, 1.A. (2002): Iniciacién a la iégica, 247.

# Normalmente usaremos las tres letras ‘sii’ como una abreviacion de la expresion ‘si y sélo si”.

5 DIEZ CALZADA, J.A. (2002): Iniciacién a la logica, 247.

5! BADESA, C.; JANE, | y JANSANA, R, (2007%): o.c., 32-33. ‘Es importante ne confundir adscripciones de
pertenencia (€) con adscripciones de inclusién (inclusién). Para distinguir estas dos relaciones, el
lenguaje natural no €3 un buen guia. A menudo usamos el mismo verbo (ser) para expresar la pertenencia
ainclusién y también la igualdad. Consideremos las oraciones siguientes 1} Argos es un perro. 2) El perro
€5 un mamifero. 3} Argos es el perto de Ulises. El significado de ‘es’ es distinto en cada caso. Asi, en
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Decimos que {a}, el conjunto cuyo Unicos elementos es el objeto a, es el
conjunto unitario de a. Ademds, podemos afirmar que para todo objeto x y todo
conjunto 4, ‘x € 4 sii {x} @A,

Finalmente, hay conjuntos sin elementos. Estos conjuntos poseen los
mismos ¢lementos y son, por tanto, un unico conjunto. En general, si4 y B son
conjuntos sin elementos, entonces, por el principio de extensionalidad, 4 = B.
Llamamos al tnico conjunto sin elementos el conjunto vacio y lo denotamos
con ¢l simbolo @. Por ejemplo,

El conjunto de las personas vivientes mayores de 800 afios.
El conjunto de los triangulos cuadrados.
El conjunto de los habitantes el Sol™.

1.2.3.- Axioma de separacion

Si A es un conjunto y O es una propiedad. Entonces hay un conjunto
cuyos elementos son exactamente los elementos de A que tienen la propiedad
D%,

La idea basica del axioma de separacion es que no se puede aceptar sin
mas que dada una propiedad exista el conjunto de las cosas que tienen dicha
propiedad. Asi, en general, no es aceptable usar propicdades para obtener
conjuntos*®. Pero no hay nada malo en usar una propiedad cualquiera ® para, si

términos conjuntistas, reformulariamos (1) diciendo que Argos (a) pertenece a conjunto de los perro (P):
aEP, mientras que (2) dice que todo perro es un mamifero, lo cual podemos reformular diciendo que el
conjuntto de los perros estd incluido en el conjunto de los mamiferos (M); PEM. Finalmente, (3) expresa
que Argos y el perro de Ulises son el mismo objeto, es decir que a = el perro de Ulises’. BADESA, C.;
JANE, Ty JANSANA, R. (20072): o.c., 33-34, Ademds, ‘fijaos bien en la diferencia entre el uso de
pertenencia e inclusidn. Se escribe o€ C si el objeto g ¢s wno de los elementos del conjunto C (estd entre
las llaves donde listamos sus elementos o bien curnple fa propiedad que lo describe). Mientras que
escribimes ¢ © C si @ es un conjunto ¥ todos los elementos de 2 estin en . Observad también la
diferencia que hay entre un elemento a, el conjunte {¢} (un conjunto que solo tiene el elemento a) y &l
conjunto {{a}} (un conjunto cuyo Unice elemento es el conjunto {a}). MANZANO, M. y HUERTAS,
A. (2004). Lagica para principianies, 170.

2 BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 32-34. ‘En efecto, el imico
elemento de {x}, el conjunto unitario de x, s x. Por tanto, decir que x€ A, o sea, que x pertenece a A4,
equivale a decir que todos los elementos de {x} pertenecen a A, o sea, que {x} E4.

*Observemos también que el conjunto vacio estd inchuido en todo conjunto, es decir, para todo conjunto A4,
@5 A. Pues en otro caso hay un conjunto A tal que@< 4, de modo que hay por lo menos un objeto x tal
que X € @y x €A. Pero esto es imposible, ya que @ no tiene elementos’. BADESA, C.; JANE, [ ¥
JANSANA, R. (2007%): Elementos de idgica formal, 35.

5 BADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007%); Elementos de Iégica formal, 36,

% No hay ning(n conjunto cuyos elementos sean todos los conjunios norimales y sélo ellos. Es decir, no hay
ningin conjunto universal cuyos elementos sean todos los objetos. “Esta propoesicion, demostrada en 1901
por el 1égico y filosofo britdnico Bertrand Russel], tuvo un gran impacto, puesto que puso de manifiesto
que la concepeitn entonces dominante de los conjuntos, cuyo principio findamental es precisamente que
toda propiedad determina un conjunto, ¢s insostenible. Esta es la razon de que en la literatura légica y
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ya disponemos de un conjunto, ‘separar” de €l los elementos suyos que ademas
cumplan la propiedad @ en cuestion. La idea es que, si disponemos ya de una
entidad aproblemitica, cualquier propiedad nos permite seleccionar una ‘parte’
de dicha entidad aproblematica, siendo la parte asi obtenida también
aproblematica®. Vemos asi que la logica contemporinea usa los conjuntos
como sustitutos extensionales (y determinados) de las propiedades. Las
proposiciones de primer orden que se pueden caracterizar en términos de
propiedades se pueden caracterizar en términos de conjuntos. Y la manera en
que obtienen sus valores de verdad se explica, no en términos de qué
individuos ejemplifique cicrtas propiedades, sino en términos de qué individuos
sean elementos de ciertos conjuntos*®.

1.2.4.- Operaciones con conjuntos

Si tenemos dos conjuntos o mas conjuntos, podemos combinar sus
elementos y obtener, en general, nuevos conjuntos a partir de ellos. Los modos
mas simples de combinacion son las operaciones de unidn, interseccion y
diferencia®

La unién de dos conjuntos 4 y B, es el conjunto cuyos elementos son los
objetos que pertenecena A oa B:

AUB={x:x€ A 0x € B}.

Propiedades de la unién: Para cualesquiera conjuntos 4, By C,
l.-AUB=BUA,

2-(AVUB)UC =AU (BU (),

3-AVUD =4,

4-AVA=A,

5-ACSAUBYBC AUB,

6.- si Xesun conjunto tal que AS X y BC X, entonces A UB € X,

filosofica el resultado de que los conjuntos normales no forman ua conjunto se conozea como la paradaja
de Russell. De acuerdo con la concepeién de Russell refutd, toda propiedad divide el universo(es decir la
totalidad de los objetos, incluidos los conjuntos) en dos conjuntos: el conjunto que poseen la propiedad y
el de los que no la poseen’. BADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal,
36.

7 DIEZ CALZADA, §.A. (2002): Iniciacion a la logica, 246.

3 ZALABARDO, ). L. (2002): Introduccion a la teoria de la logica, 20. 'La concepcidn actual de los
conjuntos, que aqui presentamos, ¢s, en cierto modo, mis modesta: no se pretende dividir todo el
universo, del que sdlo tenemos una idea muy parcial, en dos conjuntos; pero si ya disponemos de un
conjunto 4 y consideramos una propiedad cualquiera $, entonces si podemos dividit 4 con la ayuda de ¢,
es decir, podemos formar los conjuntos {Xx :x e A y ®(x)} y {x :x e d y no & (xj}". BADESA, C.; JANE,
Iy JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica forma, 36.

$BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%): Elementos de lbgica formal, 40.
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7-ACB siiAUB=R %

La interseccion de dos conjuntos 4 y B, es el conjunto cuyos elementos
son los objetos que pertenecen tanto a 4 como a B:

AnB={xx€Ay x€B}.

Propiedades de la interseccién: Para cualesquiera conjuntos 4, By C,
l-AnB=BNA,

2-(A0B)NC =4AN(BNC),

34N 0=0,

4-ANA4d =4,

5-ANBEAy ANBCB,

6.- si.X es un conjunto tal que XS A y XS B, entonces X S AN B,
7-ACB siiANB=4Y%

La diferencia de dos conjuntos 4 y B, es el conjunto cuyos elementos son
los objetos que pertenecen a 4 pero no a B.

A-B={xx€Ay x¢B}®

1.- La diferencia no es conmutativa,

2.- La diferencia no es asociativa,

3-4-0=40-A=0

4-A-A= 0

5-4—-BS Ay (A-B)nB =0,

6.- si X es un conjunto tal que X& A y XnB= @, entonces X €45,
7-ASB siiA-B=0.%

Sid=1{2,3,4,5} vyB=13,5,6,7}, entonces,

AUB: {2,3,4,5,6,7}, ANB={3,5}, 4-B={2,4)%.

SBADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 42.

SIBADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (2007%): Elementos de ldgica formal, 42.

2BADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (20072): Elementos de logica formal, 40,

“BADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. 20072): Elementos de ldgica formal, 43.

5 1.~ Decimos que dos conjuntos don disyuntos si no tienen ningin elemento en comin. Asi 4 y B son
disyuntos si y solo si AN B = @. Si 4 y B son disyuntos, también decimos que des disyumto de By que B
es disyunto de A. 2. Cuando decimos que un objeto x pertenece a4 o a B, queremos decir que pertenece
por lo menos a uno de los dos conjuntos, no excluyendo que pueda pertenecer a ambos. Si en algin
momento (Ueremos expresar que un objeto x pertenece a 4 o a B, pero no a ambos, lo diremos
explicitamente. 3. El conjunto de los objetos que pertenecen a 4 0 a 8, pero no a ambos ¢s, naturalmente,
(4UB) - (ANB)} o, de modo equivalente, (4A—B) U (B—4)." BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R.
{2007%): Elementos de logica formal, 41.
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1.2.4.1.- Complementacion

En principio no estamos interesados en la totalidad de los objetos, sino
solo en los objetos de una cierta clase, en los elementos de un determinado
conjunto®. Nos referimos a este conjunto como al universo del discurso® y lo
denotamos con la letra ‘U"%, Si A es un subconjunto de U, el complemento de
A con respecto a U, es el conjunto de todos los elementos de U/ que no
pertenecen a 4; o sea

A’ =U-4.%

Propiedades del complemento: tenemos que,

1-9'=U yU =6,

2-4=A4,

3-4AnA" =9,

4.- si X es un subconjunto de U tal qued N X = @, entonces ¥ < A’
5404 =1,

6.- si X es un conjunto tal que 4 U X = U, entonces A’ € X,

7.- A’ es el tnico comjunto Xtalque (N ANX = @y (Gi)A UX = U.
8-ACBsiiBcA,

9-A=Bsiid’ =5,

10-ANB=0sii AGH’,

11-AuUB=Usiid’ €3,

12-4-B=4AnB.%

1.2.4.2.- El conjunto potencia

El conjunto potencia de un conjunto A, es el conjunto cuyos elementos
son todos los subconjuntos de A. Asi:

P(A)={x:xC A}

Ejemplos

P(@) = {9},

# ‘No hay ningan comjunto universal, es decir, no hay ningiin conjunto cuyos elementos sean todos los
objetos’. BADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 37.

% Este conjunto contiene todos los objetos de que hablamos.

57 S6lo tiene sentido hablar del complemento con respecto a cierto universo del discurso.

SBADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007°):. Elementos de logica formal, 45-46.

SBADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%): Elementos de Iogica formal, 46- 47. .

MBADESA, C.; JANE, | y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 48.
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P({a})= (@, {a}},
P({a, b}) = (@, {a}, {b), (a, B}},
P(fa, b,¢}) = {@,{a}.{b}. {a, b}, {a,c}, {b,c}. {a. b,c}}.."!

1.2.5.-Relaciones

Cuando nosotros queremos expresar que un conjunto 4 estd en cierta
relacién utilizamos no sélo un conjunto de objetos sino ademéas un orden, una
direccion. Es decir una relacién se da entre pares de objetos en cierto orden.
Para expresar esta propiedad requerimos elaborar una teoria de relaciones, i.e.,
disponer de un modo de expresar esta direccionalidad de las relaciones, su
dependencia del orden™. Por ello necesitamos introducir ¢l concepto de par
ordenado.

1.2.5.1.- Pares ordenados

Para cada par de objetos @ y b, un nuevo objeto, < a,b >, ¢l par
ordenado de a y b, que nos permitira distinguir su primer componente, &, de su
segundo componente, b. Para cualesquiera objetos a, b, ¢, d,

si<ab>=<c,d>entoncesa=cy b=d."}

Una vez tengamos los pares ordenados podremos definir una relacion
como un conjunto de pares ordenados™. Asi concebimos la relacién de
paternidad™ como el conjunto de pares ordenados < a, b > como un conjunto a
partir de los objetos @ y b. 7 El par ordenado de a y & es, por definicion, el
conjunto

TBADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 48.

ZBADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 59, ‘Por ejemplo, si a es padre
de b, Ia relacion de paternidad se da entre @ y b, pero no se da entre b y a. Asi, no podemos decir
simplemente que fa relacion se da entre los elementos del par {a, b}, sino que se da entre a ¥ b, en este
orden” [b. ib,

TBADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 59. ‘Esto comresponde a la
idea intuitiva de que ser un par ordenado no es mas que desempeiiar una cierta funcion: la de distinguir su
primer de su segundo componente. Lo que haremos a continuacion es constroir el par ordenade < a,b >
como un conjunto a partic de los objetos a v &. Ib. ib.

™ Las relaciones entre elementos de un conjunto A también serén conjuntos, pero ne conjuntos de elementos
de A, sino conjuntos de pares ordenados de elementos de A. BADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R.
(2007%). Elementos de logica formal, 59-60.

® ‘Pot ejemplo, i a es padre de b, la relacion de paternidad se da entre a y b, pero no se da entre b y a. Asino
podemos decir simplemente que la relacién se da entre los elementos del par {a, 5}, sino que se da entre o
y b, en este orden’. BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%); Elementos de ldgica formal, 59.

SBADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 59.
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<ab>={{a},{ab}}”

1.2.5.2.- Productos cartesianos

Si A y B son conjuntos cualesquiera, el producto cartesiano de A por B, es
el conjunto de todos los pares ordenados cuyo primer componente es un
elemento de 4 y cuyo segundo componente es un elemento de B: 7

AxB={<x,y>x €EA yy €B}.

En otras palabras, para cualesquiera objetos x, v,
<x,y>€EAxBsiixeAyyeB.”

Ejemplo.

Sid=1{2,3}yB={3,4,5},
AxB={<2,3><2,4><25><3,3><3,4><3,5>},
Mientras que
BxA={<3,2><3,3><42><43><52><53>}

1.2.5.3.- Relaciones
La relacion es un conjunto de pares ordenados. Si R es una relacion,
escribimos
aRb
en vez de
<ab>€R

Y decimos que a esté relacionado con b (por R) o que la relacion R se da
entreayb. ®

Ejemplos
1.- El conjunto

TBADESA, C.; JANE, [y JANSANA, R. (20072 Efementos de igica formal, 60. ‘Decimos que @ es el
primer componente ¥ b ¢l segundo componente del par ordenado < a,b >, Asi <ab> ey el
conjunto cuyos elementos son el conjunto unitario {a¢} y el par {a, 5}". Ib. Ib,

 “Dados dos conjuntos 4 y B, a ciertos efectos es Util disponer del conjunto completo de todos los pares
ordenados posibles cuyo primer miembro pertenece a 4 y cuyo segundo miembro pertenece a B. A este
conjunto se le denomina producto cariesiano de 4 y B v se le denota mediante ‘4xB ". DIEZ CALZADA,
LA (2002): Iniciacion a la logica, 254,

BADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (2007%): Elementos de idgica formal, 62.

YBADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%: Elementos de logica formal, 63. “Una relacion R es
cualquier conjunto de pares, la relacién es binaria; si es un conjunto de trios, la relacidn es temaria; y en
general, si es un conjunto de n-tuplas, la relacion es n-aria {por tanto, todo producto cartesiano de n
conjuntos €3 una relacién n-aria). Asi pues, un conjunto cualquiera serd una relacién cuando todos sus
miembros sean pares ordenados’. DIEZ CALZADA, J.A. (2002): Iniciacion a Ia logica, 255.
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R=1{<32>4<33><42><43>}

es una relacion. Con respecto a ella, 3 estd relacionado con 2 y con 3,
mientras que 4 1o estd con 2 y 3, es decir 3R2, 3R3, 4R2 y 4R3.

2.- El conjunto S de pares de seres humanos
S={<x,y > x es madre de y}

es una relacion. Por ser conjuntos las relaciones cumplen el principio de
extensionalidad. Puesto que los elementos de una relacion son pares ordenados,
las relaciones son las mismas si a ellas pertenecen los mismos pares®!.

El dominio de una relacién R, dom(R), es el conjunte de los primeros
componentes de los pares de R. El recorrido (o contradominio) de R, rec(R), es
el conjunto de los segundos componentes de los pares de R. El campo de R,
campo(R), es la unién de su dominio y su recorrido, es decir, el conjunto de
todos los componentes de los pares de R.

a € dom(R) sii hay algan objeto b tal que aRb,

a € rec(R) sil hay algln objeto b tal que bRa, ,

a € campo(R) sii hay algan objeto b tal que aRb o bRa. ¥
Ejemplo

R={<1l,a><1b><3b>)}

dom(R) = {1, 3}

rec(R) = {a, b}

campo{R) = {1,3,a,b}. ¥

1.2.5.4.- Clases de relaciones

Una relacién R es reflexiva en un conjunto A4 si y sdlo si todo elemento
de 4 estd relacionado consigo misme por R, es decir, st y s6lo si para todo x €
A, xRx Una relacién R es irreflexiva si y solo si ninglin objeto estd relacionado
consigo mismo por R, %

Ejemplo

Si4={2,3}, larelacion

R={<22><33>}

UBADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%): Elementos de légica formal, 63.

RBADESA, C.; JANE, [ v JANSANA, R, (2007%): Elementos de logica formal, 63-64.

# Al ser un trabajo didactico no trabajaremos con operaciones con relaciones. De todas formas la union, la
interseccion y la diferencia de dos conjuntes de pares ordenados son también conjuntos de pares
ordenados.

HBADESA, C.; JANE, | y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 68.
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es reflexiva en 4, mientras que la relacion

S={<2,3><32>}

es irreflexiva.

Una relacion R es simétrica si y solo si para cada par de objetos x, y,
si xRy, entonces yRx.

Una relacion es asimétrica si y sdlo si no hay ningan par de objetos x, y
tales que xRy y yRx*.

Una relacion R es transitiva si y sélo si pata cualquiera objetos x, y, z,
si xRy y yRz, entonces xRz. %

1.2.5.5.- Relaciones de equivalencia y particiones

Si R es una relacién binaria sobre un conjunto 4, se dice que es una
relacién de equivalencia si R es reflexiva, simétrica y transitiva. Entonces si g €
A se llama clase de equivalencia de a segin R al conjunto de todos los
elementos de 4 que estdn relacionados con a, y se escribe

[aza={b/ < a,b >€ R} o[a]

cuando la relacion se sobreentiende.

Particiones. H es una particién de A4 si y s6lo si se cumple que H es un
conjunto de subconjuntos no vacios de 4, disjuntos dos a dos y tal que la unién
de todos ellos es 4. Es decir se cumple:

1-SiX€H,entonces X €4 yX#0

2-SiX YEH, yX#Y, entonces X NY = @

3.-Sia € A, entonces g € X para algin X € 4%

% Ninghin par estd invertido en la relacion: R es asimétricasi ysolosi vy, y (< x,¥y > € R = <y x > R

WBADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 70. *Las relaciones binatias
son muy importantes y conviene conocer algunas de las propiedades que pueden tener. Supongamos en lo
que sigue que R es una relacion binaria sobre vn conjunto C. R es reflexiva si < a,a > € R para todo a
EC.Ressimétricasi <a,b> c Rparatodo < b,a > €ER, Res ransitivasi <a,b> €Ry< b,c>

€ R implica < a,¢ > € R'. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 234,

Tenemos también relaciones, irreflexivas, asimétricas, intramsitivas, conectada, euclidea, serial e
incestuosa, Vid. IB. Tb.

¥ MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 236.
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1.2.6.- Funciones

1.2.6.1.- El concepto de funcién

Nos hallamos ante una funcién cuando asignamos valores a objetos {(por
ejemplo cuando asignamos una nota a un estudiante, a un libro su ndmero de
paginas o a una persona su fecha de nacimiento). Cuando expresamos la
vartacién de una magnitud en términos de otras (la posicion de un movil en
términos de otra, cuando determinamos personas o cosas en términos de otras
(cuando hablamos de /a madre de una persona, el alcalde de una ciudad o la
capital de un pais), cuando damos reglas para transformar una cosa en otra (por
gjemplo, para formar el plural de una palabra o para simplificar una fraccién)®,
Explicitamente, una funcién es una relacion R tal que para cualesquiera objetos
a b c,

si<a,b> €eRy<a,c>€R,entoncesh =c;

en otras palabras, una relacion R es una funcién si y s0lo si para todo a €
dom(R) hay un Gnico objeto b tal que < a,b > € R.Por ¢jemplo, podemos
visualizar en la 16gica proposicional la funciones. En efecto, las formulas de
(LP) se interpretan en un universo de dos valores {1, 0}. Por tanto necesitamos
una funcidén de interpretacion para cualquier formula que asigna a cada formula
un valor veritativo, es decir:

LI FORM (LP) —»{ 1,0}

Donde 1 es una interpretacion que asigna a cada formula ¢ un valor
veritativo, Ahora bien si ¢ es atdbmica se necesita conocer ¢l valor veritativo de
la férmula atomica®; si ¢ es molecular, su valor veritativo dependera del valor
de I para las atdmicas que constituyen ¢ y cémo se comporta I con las
conectivas®, En otras palabras, podemos establecer la semantica a nuestras
formulas de manera formal a partir del siguiente cuadro:

“BADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 102,

¥ “Hay tres grandes categorias. Tautologias, contingentes v contradicciones. [Las formulas contingentes] son
formulas cuya tabla tiene como columnas principal una formula por 1°s y 0's. [La contradiceidn] son
formulas cuya tabla tiene como columna principal una formada exclusiva de ('s”. MANZANQ, M. y
HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 50-51. En ofras palabras ¢ es satisfacible sii es
verdadera bajo alguna interpretacién de sus atdmicas constituyentes; ¢ ¢s insatisfacible (contradictoria) sii
es falsa bajo cualquier interpretacion. Asi, "Las formulas se dividen pues en satisfacible y contradictorias
(insatisfacible), en contingentes y tautoldgicas. Toda formula atémica es coatingente. Las formulas
moleculares pueden, en cambio, ser contingentes, tautolégicas o contradictorias™. DIEZ CALZADA, J.A.
(2002): Iniciacion a la logica, 71.

% DIEZ CALZADA, LA, (2002): Iniciacion a la logica, 64. °...1 es una funcion [que] asigna a cada elemento
del conjunto FOR de todas las formulas un elemento del conjunto {1, 0} de valores veritativos: I. FOR —
{1,0}". Ib. Ib.
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Negador: I(—¢)=1 sii®! I(p)=0
Conjuncion: I{pay)=1 sii I(p)=lyI(y)=1
Disyuncion: I{pvy)=0 sii I{@)=0yl(y)=0
Condicional: I (p —»y)=0 sii I{g)=1yI(y)=0
Bicondicional: I{ ¢ «>y) =1 sii I(p)=1(y)*

El método de tablas de verdad™ es un método algoritmico para

determinar las propiedades semdnticas™ de satisfacibilidad, validez y
consecuencia®. Ahora bien, como hemos afirmado que el valor veritativo de
una formula molecular depende del valor veritativo de sus atémicas
constituyentes y de su estructura légica, la tabla de verdad nos permite: a)

9 Se debe leer “si y solo si’.

a9 -

...podemos determinar si un conjunto de formulas {al,... an} es o no satisfacible. La idea es la misma.
Intente hallar una interpretacion que haga verdadera a todas: ¢y,... on 1 5i se logra, es satisfacible. Si no
se logra, si al intentar que todas sean verdaderas a la vez nos vemos obligados a asignar a una misma
atdmica valores veritativos incompatibles, i.e. nos encontramos con que al menos una atomica deberia ser
a la vez verdadera y falsa, entonces el conjunto es insatisfacible...En realidad, como el lector atento
quizas haya advertido, este método se aplica de modo general a Ia detenminacion de la satisfacibilidad de
conjuntos, y su aplicacién a formulas condicicnales puede considerarse como un caso particular. En
efecto, los apartados anteriores vimos, por un lado, que un condicional & —f es tautoldgico syss el
conjunto {a, —p} es insatisfacible, De ambas cosas s¢ sigue que {mA ... ~an) —f es tautolégica syss
{tiA ... nom, —P} es insatisfacible. Y esto es lo que comresponde con la aplicacion del método abreviado a
la determinacion de la tautologicidad de condicionales con antecedentes conyuntados.. El condicional
ala...Aon —f es tantoldgico syss no hay interpretacién tal que {aiA... Aan) —f (1 1 0) Y el conjunto
{wa. .. Aon, —B} es insatisfacible syss no hay ninguna interpretacion tal que qya ... A =B, (1 1 1)
Lo cual equivale a que no haya ninguna interpretacion 1al que aya... Aan —fi (1 § 0. DIEZ CALZADA,
LA, (2002). Iniciacion a la logica, 74-75.

...las tablas de verdad proporcionan un procedimiento efectivo, £sto es: un procedimiento que puede ser
gjecutado en un nlmero finito de pasos para decidir los valores de verdad que toma una formula arbitrania
de la logica proposicional, para todas las asignaciones posibles de valores de verdad a sus variables. Esto
nos permite decidir en ut niunero finito de pasos cuando determinada proposicidn es una tautologia y, por
tanto, una verdad de la légica proposicional...En este caso, decimos que tememos un método o
procedimiento de decisién para la 1ogica proposicional, o que la légica proposicional es decidible”.
VALDES VILLANUEVA (1989): "Légica elemental”, 39-40.

* “La nocidn de consecuencia logica, y las relacionadas de equivalencia ldgica y verdad Idgica, se califican

de semgnricas, pues hacen uso esencial de una propiedad semantica de las proposiciones, su ser
verdaderas o ser falsas”. DIEZ CALZADA, ] A. (2002): Iniciacién a la ldgica, 63. Satisfacible: “formula
o conjunto de férmuias para el que existe una inferpretacion que las hace simultineamente verdaderas™
Interpretacién: “fiorcion definida recursivamente (sobre la construccién de las férmulas) y que confiere al
lenguaje un valor referencial o denotativo. {En Logica proposicionalj extiende una asignacion para que
toda formula adquiers valor de verdad”. Validez: “fdrmula verdadera bajo toda interpretacion”.
Consecuencia: “relacion que se establece entre un conjunto de formulas que se toman como premisas 0
hipétesis y otra a la que se denomina conclusidn, en virtud de la cual toda interpretacidn que satisface las
hipétesis, satisface la conchusién”. Recursivo: "procedimiento que permite demostrar que las formulas de
un conjunto infinito poseen una determinada propiedad, basandose en que la verifican sus partes
constituyentes”. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 393-409.

% MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 47.
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determinar si un razonamiento es valido o no; b) determinar si un conjunto de
formulas es satisfacible y ¢) clasificar las formulas (en un numero finito de
pasos, en tautologias, contradicciones y contingentes®,

1.3.- Analisis logico del lenguaje natural

1.3.1.-Designadores®”

La cadena sonora que producimos al hablar-—o grifica en los textos
escritos---que se puede segmentar de varias maneras: nombres propios,
pronombres y deicticos®. Los nombres propios son expresiones que usamos
para referimos a un objeto determinado®®. Por ejemplo “6°, “7°, ‘8°, ‘9’...son

% MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 48.

*7 “Términos del lenguaje formal sin variables libres. (Inglés; closed term). MANZANO, M. y HUERTAS,
AL (2004): Logica para principiantes, 399, 'La cadena sonora que sale de nuestras bocas al hablar puede
ser segmentada de diversas maneras. De la mayoria de los segmentos no tendria sentido preguntar por el
objeto o el individuo al que se refieren ¢ designan. No designan objeto alguno. A los segmentos de la
cadena sonora que se refiere a algin objeto o individuo les [lamamos designadores. Si en vez de analizar
la cadena sonora analizarnos textos escritos, nos enconfraremos en ung situacion parecida. Podemos
segmentar los textos... de muchas maneras, Algunos segmentos de textos designardn quizds algo o a
alguien y les llamaremos designadores. La mayoria no designa nada, no refieren nada’. MOSTERIN, J.
(1976%): Logica de primer orden, Ariel, Barcelona, 13.

% MANZANO, M. y HUERTAS, A. {2004): Lgica para principiantes, 256. .

¥ Nos dird Quine que para mencionar alge usamos su nombre o una descripcién. Cuando decimos Boston
tiene trece concejales usamos el nombre de la civdad y con ella mencionamos la ciudad. Escaso lugar
para ¢l misterio gracias a la feliz circunstancia de que hay pocas cosas menos parecidas a una cindad que
un nombre. Mencionar ciudades y otros objetos concretos es un juego de nifios; simplemente, use sus
nombres. El cuidado comienza a ser aconsejable cuando mencionamos nombres. Para mencionar un
nombre, como cualquier otra cosa, s¢ usa un nombre suyo. Boston no es bisilabo, pero ‘Boston’ (comillas
simples) lo es; la cita sirve como nombre del nombre. Una cita nombra su interior. Tampoco se debe
suponer que ‘Boston’ es una cita. ‘Boston’ es sirmplemente una palabra de seis leiras, ¥ no contiene
comillas. Para mencionar la cita usamos su nombre, una cita de 1a cita “Boston™ coatiene un par de
comillas. Quine, Quiddities. An Intermittenly Philosophical Dictionary, 231-232. cit. GARCIA-
CARPINTERO (1996). Las palabras, las ideas y las cosas, Ariel, Barcelona, 19. En consecuenciz, el
problema radica principalmente en no distinguir un objeto de su nombre. Esta dificultad se acrecienta
porque se olvida que un enunciado acerca de un objete debe contener un nombre del objeto ¥ no el objeto
mismo. QUINE, W.V.0. (1972} Logica matemdtica, Revista de Occidente, Madrid, 39. *Asi, cuando
decimos que lo propio del gedlogo es hallar qué enunciados son verdades geologicas, no le obligamos a
un sedentario estudio de los enunciados; mds bien le recormendamos que se pase buena parte del tiempo
inspeccionamndo fallas y criteres. Pero ¢l caso de la logica y de la mateméiticas en general, es
distinto. .. Ante una verdad logica cualquiera, o ante cualguier enunciado matematico verdadero, por
complejo que sea, reconocemos su verdad simplemente inspeccionande el enunciado en cuestién y
reflexionando y calculando; la observacién de los crateres, tubos de ensayo, o de la conducta humana, no
sirve de nada. Asi pues, en la medida en que ta verdad logica pueda ser discernida, es posible fortnular
normas de verdad logica meramente en términos de rasgos rotacionales mas o menos complejos de los
enunciados; y de manera correspondiente, en cuante a las mateméticas en general. Es por ello por lo que
€l logico y el matemdtico hablan aeerca de enunciados mucho mas que el gedlogo; v es por ello por lo
que se acepta comiinmente que la logica, en un sentido amptlio, incluye el discurso sobre los enunciados
de la légica en sentido estricto, mientras que ninguna distincién semejante suele hacerse a propdsito de la
geologia’. QUINE, W.V.0. (1972). Logica matemdtica, 22-23, En esta guia muestro criterio sera el
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nombres de numeros. ‘Caracas’, ‘Bogotd’, ‘Buenos Aires’, ‘Rio Gallegos’...son
nombres de ciudades. ‘Carlos Gardel’, ‘Bertrand Russell’, ‘Alfredo Sadel’,
‘Maria Manzano’,... son nombres de personas. ‘Fapiter’, ‘Saturno’, ‘Urano’,
‘Neptuno’,...son nombres de planetas. ‘FMI’, ‘UNASUR’, ‘CIA’, ‘ONU’...
son nombres de organizaciones. Los pronombres-—yo, él, ella,...etc---son
designadores que pueden ser unfvocos siempre y cuando sepamos a quién se
refiere!®, Por ejemplo, ‘yo he comido arepas’, ‘# tocas el arpa’, ‘ella es muy
beata’. Los deicticos son designadores que actian sefialando al objeto al que se
refieren en un entorno conocido. Por ejemplo, ‘koy es sabado’, ‘aqui hay mucha
misericordia’, ‘esto es templanza’'’. En el lenguaje formal usaremos las
primeras letras del alfabeto latino para designadores simples, con subindices si
fuerael caso: a, b, ¢, d, ¢, au, az, as, etc'®.

1.3.2.-Functores'®;

Los nombres propios son designadores simples, en el sentido que ninguna
parte propia de ellos es a su vez un designador'®. Con frecuencia nos topamos
con designadores compuestos, es decir, expresiones lingiiisticas que junto a
designadores constituyen un designador. Por ejemplo, ‘el rio que atraviesa la
capital de Venezuela’ es un designador, una expresién lingiiistica que refiere a
un cobjeto: el rio Giiaire. ‘FEl padre de Victoria Baez’, ‘2+2°, “{2,3} U {4,5}",
‘el aiio que nacio Kant’ son designadores complejos que denotan una persona,

siguiente en el marco de los calculos logicos: cuando trabajemnos las formulas o expresiones formales del
lenguaje objeto, utilizaremos letras cursivas; y cuando hablemos de esquemas y nombres de tales
formulas (metalenguaje), utilizaremos letras normales. En esta guia utilizaremos, ademds,
preferentemente la siguiente convencion: utilizamos [*’] comillas simples y cursivas tanto en el cuerpo
de} trabajo como en el aparato critico para mencionar las palabras o expresiones.

10 MANZANO, M. y HUERTAS, A, (2004): Légica para principiantes, 256.

M MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 256-257.

PIANZANO, M, y HUERTAS, A. (2004): Ligica para principiantes, 257

1% Los simbolos funcionales pueden ser monarios, binarios, ternatios, etc. Un lenguaje de primer orden podra
tener o no simbolos funcionales entre sus simbolos propios, al igual que tener o no constantes, simbolos
de predicade ¢ simbolos relacionales, Si bien es cierto que en 1a prictica cientifica y en la practica diaria
hablames de operaciones y funciones en un conjunto de objetos, como por gjemplo la suma, el producto,
o la exponenciacién de mimeros naturales, o de la funcién que a cada persona le asigna el afio de su
nacimiento-—y Maria Manzano y Antonia Huertas realizan una presentacién exhaustiva donde dan cabida
a los simbolos funcionales y a su interpretacion-—, nosotros realizaremos una presentacidn de los
conceptos sinthcticos y seménticos para lenguajes de primer orden sin simbolos funcionales. La
justificacidn de esta presenitacion radica en el marco didactico asumido para los estudiantes de teologia.
En consecuencia, presentarernos la logica de primer orden con signo de igualdad pero sin funtores ni
descriptores. Ello supone una cierta limitacidn, pues sin functores ni descriptores no podemos representar
la estructura de los nombres complejos. Ello es parciamente insatisfactorio, pues quedan cierto tipo de
expresiones complejas sin analizar; pero facilita la exposicién y el marco didictico de las ideas
principales que nada pierden con dicha simplificacién. DIEZ CALZADA (2002): Iniciacion a la logica,
130; BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%). Elemenios de légica formal, 286-298.

194 MOSTERIN, J. (1976%): Logica de primer orden, 14.
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un nimero, un conjunto, un aiio de nacimiento, ‘Un functor que necesita de dos
designadores de un cierto tipo para formar un nuevo designador se llama functor
diddico o binario. Asi, hablando de nimeros naturales, ‘el maximo comun
divisor de...y...”, ‘el minimo comin miltiplo de ...y...> *..+...°, “... . ...” son
functores diadicos™'%. En el lenguaje formal usaremos las siguientes letras
mintsculas del alfabeto latino para functores, con subindices si fuera el caso: f,
g A, f1, o, f3, etc. Podemos ponerle un superindice que indique el grado; para
cadan€ N: P, " h" etc'®,

195 MOSTERIN, J, (1976%): Légica de primer orden, 14. ‘Obsérvese que los nombres sefialan simplemente su
objeto de referencia sin indicar nada acerca de él, mientras que los designadores compuestos (de un
functor y otros designadores) sefialan su objeto de referencia indicando por los designadores
componentes. Asi, el nombre *9* no indica nada del objeto al que se refiere, mientras que su designador
compuesto ‘3” indica que es ¢l cuadrado de 3. Lo mismo puede decirse de ‘Paris’ y ‘la capital de
Francia’, etc’. Ib., 15.

1% MANZANO-HUERTAS (2004): Logica para principiantes.-257. *...¢l papel de una funcion en una
proposicién de primer orden puede consistir en seleccionar un individuo, Este es ¢l papel, por ejemplo, de
la fimeién de la madre de...en la proposicién de que la madre de la princesa Estefania era ameticana. Esta
proposicion es verdadera precisamente si un cierto individuo tiene la propiedad de ser americano, y este
individuo viene seleccionado como imagen de la princesa Estefania bajo la funcién la madre de... Para
reproducir los patrones sinticticos de las proposiciones en que se seleccionan individuos de esta manera,
un lenguaje de primer orden contendrd una categoria de simbelos conocidos como simbolos funcionales,
Los simbolos funcionales se clasifican de acuerdo con el nimero de argumentos que les corresponde, del
mismo modo que las funciones. En los ejemnplos de esta seccion, {y g seran simbolos de un argumento, y
b un simbolo funcional de dos argumentos. Un simbolo funcional de un argumento puede figurar en una
oracion seguido de una constante individual encerrada en paréntesis. Asi por ejernplo, f(a) aparecerd en
oraciones que reproduzcan los patrones sinticticos de proposiciones en las que un individuo viene
seleecionado como la imagen de up individuo bajo una funcidn de un argumento. Nos referitemos a las
tuplas de simbolos de esta forma como términos funcionales. Los términos funcionales aparecen en
oraciones de la misma manera que las constantes individuales, a saber, detrds de un predicado, Asi por
gjemplo, la oracion Pf{a) reproducird el patrén sintactico de la proposicidn de que la madre de la princesa
Estefania era ameticana. Un simbolo funciona) puede generar un término funcional, no sblo a partir de
una constante individual, sine también de un témmino funcional. De este modo, g(f(a)) serd un término
funcional que puede figurar en oraciones que reproducen los patrones sinticticos de proposiciones en que
un individuo viene seleccionado como [a imagen bajo una funcidn de [a imagen bajo otra funcidn de un
individuo, como, por ejemplo, en la oracidn Pg(f(a)), que reproduce el patrén sintictico de la proposicién
de que el padre de 1a madre de la princesa Estefania era americano. Los simbolos funcionales de mas de
un argumento funcional de la misma manera. Un simbolo funcional de dos argumentos ird seguido de dos
constantes individuales o términos funcionales separado por una coma y encerrado en paréntesis. De este
modo el término fincional hia, b) aparecerd en las oraciones que reproduzca los patrones sinticticos de
proposiciones en que un individuo viene seleccionado como 1a imagen de un par de individuos bajo una
funcidn de dos argumentos. La oracién Ph (a,f(b)} reproducird ¢l patrdn sinticticos, entre otras, de la
proposicion de que 1+3* es un numero par {(es decir, que la propicdad de ser un nimere par es
ejemplificada por la irmagen bajo la funcién de dos argumentos la suma de ...y... de | y la imagen 3 bajo
la funcién el cuadrado de ...). En general, un simbolo funcional de n argumentos formard un término
funcional cuando vaya seguido de n constantes individuales o términos funcionales, separados por comas
¥ encerrado en paréitesis’. ZALABARDO, 1. L. (2002): Iniroduccion a la teoria de la ldgica, Alianza,
Madrid, 99-100.
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1.3.3.-Sentencias

Una sentencia es una expresion lingiiisticas de la que podemos decir que
es verdadera o falsa, aunque no sepamos si es lo uno o lo otro. En el uso
distendido de la lengua natural llamamos indistintamente proposiciones o
sentencias a los enunciados aseverativos. Los enunciados son afirmaciones que
sirven para expresar creencias que pueden ser verdaderas o falsas aunque no
sepamos en un momento dado su valor de verdad. Lo relevante es que los
enunciados son capaces de expresar creencias particularmente por su modalidad
enunciativa'”’, Los enunciados que expresan creencias tanto cuando se predica
de una creencia aislada tanto cuanto se predica de conjunto de creencias pueden
ser consistentes’® cuando es verdadera en alguna situacién e inconsistentes
cuando no puede ser verdadera en ninguna situacion, Por ello, los enunciados
que son verdaderos en cualquier situacién son fautologias (consistentes) v los
que son verdaderos en algunas situaciones y falsos en otras son confingentes
(consistentes)'®. No obstante, si los enunciados no son verdaderos en ninguna
situacién son contradictorios (inconsistentes). De alli que para verificar la
consistencia de un conjunto de creencias lo que necesitamos es ser capaces de
describir una situacién en la que todas sean verdaderas''’, Por ejemplo, el
enunciado:

‘El rio que atraviesa Caracas es el Potomac’

es un enunciado de creencia!l!l que es falso en el mundo real. Sin
embargo, es una creencia (un enunciado) consistente porque puede ser
verdadero en una situacién—no necesariamente en el mundo real—. Por ello,
para la 16gica s6lo los enunciados que pueden expresar creencias''? (en su uso

197 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004); Ligica para principiantes, 10,

"% Consistente es un “conjunto de formulas del que no se deriva en un célculo determinado ninguna
contradiccion, en particular lo falso. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para
principiantes, 393-409. Por ello la consistencia logica de un conjunte de creencias significa
compatibilidad de creencias. En este marco, ¢l conjunto consistente de creencias se caracteriza porque
siempre es posible imaginar una sitwacién (un modelo) en ta que todas las creencias sean verdaderas. Ib.,
8. En ol lenguaje formal la imposibilidad de derivarse contradicciones se denomina para la propiedad
semdntica satisfacibilidad y para la propiedad sintdctica consistencia. MANZANO, M. y HUERTAS, A.
(2004): Logica para principianies, 12-22.

9 MANZANQ, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 12. En el lenguaje formal tendremos
formulas satisfacibles, contingentes, contradicciones y tautologias.

10 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ligica para principiantes, 8-9.

1! Una sentencia enunciativa es “la que, al expresar un hecho, es susceptible de recibir valores veritativos
(verdadero, falso).” NUNO, J. (1980%):; Elementos de logica formal. Caracas: Ediciones de la Biblioteca-
UCv, 26.

112 *Los enunciados precisan ser contextualizados y asi el mismo emmciado puede expresar distintas creencias
al recibir disfintas contextualizaciones”. MANZANQ, M. y HUERTAS, A, (2004): Légica para
principiantes, 11. “La verdad o la falsedad de una sentencia depende con frecuencia del contexio, *Ayer
fui al cine’” puede ser verdadera o falsa, segiin la persona que la diga ¥ el dia en que la diga. Nosoiros nos
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declarativo, aseverativo), pueden ser enunciados y son relevantes para nuestra
ciencia. Para todos los efectos, un enunciado es una expresion que tiene sentido
preguntarse s es verdadero o falso y, por tanto, que puedan expresar una
creencia'’®. En el lenguaje logico el término ‘sentencia’ tiene un significado
mads preciso: las sentencias son las formulas sin variables libres!!.

interesamos por sentencias que sean lo mds independiente posible del contexto, tales como muchas
sentencias cientificas o notariales. Al decir ‘Ayer fui a) cing’ digo Jo misme que al decir ‘el dia 8 de enero
de 1969 Jesiis Mosterin fue al cine’, pero esta segunda sentencia es muche més independiente del
contexto que la primera. Hemos viste que podemos establecer una correspondencia entre designadores del
lenguate v objetos del mundo. Algunos filosofos han buscado una correspondencia parecida para las
sentencias, y han creido encontrarla ¢n los hechos. Asi como los nombres designar un objeto, una
sentencia pretenderia describir un hecho. De una sentencia diramos que es verdadera, si realmente
describe un hecho; y que es falsa, en el caso contrario’. MOSTERIN, J. (1976%): Légica de primer orden,
15-16.

¥ Las preguntas, érdenes, exclamaciones y dudas no expresan creencias. En este sentido dejamos de lado
todas estas expresiones que no expresan creencias. Hay que aclarar que los enunciados son, para nosotros,
objetos (al menos en su forma escrita facilmente accesible a la percepeidn sensorial) que son verdaderos o
falsos. En palabras de Mates "Para decidir si un enunciado es simple o complejo, afirmativo o negativo, o
si un emmciado contiene a otro como parte, no se requiere agudeza metafisica, sino s6lo una capacidad
visual que funcione pormalmente. Una cuestidn, inclusive, tan venerable y tan intrincada como la de
saber si la conclusidn de un argumento cotrecto es siempre algo que estid contenido en las premisas, no
resulta dificil de determinar si la planteamos con relacién a enunciados. Pero la cosa es muy distinta
cuando intentamos responder al mismo género de cuestiones refiriéndonos a proposiciones,
aseveraciones, pensamientos y juicios. Las proposiciones, asi se nos informa, son los sentidos o
significados de los enunciados. Son como suele llamarselas, entidades abstractas, v, en cuanto tales, se
dice que no ocupan espacio, ni reflejan la luz, no tiene principio ni fin,..Parecidas dificultades surgen al
hablar de aseveraciones; las cuales, por més que pretendan ser diferentes de las proposiciones,
constituyen manifiestamente otra familia del mismo clan.. Similares observaciones se aplican muatis
mutandis, a los pensamientos y los juicios. Los pensamientos, ademds de participar de la efimera cualidad
de las proposiciones y las aseveraciones, presentan otra desventaja si s¢ los considera como objetos de ja
légica. Porque si la logica se ocupa de los pensarmientos, las leyes de la misma parecen convertirse en
‘leyes del pensamiento’, y la totalidad de esta disciplina se toma en un fragmento de anacrénica
psicologia. O se presentan las leyes de la logica como descripeiones de como piensa la gente (en cuyo
caso son falsas), o se supone que describen cémo deberia pensar la gente (en cuyo caso vuelven a ser
falsas). Los juicios, por otra parte, son tal vez ¢l mas oscure de todos los candidatos. De acuerdo con un
autor (y es dificil encontrar dos que coincidan), un juicio es “una accién de la mente, y consiste en
comparar una con otras dos nociones o ideas de objetos, resultantes de la simple aprehension, a fin de
comprobar si concuerdan o difieren’...pero con seguridad que la cuestidon de si, habiendo realizado un
cierto acto mental, estamos capacitados para [levar otro distinto, es (si tiene, en absoluto, sentido alguno)
una cuestidn de hechos psicologicos...de estudio de procesos mentales de los seres humanos™ MATES
(1974). Logica matemdtica elemenral, 24-25. Nosotros evitaremos en lo posible la utilizacion de
enunciados del tipo ‘Maria cree que Juan es alto’ (actitudes proposiciones), ‘El es ¢l més grande’,
‘Estudio’ que dependen de 10 que crea alguien o del cuindo, dénde ¥ por quién son utilizados, En otras
palabras, la verdad o la falsedad de! enunciado de la forma *Creo que Platon es alto’ no depende
exclusivarnente de la verdad o la falsedad del epunciado ‘Platén es alto’. Igualmente, usamos
indistintamente proposiciones y enunciados; podriamos distinguir---si hildramos mas fino---- al afirmar
que wpa misma proposicidn puede ser expresada mediante enunciados o sentencias muy diversos, desde
hacerlo en distintas lenguas~—llueve’, ‘plow’, ‘chove’, *piove’, ‘il pleut’, ‘it is raining’, ‘es regnet’—-hasta
pequeiias variaciongs estilisticas de las mismas—-‘Bruto asesing a César' y “César fue asesinado por
Bruto'. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004); Légica para principiantes, 258; BADESA, C.; JANE,
Ty JANSANA, R. (2007%): Elementos de légica formal, 17,

14 MANZANO-HUERTAS (2004): Légica para principiantes, 258.
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1.3.4.- Relatores'®

Son expresiones lingiiisticas que junto con designadores forman una
sentencia (enunciado). Un relator que, seguido de un designador de un cierto
tipo, forma una sentencia se llama un relator monddico o monario. Asi hablando
de personas, * ... es caritativo’, *...esta enfermo’, *....duerme’, ¢...vive en una
casa en San Antonio de los Altos’. Son relatores monadicos. Un relator que
necesita dos designadores para formar una sentencia se llama relator diadico''s,
Asi hablando de personas *...ama a...”, y “...es mas alto que..." son relatores
diddicos. Un relator que necesite tres designadores se llama triddico. Asi
hablando de ciudades, ‘...esta situada entre ... y..." es un relator triddico. En
general, un relator que necesita » designadores para formar una sentencia se
llama un relator #-adico o n-ario''’. En el lenguaje formal un relator es un signo
logico que precisa de términos para formar una férmula’’®. Utilizaremos las
letras maytsculas del alfabeto latino para relatores con subindices si fuera
necesario: R, S, T, Ry, Ra, Rs, etc. Podemos ponerle superindices que indique el
grado: para cadan € N: R, §", T"etc!!’,

1.3.5.- Conectores

Existen expresiones de las que no se pueden decir que sean designadores
o sentencias, pero que desempeifian un importante papel en la formacion de

1'% ‘Son signos para representar las expresiones predicativas y relacionales del lenguaje natural, expresiones
que nombran propiedades de, o relaciones entre, individuos...mediante estos signos formalizaremos
expresiones como ‘ser comunista’, ‘ser austero’, ‘pactar con’, ‘admirar a’, ‘gstar entre’, eic...Las
expresiones predicativas ¥ relacionales son pues expresiones incompletas o insaturadas, se “aplican 2, o
se ‘completan con’, nombres para dar lugar a enunciados’. DIEZ CALZADA, J.A. (2002): Iniciacion a la
Iogica, 132.

asi, diferentes relatores requieren diferente nimero de argumentos para generar formulas. Llamaremos

ariedad de un relator al mimero de los argumentos (argumentos son aquellos términos a los que se aplican

los relatores) que precisa. En términos informales, 1a ariedad de un relator es el nimero de ‘huecos’ que
pueden y que deben ‘rellenarse’ para dar lugar a una férmula. Habiaremos entonces de relatores monarios

{aquellos que requieren un argumento), binarios (aquetlos que requieren dos argumentos), ete. DIEZ

CALZA];)A, LA, (2002): Iniciacidn a la logica, 133.

W MOSTERIN, J. (1976%); Logica de primer orden, 16.

U MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004 Légica para principiantes, 259.A su vez entendemos por
formula en esta guia wna “sucesion finita de signos del alfabeto construida mediante las reglas de su
caleulo de formudas”. o, 401

19 MANZANQ, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 259. ‘Las constantes individuales y
los relatores son signos no logicos, representan expresiones no logicas del lenguaje ordinario. Son
expresiones no logicas en el sentide especificado en [a introduccion: de ellas no depende la
validez/invalidez de los argumnentos. Si en un argumento vilido cambiames todas las ocurrencias de una
constante individual por otra constante su validez no se ve alterada, esto es, &l nuevo argumento resultante
es vilido/invalido si ¢l original lo era; y lo mismo sucede con los relatores. Estas expresiones no logicas
son las que cambian de un uso a otio, de un contexto a otro. Cada lenguaje de priter orden concreto
tendré sus propias constantes individuales y relatores’., DIEZ CALZADA, J.A. (2002): Iniciacion a la
logica, 134,

e <
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sentencias compuestas a partir de otras més simples. Este es el caso de las
conjunciones: ‘y’, ‘0’, ‘pero’, ‘mo’, ‘si...entonces’. Usaremos los mismos
conectores que en la légica proposicional y con el mismo significado. Es otras
palabras, para la mejor compresion de los conectores realizaremos un breve
repaso de la logica proposicional (LP) para la adquisicién de un lenguaje
artificial riguroso donde podamos realizar una formalizacion'® de los
enunciados, en este caso, del espafiol. Este lenguaje (LP) tiene la peculiaridad
de trabajar con conectores porque se reduce a la combinacién de los enunciados
simples para formar enunciados complejos!?'. Es decir, la validez de los
argumentos dependen solo de las conexiones entre enunciados por ello el valor
de verdad de los enunciados dependera exclusivamente del valor de verdad de
los enunciados simples que lo componen'? y de la interpretacion de los
conectores como funciones veritativas'?* donde los conectores son funciones de

120 "Se puede hablar de *formalismo’ cuando se destaca y maneja la forma (= estructura) sobre ¢l contenido (=
materia), en este caso del lenguaje. Se Hega, por otra parte, a Ia *formalizacidn® cuando la totalidad de los
elementos del lenguaje analizado en sus estructuras ba sido definida y organizada deductivamente (=
encadenadamente)”. NUNO, J. (1980°): Elementos de logica formal, 18. Entendemos por formalizacion
por un lado el “proceso de traduccidn del lenguaje natural al formal”. MANZANO, M. y HUERTAS, A.
(2004): Logica para principiantes, 393-409 y, por el otro, el proceso en que la logica es un sistema
formal donde los simbolos, reglas de formacion de formulas y reglas de transformacién de formulas estan
explicitamente especificados sin ambigiiedad. Asi entendida la formalizacion es la matematizacion de la
logica al adoptar .. los métodos y las técnicas de la matematica, siendo condicidn necesaria de ello la
construccion de un lenguaje simbblico y la formulacién precia de las reglas de transformacion de
formmlas, que son la base de los calculos logicos. Asi, la logica, tal como se ha venido desarrollando
desde Aristételes a Kant, se suele denominar ldgica rradicional en contraposicion con la logica formal en
su estado actual de desarrollo (matematizacion y formalizacion) que suele recibir ¢l nombre de ldgica
simbdlica, logica matemdtica o logistica™, VALDES VILLANUEVA, L. M. (1989): "Légica elemental”,
13-115. Lagica y lenguaje (Manue! Garrido, Editor). Ed. Tecnos, Madrid, 16-17.

12! MANZANO, M. y HUERTAS, A, (2004): Légica para principiantes, 30.

12 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 30. “...la misién de la légica es
analizar los conceptos generales, patrones o procedimientos que se usan en los argumentos validos, ¥ que
estos son, hasta cierto punto, independientes de los razonamientos concretos—puesto que aceptamos que
hay infinitos razonamientos correctos que siguen el mismo esquema logico—". MANZANO, M. (2004):
“Logica, logicas y logicidad”, [en linea) obtenide el dia 03/05/2007, desde la direccion
htip:/logicae.usal.es/mara/, 18.

123 Una funcion veritativa es "un tipo de relacion en la que el primer elemento del para determina
univocamente al segundo [que] se caracteriza por estar definida sobre et conjunto de log valores de verdad
{0,1}"MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 393-409. A su vez "...las
férmulas de logica de conectores son funciones légicas, o més especificamente, fonciones de verdad o
funciones veritativas, dando a entender con tal nombre que los valores que estas funciones adoptan son
valores de verdad...Toda fwcibn, sea matemédtica o logica, es una operacién que pone en
correspondencia elementos de un conjunto (las variables o “argumentos” de la funcién, en nuestro caso las
letras enunciativas o las formulas ligadas por conectores) con elementos de otro conjunto (los “valores™ de
Ja funcién, en nuestro caso los valores de verdad)”. GARRIDOQ (1995%: Légica simbélica, Madrid:
Tecnos, 75-76. Segln Quesada, ~...el valor veritativo (verdadero falso} del fragmento en cuestion o de la
oracion compleja utilizada ¢s una funcion de los valores veritativos de las oraciones simples que
componen ¢l discurso u oracion compleja, es decir, depende de estos valores de una manera totalmente
definida”, QUESADA, D. (£1995): "Légica clasica de primer orden™. 72. En este sentido asumimos un
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valores de verdad que asignan valores de verdad'®. Por ello esta presentacion
del lenguaje (LP) consiste en mostrar los signos primitivos del lenguaje;
especificar como pueden formarse estos signos del alfabeto y realizar la
correspondiente formalizacion del lenguaje natural en el lenguaje proposicional.

En efecto, la légica proposicional (LP)'?° consta de un alfabeto basico y
de unas reglas precisas de formacion de formulas'*® con lo cual este alfabeto
tendra dos tipos de signos, a saber: signos para representar los enunciados
simples (letras proposicionales)'”” y signos para representar las conexiones
entre enunciados simples (conectores)!?®. Los signos para representar los
enunciados simples seran las letras proposicionales p, g, 7, s,... si necesitamos
una serie ilimitadas tendriamos p;, p2,...p."?. Los signos que utilizaremos para
representar los conectores seran —, A, v,—, <. Las denominaciones usuales
son ‘negacién’, ‘conjuncidén’, ‘disyuncidon’, ‘condicional’ y ‘bicondicional’.
Estos nombres indican sus respetivos analogos en las expresiones ‘no’, ‘y’, *o’,
‘si...entonces’, ‘si y s6lo si’. Finalmente como signos auxiliares utilizaremos
los paréntesis'*® que tiene como funcién desambiguar sintdcticamente las
expresiones del lenguaje objeto.

ALFABETO DE (LP)
Letras proposicionales: p, q, r,... p1, p2...
Conectivas: negacion: —
conjuncién: A
disyuntor: v
condicional: —
bicondicional: «

principio rector de fa logica elemental, a saber: la logica es bivalente, i.c., todo enunciado ¢s verdadero o
falso pero ambas cosas a la vez,

IMMANZAND, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 30.

125 “E] lenguaje proposicional sirve para reconstruir la estructura del lenguaje nawral en lo que respecta al
modo ¢omo estin conmectador los enunciados simples conformando emunciados complejos” DIEZ
CALZADA (2002): Iniciacion a la logica, 46.

126 “Las formulas de estos lengnajes se construyen sinticticamente de un modo preciso que excluye la
ambigiiedad (al contrario de lo que sucede con sus andlogos en el lenguaje nawural). Esto se realiza
mediante una definicion que delimita la clase de las formulas {frente a otras cadenas de simbolos no bien
formmadasy. QUESADA (1995): "Logica clasica de primer orden”, 73.

177 Signos descriptivos o términos categoreméticos; pueden representar enunciados cualesquiera. En el andlisis
det lenguaje natural las letras estdn por enunciados simples. No obstante, desde un punto de vista
estrictamente formal, las letras proposicionales pueden representar emunciados o proposiciones
cualesquiera.

% MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ldgica para principiantes, 30-31, Los conectores son simbolos
logicos o téminos sincategorematicos,

13 pademos considerar un niimero infinito numerable,

130 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 31.
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Paréntesis: G)

Ademés utilizaremos otros signos adicionales para hablar del lenguaje
objeto (LP). En este caso utilizaremos metavariables para representar filas de
signos cualesquiera ya que necesitamos decir cosas del lenguaje objeto de modo
general, Para ello nos valemos de las letras griegas minisculas @, y, %, con
subindices si es necesario @1, @2...¢n. Cuando utilicemos las metavariables
como secuencia de signos cualquiera son esquemas de los enunciados de (LP).
Por gjemplo, ¢ puede representar cualquier secuencia de signos como —p, r—s.
Una vez delimitado nuestro alfabeto pasamos a construir nuestra sintaxis para
establecer qué combinaciones de signos se van a considerar bien formadas. Las
formulas entonces seran todas las expresiones bien construidas (construidas
mediante las reglas de su cdlculo de formulas’') del lenguaje proposicional.
Ahora bien, las expresiones bien formadas que son letras proposicionales la
denominaremos formulas atomicas. Y todas las formulas que no son atémicas
las denominaremos formulas moleculares, a saber: negaciones, conjunciones,
disyunciones, condicionales y bicondicionales'*. Por ejemplo, p es una formula
atomica y r—¢ es una formula molecular. Todas las formulas moleculares
tienen alguna de las siguientes formas 16gicas:

Forma logica Denominacion
- negacion
(orw) conjuncién
(ovy) disyuncién
(p—w) condicional
{(pey) bicondicional

Una vez establecido las formas logicas de las formulas moleculares
podemos especificas las reglas sintacticas de nuestro lenguaje (LP).

Reglas de formacion de férmulas
(i) Toda letra proposicional sola es una formula.
(i) Si y es una formula, entonces la secuencia —y es una férmula.

(i)  Siyy ¢ son formulas, entonces las secuencias (¢ Ay), (¢ vy), (@
—Vy) y (¢ <) son formulas.

BI Calculo de formulas es un “conjunto de reglas de generacién y/o transformacién de términos y formulas”
que justifica una sucesién de signos del alfabeto que pertenece a una de estas categorias. MANZANO, M.
y HUERTAS, A, (2004): Logica para principiantes, 393-409,

132 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ligica para principiantes, 32,
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{iv)  Solo son formulas las secuencias que resulten de aplicar las
clausulas 1-31%,

Ahora podemos verificar cuales secuencias son formulas. Por ejemplo,
((g—s) <r) es una formula porque g, r, s son férmulas por la clausula (i);
{g—>s) lo es por la clausula (iii) y, finalmente {(¢g—s) <) es una formula por la
clausula (iii). Establecemos cuales son los casos simples de formulas (atdmicas)
y a partir de alli establecemos los casos complejos (moleculares)**. A su vez
denominamos subférmulas’> de una formula a todas las formulas (diferentes de
ella) que la compongan'*, Por ejemplo las subférmulas de {(g—s5) <) son:
(g—9), g, 75",

Lo fundamental de los conectores es que determinan univocamente el
valor de verdad de la sentencia compuesta, por ello conectada, en funcién de los
valores de verdad de las sentencias componentes.

-  sera verdadero, si ¢ es falso. En todos los demas casos, falso.

(pAy) sera verdadero, si tanto ¢ como y son verdaderos. En caso
contrario, falso.

(pvy) sera falso, si tanto @ como y son falsos. En los demds casos,
verdadero.

(p—v) sera falso, si ¢ es verdadero y w falso. En los demas casos
verdaderos.

{py) sera verdadero, tanto si @ y y son los dos verdaderos, como si ¢
y ¥ son los dos falsos. En los demas casos, falso.

13 Para MANZANO, M. y HUERTAS, A, "El conjunto de las férmulas del LO-—-al que llamamos FORM
(L0) o simplemente FORM, cuando esté claro por el contexto-—es ¢l menor conjunto que se puede
generar con Ta ayuda a partir de las letras proposicionales. Paso Bésico: F1. Las letras proposicionales son
formulas. Pasos inductivos: F2, 5i A y B son formulas, también lo son: —A, (A ABL {(AVvB)L,(A—-DB)y
(A « B)...[Ahora bien] Si queremos demostrar que todas las formulas tienen la propiedad P, tenemos
que hacerlo en dos pasos: Paso basico: (1) Todas las letras proposicionales tienen la propiedad P. Pasos
Inductivos: (2) 5i Ay B tienen la propiedad P, entonces —A, (A A B), (A v B), (A — B) y (A — B) tiene
la propiedad P...[Por tanto un principio de induccidn para formulas puede expresarse como] todo
conjunio de expresiones que contenga las letras proposiciones (regla F1} y esté cerrado bajo formacién de
formulas (reglas F2} contiene al de todas fas formulas. Este es, si un conjunto ¢} cumple las mencionadas
reglas, entonces FORM (L0) €Q, lo que significa que todas las formulas estin en dicho conjunto™.
MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 31-34.

¥ “Este tipo de definicién en el que unas cliusalas remiten a otras sin circularidad se denomina definicion
recursiva”. QUESADA (1995): "Logica clisica de primer orden”, 74,

135 1 lamamos subformulas de una formula a todas aquellas partes de una formula que son también formulas”
generadas por (i)-(iii). MANZANO-HUERTAS (2004): Logica para principiantes, 32.

1% DIEZ CALZADA (2002 Iniciacion a la logica, 51,

1" En esta guia utilizaremos las siguientes convencion: los paréntesis externos pueden suprimirse si no existe
ambigliedad en la férmula. Asi en vez de escribir {g—s) podemos escribir g—s.
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Con ello podemos afirmar que la l6gica de primer orden afiade a la
proposicional la capacidad de analizar las férmulas atdmicas mediante
relatores'®, functores'* y constantes'® y puede cuantificar’! sobre individuos.

1.3.6.~ Variables!¥

Las variables constituyen un recurso muy 0til a la hora de formalizar
enunciados complejos, especialmente como vehiculo de cuantificacién. Los
matematicos utilizan con frecuencia variables, sobre todo cuando quieren decir
algo bastante general, como que la ecuacién ‘x + y = y + x” siempre resulta
satisfecha, cualesquiera que sean los nimeros reales que pongamos en vez de
las variables. En el lenguaje natural, los pronombres juegan con frecuencia el
papel de variables’®. En el lenguaje formal son signos que sirven para referir
indistintamente a objetos cualesquiera en un cierto dominio (su dominio de
variabilidad). Las variables de la 16gica de primer orden varian sobre individuos
cualesquiera del universo de la estructura sobre la que se interpreta el lenguaje
formal. Por eso se llaman variables individuales. En el lenguaje formal de
primer orden hay un conjunto infinito numerable de variables individuales, que
normalmente se representan mediante las hiltimas letras mintisculas del alfabeto
latino: «, v, w, x, y, z, provistas a veces de subindices, x;, x2, x3,...,x,.!*

1% Relator es un “signo légico que precisa de términos para formar una formule”. MANZANO, M. y
HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 393-409.

13 Functor es un "signo logico que precisa de términos para formar un término”. Un término es una “sucesion
de signos del lenguaje formal siguiendo las reglas del cdloulo de rérminos...” que puede estar abierto (si
contiene variables) o cerrado (si no contiene variables). MANZANQ, M. y HUERTAS, A. (2004): Logica
para principiantes, 393-409,

9 Una constante individual es un “signo del lenguaje formal de primer orden que por si solo constituye un
designador”. Un designador es un “término del lenguaje formal sin variables libres”. MANZANO, M. y
HUERTAS, A. (2004): Ligica para principigntes, 393-409.

1 El cuantificador es un “signo légico que permite hacer referencia a la totalidad de los individuos de un
universo de discurso determinado si algunos o todus cumplen una propiedad determinada”™. MANZANO,
M. y HUERTAS, A. (2004). Légica para principiantes, 393-409.

142 ‘Estos signos no representan ninguna expresion determinada del lenguaje natural. Son signos implicitos en
¢l lenguaje natural cuando usamos el lenguaje para hacer afirmaciones generales, esto es, afirmaciones
donde queremos decir algo, no de individuos concretos, sino de individuos cualesguiera. ...Las variables
individuales no nombran a individuos concretos sino que mediante ellas hacemos referencia, pot asi decir,
a ‘individuos indeterminados’. Pero ambos tipos de expresiones son de la misma categoria gramatical,
ambas pueden operar como argumentos de relatores.. La logica de primer orden usa variable sdlo para
individuos, ho usa variables relacionales, esto €5, no usa variables para propiedades o relaciones entre
individuos’. DIEZ CALZADA, LA. (2002): Miciacion a lo légica, 135.

143 MOSTERIN, J. (1976%): Légica de primer orden, 19.

44 MOSTERIN, ] y TORRETTL R. (2010%): Diccionario de logica y filosofia de la ciencia, Alianza, Madrid,
613.
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1.3.7.- Términos y férmulas

Si en una sentencia sustituimos un designador por una variable (o varios
designadores por otras tantas variables), el resultado es lo que llamamos una
Jormula abierta. Si en el enunctado ‘Pedro le habla a Juan’ sustituimos los
designadores por variables, obtenemos ‘x le habla a y’. Esta expresion no es
verdadera o falsa hasta que no sepamos a quién se refiere'®,

Si en un designador sustituimos uno o varios designadores por variables,
¢l resultado es un término abierto. Asi, sustituyendo el designador ‘Carlos’ por
la variable ‘x’ en el designador ‘la madre de Carlos’, obtenemos el término
abierto ‘la madre de x°. Mientras los designadores designan o se refieren a un
individuo u objeto determinado, los términos abiertos no se refieren a un
individuo u objeto alguno'¥. Por ello, de ahora en adelante, llamaremos
Jormulas tanto a las férmulas abiertas como a las sentencias. Y llamaremos
términos tanto a los términos abiertos como a los designadores.

El siguiente cuadro sintetiza lo afirmado:

Término 1) abierto

2} designador (designa un objeto o individuo)

Férmula 1) abierta

2) sentencia {es verdadera o falsa)'*’

15 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ligice para principiantes, 260.

“é MOSTERIN, J. (1976%): Légica de primer orden, 20.

¥ ‘Muchas proposiciones de primer orden estin construidas a partir de nna propiedad y un individuo de tal
manera que la proposicion es verdadera precisamente si €l individuo ejemplifica la propiedad. Otras
proposiciones de primer orden estin construidas a partir de una relacién binaria y dos individuos de tal
manera que la preposicion es verdadera precisamente si el par formado por los dos individuos (en el orden
comecto) sjemplifica la relacion. La proposicion de que la Tierra es un planeta y la de que la Tierra es
mas grande que Venus son ejemplos de estos patrones sinticticos. Para reproducir los patrones sintacticos
de estas proposiciones, el vocabulario de un lenguaje de primer orden contiene dos categorias de simbolos
conocidos como comstantes individuales y predicados. Las constantes individuales juegan el papel de
individuos, y los predicados juegan el papel de propiedades y relaciones. Los predicados se clasifican
come monadicoes, diadicos, triadicos, ete., dependiendo de si juegan el papel de propiedades, relaciones
binarias y relaciones ternarias, etc. Las constantes individuales se suelen representar con letras mindscuias
del principio del alfabeto, y los predicados con letras maylisculas. En los ejemplos de esta seccion a y &
serdn constantes individuales, P un predicado monadico y R un predicade diddico. El patrdn sinticticos de
una proposicién que es verdadera precisamente de una cierta propiedad es ejemplificada por un cierto
individuo vendrd reproducide en los lenguajes de primer orden por oraciones en que un predicado
monadico va seguido por una constante individual. Asi, por que la Tierra es un planeta. El patrén
sintictico de una proposicidn que es verdadera precisamente si una cierta relacidn binaria es
ejemplificada pot un cierto par de individuos vendra reproducido en los lenguajes de primer orden por
oraciones en las que un predicado diddico va seguido por dos constantes individuales. Asi, por ejemplo, la
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1.3.8.- Cuantificadores

Signo logico que permite hacer referencia a la totalidad de los individuos
de un universo de discurso determinado si alguno o todos cumplen una
propiedad dada; hay dos: generalizador (cuantificador universal) Vv vy
particularizador (cuantificador existencial) 3.1% Estas expresiones lingiiisticas

oracion Rab reproducird el patron sintictico de la proposicién de que la Tierra es més grande que Venus.
En general, el patrén sintictico de una proposicion que es verdadera precisamente si una cierta relacién de
n argumento es ejemplificada por una cierta tupla de # miembros vendra reproducido por oraciones en las
que wn predicado n-ddico va seguido por n constantes individuales’. ZALABARDO, JL. (2002):
Introduccion a la teoria lgica, 98.

48 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ligica para principianies, 398, ‘Cuando un individuo figura en
una proposicion de primer orden, podemos decir que Ja proposicion es verdadera precisamente si dicho
individuo satisface una cierta condicién. Asi por ejemplo, podemos decir que la proposicidn de que la
Tierra es un planeta que no es mas grande que Venus es verdadera precisamente si la Tierra satisface la
condicion  ...es un planeta que no es mas grande que Venus. Podemos considerar estas condiciones
cOmo «matrices proposicionaless. Forrpamos una proposicién con una matriz proposicional cuande
«insertamos» un individuo. Si insertamos e} individuo Jipiter en la matriz  ...es un planeta gue no es
mds grande gue Venus, formamos la proposicion de Jopiter es un plansta que no es més grande que
Venus. La proposicin resuttante serd verdadera o falsa dependiendo de si el individuo satisface la matriz.
Poseemos un dispositivo para generar, a partir de una matriz proposicional dada, una proposicidn que es
verdadera precisamente si todo individuo satisface la matriz. Este dispositive se conoce como
cuantificacion universel, Cuando lo aplicamos a la matriz...es un planeta gue no es mas gronde gue
Fenus, genera la proposicion de que todas las cosas son planetas que no son més grandes que Venus. Un
dispositivo similar conocido como cuantificacién existencial, nos permite formar a partic de una
proposicional dada una proposicion que es verdadera precisamente si al menos un individuo satisface la
matriz. A partir de la matriz. ..es un planeta que no es mds gronde que Venus, genera la proposicién de
que al menos una cosa s un planeta que no es mas grande que Venus. Un dispositivo similar, conocido
como cuanfificacion existencial, nos permite formar a partit de vna mairiz proposicional dada una
proposicidn que es verdadera precisamente si al menos un mdividuo satisface la matriz. A partir de la
matriz ...es planeta que no es mds grande que Venus, genera la proposicién de que al menos una cosa es
un planeta que no es més grande que Venus. A menudo resulta Otil suponer que la cuantificacién
universal y la cuantificacién existencial forman proposicicnes con respecto a un imbito restringido de
individuos. En este caso los valores de la verdad de las proposiciones que generan dependeran del ambito
elegido. Asi por ejemplo, con respecto al &mbito constituido por los cuetpos celesies del sistema solar la
propogicion de que todas las cosas son planetas que no son mis grandes que Venus es falsa, pero la
proposicion de que al menos una ¢osa es un planeta que no ¢s mas grande que Venus es verdadera. Con
respecte al ambito constituido por Mercurio, Marte y Plutén, ambas proposiciones son verdaderas, pero
con respecto al Ambito constituido por la Tierra, ¢l Sol y Japiter las dos son falsas. Los lenguajes de
primer orden contienen recursos para reproducir los patrones sintacticos de las proposiciones generadas
por la aplicacion de la cuantificacion universal o existencial a matrices proposicionales. Utilizan para este
fin los simbolos ¥, conocido como cuantificador universal, y 3, conocido come cugntificador existencial,
y un repertotio de simbolos auxiliares conocidos como variabies, que normalmente vienen representada
por letras minisculas del final del alfabeto. En nuestros ejemplos usaremos x e y como variables, Dado
que la oracién (Pas Rab) reproduce el patrén sintictico de la proposicion de que la Tierra es un planeta
que no es mds grande que Venus, el resuitado de suprimir esta oracion la constante individual que juega el
papel de ta Tierra, es decir, (P...A —R...b), reproducird el patron sintactico de la matriz proposicional.. .es
un planeta gite no es mas grande que Venus. Para formar una oracién que reproduzca el pateén sintactico
de la proposicion de que todas las cosas son planetas que no son més grande que Venus, rellenamos Jos
espacios en la «matriz oracional» con instancias de y una variable, y colocamos delante de la secuencia de
simbolos resultantes el cuantificador universal y otra instancia de la misma variable, para obtener por
ejemplo, ¥x(Px—Rxb).Para reproducir & patron sintctico de la proposicion de que al menos una cosa es
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sirven para decir algo tanto de todos los objetos como de al menos un objeto
que tenga determinada propiedad. Estos signos estin por expresiones del
lenguaje natural como ‘todo’, ‘todos los’, ‘los’, ‘cualquier’, ’cualquiera’,
‘algiin’, ‘al menos un’, ‘algunos’, ‘unos’, ‘ningin’, ‘muchos’, ‘varios’, ‘pocos’,
‘bastantes’, ‘la mayoria’, etc.'¥

1.3.9.- Paréntesis

Son signos auxiliares que nos permiten determinar la fuerza relativa de
las particulas logicas, i.e., hasta donde llega el efecto de un cuantificador,

1.4.- Graméaticade L;

La correccion de los argumentos a los que deseamos aplicar el sistema
légico que vamos a introducir depende de las expresiones correspondientes a los
simbolos 1dgicos. Todos los lenguajes de primer orden L; contienen dos tipos
de signos: los comunes a todos los lenguajes de primer orden y los que son
peculiares de cada lenguaje de primer orden. Entre los primeros estan los
conectores, los cuantificadores, las variables individuales y el simbolo de
igualdad. Entre los segundos estan los relatores, los functores y las constantes
individuales',

1.4.1.- Alfabeto: signos primitivos

Alfabeto de L;

Variables individuales: x, y, z, ...,

Conectivas: —, A, v,—, «1%2,

151

Constantes individuales: a, b, ¢, ...'»

un planeta que no es mas grande que Venus, procedemos de mismo modo con el cuantificador existencial,
para obtener, como ejemplo, IX(Px ~A—Rub)'. ZALABARDO, IL. (2002): Inrroduccion a la teoria
logica, 101-102.

149 < _los cuantificadores son también expresiones incompletas o insaturadas que, una vez compleladas, dan
lugar a formulas. Pero a diferencia de los relatores, que se aplican a términos individuales para dar lugar a
formutas, los cuantificadores se aplican a varjables y formulas para dar lugar a (otras) formulas’, DIEZ
CALZADA, LA, (2002): Iniciacion a la logica, 137.

1% MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ligica pava principiantes, 265,

131 Hay infinitas variables, tantas como los mimeros naturales.

1¥1 La negacién de un emunciado verdadero es falsa y ta de uno falso serd verdadera. La conjuncidn de dos
enunciados es verdadera si y s6lo si ambos lo son. La dispuncion de dos enunciadoes es verdadera si al
menos uno de ellos lo es. Un enunciado condicional es falso cuando ¢l antecedente es verdadero y el
consecuente falso, en caso contrario verdadero, Un enunciado bicondicional es verdadere cuando y sélo
cuando sus dos componentes son simultAneamente verdaderos o falsos.

133 Cada lenguaje de primer orden estd caracterizado por sus simbolos propios. Estos simbolos pueden ser de
tres tipos: constantes individuales, simbolos de predicado y simbolos relacionales, BADESA, C.; JANE, 1
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Cuantificadores: El cuantificador universal,¥ y el cuantificador
existencial, 3. 1%

Simbolo de igualdad: ="
Relatores’*. P, O, R, .79
Paréntesis:  (,).

Ademas de estos signos, para hablar de nuestro lenguaje vamos a usar
otros signos, las variables metalingiiisticas:

Para constantes individuales: a, b, c,...

Para variables individuales: x, y, z,...

Para términos individuales (variables o constantes): t;, t2, ..
Para relatores: P, Q, R, ...

Para férmulas: ¢, v, 7, ...

Las conectivas, los cuantificadores y el simbolo de igualdad son los
simbolos légicos del lenguaje y los paréntesis son sus simbolos auxiliares'®s,

y JANSANA, R. (2007%): Elementos de légica formal, 229, Las constantes individuales nos servirin para
formalizar los designadores simples. MANZANO, M. y HUERTAS, A (2004). Ligica para
principiantes, 272,

1 Una generalizacién es verdadera cuando se verifica para todos los individuos del universo. Una
particularizacion es verdadera cuando se verifica para al menos un individuo del universo.

13% ‘Este signo representa expresiones del lenguaje natural como ‘el mismo’, “es idéntico a’, etc., y también se
usars, combinado con el negador, para expresiones como “distinto de’, ‘diferente de’, etc...se comporta
gramaticalmente como un relator binario’. DIEZ CALZADA, LA, (2002): Iniciacion a Ia logica, 135.
‘Consideremos la proposicion de Grace Kelly era la madre de la princesa Estefania. Esta proposicion se
puede caracterizar como construida a partic de individuos, una funcion y una relacién binaria, de acuerdo
con ¢l mismo patron que, por ejemplo, Ya proposicién de que Felipe 11 era mas alto que el padre de Isabel
la Catélica. Si los caracterizamos de este modo, los patrones sintacticos de estas proposiciones se podian
reproducir en un lenguaje de primer orden con los recursos de que disponemos, por ejemplo con la
oracion Rafib). Sin embargo, la relacién que figura en la primera de las proposiciones es una relacién
especial: la identidad, que conecta a cada individuo consigo mismo y con nada mas. Queremos tratar el
hecho de que una proposicion estd construida con relacion de identidad, en vez de otra relacién binaria,
como vna caracteristica estructural de una proposicién. Para este fin un lenguaje de primer orden
contendrd wn simbolo especial, =, conocido como simbolo de identidad, wilizando para reproducir el
papel de la relacion de identidad en proposiciones de primer orden. El simbolo de identidad aparecerd con
una constante individual © un témino funcional a cada lado. Asi, por ¢jemplo, la oracién a=f{b)
reproducird e patrén sintdctico de la proposicion de que Grace Kelly era la madre de la princesa
Estefania. Las oraciones de esta forma figurarin en compuestos veritativo-funcionales de la misma
manera que las oraciones coostruidas con predicados mormales. Asi por ejemplo, la oracién
(Par a=f{b)weproducirad el patwon sinthctico de la proposicién de Grace Kelly ¢ra americana y era la
madre de la princesa Estefania.’ ZALABARDO, 1.L. (2002): Introduccion a la teoria lgica, 100-101.

15 Relatores o predicados. Los relatores lo usamos para expresar propiedades y relatores eatre individuos.
MANZANOQ, M, y HUERTAS, A. (2004). Légica para principiantes, 272.

157 #Cada simbolo relacional tiene un indice, que es un nimero mayor o igual que 2; indica el tipo de relacion
que puede expresar: binaria, temaria,..., n-aria. Por razones técuicas, es conveniente considerar los
simbolos de predicado como simbolos de predicado como simbolos relacionales monarios, es decir de
indice 1'. BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%): Elementos de ldgica formal, 229.
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Cada lenguaje de primer orden esta caracterizado por sus simbolos propios
(signos no logicos que representan expresiones no logicas del lenguaje
ordinario; de ellas no depende la validez/invalidez de los argumentos'*®). Estos
simbolos pueden ser de tres tipos: constantes individuales (se comportan como
nombres propios), simbolos de predicado (sirven para expresar propiedades) y
simbolos relacionales (expresamos relaciones)'®.

Una expresion'®'de un lenguaje de primer orden L, es una sucesion finita
de simbolos de L; De entre las expresiones destacamos los términos y las
formulas que definimos a continuacion:

Un término’® de un lenguaje de primer orden L; es una variable o una
constante de L,

1.4.2.- Reglas de formacién de formulas

1) Si R" es un relator n-ario y ti,...t, son términos, entonces la secuencia
R"t,,...t, es una formula.

2) Si ty, to, son términos, entonces la secuencia t;=t; es una formula.

Las férmulas atémicas de L;son todas las expresiones que cumplen 1 y 2.
Las férmulas de la forma t,= t; se llaman ecuaciones. Las siguientes
expresiones son formulas atdémicas:

x=y, a=»s, x=gc, Pxy
Oxyz, Re, Oy, Sxyz,
A partir de sus formulas atémicas podemos obtener todas las férmulas de

un lenguaje L; Una férmula es una expresion que se obtiene de acuerdo con las
siguientes reglas:

3) Toda férmula atémica de L; es una formula,

4) Si ¢ es una férmula, también lo es .

5) Si ¢ y ¥ son férmulas, entonces las secuencias (@ Ay), (¢ vy), (o
—y), (¢ o). '@

152 BADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (20072): Elementos de logica formal, 229.

19 DIEZ CALZADA, LA, (2002): Iniciacion a la logica, 134,

¥ BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%). Elementos de logica formal, 229.

1%l ‘Sucesion finita de signos del lenguaje formal obtenida mediante las reglas de los céleulos de formulas yio
de términos’. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004). Ligica para principiantes, 401. Nosotros vamos
a ignorar los términes individuales complejos (functores y descriptores), por lo que las expresiones
complejas formadas a partir de otras mas simples van a ser sélo formulas. Aqui nos desviamos de la
presentacién de Manzano y Huertas por razones estrictamente didécticas.

1% "Sucesion de signos del Jemguaje formal constituida siguiendo las reglas del cdleulo de términos; es una
expresion apropiada para referirse a un individuo'. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004):. Légica
para principiantes, 408. (Férmino) abierto si contiene variables; cerrado, sin variables.
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6) Si ¢ es una formula y v una variable, entonces las secuencias Vve y
v son formulas.

7) Solo son formulas las secuencias que satisfacen alguna de las clausulas
anteriores.

Las siguientes expresiones son formulas no atémicas:

X =y, —Px, (Px—Rxy),
(Pxv—0y), VxPx, Vx—Fx,
¥x(3y{(PxaRxy)yRxx), Yxvy(Px - Rxy)

Podemos omitir los paréntesis exteriores de una férmula. Asi, por
ejemplo, escribiremos
vx3y(Px A Rxy) = —Rce
En lugar de
(Vx3y(Px A Rxy) - —Rce). %
Las siguientes secuencias de signos son formulas:
Qb Ox, Pab, Paa, Pax, Pxy,
a=b, y=2, Vx Pab, Iy ~y=a,
Jy (Pax — -y =a).
También escribiremos ¥x1. Xo9 ¥y 3x1 X0 en lugar de Vx1...Vx,0 y de
3x, ... Axa @, Tespectivamente. Asi fa secuencia de cuantificadores
Vxvyvz
Se abrevia
Vxyz.

Llamamos formulas atdmicas a las obtenidas mediante las reglas 1 y 2 de
formacion de formulas. En especial, las formadas con 1a igualdad de ecuaciones.
Las férmulas obtenidas mediante las reglas 4, 5 y 6 reciben las denominaciones
siguientes:

Forma Légica Denominacién
4 negacion

(p Ay) conjuncion

(p vy) disyuncion

19 “La estructura sintictica de las férmulas esti completamente determinada. Ninguna formula admite dos
lecturas distintas, La funcion de los paréntesis de... (esta regla) de la definicion de formula es
precisamente la de evitar cualquier posible ambigiiedad sintictica’. BADESA, C.; JANE, [ y JANSANA,
R. (2007%):. Elementos de ldgica formal, 152,

1% BADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 231.
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(¢ —v) condicional

(poy). bicondicional

Yvo generalizador(cuantificador
universal)

Ave particularizacion(cuantificador
existencial)

1.4.3.- Subférmulas

Llamamos subférmulas a todas aquellas partes de una férmula que
son también formulas. Descomponer una fila de signos en subformulas es una
manera de demostrar que se trata de una formula. La manera mas sencilla de
hacerlo es mediante drboles genealogicos, que describen el proceso de
generacion de la formula conforme a las reglas'®. Sus nudos dltimos los
constituyen las férmulas atdomicas a partir de las que se obtiene la formula. Por
gjemplo, el arbol genealdgico de la formula

Vx3y(Px A Rxy) = =Rcc
a) vx3y(Px A Rxy)
b) =Rcc
¢) 3y(Px A Rxy)
d). Rce(Px A Rxy)
e) Px
f) Rxy .

Las subformulas de una formula son las férmulas que aparecen en su
arbol genealégico, incluida la propia formula. Asi, las subformlas de la formula

Vx3y(Px A Rxy) - =Rcc
son:
a) vx3y(Px A Rxy) - —Rcc
b) vx3Iy(Px A Rxy)
¢) 3Iy(Px A Rxy)
d) (Px A Rxy)
e) -Ree

15 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ldgica para principiantes, 232-233.
16 BADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 232.
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f) Rcc

g) Rxy
hy Px

Podemos obtener las subformulas de una férmula cualquiera de
acuerdo con las reglas siguientes:

1.- Si ¢ es atémica, ¢ es su inica subférmula

2.- 51 p es ~y, las subformulas de ¢ son ¢ y las subformulas de .

3-Siges(yAay) oy vy oy —y o (y <y, las subformulas de
@ son ¢, las subférmulas de y y las subférmulas de .

4.- Si ¢ es Vvy o vy, las subformulas de ¢ son ¢ y las
subférmulas de w.

1.4.4.- Variables libres y ligadas. Formulas abiertas y sentencias.

Los cuantificadores ‘ligan’ las variables a las que se aplican. Una
aparicion de la variable x en una formula ¢ es ligada si es una aparicion de x en
una subformula de ¢ de la forma Ywy o Ivy. Asi toda aparicion de una variable
x en un blogue cuantificacional’® (aquellas que constan de un cuantificador
seguido de una variable) es ligada. Diremos, en efecto, que una aparicién de una
variable estara ligada cuando se le aplique un cuantificador. Y diremos que la
variable misma estard ligada cuando todas sus apariciones lo estén'®®. Asien la
formula

Yx (Px - Rxy) = (AyPy - Rxz)

Las apariciones de x en ¢l bloque ¥x , en Px y en Rxy son ligadas,
mientras que en la aparicion de x en Rxz es libre. Por su parte, las apariciones de
yen 3yPy son ligadas pero la aparicién de y en Rxy es libre. La dnica aparicién
de z es libre!®,

Una ocurrencia de una variable en una formula es cada una de las
apariciones de la variable en la formula, salvo las apariciones inmediatas a la
derecha de un cuantificador, Una variable esta ligada en una formula si aparece
en la formula y por lo menos una de sus apariciones es ligada'™. Una variable

17 *E] alcance de un cuantificador es la formula que le sigue.

18 BADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007): Elementos de logica formal, 233; DIEZ CALZADA, J.A.
(2002): Iniciacion g la logica, 142.

19 BADESA, C.; JANE, Iy JANSANA, R. (2007%): Elementos de légica formal, 233.

1™ “Una ocurrencia de una variable en una fSrmula estd ligada syss ocurre dentro del alcance de un
cuantificador que tiene a esa variable inmediatamente a su derecha. Una ocurrencia de una variable en
una formula estq libre syss no esta ligada’. DIEZ CALZADA, J.A. (2002): Iniciacion a la légica, 143,
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esta /ibre en una formula si aparece en ella y por lo menos una de sus
apariciones es libre'”'. Una férmula con una o més variables libres es una
férmula abierta y una férmula sin variables libres es una férmula cerrada o una
sentencia (enunciado)™. A las sentencias que no contengan variables
cuantificadas las llamaremos enunciados particulares, y a las que si contienen
variables cuantificadas, enunciados generales'™. Por ejemplo, las formulas

—q=b, Pa—Rbb vxvy (Qx - Pxy),
vx(3y(Px - Qxy) = —Rxc)
son sentencias, mientras que
a=y, Px—Rbb Vxvy Pxy = Qxx,
vx(3y(Px = Qxy) - —Rx2)
son formulas abiertas!™.

1.4.5.- Sustitucién de variabies por términos

Para poder expresar de forma mas precisa algunas ideas, serd necesario
disponer de la nocién de sustitucién de una variable por un término’™ en una
formula. Sustituir una variable v por un término ¢ en una formula @ no es mas

que reemplazar todas las ocurrencias libres de v en ¢ por ocurrencias de t'™.

17t BADESA, C.; JANE, I v JANSANA, R. (2007°):: Elementos de logica formal, 233. ‘El alcance de un
cuantificador es la formula que le sigue: &) alcance del universal en Vxe es ay ¢l del existencial en 3xf
¢s . Asi, por gjemplo, el zlcance del universal en Vx3ya en Iya , v, teniendo en cuanta la convencidn
notacional sobre secuencias de cuantificadores del mismo tipo, el alcance del primer universal en Vxya
es ¥ya'. DIEZ CALZADA, J.A. (2002): hiiciacion a la légica, 143.

2 BADESA, C.; JANE, Ty JANSANA, R. (2007%); Elementos de logica formal, 234,

13 ‘L a diferencia entre formulas abiertas y sentencias es fandamental, pues sélo las sentencias son verdaderas
o falsas. Una formula abierta es, por asi decir, una afirmacion ‘indeterminada’, y por tanto no es una
aftrmacién genuina, un acto de habla acabade verdadero ¢ falso. Asi, p.e. si a=Juanff= ser hermano de
entonces Hax no dice nada completo, estd indeterminado, mientras que Haa si dice algo acabado, es una
afirmacién completa particular {que Juan es hermano de s{ mismo), y 3xHex  también dice algo
acabado, ¢s una afirmacion completa general (que Juan es hermano de algnien), pero no por ¢llo
indeterrninada, estd perfectamente determinado si es verdadera o falsa. Esto es importante, pues cuando
formalicemos enunciados del lenguaje natural debemos tener cuidado en comprobar que las frmulas que
los formalizan son sentencias. DIEZ CALZADA, 1.A. (2002): Iniciacion a la logica, 144

174 BADESA, C.; JANE, Iy JANSANA, R. (20072): Elementos de logica formal, 234,

1% Un término es una sucesion de signos del lenguaje formal construide siguiendo las reglas de términos, Los
términos son tante las variables como las constantes individuales.

¢ DIEZ CALZADA, JA. (2002): Iniciacion a la logica, 145. ‘Notese que esta operacién sdlo afecta a tas
ocurrencias libres de las variables, pues las ocurrencias ligadas, como decia Russell, son sdlo variables
aparentes; en su ocurrencia ligada una variable en realidad no varie. La operacién de sustitucion no
afectard por tanto a las sentencias, ya que éstas no tienen variables libres'. b, tb.
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La sustitucion'”” de v por t en @ (y escribimos ‘g [v,t]’) es la secuencia

que resulta de reemplazar las ocurrencias libres de v en ¢ por ocurrencias de t.
Asi, por gjemplo,

Px [xy] = Px

Fy [x.c]=Fy

vx (rxy - Py)[x,y] =v¥x (Rxc - Pc)

vy (Ryx — Px)[y,c] = ¥y (Ryx — Px)

(vxPx = Qx)|x,y¥] = (¥xPx = Oy).

Rab [x,c] = Rab

Rax [x,¢] = Rac

Ray [x,c]=Ray

1.4.6.- El principio de induccién para formulas

Si1L; es un lenguaje de primer orden, P es una propiedad y

1.- todas las formulas atémicas de L, tienen la propiedad P,

2.- s1 @ es una formula que tiene la propiedad P, ~¢ también tienen la
propiedad P,

3.-si 9 y ¥ son férmulas de L, que tienen la propiedad P, las formulas (¢
AY), (@ Vi), (9 =), (¢ —vy). También tienen la propiedad P.

4) Si ¢ es una formula de L, que tiene la propiedad P y v es una variable
cualquiera, las formulas Vv y 3ve también tienen la propiedad P,

Entonces toda formula de L, tiene la propiedad P,

1.5.- Formalizacién del lenguaje natural

Como ocurria en la légica proposicional, no hay en general reglas
automaticas para la formalizacion'”®, Primero necesitamos precisar el dominio

177 ‘La sustitucién es una funcion que a cada término, a cada variable y a cada expresion le asigna una nueva
expresitn que resulta de sustituir la variable por un términe en la expresién original. Frecuentemente esta
operacién consiste simplemente en borrar la variable y colocar en su lugar €] témmino. Sin embargo, no
queremos que se alteren las estancias libres o ligadas de las variables, por lo que en algunos casos habrd
que realizar reajustes e incluso no llevar a término la sustitucion, Tampoco es conveniente que como
resultado de la sustitucidn el significado de la formula se altere susiancialmente; deseamos que lo que
antes s¢ afirmaba sobre la variable se haga ahora sobre ¢l término’. MANZANO, M. y HUERTAS, A.
{2004): Logica para principiantes, 278.

1% “El que la formalizacion preceda a la interpretacién semantica tiene una justificacion: posibilita una
introduccidn infuitiva de los relatores, functores y cuantificadores. Sin embargo, es bastante mas fécil
cuando se domina mejor el lenguaje formal y se ha definido ¢l concepto de verdad en una estructura’,
MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 272,
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de cuantificacion, cual serd el universo de discurso. Por ello, debemos a)
identificar los nombres y predicados mas simples involucrados, b) asignar a
cada nombre una constante individual y a cada predicado un relator y ¢)
reconstruir la estructura del enunciado con esos signos y los signos logicos
comprobando siempre que el resultado sea una sentencia'™.

Ejemplo 1: Si santo Tomas es tedlogo italiano entonces no admira a san

Buenaventura.

a = santo Tomds

b = san Buenaventura

Tx=x es teclogo

Ix =x es italiano

Axy =x admiraay
Formalizacion: (Fa ARa)— —dab
Ejemplo 2: Hable con ella®®
Universo de discurso: protagonistas de la pelicula de Almodévar
a = Alicia

b = Benigno

Ex = x es enfermero
Oxy=xamaay

% DIEZ CALZADA, LA. (2002): Iniciacion a la légica, 145-146. *Simbolizar un enunciado £ de un lenguaje

natural en un lenguaje formal proposicional consiste en hallar una formula a del lenguaje formal tal que 1.
Cuando en « se reemplazan las letras proposicionales por ciertos enunciados del lenguaje en cuestién y
las conectivas se interpretan candnicamente (es decir, s¢ leen y se entienden tal como lo hacemos en
légica proposicional) se obtiene un enunciado E, cuyas condiciones de verdad son, en ¢l caso ideal, las
mismas que las de £, y 2. La estructura de o refleja en lo posible la estructura sintctica de E. Llamamos
interpretaciones de a a los enunciados que se obtienen del modo indicado en 1a condicidn (1). .. Aunque la
interpretacion de las letras proposicionales sea la adecnada, E.no tiene porqué ceincidir con ¢l enunciado
E que pretendemos simbolizar mediante o. ...No hay reglas para simbolizar. La estructura gramatical de
un enunciado puede ayudarnos a simbolizarlo, pero no es un factor determinante. Hay enunciados que
tienen la misma estructurs sintictica, pero no se simbolizan del mismo modo. Asi por ejemplo. *Antonio
¥ Pedro se aburrieron en el cine’ equivale a la conjuncién ‘Antonio se aburrid en el cine y Pedro se
aburrié en el cine’, pero ‘Antonio y Pedro se comieron ¢l pastel’ no puede sitnbolizarse como una
conjuncién, porque no significa lo mismo que *Antonic se comié el pastel y Pedro se comid el pastel’.
Tampoco podemos dar reglas sencillas del tipo: tal particula del Jenguaje se simboliza siempre de tal
modo. Por ejemplo, la particula *y’ se simboliza en ocasiones como una disyuncién, hay casos en que fa
‘0" debe simbolizarse como una conjuncién y es frecuente usar un condicional del lenguaje natral con
valor de bicondicional en contextos en que no cabe duda que ¢l otro condicional también se cumple...La
mejor estrategia para simbolizar correciamente consiste en analizar con cuidado el emunciado para
averiguar qué quiere decir y, una vez que lo hemos averiguado, pensar en coémo podemos expresar lo
mismo con la vinica ayuda de la interpretacién canonica de las conectivas’. BADESA, C.; JANE, Ty
JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 213-214,

1% MANZANQ, M. y HUERTAS, A. (2004): Ligica para principiantes, 273-274.
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Hxy=xle hablaay
Cxy=xconfiaeny

a. Alicia no ama a nadie, ni a si misma, pero Benigno, que es enfermero, la
ama.

Formalizacién: ¥x ~Qan—Qaa A Eb A Qab

b. Benigno le habla a Alicia, pero ¢lla no habla con aquellos que la aman, ni
con nadie

Formalizacién: Hban ¥x (Qxa — ~Hax) A¥x—Hax
¢. Alicia es amada pero s6lo le hablan los que confian en Benigno

Formalizacion: 3x@xa A vx (Hxa — Cxb)

Ejemplo 3: Algo es divino

Dx =x es divino

Formalizacién; 3x Dx

Ejemplo 4: Todo es peligroso

Px=x es peligroso

Formalizacion: ¥x Px

Ejemplo 5: Carlos admira a alguien

a = Carlos

Axy=x admira a y

Formalizacion; 3x Aax

Ejemplo 6: Todo filésofo es aburrido

Fx =x es filosofo

Ax = x es aburrido

Formalizacion: Vx (Fx —Ax)

Ejemplo 7: Ningan filosofo es aburrido

Fx=x es filosofo

Ax = x es aburrido

Formalizacion: vx (Fx ——4x)

Ejemplo 8: Algun filésofo es aburrido

Fx =x es filosofo

Ax = x es aburrido

Formalizacion: 3x (Fx Adx)

Ejemplo 9: Algin filésofo no es aburrido
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Fx =x es filésofo

Ax = x es aburrido

Formalizacion: 3x (Fx A —4x)'®

Ejemplo 10

Consideremos ¢l lenguaje de primer orden cuyos simbolos propios son

dos simbolos de predicado, P y O, tres constantes ¢, d ¥ e, y un simbolo
relacional binario R, Consideremos también la estructura cuyo universo es el
conjunto de los objetos celestes, y que interpreta P como el conjunto de los
planetas, 0 como el conjunto de los satélites, R como la relacion girar
alrededor de, e interpreta las constantes de modo que ¢ refiere al Sol, d a la
Tierray e a la Luna,

1

PR SALE

La Tierra es un planeta: Pd.

La Luna no es un planeta: —Pe.

La luna es un satélite: Qe.

La Tierra gira alrededor del Sol: Rdc

Todo planeta es un satélite: Vx(Px - Qx).

Algln planeta es un satélite: Ix(Px A Qx).

Ningin planeta es un satélite: ~3x(Px A Qx) o Vx(Px — =0Qx).
Algin planeta no es un satélite: Ix(Px A —-Qx).

18 DIEZ CALZADA, LA. (2002): Iniciacién a la ibgica, 145-149. *El lenguaje natural, también en los

70

aspectos que tienen que ver con &l contenido de los enunciados simples, que es el que ahora nos ocupa, es
muchas veces ambiguo. Los case més comunes son los de equivocidad semdntica, p.e. “Juan flevaba un
gato en el coche’, que puede significar dos cosas diferentes segn s¢ interprete ‘gato’ como animal o
como una herramienta. Estos casos generan problemas de formalizacion cuando en un argumento aparece
la misma palabra en diferentes premisas y o estd claro si tienen el mismo significade en todas las
apariciones. Si tienen diferente significado se deben elegir entonces relatores diferentes; de lo contrasio
cometeremos una falacia de equivocidod.. Otra fuente frecuente de ambigiiedad proviene del uso de
pronombyes. Por ejemplo, ‘Juan fue a comer con Maria y con su madre’ tiene dos interpretaciones
dependiendo de si el pronombre ‘su” se asocia a ‘Juan’ o a ‘Maria’. ...Otro caso de uso ambiguo de
particulas logicas tiene que ver con el problema del alcance de los cuantificadores universal y existencial
cuando se combinan. Por gjemplo, en el enunciado ‘tedo estudiante adinira a wn profesor” se combinan
ambos cuantificadores. Pero hay dos interpretaciones posibles. Una es que todo estudiante admire a un
mismo profesor; esto es: existe un profesor al que todo estudiante admira. Otra es que para cada
estudiante hay un profesor admiradoe por él, pero no necesariamente ¢l mismo para todos los estudiantes,
esto es: para cada estudiante existe un profesor admirado por él. Como se ve en la parafrasis que hernos
hecho, la diferencia radica en el orden o alcance de los cuantificadores. En el primer caso, el orden de los
cuantificadores en la formalizacién es *Ix¥y ...", mientras que en el segundo es ‘¥y3x ...". En seméntica
haremos explicito algo que el lector quizds haya advertido, & saber; que la ptimera interpretacion es
mucho mas fuerte que la segunda (es cierto que todos tenemos alguien que es nuestro padre, pero ne €s
cierto que hay alguien que es el padre de todos)...la ambigiiedad es un hecho ubicuo en el lenguaie ¥
simplemente debemos aceptarlo. Pero e¢so no afecta a la formalizacion, pues si estd claro el contenido
expresado por el enunciado, debe también estar clara entonces cudl es la formula {0 formulas
equivalentes) que lo formaliza’. DIEZ CALZADA, LA, (2002): fniciacion a Ia logica, 149-151,
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9. Todo planeta gira alrededor del Sol: Vx(Px — Rxc).
10. Algin planeta gira alrededor de la Luna: 3x(Px A Rxe).
11. Hay por lo menos un satélite: 3xQx
12. Ningun objeto celeste gira alrededor de si mismo: Vx —Rxx.
13. Alrededor de los satélites no giran objetos celestes:
vx(Qx = =3zRzx) o -3x(Qx A3zRzx).

2.- SEMANTICA DE LOS LENGUAJES DE PRIMER ORDEN

2.1.- Introduccion

Un enunciado de L; es universalmente valido si resulta verdadero
cualesquiera que sean los significados (denotaciones) que se asignen a sus
constantes no logicas; si su verdad depende solamente de las propiedades
semanticas de su estructura ldgica. Y un enunciado es una consecuencia de otro
justamente cuando el condicional correspondiente es universalmente valido!®2,

En logica proposicional afirmamos que la nocién de consecuencia es una
secuencia de férmulas (enunciados) donde una de los cuales (la conclusion) se
sigue logicamente de otras formulas (premisas). Ahora bien, para el concepto de
consecuencia logica no es relevante la verdad o falsedad de un enunciado de
hecho sino, por el contrario, de una cierta relacion entre las distintas
asignaciones posibles de verdad o falsedad de los enunciados. Y como cada uno
de los enunciados tienen un valor veritativo (por el principio de bivalencia),
podemos precisar la relacion entre formulas. Asi, los valores veritativos de una
formula atémica serd verdadera o falsa; las formulas meleculares, en cambio,
dependera del valor veritativo de las atémicas que la componen y la estructura
16gica de la molecular'®,

Ahora tales enunciados simples se analizan en su estructura interna, por
lo que su valor veritativo ya no serd primitivo. El valor veritativo de un
enunciado simple sera ahora algo que se obtiene a parir de la interpretacion de
sus partes constituyentes. Asi, lo que ahora va a considerarse primitivo es la
interpretacion de los constituyentes de los enunciados simples. Esta
interpretacion asignard a cada constituyente no 1dgico (constantes individuales y
relatores) ciertas entidades, y el valor veritativo del enunciado simple, su ser

82 MATES, B. (1974): Ligica matemdtica elemental, 70.

18 DIEZ CALZADA (2002): (2002): Iniciacién a la légica, 63-64. "Como la estructura logica de la formula
molecular depende de las conectivas, bastard entonces saber: (i} el valor de las atémicas y (ii) cémo se
comportan las conectivas con los valores verilativos™. DIEZ CALZADA {2002): (2002). Iicigcion o la
logica, 64.
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verdadero o su ser falso, dependera de que ciertas condiciones se den o no se
den ¢n esas entidades'®. En otras palabras, dado un enunciado ¢ de L;, una
interpretacion asigna una denotacion a cada una de las constantes no légicas que
ocurran en @. A las constantes individuales {de algin universo de discurso); a
los predicados de grado 1 les asigna propiedades (conjuntos} de individuos; a
los predicados de grado 2 les asignan relaciones binarias de individuos; a los
predicados de grado 3 les asigna relaciones ternarias de individuos y asi
sucesivamente. Bajo una interpretacion, se considera que los enunciados
atomicos establecen que los individuos asignados a sus constantes individuales
guardan las relaciones asignadas con respecto a sus predicados'®. Asi, por
ejemplo, la sentencia

Vx Rxa

sera verdadera o falsa dependiendo de sobre qué objetos varien las
variables y de como interpretamos el relator y las constantes individuales, i.e.,
dependiendo de por qué entidades suponemos que estin!®.

Este depender el valor veritativo de los enunciados simples de la
interpretacion de sus signos constituyentes, y de como estos signos se
gstructuran para formar el enunciado simple, serd todo lo novedoso de la
semantica de L;'%.

¥ DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la logica, 157,

18 MATES, B. (1974): Légica matemdtica elemental, 70-71.

1% DEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la logica, 157. *~-5i las variables varian sobre nimeros naturales, R
estd por la relacién ‘mayot o igual que’ y @ por ¢l 0, entonces es verdadera; pues asi interpretada dice que
todo mimero natural es mayor o igual que 9, vy esto es verdadero. ---8i las variables varian sobre nimeros
naturales, R est por la relacion ‘mayor que’ y a por el 0, entonces es falsa; pues asi interpretada dice que
todo niimero natural es mayor que 0, y esto es falso (el ¢ s natural y no es mayor que si mismo), ---5i las
variables varian sobre mimeros enteros, R estd por la relacién ‘mayor o ignal que’ ¥ o por el 0, entonces
es falsa; pues asi interpretada dice que tode nimero entero ¢s mayor o igual que 9, y esto es falso (los
enteros negativos no son mayores o iguales a 0)', DIEZ CALZADA (2002): Buiciacion a la logica, 157-
138,

187 DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la logica, 158. ‘Para interpretar formulas de primer orden debemos
explicitar nuestro dominio de cuantificacion y precisar a qué individuos, fimciones y relaciones definidas
sobre nuestro universo o dominio refieren las constantes, fos functores y los relatores del lenguaje. En
este capitulo el concepto fundamental va a ser ¢l de verdad en una estructura, a partir de él se define el de
consecuencia. Siguiendo a Tarski, diremos que una sentencia C es verdadera en una estructura 4 —-o lo
que ¢s lo mismo que 4 es modelo de € (notacion: 4 FC)---si es realmente ¢l caso que se dé Cen 4. La
explicacion topica y el ejemplo paradigmético es: ‘La sentencia "La nieve es blanca” es verdadera si
realmente la nieve es blanca’. Naturalmente, no lo diremaos asi, sino que precisaremos gué queremos decir
al afirmar que ‘se ¢ realmente el caso’. Para definir el valor de verdad de una formula fijamos
previamente la interpretacién de los signos basicos que aparecen en ella. Sobre dicha interpretacion nos
fundarmentamos para hacer que todos Jos términos del lenguaje denoten individuos de la estructura, y que
todas las formulas del lenguaje sean verdaderas o falsas en 1a misma. Por supuesto, para poder asignar
valores de verdad a las formulas con variables libres necesitamos atribuirles elementos del universo, De
esta forma una interpretacién se define come un par ordenado, { = <4, H> siendo H una asignacion de
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2.2.- Estructuras de primer orden

Para interpretar un lenguaje de primer orden debemos fijar primero un
dominio no vacio 4 de objetos y a continuacién las propiedades que interpretan
los simbolos de predicado asi como las relaciones que interpretan los simbolos
relacionales y los objetos del dominio que denotan las constantes., Estas
interpretaciones se llevan a cabo de modo extensional. A cada simbolo de
predicado se le asigna un subconjunto (que puede ser vacio) del conjunto A y a
cada simbolo relacional r-ario una relacién s-aria, es decir un conjunto (que
puede ser vacio) de n-tuplos de elementos de A. Finalmente s¢ indica para cada
una de las constantes qué objeto del dominio 4 van a nombrar'®,

Asi una interpretaciéon'® para un lenguaje de primer orden L, consiste
en un par

A=<A, F>,

Al que llamamos estructura para L; donde

1.- 4 es un conjunto no vacio, llamado el dominio 0 el universo de la
estructura.,

2.- F es una funcion cuyo dominio es ¢l conjunto de los simbolos propios
de L, y tal que:

2.1.- si P es un simbolo de predicado de L;, F (P) es un subconjunto de
A4,

2.2. si R es un simbolo relacional n-ario de L; (n > 1), F(R) es una
relacion n-aria en A4,

valores en A a las variables del lenguaje’. MANZANOQ-HUERTAS (2004): Logica para principiantes,
286-287.

%8 BADESA, C.; JANE, T y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 238, ‘Para tener bien
definida una interpretacion de cualquier férmula serd necesario hacer dos cosas: (a) Dar la interpretacidn
de los signos no logicos (constantes individuales y relatores) de la férmula, asi como el dominio de
objetos sobre los que se considera que varian las variables. (b) Especificar como depende la interpretacion
de una formula de la interpretacidn de sus partes constiluyentes: si ¢s molecular, como depende de la
interpretacién de sus atomicas constituyentes y de su estructura logica; si es atdmica, como depende de la
interpretacion de los signos no logicos que contiene y de su eswuctura 16gica. Lo primero se ha de hacer
en cada caso, esto es, para cada formula deberemos especificar la interpretacién de sus signos no légicos,
Lo segundo puede hacerse *de una vez por todos’, esto es, especificando en general qué valor veritativo
correspondiente 2 una férmula en funcién de tas interpretaciones de sns corponentes. Cuando hagamos
eso para cada fipe de formula que puede tener ¢l lenguaje (conyunciones, implicaciones, igualdades,
generales universales, generales existenciales,. .. ), tendremos ya terminada Ta interpretacion de fa formula,
su valor veritative, tan pronto como dispongamos de la interpretacion de sus signes no logicos y el 4mbito
sobre el que varian las variables. Hacer lo que requeride en (b) es dar una definicion de verdad o
satisfaccion para sentencias’. DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la légica, 158-159.

¥ nterpretacion ¢s una funcién (tipo de relacién en la que el primer elemento del par determina univocamente
al segundo) definida recursivamente {(sobre la construccion de las formulas) ¥ que confiere al lengnaje un
valor referencial o denotativo,
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2.3.- si ¢ es una constante de L;, F(c) es un elemento de A4.

Si s es un simbolo propio de L;, F(s) es la interpretacion de s en la
estructura A, En lugar de ‘F(s)’ escribiremos habitualmente

SA

para referirnos a la interpretacion de s en A, es decir s'= F(s). Si ¢ es una
constante individual, diremos que ¢ es la denotacién o el valor de ¢ en 4. Por
gjemplo, si L; es el lenguaje cuyos simbolos propios son dos simbolos de
predicado, P y 0, dos simbolos relacionales binarios, R y S, y dos constantes, ¢
y d, representaremos una estructura para L; del siguiente modo:

A=<4 P, Q" R S, oA, dt> 10
2.3.- Conceptos fundamentales

2.3.1.- Sentencias verdaderas en una estructura

Una estructura para un lenguaje de primer orden nos proporciona la
interpretacion de los simbolos propios del mismo. Para determinar el valor de
verdad de las sentencias del lenguaje en la estructura debemos fijar también el
significado de los simbolos logicos'?'. El cuantificador universal significa *para
algin objeto del dominio de la estructura’ y el cuantificador existencial
significa ‘para algin objeto del dominio de la estructura’. Asi, si el lenguaje
tiene el simbolo de predicado P, la sentencia ¥YxPx es verdadera ¢n una
estructura A si y sdlo si todos los objetos de la estructura 4 pertenecen al
conjunto que interpreta a P, es decir, si P! es igual al dominio de 4'*. Ahora

1% BADESA, C.; JANE, [ y JANSANA, R. (2007%): Efementos de légica formal, 238-239, “Consideremos ¢l
lenguaje L cuyos simbolos propios son dos sirabolos de predicado P y ¢, un simbolfo relacional binario R
y tres constantes ¢, ¢; ¥ ¢;. Una estructura para este lenguaje es A = <4, P4, Q4 R4 &4, o', o45>, donde
A es el conjunto de los objetos celestes del sistema solar, P! es el conjunto de los planetas, Q* es el
conjunto de los satélites, R es la relacidn girar alrededor de entre objetos celestes del sistema solar, ¢*  es
la Tierra c*;¢s la Luna v ¢*ses el Sol...Observaciones 1. El universo de una estructura nimca es vacio. Es
posible que ta interpretacidn de un simbolo de predicado o de un simbolo relacional sea el conjunto vacio.
La razdn es que es posible hablar de propiedades que no posee ningim objeto del dominio de la estructura
y de relaciones que no se dan entre objetos del mismo. 3 Un mismo lenguaje de primer orden puede tener
distintas interpretaciones, es decir, puede interpretarse en distintas estructuras.’ [b.,, 239-240.

‘A partir de ahora vamos a tomar por comodidad casi siempre como universo conjunto dados

extensionabmente (preferentemente de nlmeros), como en la tercera de las anteriores, y no conjunios

dados por comprension, como en las dos primeras. Nada esencial depende de ello {salvo si una formula
solo se puede satisfacer por interpretaciones de universo infinito, en cuyo caso no podriamos dar el

conjunto por extension), DIEZ CALZADA (2002). Iniciacidn a la logica, 160-161.

192 BADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007%):. Elementos de logica formal, 240. “All (en la logica
proposicional) se explicaba 1 modo en que el valor de verdad de un enunciado complejo dependia de los
valores de verdad de sus constituyentes. El problema consiste en que ahora tenemos formulas complejas
(las sentencias cuantificadas) cuyo valor veritativo no depende del de sus constituyentes, por la sencilla
razén de que éstos, por el tipo de expresidn que son, no tienen un valor veritativo. Por ejemplo, et valor

3]
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bien, suponiendo que disponemos ya de la interpretacién del ienguaje, debemos
especificar como depende la interpretacion de una sentencia, su valor veritativo,
de la interpretacion de sus partes: si es molecular, de sus partes enunciativas
atomicas; si es atdmica, de sus partes subenunciativas. Toda férmula es: o una
igualdad, o un relator seguido de términos, o una generalizacion universal, o
una generalizacion existencial, o una férmula compuesta por conectivas y otras
formulas. ‘La idea para cada uno de casos es sencilla: si se trata de una
igualdad, serd verdadero cuando las constantes que la flanquean tengan la
misma interpretacion; si es un relator seguido de constantes, serd verdadera
cuando la tupla forma por la interpretacion de las constantes pertenezcan a la
interpretacion del relator; si es una generalizacidn universal, sera verdadera
cuando ‘la formula que le sigue sea verdadera de todos los individuos del
universo...”!%,

Por elio, utilizaremos indistintamente las siguientes expresiones: ‘I
satisface ¢’, ‘I hace verdadera a ¢’, ‘g es verdadera bajo la interpretacion I’, ‘@
es verdadera en la estructura 4’ y ‘I{gp) = 1’; y correspondientemente ‘I no
satisface @’, ‘I hace falsa a @’, ‘g es falsa bajo la interpretacién I, ‘¢ es falsa en
la estructura A’ y ¢ I(p) = 0°1%4,

2.3.2.- Satisfacibilidad

2.3.2.1.- Satisfacibilidad para sentencias

Una formula es satisfacible si puede ser verdadera; si existe una
interpretacion que la hace verdadera. I{gp)= 1. Una sentencia es insatisfacible si
no hay ninguna interpretacién que la hace verdadera, para toda interpretacion
ocurre que I{p)= 0. Una sentencia es contingente tanto si la sentencia como su
negacién son satisfacibles, i.e., su hay al menos una interpretacion que hace a ¢

verdadera y al menos otra que la hace falsa'®,

veritativo de ¢ depende del de ¢. Pero el de IxP(x} no depende del supuesto valor veritativo de P(x)
pues esta formula, sencillamente, no tiene valor veritative’. QUESADA, D. (1995} Ldgica clisica de
primer orden, 970,

19 DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a Ie logica, 161,

¥4 Veamos estos casos: fgualdades: p=ay=az V(a1 = ay) =1 syss N} ={cz) . Ejemplo: o = b es verdadera
bajo la interpretacidn I): U= el conjunto de los humanos, I{a)= Aristoteles, I(b)= Aristoteles y es falsa
bajo la interpretacién I; ; el conjunto de los humanos, I{a)= Asistoteles, I{b)= Platén Predicaciones: ¢ =
Ricy,... en{R" ¢y, ...¢;) = 1 syss <I(¢y), ..., I{e,}>cl(R") Ejemplo: Rab es verdadera bajo la interpretacidn
I; : U= ¢l conjunto H de los humanos, I{a)= Aristoteles, I(b)= Epicteto, I(R) = la relacion de nacer antes
que enfre humanos; pues <Aristoteles, Epicteto> € { < x,y > ¢ HxH / x nace antes que y}, e.e. <I{g),
K&)> eHR). Cuantificaciones universales: g = Yo pI(vo 3 } = 1 syss ‘I hace verdadera a y para todo
objeto de U’ y cuantificaciones existenciales: ¢ = 3vy (3w ) = 1 syss ‘I hace verdadera a y para
algin objeto de U’ DIEZ CALZADA (2002): Iniciacidn a la Iogica, 162-163.

195 DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la logica, 165,
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A diferencia de la légica proposicional, no podemos determinar si una
formula es satisfacible o insatisfacible, Si damos con una interpretacion que la
hace verdadera, sabremos que es satisfacible. Pero si no damos con una
interpretacion que ia haga falsa, ello no quiere decir que sea insatisfacible, Para
demostrar que es insatisfacible tenemos que demostrar que fodas las
interpretaciones posibles la hacen falsas. No obstante hay infinitas
interpretaciones posibles para cada férmula.

Ejemplo

Comprobar que la sentencia Vx(Px = - Px) es contingente.

Li: U= {1,2,3}, I(P)= {1} esta interpretacion es falsa pues si un objeto
estd en P no puede no estar en P. Ahora bien no quiere decir que es

insatisfacible, pues las interpretaciones que hacen falso al antecedente la haran
verdadera. A saber:

L: U= {1,2,3}, I(P)= 0.)%

2.3.2.2.- Satisfacibilidad para conjuntos de sentencias

Un conjunto X de sentencias es satisfacible sii hay al menos una
interpretacion que satisface a todas las sentencias del conjunto; existe [ tal que,
para toda @ € T I(g) = 1. Un conjunto I de sentencias es insatisfacible sii no es
satisfacible, no hay ninguna interpretacion que haga verdadera a todas las
sentencias del conjunto a la vez'’,

2.4.- Consecuencia légica, verdad légica, equivalencia légica

2.4.1.- Consecuencia logica

Una sentencia es consecuencia ldgica de otra cuando no puede ocurrir
que éstas sean verdaderas y aquéllas falsas, esto es, cuando no hay ninguna
interpretacion que hace verdaderas a las premisas y falsa a la conclusién:

DEF: Una sentencia y es consecuencia logica de un conjunto {o,, ...,
@a} de otras “{@i, ..., ¢u} & sii para toda I, si I{¢1)= 1 y...J(¢a)= 1 entonces
Iy)=1.

1% DIEZ CALZADA (2002): Iniciacion a la légica, 165-167.

W DEZ CALZADA (2002): Iniciacion a la logica, 167, Cuando encontramos una interpretacién que la hace
verdadera podemos asegurar que lo es, pero por el mero hecho de que no hemos hallado una
interpretacion tal no podemos asegurar que la formula es insatisfacible, Esto se aplica exactamente igual
al conjunto de férmulas,
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En otras palabras, decimos que un conjunto [’ de sentencias de un
lenguaje de primer orden L, es satisfacible si existe una estructura A en la que
son verdaderas todas las sentencias de I". En tal caso decimos que A satisface T,
o0 que ¢s un modelo de I'. Un conjunto de sentencias [" es insatisfacible si no es
satisfacible, es decir, si en toda estructura al menos una sentencia de I es falsa,

Ejemplo

El conjunto formado por las sentencias
vx (Px v @x),

Ax(Px A =0x),

vx(Px - 3y(Rxy AQy)),

es satisfacible, ya que por ejemplo es satisfecho por la estructura 4 cuyo
universo es {1,2,3} y donde P! = {1}, 0"= {2,3] y R* = {<1,2>>}. 1%

2.4.2.- Verdad légica

La nocién de consecuencia logica lleva asociada la nocion de verdad
légica, de sentencia verdadera, no ‘en virtud de como es el munde’, sino en
‘virtud de su forma logica’'*’. Puesto que ‘el mundo’ viene representado por

198 BADESA, C.; JANE, I y JANSANA, R. (2007%): Elementos de lgica formal, 244. ‘Tenemos pues uns
definicion precisa de la nocidn de consecuencia 16gica. Pero pata la logica de priter orden ello no basta
para poseer un criterio para determingr si una sentencia se sigue o no de otras. Lo Umico que podemos
hacer de momento es, cuando P no sea consecuencia de {oy, ...,00), entonces no toda I que hace
verdadera a o, ..., oy hace verdadera a [; esio es, habrd alguna I que hard verdaderas a ay, ..., a, pero
falsa a f°. DIEZ CALZADA (2002): Iniciacion a la lgica, 168.

Por ejemplo, los enunciados son afimnaciones que sirven para expresar creencias que pueden ser
verdaderas o falsas aunque no sepamos en un momento dado su valor de verdad. Lo relevante es que los
enunciados son capaces de expresar creencias particulammente por su medalidad enunciativa
(MANZANO-HUERTAS (2004). Logica para principiantes, 10). Los enunciados que expresan creencias
tanto cuando se predica de una creencia aislada tanto cuanto se predica de conjunito de creencias pueden
ser conststentes (Consistente es un “conjunto de formulas del que no se deriva en un cileuto determinado
ninguna contradiccidm, en particular lo falso™ Tb., 393-409. Por ello la consistencia logica de un conjunto
de creencias significa compatibilidad de creencias. En este marco, ef conjunto consistente de creencias se
camacteriza porque siempre ¢s posible imaginar una situacién (un modelo) en la que todas las creencias
sean verdaderas. Ib., 8. En el lenguaje formal la imposibilidad de derivarse contradicciones se denomina
para la propiedad semdutica satisfacibilidad y para la propiedad sintictica consistencia. 1., 12-22),
cuando es verdadera en alguna situacion e inconsistentes cuando no puede ser verdadera en ninguna
sitvacién. Por ello, los enunciados que son verdaderos en cualquier situacién son tewtologias
{consistentes) v los que son verdaderos en algunas situaciones y falsos en otras son confingentes
{consistentes). No obstante, si los enunciados no son verdaderos en ninguna situacion son contradictorios
(inconsistentes). De alll que para verificar la consistencia de un conjunto de creencias lo que necesitamos
es ser capaces de describir una situacidn en la que todas sean verdaderas (Ib., 8-9.). Por gjemplo, el
enunciado: ‘El rio que atraviesa Caracas es el Potomac® es un enunciado de creencia que es falso en el
mundo real. Sin embargo, es wna creencia (un enunciado) consistente porque puede ser verdadero en una
situacidn—no necesariamente en ¢l mundo real—. Por ello, para la 1gica sélo los enunciados que pueden
expresar creencias (en su uso declarative, aseverativo), pueden ser enunciados y son relevantes para

199
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una interpretacion determinada una sentencia verdadera independiente del
mundo serd una sentencia bajo toda interpretacion posible™™.

DEF Una sentencia ¢ es una verdad logica (y escribimos ‘k@") sii ger
para teda I, I(p)= 1.

En otras palabras, decimos que una sentencia de un lenguaje de primer
orden L; ¢s universalmente vilida, légicamente valida o, simplemente, una
verdad logica si es verdadera en toda estructura para L;. Todas las sentencias
que tienen la forma de una tautologia son verdades 16gicas. En légica de primer
orden decimos ‘verdad en una estructura’ en lugar de ‘verdad con una
asignacion’. Asi, la sentencia

(AxPx AVxQx) = VxQx,

de la forma (¢ A y) — v, es una verdad logica, puesto que en toda
estructura 4, si en 4 es verdadero su antecedente, también debe serlo su
consecuente. Este tipo de sentencias son verdaderas en virtud de la semantica de

las conectivas. Hay otras sentencias cuya validez logica depende ademas de la
semantica de los cuantificadores®!.

Ejemplos

1.vx(Px — Px),
2.¥xPx - Pc,

3. Pc = JxPx,

4.¥xPx - 3dxPx,

5. ¥vx x =x,

6.Vxy(x =y - y=2x).

2.4.3.- Equivalencia légica

Decimos que dos sentencias de un lenguaje de primer orden son
logicamente equivalentes si son verdaderas en exactamente las mismas
estructuras. La relacion de equivalencia es reflexiva, simétrica y transitiva. Por
ello dos sentencias son equivalentes si ‘dicen lo mismo’. Pero si dos formulas
dicen lo mismo, entonces serdn verdaderas o falsas en las mismas
circunstancias. Por ello escribiremos

nuestra ciencia, Para todos los efectos, un enunciado es una expresion que tiene sentido preguntarse si es
verdadero ¢ falso v, por tanto, que puedan expresar una creencia.

20 D{EZ CALZADA (2002): Iniciacion a Ta Iégica, 170.

2 BADESA, C.; JANE, Iy JANSANA, R, (2007%): Elementos de logica formal, 242-243,
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0= J para indicar que la sentencia ¢ es logicamente equivalente a la
sentencia §°%,

Ejemplos
1. ¥xPx = vyPy
2. 3xPx =3yPy
3. avxPx = Ax -Px
4. —3IxPx =Vvx-Px
5. IxPx = ~Vx—Px
6
7
8

YxPx = —3x ~Px
Yx(Px A Qx) = VxPx A¥xQx
3x(Px v Qx) = AxPx v3axQx

2.4.4.- Formulas con variables libres

El papel de las variables en las ecuaciones es parecido al de los
pronombres en el lenguaje natural. Consideremos la oracién

El es tedlogo.

Fuera de contexto, esta oracion no es ni verdadera ni falsa. Si con ‘El’
nos referimos a Santo Tomds o a San Buenaventura lo que decimos es
verdadero, pero si nos referimos a Kant o a Heidegger lo que decimos es
falso®.

Una formula con variable libre, como por ejemplo, Px, se comporta
analogamente a una ecuacidn y a una expresion con pronombres. En una
estructura 4, segin qué objeto asignemos a x, Px puede expresar una verdad o
una falsedad. Debe tenerse en cuenta que las variables cuantificadas no se les
asignan objetos, son inicamente un recurso para expresar la cuantificacion, De
este modo, una sentencia de la forma ¥xy es verdadera en una estructura 4 si el
conjunto de soluciones de ¢(x) en A es 4, y una sentencia de la forma 3xy es
verdadera en A si el conjunto de soluciones de ¢(x) en 4 no es vacio®®.

u2 BADESA, C.; JANE, | y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 243, *La oltima de las
nociones semdanticas que debemos ver es la de equivalencia logica. Es ésta la nocién a la que nos
referiamos cuando en la presentacion del lenguaje mencionamos la posibilidad de formalizaciones
alternativas equivalentes. Recuérdese que la idea que subyace a esta nocién es que dos sentencias son
logicarnente equivalentes si “dicen lo mismo’. Pero si dos formulas dicen lo mismo, entonces serén
verdaderas o falsas en la mismas circunstancias, no puede ser que haya una situacion en que sea
verdadera y la otra falsa, esto es, no puede haber una misma interpretacién haga verdadera a una y falsaa
la otra: DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la légica, 172.

M BADESA, C.; JANE, 1y JANSANA, R. (2007%): Elementos de logica formal, 245.

2 BADESA, C.; JANE, 1 y JANSANA, R. (2007): Elementos de logica formal, 245-246.
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2.5.- Yerdad en una estructura, definicion

Sea A una estructura para un lenguaje de primer orden ;. Ampliamos el
lenguaje L ; afiadiendo nuevas constantes para cada elemento de 4. Para cada a €
A, a’ es la constante que introducimos para nombrar ¢l objeto a. Sea L;(4) el
lenguaje asi ampliado. Igualmente ampliamos la estructura 4a una nueva
estructura, que podemos llamar A° con el mismo dominio que el de A4, que
interpreta los simbolos de L; igual que 4 y que ademds interpreta a’ como a,

simbdlicamente,

+de
at’=gq,

Definiremos qué significa que una sentencia del lenguaje ampliado L;(4)
sea verdadera en A. Para cada g ¢ 4, @’ es una constante de L;(4), si ¢ es una
formula de L;(4) y x una variable podemos obtener la sustitucién ¢(x/a), es
decir la formula de L;(4) que se obtiene a partir de la férmula ¢ reemplazando
todas las apariciones libres de la variable x en la férmula ¢ por la constante a".
Dada una sentencia ¢ de L;(4) con

AEo

Expresamos que ¢ es verdadera en la estructura 4. También podemos
decir que A es un modelo de c.

3.- CALCULO DEDUCTIVO: TABLAS SEMANTICAS

La légica de primer orden es indecidible®®. Como consecuencia de este

resultado, en logica de primer orden no puede existir ninglin procedimiento para
verificar satisfacibilidad. No obstante, podemos usar las tablas semanticas para
demostrar insatisfacibilidad; un tableau cerrado prueba que la férmula (o
conjunto de formulas es insatisfacibles), un tableau abierto no prueba nada.
Una tabla seméantica sirve para demostrar validez y consecuencia’®. Veamos las
tablas semanticas en (LP) para determinar los rasgos comunes entre los tableaux
proposicionales y de primer orden. En efecto, Las tablas semanticas son 1) un
procedimiento sintictico™ de prueba®®, un calculo deductivo y 2) un

25 Es indecidible si una formula de primer orden es [dgicamente vdlida ¢ no, o si una formula es consecuencia
de ofra ¢ no. Si un conjunto es decidible existe un algoritmo que establece si un objeto cualquiera es
elemento suyo o no. MOSTERIN, J-TORRETTI, R. (2010%): Diccionario de légica y filosoffa de la
ciencia, 153,

206 MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 319.

™7 “Bajo un tal criterio [sintéctico] el problema de Ja deduccién es ¢l problema de la derivacién format. Dado
un argumento cualquiera, el modo sintdctico de resolverlo consiste en tratar de obtener la conclusion
deseada, por aplicacion de reglas de inferencias, y a partir de las premisas, pero sin tener en cuenta el
valor de verdad de éstas™. GARRIDO (197%); Ligica simbolica, 111,

™ No demostraremos los teoremas de adecuacion y suficiencia. Vid. MANZANO, M. y HUERTAS, A
(2004): Logica para principianies, 92-93.
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procedimiento semantico’”® de blsqueda de modelos que cumpla ciertos
requisitos.”’®’Ahora bien también puede verse como un procedimiento
sistemético de busqueda de contracjemplos?!’, un procedimiento refutativo. Para
la construccion de tablas seménticas para LP, se coloca en columna una tras otra
las premisa iniciales y la negacién de la conclusién®'2.

T E Csii I U {~C} es insatisfacible 2!

En otras palabras nuestras reglas de inicio parte del conjunto de formulas
= {4,..A4An} donde estin las premisas y la negacion de la conclusién y se
colocan en una columna:

Ay

An

Después utilizamos las reglas de expansion“'“para cada conectiva y para
su negacion. Las reglas®'® para operar todas las conectivas son las siguientes:

214

2% “E] fundamento de este criterio es que si la deduccion es correcta, no ¢s posible, por definicion, que las
premisas sean verdaderas y la conclusion falsas. De acuerdo con etlo, cabe ensayar el intento de afiadir a
las premisas la hipdtesis de la falsedad de la conclusidn y buscar un contraefemplo o contramodelo, esto
€s, una interpretacion que satisfaga las exigencias del tal conjunto de enunciados (haciendo asi compatible
la verdad de ltas premisas con la falsedad de la conclusion) El hallazgo del contraejemplo invalidaria,
obviamente, el argumento. Pero también puede suceder que la bisqueda termine ante una contradiceion,
en cuyo caso ¢l problema de deducir 1a conclusion del argumento a partir de las premisas iniciales queda
resuelto en sentido positivo™. GARRIDO (1997°); Ligica simbotica, 111-112.

N0 MANZANQ, M. y HUERTAS, A, (2004): Légica para principiantes, 76.

2 Decir que cienas premisas implican una conclusién es negar que quepa encontrar un caso en el que todas
las premisas sean verdaderas pero la conclusion falsa. Tal caso se denomma contragjemplo”. JEFFREY
(1986). Lagica formal: su alcance y sus limites, 85, -

M-SeaT = {A,...An} un conjunto de fdrmulas de la l6gica proposicional. Construiremos un tablear para T
empezando con {4,,..An} ¥ aplicando las reglas de los tgblemex. Un tablean para [ serd un drbol
invertido que puede contener ramas cerradas mediante ® y que verifica lo siguiente: 1. Cada formula que
ocurre en una rama del drbol estd en T o se ha obtenido a partir de ofra formula de la misma rama
mediante alguna de las reglas de expansion. 2. Una rama estd cerrada sélo cuando en ella aparecen
contradicciones explicitas: ¢ bien una formula B v su negacién —B,...3. Las formulas iniciales del drbol
son las de la lista o bien A, ...4n. Las reglas de expansion nos permite descomponer sistemiticamente a
las formulas, obteniendo commo resultado otras mis simples, y estin disefiadas para que fa formula fnput y
la {0 las) formula oupr signifiquen lo mismo. La descomposicion finaliza cuando o bien se obtienen
contradicciones explicitas o no se pueden aplicar mds reglas, pues todas las formas han sido
transformadas”. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004); Lagice para principiantes, 79-50.

M -gi fg, ..an} es insatisfacible, entonces para toda P: fmy,..,on} & B DIEZ CALZADA (2002):
Aniciacion a la logica, 77.

14 Esta es una simplificacién de la notacién uniforme de Smullyan: “A unifying Notation. It will save us
considerable repetition of essentially the same arguments in our subsequent development if we use the
following unified notation which we introduced in [2]. [9-14] We use the letter “a” to stand for any signer
formula of type A—i.e. of one of the five forms T(XAY), F{(XvY}, F(X[-]Y), T~ X, F~ X.
For evety such formulas @, we define the two formulas o, and a: as follows:

Ife=TXAY), theno;=TX and o, = TY.

If « = F(XvY), then ¢, = FX and a; = FY.

If & = F{X{—]Y), then ;= TX and ¢; = FY.
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_l_lg
o DN216

= !Q/\!E! FC”"'
(pAy) VCH8 -
¢ v
~(ovy) FD* (ovy) VD
A Ply
o(ooy)  FCO#! (o—>y) VCO?
¢ -y -ty
(oow) VB™ —(p—y) FB#
L I
v -y -y v

Fa=T~X, then oy = FX and 0; = FX.
Ifea=F~X, theno;=TXand o;=TX

... We note that under any interpretation, o is true iff o; asare both true. Accordingly, we shall also refer te an
a as formula of conjunctive type...In any interpretation, B is true iff a Jeast one of the pair 8y, §» is true.
Accordingly, we shall refer ko any S-type formula as 2 formula of disyuntive type. SMULLY AN (1995):
First-OrderLogic, 20-21.

5 “En primer lugar, jqué es una regla de inferencia? jcuantas reglas de inferencias hay o puede
haber?...infinitas. Pues bien: infinitas son también en nimero las reglas de inferencias. Y ello por la
sencilla mzdn de que a cada ley corresponde una regla v a cada regla corresponde una ley. El conjunto de
las leyes y el conjunto de las reglas son equivalentes. Una ley y una regla son lo mismo, séle que dicho de
dos maneras distintas. Una ley es un enunciado de la logica. Una regla, también, pero una ley es el
enunciado de un esquema vilido de inferencia, mientras que una regla es el enunciado de una instruccion
para realizar una inferencia vélida...las leyes estin escritas en el lenguaje de cileulo.. las reglas lo estan
en el metalenguaje”. DEANO (1999): Introduccion a la logica formal, 134,

215 Regla de doble negacién (DN).

217 Regla de falsedad de conjuncion (FC).

8 Regla de verdad de la conjuncién (VC).

2% Regla de falsedad de la disyuncida (FD).

) Regla de verdad de la disyuncién (VD).

2 Regla de falsedad del condicional (FCO).

2 Regla de verdad del condicional (VCO).

%5 Regla de verdad del bicondicional (VB).

24 Regla de falsedad del bicondicional (FB).
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Finalmente, utilizamos la regla®’ para cerrar las ramas cuanto tengamos

una contradiccion explicita p y —p*%,

Ahora bien, las tablas seménticas es un procedimiento refutativo para
demostrar que una formula (que es valida semdnticamente) intentamos
demostrar justo 1o contrario, que no lo es. Sirve para generar todas y solas las
férmulas validas: ambos célculos son correctos®™’ y completos™.

3.1.- Diferencias entre cilculos

Cuando aiiadimos los cuantificadores, la situacion se complica: 1.- Hay
infinitas formas de aplicar las reglas de expansion a una férmula cuantificada.
2.- Las férmulas resultantes de la aplicacion de la regla no siempre disminuyen
el tamaiio. El concepto de rama acabada no aplica. 3.- Hay tableaux infinitos,
que no muestran nada. 4.- El procedimiento de pruecba en primer orden n
proporciona un método de decisiéon que en un nimero finitos de pasos diga si la
férmula es valida o no lo es, 5.- Siempre que la férmula sea valida hay una

2% Las reglas se dividen en a v £, Las reglas & (no se bifurcan las ramas) son a) de ¢ A  se deduce ¢ y w; b}
de ~{(¢ vy) se deduce —¢ ¥ — ¥ ¢) de — (p —w), se deduce ¢ ¥ —y. Las reglas § (se bifurcan las ramas)
son a} de (¢ vy), se deduce ¢ ¥ en una nueva rama y; b) de — (¢ ~ ), se deduce —p ¥ en una nueva rama
separada -y y ¢) de (¢ —v), se deduce — ¥ en una nueva rama separada y. MANZANQ, M. y
HUERTAS, A. {2004). Logica para principianres, 80.
Las replas de los tableaux no son deterministas; nos dicen qué podemos hacer, pero no lo que debemos
hacer. Nos permiten elegir qué formula transformamos primero, incluso dejar algunas sin transformar si
vemos que la rama se puede cerrar sin ellas. Nos permite cerrar ramas al hallar contradicciones, sin
aecesidad de convertir las formulas en literales. Asi las cosas con la eleccion adecuada se puede
simplificar los tableaux. Esto es importante tanto al hacer los tableaux manualmente como al disefiar un
programa para que lo haga el ordenador. Estos son mis consejos: 1.- Descomponer primero las formulas
que no abran ramas; es decir, usar las ¢-reglas y las o-reglas antes que kas B-reglas. 2.- Dar prioridad a la
descomposicion de férmulas que cierren ramas. 3.- Parar cuando el problema esté resuelto (para
demostrar satisfacibilidad basta con encontrar una rama abierta completa). 4.- Cuando no sirvan las
esfrategias anteriores, empezad por las formulas mas complejas (bhabrd luego menos ramas en las que
desarrollar las férmulas complejasy. MANZANO, M. y HUERTAS, A (2004): Légica para
principiantes, 84.En la logica proposicional las tablas seménticas se utilizan para obiener satisfacibilidad,
consecuencia y clasificacidn de las formulas (soslayamos el hallar soluciones razonables de un problema
que gstaria en concordancia con los intereses, por ejemplo, de los abogados). Para obtener savigfacibilidad
construimos uha tabla semAntica para el conjunto T’ de fonmwlas; es satisfacible cuando existe una rama
abierta e insatisfacible cuando las rarnas estin cerradas. Obtenemos consecuencia cuando tenemos una
conclusion y queremos saber si fa conclusidn se sigue de las premisas; construimoes una tabla seméntica
donde estén las premisas y la negacion de la conclusién. Si todas las ramas estdn cerradas determinamos
las consecuernicia del tableau I' U {—C}. Finalmente podemos clasificar las formulas; constrvimos un
drbol logico para fa formula y obtenemos: a) una contradiceidn cnando en el tableau de C todas las ramas
estdn cerradas; b) satisfacible cuando hay una rama abierta pero para saber si la formula satisfacible es
contingente o tautologica, construimos la ~C ¢) tautologia: cuando —C tiene todas las ramas cerradas y
d) contingencia cuando C y —C tienen al menos una rama abierta. MANZANO, M. y HUERTAS, A,
(2004): Logica para principiantes, 89-90.
27 Correcto es un cilculo deductivo con el que sélo generamos formulas validas.
2% Completo es un caleulo deductivo que genera como teoremas lbgicos a todas las sentencias vilidas y solo
ellas,

226 v
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prueba mediante tablas semdnticas; si no lo es, el tableau puede no terminar
nunca’®. Aqui poedemos admitir que algunos usos de los tableau en LP han
desaparecido. Unicamente podemos establecer en las tablas semdnticas de
primer orden la insatisfaciblidad de una féormula o conjunto de formulas. Al
acabar la prueba y si todas las ramas estan cerradas sabemos que carece de
modelo. Con ello podemos establecer la validez de una formula; se demuestra
que su negacion es insatisfacible y se demuestra consecuencia a partir de las
hip6tesis; probamos que el conjunto formado por las hipétesis y la negacion de

la conclusidn es insatisfacible®?,

3.2.- Reglas de tableaux para los cuantificadores

Las reglas semanticas salvo la falsedad del igualador son alguna de
estas dos formas:

¢ ¢

N

v 14 L4

Las del primer tipo se leen: ‘Si ¢ es verdadera, entonces y es verdadera’.
Las del segundo tipo se leen: ‘Si @ es verdadera, entonces y es verdadera o y es
verdadera’. Aceptamos las reglas de la logica proposicional. Ahora bien, las
nnicas que merecen un comentario son las reglas de verdad de la existencia y la
falsedad del universal. Si una sentencia existencial 3x Px, es verdadera,
entonces es verdadero también un ‘caso’ suyo, Pa, siempre y cuando del objeto
que usemos para ejemplificarla no se haya dicho nada sustantivo antes (no esté
en las sentencias de partida ni se haya obtenido por un procedimiento andlogo al
de esta regla), pues no podemos asegurar que el objefo que satisface 3x Px sea
el mismo del que ya habiamos hablado?!. Algo analogo ocurre con la falsedad
del universal, En consecuencia es necesario utilizar objetos ‘nuevos’ o que se
hayan obtenido antes de sentencias universales. Asi:

Verdad del universal: V¥V

¥Yx plx)
o[x,t]  Para cualquier término t que sea designador

2 MANZANO, M, y HUERTAS, A. (2004): Logica para principiantes, 320-321.
0 MANZANOG, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principiantes, 321.
1 DIEZ CALZADA (2002): Iniciacion a la logica, 214,
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Falsedad del universal: F¥
aVx p(x)

~¢[x,¢]  Siempre que ¢ no aparezca en las sentencias de partida ni se
haya obtenido antes por F¥ o V3

Verdad del existencial: V3
Ix o(x)

o[x, ] Siempre que ¢ no aparezca en las sentencias de partida ni se
haya obtenido antes por F¥ o V3

Falsedad del existencial: F3

o3x e(x)
—[x, t] Para cualquier t designador

Verdad de la identidad: V=
o(te)

L=t
o(tz) Para cualquiera designadores t;, ts.

Falsedad de la identidad; F=

=t
x232

se puede poner una equis en una rama cuando lo permita la regla F= o
cuando en la rama haya una sentencia y su negacién. Si el arbol se concluye con
todas con equis (®), las sentencias de partida son insatisfacibles; si se concluye
con alguna rama sin equis, son satisfacibles, Por lo tanto sea 4 una sentencia.
Escribimos l-A si existe un tableau cerrado para —4. 2. Sea 4 una sentencia y I’
un conjunto de sentencias. Escribimos I’ I-A si existe un tableau cerrado para I’
U {—A4}

Si la rama de un tableau contiene una formula A y su negaciébn —4,
entonces afirmamos que se cierra en 4. Como el logica proposicional, no es
necesario que la contradiccion suceda a nivel de formulas atémicas. Como

2 DIEZ CALZADA {2002): Iniciacion a la ibgica, 215-217.
3 DIEZ CALZADA (2002): Iniciacién a la Ibgica, 217.
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siempre, las reglas de los tableaux no son deterministas: nos dicen que
podemos®™* hacer, pero no que debemos hacer”’, Recordemos que los tableaux
son 1) un procedimiento sintictico®® de prueba?’, un céleulo deductivo y 2) un
procedimiento seméntico®® de busqueda de modelos que cumpla ciertos
requisitos,”?Ahora  bien también puede verse como un procedimiento

24 A diferencia de lo que sucedia en LP, ahora se puede aplicar reglas de manera ininterrumpida,
produciendo siempre nuevos resultados sin llegar a cerrar ramas, incluse en el case de existiy un tableau
cerrado para la formula o el conjunto de formulas considerado. Las reglas de cuantificadores ocasionan
este problema. Como ejemplo trivial considerad el siguiente: tenemos una rama que sblo contiene las
férmulas 3x—Px y ¥xPx. Podemos aplicar una regla & & la primera formula y obtener la formula —Pe,
donde ¢ es un pardmetro nuevo. Pero luego, mediante la aplicacion de la regla y vamos obteniendo las
formulas Py, Pr, ... donde t, ta, ...300 todos los términos cerrados de 1P con Ja excepcion de . De esta
forma nunca pararemos, nunca repetiremos formula, pero nunca cerraremos la rama. Por supuesto, en este
caso lo que deberiamos hacer estd clarisitno, pero hay casos mas complicados. Como hemos comentado
anterionments, para la légica de primer orden no hay ningin algoritmo. Al igual que la logica
proposicional, ayuda una buena planificacion. Estrategias 1. Aplicar antes las reglas proposicionales que
las de primer orden y paca las primeras usad las estrategias conocidas (Vid siguiente nota)...2. Enire las
reglas con cuantificadores aplicar antes las reglas § (FY y ¥'3) que las y (3¥ y F3)'. MANZANO, M. ¥
HUERTAS, A. (2004): Logica para principlantes,322.

%% En ldgica proposicional Ia reglas se dividen en a y §. Las reglas « (no se bifurcan las ramas) son a) de ¢ ~
y se deduce ¢ ¥ y; b) de g V) se deduce @ y - ¥ ¢} de - (¢ —y), se deduce ¢ y . Las reglas
P(se bifurcan las ramas) son a) de (¢ vw), se deduce @ ¥ en una nueva cama v; b) de — (¢ Ay}, se deduce
—{ ¥ en una nueva rama separada —y v ¢} de (¢ —y), se deduce ~p ¥ en una nueva rama separada y.
MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Lagica para principianes, 80, Ademds, ‘Las reglas de los
tableaux ne son deterministas; nos dicen qué podemos hacer, pero no lo que debemos hacer. Nos
permiten elegir qué formula transformamos primero, incluso dejar alguaas sin transformar si vemos que
la rama se puede cerrar sin ellas. Nos permite cerrar ramas al hallar contradicciones, sin necesidad de
convertir las fomulas en literales. Asi las cosas con la eleccidn adecuada se puede simplificar los
tableaux. Esto es importante tanto al hacer fos tableaux manualmente como al disefiar un programa para
que lo haga el ordenador. Estos son mis consejos: 1) Descomponer primero las fénnulas que no abran
tamas; es decir, usar las a-reglas v las o-reglas antes que las [B-reglas. 2) Dar prioridad a la
descomposicion de formulas que cierren ramas. 3) Parar cuando ¢l problema esté resuelto {para demaostrar
satisfacibilidad basta con encontrar una rama abierta completa). 4) Cuando no sirvan las estrategias
anteriores, empezad por fas fdrmulas més complejas (habra luego menos ramas en as que desarrollar las
formulas complejas)’. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Ldgica para principiantes, 84,

% “Bajo un tal criterio [sintdctico] el problema de fa deduceion es el problema de la derivacion formal. Dado
un argumento cualquiera, el modo sintictico de resolverlo consiste en tratar de obtener la conclusibén
deseada, por aplicacion de reglas de inferencias, y a partit de las premisas, pero sin tener en cuenta el
valor de verdad de éstas”. GARRIDO (1997%); Logica simbélica, 111,

B7 No demostraremos los teoremas de adecuacion y suficiencia. Vid. MANZANO, M. y HUERTAS, A.
(2004). Logica para principiantes 92-93.

% “E] fundamento de este criterio es que si la deduccion es correcta, no es pasible, por definicién, que las
premisas sean verdaderas y 1a conclusion falsas. De acuerdo con ello, cabe ensayar €l intento de adadir a
las premisas la hiptesis de [a falsedad de la conclusién y buscar un contragjemplo 0 conttamodelo, esto
es, una interpretacién que satisfaga las exigencias del tal conjunto de enunciados (haciendo asi compatible
la verdad de las premisas con la falsedad de la conclusidn) Ef hallazgo del contracjemplo invalidarfa,
obviamente, el arguinento. Pero también puede suceder que la bisqueda termine ante una contradiecidn,
e cuyo caso el problema de deducir la conclusién del argumento a partir de las premisas iniciales queda
resuelto en sentido positivo™. GARRIDOC (1997*): Légica simbdlica, 111-112,

¥ MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Lgica para principiantes, 84.
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sistematico de busqueda de contragjemplos?*?, un procedimiento refutativo, Para
la construccion de tablas semdnticas para LP, se coloca en columna una tras otra
las premisa iniciales y la negacion de la conclusion®!,

“TECsyssT'U {—C} es insatisfacible 2%

En otras palabras nuestras reglas de inicio parte del conjunto de formulas
= {A;,..An} donde estin las premisas y la negacion de la conclusién y se
colocan en una columna:

Ay

An

Después utilizamos las reglas de expansiéon®” para cada conectiva y para
su negacion.

Ejemplo: {~Vx(Px - Px)}
1 =¥x(Px - Px)
2 =(Pa - Pa) Fvl

3 “Decir que ciertas premisas implican una conclusién es negar que quepa enconirar un caso en el que todas
las premisas sean verdaderas pero la conclusion falsa. Tal caso se denomina coniragiemplo”. JEFFREY
(1986): Logica formal: su aicance y sus imites, 85.

M Seal = {4,...An} un conjunto de formulas de la logica proposicional. Constrairemos un tablean para T
empezando con {4,,..4n} y aplicando las reglas de los tableaux. Un tableau para T' serd un drbol
invertido que puede contener ramas cerradas mediante ® y que verifica lo siguiente: 1. Cada formula que
ocurre eh una rama del arbol estd en T o se ha obtenido a partir de otra formuta de la misma rama
mediante alguna de las reglas de expansion. 2. Una rama estd cerrada sblo cuando en ella aparecen
contradicciones explicitas: o bien una férmula B y su negacién —B,...3. Las formulas iniciales del érbol
son las de la lista o bien A;,...4n. Las reglas de expansidn nos permite descomponer sistematicamente a
las formulas, obteniendo como resultado otras mds simples, y estin disefiadas para que la formula inpuf y
la (o las) formula onfpur signifiquen lo mismo. La descomposicién finaliza cuando o bien se obtienen
contradicciones explicitas o no se pueden aplicar mds reglas, pues todas las forrmas han sido
transformadas”. MANZANO, M. y HUERTAS, A. (2004): Légica para principianies,79-80,

¥ -8i {ay,...,o0n} es insatisfacible, entonces para toda B: {m,....on} = [ DIEZ CALZADA (2002):
Iniciacion a la logica, 77.

3 Fsta es una simplificacion de la notacion uniforme de Smullyan: ‘A unifying Notation. It will save us
gonsiderable repetition of gssentially the same arguments in our subsequent development if we use the
following unified notation which we introduced in [2), [9-14] We use the letter “a” to stand for any signer
formula of type A—i.e, of one of the five forms T(XAY), F(XvY), F(X[—=]1Y), T~ X, F~ X.
For every such formula a, we define the two formulas «, and «; as follows:

Ifo=TXAY), thena;=TX and &, =TY.

If ¢ = F(XvY), then o, = FX and a; = FY.

If @ = F(X[—]Y), then o, = TX and a; = FY.

fae=T~X, then «; = FX and ay = FX.

fa=F-X, then ;= TX and @, = TX.

...We note that under any interpretation, a is true iffa, aare both true. Accordingly, we shalt also refer o an ¢
as formula of conjunctive type...In any interpretation, B is true iffat Jeast one of the pair by, §; is true,
Accordingly, we shall refer to any S-type formula as 2 formula of disyuntive type’. SMULLY AN (1995%);
First-OrderLogic, 20-21,
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3PaR. a2
4 -PagR. a2
®

Toda Ia rama tiene ®. Asi pues, {~Vx(Px — Px)} es insatisfacible, y
por lo tanto ¥x(Px — Px) es una verdad logica.

Ejemplo 2:
Probamos |-EIxPx - ¥x-Px.

1. "(3xPx = =Vx=Px)
2, 3IxPx R. al
3. aaVx=Px R, nl
4. Pa V32
5. ¥x-Px DN3
6. -Pa Vv.5
®
Ejemplo 3
Probamos |~ IxvyCxy — Vy3xCxy
1 —(GxvyCxy — Vy3xCxy)
2 Axvylxy Ral
3 vydaxCxy R al
4 VvyCay V32
5 ~3xCxb Fv.3
6 Cab Vv.4
7 —Cxb F3.5
&
Ejemplo 4

{Vx(Px = —Px)}}
1. ¥x(Px - =Px)
2. Pa » ~Pa vv.l

3 -Pa -Pa Rp.2
Hay ramas abiertas. Asi {vx(Px — =Px)} es satisfacible.
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HORIZONTE PARA UNA ACCIOI? SOCIAL HUMANIZADORA
Y ORGANICA, DESDE LA SITUACION ACTUAL Y DESDE LA
PERSPECTIVA CRISTIANA

Pedro Trigo SJ°

ABSTRACT:

To devote aurselves to a social sectorigl action responsibly we have to
take into an account the global condition of the country in which registers
the action, in order that our behavior in the diverse areas is congruent
with the horizon of our social action. We have to take charge of the
economic system, of the State and of the parties, of the new social
agreement and of the position of the people in the society in order that,
taking charge of every aspect responsibly, all our life goes in the same
alternative direction, taking into an account our position as a country and
as belonging to Our America in the alternative globalization that we want
1o construct.

KEY WORDS:

Primacy of the human thing, The humanity as a family, Recognition of the
pluriculturalism, Agreement of State and company, Representation and
participation, Responsible State, productive training, opting for life.

Hoy tiene cierta vigencia la concepcién de la realidad social como un
conjunto de sectores autbnomos, autoproducidos y autorregulados. Segin este
modo de pensar, lo que actualmente se llaman daiios colaterales no serian tales
ya que cada nivel de la realidad es auténomo y nadie serja responsable de nada
porque cada nivel se autoproduce y, consiguientemente, los seres humanos no
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son sus productores sino un ingrediente mas de cada sistema, que tiene su
propia légica y dindmica.

Nosotros creemos que este pensamiento es ideoldgico, en el sentido de
encubridor de la correlacion real entre todos los niveles, y exonerador de la
responsabilidad de los que comandan cada uno y se aprovechan del modo actual
de funcionar.

Ahora bien, este modo de pensar ha penetrado hondamente porque es la
expresion cabal de lo que pasa, es decir, que los que comandan cada ambito de
la realidad no tienen mas logica que seguir comandandolo y sacarle el maximo
provecho, y de hecho estan logrando imponer sus intereses, haciendo que se
identifiquen con la légica de cada uno de los ambitos. Este orden establecido
tiene tal contundencia que para muchos ésa es la mismisima realidad. Cuando se
solapa lo que tiene vigencia y lo que es, lo que tiene vigencia estd seguro porque
los que lo padecen creen que no hay mas remedio que padecerlo porque asi son
las cosas. Pasar de asi estdn las cosas hoy, a asi son las cosas lleva a la
resignacion ya que lo que es es y no hay mas remedio que tragarselo. De este
modo ¢l dmbito econdmico tendria por finalidad, no satisfacer las necesidades
humanas sino optimizar el circuito produccién-consumo para que aumenten
indefinidamente las ganancias del capital y, sobre todo, de los grandes
inversores. Del mismo modo el circuito politico tiene por finalidad ganar las
elecciones y mantenerse en el poder o alcanzarlo y no servir al bien coman.

Nosotros, en cambio, concebimos la realidad como una estructura de
estructuras, dinamica y abierta y sostenemos que los seres humanos, agrupados
en cuerpos sociales, son los creadores vy responsables de la realidad histérica en
cuanto historica, aunque es claro que cada estructura tiene su dindmica propia,
pero es distinta seglin se la conciba y se la articule con las demas y, por eso ha
variado tanto, no sélo a través de la historia sino que hoy mismo tiene variantes
significativas, incluso en cada pais.

Pero lo mas importante es que hoy en la época de 1a globalizacién, con el
ingente grado de desarrollo de las fuerzas productivas, es dable constatar
cientificamente que el modo actual de funcionar de estas esferas esta
conduciendo al suicidio de toda la especie humana, suicidio en cuanto que,
aunque son solo los dirigentes y los que se aprovechan de la situacion, que son
muy pocos, los que lo provocan directamente, somos todos los que, al menos
por omisidn, lo consentimos.

Por eso, si la accién social de una persona, de un grupo de personas, de
una organizacion o de un grupo de organizaciones quiere desarrollarse
consciente y coherentemente, es preciso objetivar el horizonte global en que se
inscribe, si no quiere que lo que haga con una mano lo deshaga con la otra. Si
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cada quien no se hace cargo del conjunto, puede suceder y sucede con
frecuencia que en el 4rea especifica en la que focaliza su accion vaya en una
direccion y, sin darse cuenta, en otra drea o en otras varias, actie en una
direccion incompatible con la de su especialidad o dedicacién preferencial,
porque en ella o en ellas no actiia consciente y responsablemente sino como
mero miembro del conjunto al que pertenece, del mundo de vida en que se
mueve. Por eso hay que explicitar todo ¢l conjunte hasta tomarlo
conscientemente entre manos, haciéndose cargo de su légica interna y de su
concatenacion y de lo que se nos pide en cada una de las areas en las que
estamos vitalmente implicados.

Las grandes corporaciones mundializadas y Wltimamente los grandes
inversionistas, son las que segregan por los massmedia la ideologia del
individualismo para poder convertir en adictos a sus productos y al modo de
vida que generan a cada uno de los usuarios y para poder mantener su dominio
sin que entidades sociales ni magnitudes piiblicas ni politicas pongan reglas de
juego que las limiten y hagan cumplir esas leyes. Por eso, si no queremos
atenernos a la condicion impuesta de meros ¢lementos de conjuntos, tenemos
que hacernos cargo del horizonte de realidad en ¢l que vivimos para caminar en
él y no en el que diseiian las corporaciones para mantenernos en su esfera de
influencia.

Este es el sentido de esta propuesta. Ella cobra toda su envergadura al
explicitar nuestra condicion cristiana. Nosotros, al llevarnos Jesus, el Hijo unico
y eterno de Dios, en su corazén, somos todos hijos de su Padre y por
consiguiente hermanos unos de otros. El encargo en que consisten nuestras
vidas, como participacion de la misién de Jeshs, es hacer de este mundo el
mundo fraterno de las hijas e hijos de Dios, es decir, hacer de la humanidad una
sola familia de pueblos. Por tanto, tenemos que procurar por todos los medios
que todos los niveles de realidad, todas las instituciones y estructuras sean
buenos conductores de esta direccion vital. Tenemos, pues, que conocer como
estAn y qué cambios habria que hacer para que vehiculen esa fratemidad
universal. Nunca lo vehiculardn completamente; por eso siempre habra que
estar afinando las estructuras e instituciones, no sélo porque ninguna puede
contener cabalmente esta fraternidad sino porque, si se dejan a su logica,
tienden a correrse hacia un disefio piramidal y excluyente.

Por eso nos proponemos exponer de manera situada ¢l disefio concreto de
cada ambito de realidad, tomando en cuenta, pues, su estado actual y el objetivo
al que tendria que dirigirse. Lo haremos, obviamente, de forma esquematica,
pero tratando de no caricaturizar sino de concentrar. Por tanto nos ocuparemos
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de cada uno de los niveles o ambitos, desde los méas abarcantes a los mas
cercanos.

Queremos hacer notar que esta propuesta es la que corresponde a la
fenomenologia de la situacion, a su discernimiento cristiano y a la bisqueda de
por dénde pasa Dios victoriosamente hoy en nuestra Venezuela., que expusimos
en el n° 22 de esta revista.

MUNDIALIZACION

La globalizacién no es un marco genérico previo, antes de empezar a
tratar asuntos mas concretos que nos atafien mas directamente. Por el contrario,
la globalizacion es la situacién que mas incide en cada pais y en la mayoria de
sus habitantes, al menos en el sentido en que los afecta de maltiples modos y
ademas porque, de un modo u otro, los influye. La prueba mas clara es el
nuestro en el que un gobierno hasta hace poco con inmensos recursos derivados
de la renta petrolera y manejado durante catorce afios por un personaje
mesidnico con una capacidad de interlocucion y persuasion realmente
monstrosa, que se proclama abiertamente en contra de la direccion dominante
de la globalizacién, no ha logrado contrarrestar su influencia ni siquiera en sus
partidarios, que, ideologizando constantemente en su contra, consumen, sin
embargo, masivamente sus productos, incluso los culturales y simbdlicos, y en
ese sentido se dejan configurar por ellos.

Porque nos incumbe insoslayablemente, es preciso discernirla para
sittarnos proactivamente, asimilando sus inmensas potencialidades y superando
sus espantosas negatividades.

La mundializacién hace posible afirmarse como humano al afirmar a todos
los seres humanos

En principio, estamos de acuerdo con el horizonte de la mundializacién:
no solo nos parece irreversible sino deseable, ya que es un paso muy
significativo hacia la constitucién de la humanidad como una magnitud
histéricamente verificable y mutuamente referida. En la Biblia aparece como los
seres humanos se van extendiendo por el mundo y hace ver como esto es
voluntad del Creador, que no esta de acuerdo en que se¢ concentren en un solo
lugar viviendo todos de la misma manera y en una sociedad piramidal, de la que
la torre de Babel era su representacion fisica y simbélica (Gn 11,1-9). La
complejidad dindmica de la humanidad no cabe en una sola cultura. Es
imprescindible su multiplicidad conjugada para se abra camino y se exprese. Es
el paradigma de Pentecostés, cuando cada uno oye hablar de las maravillas que
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Dios hizo en Jesiis en su propia lengua (He 2,1-21), acontecimiento simbolico
de la misidén de hacer de toda la humanidad una sola familia de pueblos, unidos
en interacciOn simbidtica como hijos del dnico Dios y hermanos entre si, en
Jesus el Hijo etemo y el Hermano universal, De esa mision es sacramento la
Iglesia.

Cada ser humano se afirma en cuanto humano, es decir, afirma su
dignidad humana, cuando en ¢l acto de afirmarse y afirmarla, afirma
conjuntamente la humanidad de todos los seres humanos (cf Trigo, Afirmarse
como Seres humanos y afirmar a todos los seres humanos. Vocacion y mision de
los sujetos humanos. ITER Humanitas 17(2012)105-146). Si afirmo la de todos,
menos la de los que no viven con dignidad, me afirmo, no como ser humano
sino como digno; lo mismo podemos decir si solo afirmo a los que tienen un
determinado grado de cultura o mi cultura o mi filiacién politica, ya que
entonces me afirmaria como culto 0 como de mi cultura o como politico; lo
mismo, si sélo afirmo a los que me reconocen o, mas en general, a aquellos con
los que entablo un contrato o acuerdo, ya que entontes sélo me afirmaria como
individuo o por esa peculiaridad del acuerdo y no como ser humano.

Al estar hoy todos tendencialmente en presencia de todos, es mas facil
que cada unc constate si se da esa afirmacién como ser humano o si hay
exclusiones, no sélo por género o clase dentro de cada pais sino también por
etnia y religién y, mas en general, por la otreidad, tenida como inferior, de los
pobres del tercer mundo o, mas radicalmente todavia por no tomarlos realmente
en cuenta, a causa de lo que el papa Francisco llama, “la globalizacion de la
indiferencia”,

Por eso hoy, mas relevante que el tema de los derechos humanos,
afirmados en principio por cada pais y tendencialmente por cada ser humano, es
¢l tema de quién ¢s considerado en concreto como verdaderamente humano,
porque hay fundamentos para creer que muchos del primer mundo no
consideran, de hecho, como humanos a los habitantes del tercer mundo, y que
muchos de las clases altas del tercer mundo no consideran humanos a las clases
populares de sus paises. Al no afirmarlos (insistimos que de hecho, aunque lo
hagan como declaracidn retérica meramente verbal) como humanos,
concomitantemente ellos, en la practica, que es lo que cuenta, se afirman a si
mismos, no como seres humanos sino como ciudadanos de tal pais y
pertenecientes a una determinada cultura, etnia y clase social.

En tiempo de las historias particulares de los pueblos y las culturas era
muy dificil que un miembro de una, que sélo tenia contacto con personas de su
misma cultura, pudiera discemnir si los afirmaba como humanos o como
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miembros de esa cultura, aun en el caso de que intencicnalmente quisiera
afirmarlos como humanos. No tenia modo de comprobarlo.

Ademaés era casi inevitable que cada cultura, inconscientemente, hiciera
la equivalencia entre su modo especifico de ser humano y el modo de ser
humano, sobre todo, las culturas mas exitosas. Si su paradigma de humanidad
tendia a funcionar en la practica como ¢l paradigma de humanidad, los
paradigmas particulares se absolutizaban, con lo que quedaban drasticamente
recortadas las posibilidades de ser radicalmente humano, porque la humanidad
cualitativa no cabe en ninguna cultura, aunque todas sean cauces inevitables
para tender a ella, transformandolas desde dentro, Esto es asi porque ninguna
cultura historica ha carecido de elementos de discriminacién y exclusion y por
eso, de hecho, ninguna se ha definido por la humanidad real de los seres
humanos, y no parece facil pensar que esta situacién estructural vaya a ser
radicalmente superada.

Hoy, conforme se va dando el contacto de todos con todos, se echa de ver
con mas facilidad, tanto los elementos mas humanizadores de la propia cultura,
como los que la recortan o incluso deshumanizan. Nos referimos como lo més
obvio al contacto mediatico por el que virtualmente todos vemos a todos y
podemos hacernos cargo de lo que les pasa a todos, y también al del comercio
por ¢l que tomameos contacto con lo que producen unos y otros, pero también al
contacto virtual de las redes por el que cada dia con mas densidad personas de
cualquier pais se conectan esporadica o habitualmente con personas de otros y a
veces muy estructuralmente, ademds de los viajes y, mucho mds, de las
migraciones por las que en todos los paises hay, mas o menos, personas de las
demas zonas del globo, pero, sobre todo, al contacto personal, que es horizontal
y simbidtico y puede establecerse a través de cualquiera de los cauces
antedichos.

Sin embargo, como todavia no hemos llegado a la historia universal,
porque, aunque todos estamos en presencia de todos y nos afectamos unos a
otros, la inmensa mayoria de los seres humanos no es ain sujeto de ella, las
culturas dominantes, con gran violencia simbélica, promueven e incluso tienden
a imponer su propio paradigma. Lo hacen no sélo a través de los massmedia que
controlan sino a través de las marcas y ¢l modo de vida que publicitan y, mas
aun, a través de la imposicion economica y la dominancia politica. Por eso es
decisivo el conocimiento de las diversas culturas y, mas aan, el contacto
horizontal con quienes viven en ellas, para irnos constituyendo unos y otros en
cualitativamente humanos en base a esta respectividad positiva.
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Fortalecimiento de cada individuo y de entidades colectivas personalizadas

La constitucion de la humanidad como un verdadero cuerpo social, como
una familia de pueblos, entrafia dos direcciones complementarias: el
fortalecimiento de la densidad de cada individuo, de sus capacidades y, mas
aun, de su interioridad, de su libertad liberada, y el afianzamiento de entidades
colectivas libres y simbiodticas, de toda clase de asociaciones intermedias,
ademés de las redes virtuales. Constituimos en este tipo de individuos y sujetos
es condicion de posibilidad para entablar relaciones personalizadoras, y
entablarlas de hecho, como hemos dicho, es expresion de la condicién personal
¥y, por tanto, al ejercitarla, la incrementa.

Esto es asi porque hoy se dan dos direcciones que atentan contra la
afirmacion de lo humano. La primera es el individualismo, que es una
propension de los sujetos humanos y que ademas y, sobre todo, es inducido por
la direccion dominante de esta figura histérica, no solo por deformacion de sus
intelectuales sino porque es la expresion y la justificacion de la direcciéon
dominante de esta figura historica y, en el fondo, porque es la practica de los
que la configuraron y comandan y porque es el unico modo de que sus logros no
sean combatidos eficazmente por entidades colectivas.

Frente al individuo individualista, nosotros proponemos mas
individualidad, pero no autocentrada ni con tendencias autirquicas y
competitivas sino un individuo que, desde ¢l cultivo de lo mas genuino de si,
sale de si para realizarse en la convivialidad, desde lazos simbioticos
establecidos desde el horizonte de reciprocidad de dones,

La segunda direccion que atenta contra lo humano es definirnos como
meros miembros de colectividades, que reciben de ellas sus potencialidades y
sus limitaciones. En este caso cada individuo lo es recortadamente, solo en la
medida que lo permiten esas coordenadas que se le dan ya establecidas y que él
tiene que acatar.

La alternativa superadora, no el otro polo de lo mismo, se expresa a nivel
econdémico en la afirmacion conjunta de la propiedad privada y del derecho de
toda fa comunidad humana como tal a los elementos de la tiemra, teniendo éste la
primacia, pero sin negar nunca el derecho de cada persona, aunque sf
relativizandolo. Eso queria significar la expresion de Juan Pablo II que decia
que a la propiedad privada la grava una hipoteca social. El dinamismo
individual es insustituible en todos los campos; pero no lo es menos la
emulacién y la solidaridad, la constitucion de cuerpos sociales y de todo género
de relaciones horizontales y mutuas, abiertas siempre a la participacién, y de un
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modo particular a la participacién de los excluidos, que son, sobre, todo los de
abajo.

Totalitarismo politico y totalitarismo del capital

Con la caida del comunismo, hemos salido, en una medida apreciable, de
la pesadilia del totalitarismo politico, aunque todavia quede el gigante chino y
los anacronismos de Corea del Norte y Cuba y, en buena medida también, de
Rusia y Vieinam. Pero creemos que debe superarse también la dictadura
totalitaria del capital oligopdlico y de las corporaciones mundializadas. La
mundializacién exige, pues, tanto la seguridad juridica para el capital privado,
con garantias claras, escrupulosamente salvaguardadas y exigibles ante
tribunales internacionales, como la desabsolutizacion de los derechos del
capital, es decir, la relativizacion de la propiedad privada, incluida la intelectual,
sobre todo, las patentes y, mas que nada, el capital especulativo y, mas en
general, el financiero. Actualmente, por ¢l contrario, libertad significa en la
practica la libertad absoluta del capital, sobre todo del financiero, y
consiguientemente la relativizacion de todas las demas libertades y, ante todo,
las libertades humanas, que quedan tan recortadas que podemos decir con
verdad que vivimos en un totalitarismo y, ademas, fetichista ya que, como no se
cansa de publicitar el papa Francisce, mata, ya que vive de victimas porque para
optimizar sus ganancias, otros reciben muchisimo menos y un numero creciente
quedan excluidos, con la secuela del hambre, las enfermedades de pobres y, mas
generalmente, la impresién destructiva de no ser nada para nadie, que llega
desde la autoconmiseracién, a la rabia y hasta el suicidio.

Esta dictadura tiene expresiones econdmicas obvias: Para empezar hay
que afirmar que cada vez aparece mas claro que la corporativizacién actual no
aumenta la riqueza en el grado en que lo posibilita el desarrollo de la fuerzas de
produccion, ni la creatividad y calidad en la produccién, ni la posibilidad de
elegir por parte de los consumidores, ni la participacion en el beneficio de lo
producido socialmente. Es decir, que no sélo no contribuye a otros objetivos
humanos sino que no cumple sus objetivos especificos. Ademas, al buscar la
maximizacion de la ganancia sin verdadera competencia, porque copan el
mercado y porque inducen el consumo a base de una propaganda avasallante y
compulsiva y que se remite mutuamente creando una galaxia que funciona
como un verdadero mundo de vida, exprimen a la poblacion reduci¢ndola a la
condicion de consumidor de productos mas caros y de peor calidad, que si
hubiera verdadera competencia.

Es mas grave todavia que, al mediatizarse la investigacion segin sus
intereses, no se llega a lo mas efectivo y econdmico sino a lo mas complejo y
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caro. Esto en el caso de la medicina llega a ser criminal. Tampoco se investiga
en la direccién del aumento de mano de obra productiva sino, por el contrario,
en la robotizacion para no tener que compartir la ganancia con los trabajadores.

Mas grave todavia es la mediatizacion de los Estados, que tienden a
perder su trasparencia de representantes de la voluntad general, con el
consiguiente debilitamiento de la dimensién politica de los ciudadanos. Este
desdibujamiento e incluso envilecimiento de la politica llega a tales extremos
que ¢s razonable dudar que exista democracia en algin pais de los que la
afirman legalmente, ademas de que en muchos, en un nimero creciente, ya casi
no existe el velo de las elecciones libres, come sucede en la casi totalidad de los
paises musulmanes, incluso en parte de los chiitas, pero también en Rusia y en
muchos paises de Asia o Africa, y mas en general, se puede decir que se obliga
a la gente a votar, no por el que realmente lo representa, que no existe, sino por
el mal menor y que a veces ni siquiera encuentra el elector de qué palo
ahorcarse.

También es catastréfica la insensibilidad de los mineros, industriales v,
peor ain, de los lideres politicos, respecto al tema ecoldgico: 1a obtencion de la
méxima ganancia inmediata no se para ante la desertizacion del planeta y su
envenenamiento y la fabricacion de masas ingentes de desechos no
biodegradables e incluso téxicos. Los dafios que estd provocando el nuevo
impulso de la mineria por parte de consorcios que obtienen inmunidad practica
para destruir zonas muy estratégicas y la privatizacion de acuiferos son las dos
muestras mas recientes de la irracionalidad e inhumanidad de esta logica
totalitaria. ’

Pero la consecuencia mas grave es a nivel antropologico: la reduccion de
la persona a su condicion de productor y consumidor. Queremos destacar dos
tipos de productores: en la clspide, los altos técnicos que se entregan a la
empresa desposeyéndose voluntariamente de su vida privada y de su autonomia
espiritual; es una suerte de alineacion feliz que a la postre es bastante
desdichada, pero consentida por las altas cuotas de bienestar. En la base estan,
por un lado, los contratos basura provisionales y sin ninguna obligacién por
parte de 1a empresa, que crean firustracion y una creciente ansiedad, sobre todo,
en los jOvenes v en los que van llegando a la tercera edad, y, por otro, la
maquila, de la que no hay més que decir que es la version méas denigrante del
trabajo esclavo, mds denigrante que la esclavitud legal porque en ésta el duefio
tenia que hacerse cargo de la manutencién y la salud, de la vida, pues, del
esclavo, mientras que ahora se lo exprime y abandona, como insiste ¢l papa
Francisco, se lo desecha, como si fuera una basura.
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Respecto de la condicion de consumidor, todo es muy consabido, aunque
no por ello menos grave, Quisiéramos sélo insistir en que todo va tomando la
condicién de mercancia, que se camina en la direccién de equiparar mundo y
mercado, cuando hay dimensiones humanas que por su misma condicién no son
transables y que se vacian al convertirse en tales, porque, como dice la cancién,
“el caniio verdadero, ni se compra ni se vende/ No hay en el mundo dinero para
comparar los quereres”,

Vias para la superacién del totalitarismo de mercado

La superacién del totalitarismo del mercado para dar lugar a una
mundializacién mas dindmica, pluridimensional y simbidtica, debe seguir vias
complementarias: ante todo, el fortalecimiento de la densidad de cada individuo,
de sus capacidades y de su dimension ética, mas aun, de su libertad liberada, de
modo que su vida nazca de dentro, del silencio y la capacidad de percibir la
realidad y su misterio, mas alla del orden establecido, y no sea mera respuesta a
las incitaciones de la propaganda, tanto en el empleo como en el tren de vida.

No habra verdadera libertad ni justicia ni fraternidad hasta que la
densidad de los seres humanos no sea mayor que la de las corporaciones
globalizadas v los grandes inversores. Si nos parece que esta meta es imposible
y que hasta el mero enunciado nos parece disparatado, tenemos que resignarnos
a que ellos nos sigan dominando despéticamente, Pero no es imposible porque
de hecho ya existen esos seres humanos. Mas densidad significa libertad
respecto de sus encantamientos y de sus imposiciones. Libertad en el doble
sentido de que ni los seducen los encantos de la publicidad ni los constrifie ia
imposicion de sus reglas de juego, y que tienen capacidad para vivir sin plegarse
a la logica del circuito produccion-consumo y para trabajar en la direccion de ir
creando una alternativa superadora. La constitucion de una masa critica de seres
humanos con esta densidad es la base, son los cimientos, de una mundializacién
alternativa. Sin esta base, serd una construccion sobre arena.

Pues bien, la constitucién de seres humanos asi es objetivo central e
irremunciable del cristianismo, nacido de su misma entrafia. Eso fue Jesus y a
€s0 nos llama su seguimiento.

Asi pues, esta propuesta es insustituible, aunque hay que reconocer que es
lo mas dificil porque la propaganda busca la elementarizacion humana, su
reduccion a pulsiones y deseos desconectados entre si, de modo que el
individuo no sea un centro auténomo ni integrado, es decir, un sujeto y menos
alin una persona, que emplea la subjetualidad en establecer lazos simbidticos.
Ahora bien, complementariamente hay que insistir en que estos seres humanos
realmente libres del totalitarismo de mercado llegan a una densidad humana que
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no hubiera sido posible de otro modo y que, en todo caso, es imprescindible en
la actual coyuntura.

La segunda direccion apunta a un mayor protagonismo de redes de la
sociedad civil que sirvan de vehiculo al caracter policéntrico y simbidtico que
deben revestir los lazos humanos; superado asi sustancialmente la
unidimensionalizacion de la condicién de productor-consumidor y ejercitando la
condiciéon de sujeto social auténomo ¢ interactivo. Estas redes sociales no solo
deben buscar objetivos en su propio ambito, ¢s decir, en lo que los integrantes
producen y usufructiian, sino también deben incursionar en el campo econémico
globalizade poniendo al descubierto aspectos silenciados, tanto de los productos
ofertados por las corporaciones, como de su modo de produccion, y lanzando
campatfias para inducir modificaciones, tanto a nivel local como mundial. Y no
menos deben ejercitar su dimensién politica, tanto concientizando a sus
miembros mediante el didlogo franco e informado, como con campaiias
sistematicas de presién sobre los lideres, que contrarreste la presién de las
corporaciones y los grande financistas.

La tercera direccion se dirige a la constitucién de un organismo politico
que represente al conjunto de los pueblos, que vele por el establecimiento de un
comercio sin proteccionismos directos o disfrazados, aunque teniendo en cuenta
que los diversos actores no estan en el mismo grado de desarrollo y que hay que
nivelar las desventajas iniciales. Hay que partir de la base de que el mercado
libre es el mecanismo menos malo para la creacion de riqueza y para la
adjudicacion privada de la riqueza social; pero insistiendo igualmente en que,
dejado a si mismo, deja de ser libre.

No se puede pretender politicamente una igualdad sino a lo mas
establecer unos derechos econémicos minimos y velar por su tutela eficaz, y
corregir la tendencia del mercado a dejar de ser libre, tanto frenando los
oligopolios, como la presién indebida a los consumidores por la propaganda
omnipresente.

Este organismo debe ser ademas capaz de decidir en materias que
incumben a la humanidad como un todo, de manera que se preserve la vida del
planeta y la humanidad del género humano como una familia de pueblos en
interaccion dindmica de competencia, complementacion, justicia y solidaridad.
En particular debe establecer un cuerpe legal de acuerdos minimos que
expresen elementos concretos con los que se salvaguarda la dignidad bésica de
cada uno de los seres humanos y ha de tener capacidad para hacerlos cumplir.

Ahora bien, este organismo sélo conservara su caracter democratico, si va
montado sobre la subjetualidad densa de las personas y sobre relaciones
profusas entre ellas y sobre una red de redes sociales, realmente independientes
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de cualquier partido politico y, por supuesto, de cualquier gobierno, realmente
vigorosas, pluridimensionales y policéntricas.

La mundializacién alternativa es la que conjuga el hecho de que las
mercancias, empezando por las mediaticas, lleguen a todo ¢l mundo, con el de
que se camine eficazmente en la direccion de que todos los seres humanos
seamos de hecho sujetos de esa historia, de modo que la historia, que va
haciéndose realmente mundial por su ambito y por sus implicaciones, lo sea
también por su sujeto. La causa de que esto itimo no acontezca no es que
todavia los sujetos periféricos no acaban de integrarse a la historia mundial sino
que sus actuales sujetos se niegan a dar participacion. Por eso insistimos en que
estamos inmersos en un totalitarismo de mercado.

La prueba mas clara de esta negativa es que las mercancias y, mas aln,
los capitales, se mueven por todo el mundo cada vez con menos restricciones e
incluso sin ninguna, y, sin embargo, la movilidad humana, especificamente de
la periferia al centro, encuentra barreras casi infranqueables.

También hay que caminar en la direccion de una relacion sur-sur, no sélo
en el nivel econdmico sino en el cultural y espiritual, en el antropolégico y
social y en el politico, que contrabalancee la direccion norte-sur, que es la
vigente y en gran medida impuesta.

Hacer de la humanidad la 1inica familia de las hijas e hijos de Dios

+ Faltaria explicitar la fuente cristiana de este horizonte. Lo més global
seria considerar que ¢l reinado de Dios que nos acontecié en Jesds consiste en
hacer de la humanidad la tnica familia de las hijas ¢ hijos de Dios. A eso ha
venido Jesis, a reunir, se entiende que en una sola familia, a los hijos de Dios
que estaban dispersos (Jn 11,52). Dios es nuestro creador porque con su relacion
constante de amor nos da nuestro ser. Pero es nuestro Padre porque, al hacerse
Hermano nuestro su Hijo tnico, Jesis de Nazaret, nos asoci a su relacion filial.

Tiene sentido una reciprocidad positiva porque todos pertenecemos a la
misma humanidad y porque, al ir en ¢l mismo barco que es la tierra, nuestra
suerte estd ligada y el bien de cada uno estd posibilitado por el bien de la
humanidad como conjunto. Pero la condicidén de hermanos es tan trascendente
como la condicién de hijas e hijos de Dios. Ahora bien, en Jesis hemos sido

" creados para Ilegar a ser en €1 hijas ¢ hijos de Dios y hermanas y hermanos entre
nosotros. Quiere decir que, si no lo somos, frustramos nuestro ser concreto.
Somos, pues, personas, si somos hermanos de todos. Esto es imposible para
cualquier ser humano, que no puede anchar tanto su corazén que en él quepan
todos los seres humanos. Sin embargo, somos habilitados para serlo por nuestra
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condiciéon de hijos de Dios, porque, por serlo, su Espiritu, derramado en
nuestros corazones, nos capacita para la fratemidad con todos, desde el
privilegio de los pobres y sin excluir a los que nos tienen o tenemos como
enemigos ni a los que excluyen.

Esto que ha sido decisivo siempre, lo es hoy mucho mas visiblemente, ya
que sdlo la fraternidad puede ser cemento suficientemente consistente para
relacionarnos simbidticamente en medio de nuestras diferencias, que a veces
llegan a hacerse antagénicas. Y si no avanzamos en la fraternidad, la
mundializacién, la emergencia cada vez mas espesa de los ofros en mi
horizonte, es el infierno, como lo supo ver Sartre (4 puerta cerrada. Losada,
Buenos Aires, Madrid 1989,135).

Alternativa a la homogeneizacion impuesta que es el proyecto en marcha
de Babel

Ahora bien, la tentacidn de la historia universal, o, mas bien, de los que la
dominan, es la homogeneizacion. Es el paradigma de Babel: un sistema
totalitario en el que la multitud incontable de hormigas trabaja
disciplinadamente para la gloria de un puiiado que estdn arriba y que aspiran a
llegar al cielo: a vivir como dioses. Esta tentaciéon vuelve hoy a hacerse presente
y pugna por constituirse en la figura histdrica adveniente. No es una tentacidn
lejana, ya esta realizindose: Segin OXFAN (organizacion de derechos humanos
de Gran Bretafa) este afio, 2016, €l 1% de la humanidad tiene mas dinero que el
99% restante.

Contra esta aberracion en marcha estd el antidoto de sujetos densos con
libertad liberada que trabajan denodadamente por vivir desde su dignidad y por
esa misma razon entablan con los demas una respectividad positiva. Ahora bien,
la densidad humana adviene, sobre todo, de actuar la condicién de hijos de Dios
en su Hijo Jestis. La confianza en Dios libera la libertad para ser ateos del
fetiche y sembrar la fraternidad de las hijas ¢ hijos de Dios.

De esos sujetos densos brotan todos los grupos y asociaciones
democraticos en procura de una vida compartida, policéntrica, multidimensional
y dinamica, digna de seres humanos. De ahi brota también el tercer sector que
vehicula los grupos y asociaciones en torno a los maximos de vida buena y
abierta, que no pueden exigirse por ley.

De ahi brota también el trabajo continuo por una economia humana, de
tal modo que pasemos de que los duefios del capital dominen al mundo a que la
economia sirva a todos los seres humanos, haciendo posible la vida en esa casa
de la familia humana que es la tierra.
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De ahi brota también una politica en procura del bien comun, y no mera
expresién de la correlacion de poderes en una determinada sociedad.

Jesiis desacralizé la politica, al insistir en que €l no era Mesias politico, y
la economia, al declarar sclemnemente que no es posible servir a Dios y al
dinero. Esos discernimientos quitan la dimension numinosa de estas areas y las
relegan al 4mbito de lo meramente Util, que debe ser adecuado incesantemente
para que en verdad lo sea, humanamente hablando y para todos.

Jesis culmind su condicidon de Hermano cuando sus enemigos religiosos
y politicos lo acusaron ante la autoridad imperial romana para que 1o mataran y
lo condenaron a una tortura dolorosisima e infamante. Culminé porque,
mientras consumaban su infamia, Jests murié pidiendo a Dios perdon por ellos
y llevandonos a todos en su corazén. Asi, mientras se consumia en el dolor v la
desolacion, se consumaba como Hermano incondicional y como Hijo del Padre.

Hasta ahi tiene que llegar la fratemidad de los seguidores de Jesus.

La fraternidad se gjercita en la cotidianidad; en ella es donde negamos
cotidianamente a los otros o los afirmamos como hermanos 2 pesar de todo.
Solo si cultivamos la fraternidad, incluso con los distintos y hasta con los
adversos, en esa dimensién y si cultivamos en nosotros mismos la cotidianidad,
para no entrar en trance y que no se nos obnubile la mente y oscurezca el
corazon, serd posible mantener y actuar la fraternidad en situaciones limites,
como la que vivimos hoy en Venezuela.

PREGUNTAS PARA DISCERNIR LA MUNDIALIZACION

La primera y principal ¢s si yo pienso que la mundializacién es un marco
genérico o es la estructura englobante en la que de hecho, me percate o no, vivo.
(Qué indicadores concretos puedo dar de que en mi pais y en mi ambiente y en
mi persona actia la mundializacién?

Desde esta realidad ;tiene sentido hablar de la soberania nacional como si
fuera una magnitud absoluta? Mi condicién de venezolano ;es mas densa o
menos densa que mi condicion de ser humano? La mundializacién ;jcomo
contribuye a esclarecer lo que en mi es humano a secas y lo que es una
particularidad trascendentalizada?

Entonces el que estemos llegando a la época de la historia universal
;como debe ser valorado desde el punto de vista humano y cristiano? ;Cémo
me tengo que asumir yo y cémo tengo que asumir a los demas?

{Por qué, si estamos en la globalizacidn, afirmamos, sin embargo, que no
hemos entrado en la época de la histona universal? ;Qué nos falta? ;Qué
irrumpe en todos los paises y que no tiene derecho de paso?
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Las democracias liberales ;son auténticas democracias? ;Por qué?
{Quién manda en este mundo?
{Como tenemos que calificar cristianamente a una situacion asi?

¢Qué hacer para vivir hoy y aqui con libertad liberada y para caminar
hacia una alternativa superadora? Esto, cristianamente hablando, ;pertenece al
ambito de lo supererogatorio o de lo indispensable?

REGIONALIZACION LATINOAMERICANA Y AMERICANA

El enlace de este tema con el anterior radica en que sélo si los que
habitamos en Nuestra América (como decia Marti) nos reconocemos como una
regién multiétnica y pluricultural que tenemos que vivir en un estado de justicia
¢ interaccion simbidtica, podremos entrar en la mundializacién como una
riqueza para los demds; pero, complementariamente, asumir los bienes
civilizatorios y culturales que ha propiciado la mundializacién nos ayudara
enormemente a aceptar nuestro multiculturalismo como riqueza para todos
nosotros.

La creciente inviabilidad de los Estados latincamericanos balcanizados es
la prueba més fehaciente de que tenemos que caminar en esta direccion, porque
el principal obsticulo para salir de este estado infecundo son las élites criollas,
que ni aceptan a los demas latinoamericanos como sujetos ni son capaces de
entrar como sujetos en ¢l concierto mundial.

Pero ademés hay otra relacion con la mundializacién y es que América
Latina nace como una expresion a la vez de la expansion del Occidente y del
empuje misional cristiano. A nivel del Estado espafiol no se plantea como una
colonia sino como una extension del reino de Castilla, siendo considerados los
indigenas en principio como los labradores libres de Castilla. Sin embargo,
priva la tesis aristotélica, y los indigenas, considerados barbaros, son
encomendados a espafioles para que con el tiempo puedan alcanzar el estatuto
de civilizados y por ende libres. Aunque, en vez de llegar a la libertad, se acaba
naturalizando la desigualdad y se acepta la division seiior-siervo. Sin embargo,
de hecho, ese modo de relacionarse es contradicho desde €l comienzo por
quienes desde el cristianismo proclaman la igualdad de los diferentes y, mas
aun, la fraternidad de unos con otros desde la comtin paternidad de Dios en su
Hijo Jesus.

Si afirmabamos que teniamos que pasar de la globalizacién del Occidente
a la mundializaciéon por el reconocimiento del cardcter de sujeto de todos los
pueblos y de todos los seres humanos y, consiguientemente por el
establecimiento de relaciones simbioticas entre todos, en nuestro caso se irata de
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que ese dinamismo de la misidén cristiana, que desde el comienzo proclamé en

‘teoria y en la practica la humanidad de los diferentes y la fraternidad de todos y
que ha dinamizado la historia de América Latina, acabe dando el tono al
continente pasando de ser América Latina al reconocimiento de su caricter
multiétnico y pluricultural en un estado de justicia e interaccion simbidtica.

Integracién latinoamericana, paso indispensable para la integracién
americana

Estamos de acuerdo con la creacion del ALCA y de UNSUR como pasos
primeros hacia la creacion de una mancomunidad americana, porque América,
ademas de un continente geografico, es una realidad relativamente nueva en su
configuracién actual, pero con raices tanto en Indoamérica como en Europa y
Aftica. Creemos que este flujo comercial a la larga puede ser muy provechoso
para toda América, como lo puede ser, y mas, el que la minoria latinoamericana
en USA sea la minoria més numerosa y el que, si sigue la dindmica actual,
llegard a ser mayoria.

Pero estamos en desacuerdo con el planteamiento que lidera USA y que
quiere imponer sobre el resto a corto plazo; nosotros creemos que debe venir
después de la integracion latinoamericana.

Su sesgo totalitario se patentiza en el modo perentorio e inconsulto como
pretende imponerse. Y para nosotros el modo de produccién determina el
producto. Lo que incumbe a todos, debe ser discutido por todos. Y no ha habido
una discusion publica del proyecto en marcha (como no lo estd habiendo
tampoco en Europa en el tratado en ciemes de libre comercio: tratado de las
corporaciones, sustituyendo la legislacién europea y sus tribunales).

Ademas, su contenido no es conveniente ni para USA ni para América
Latina. Para USA, porque lo iinico que lograra sera copar el mercado actual, lo
que es muy poco dindmico, tal como estan los procesos de mundializacién. A
USA, a lo mas dinamico que hay en ella, le interesa ampliar ¢l mercado, de
modo que tendencialmente se equipare a todos los habitantes de América. Eso
implica la contribucién sustantiva y sostenida al desarrollo integral de América
Latina.

Por su parte a América Latina le interesa integrarse como subcontinente
de manera que el dmbito de libre comercio no signifique el arrasamiento de su
identidad, con el tremendo empobrecimiento humano que eso conlleva, y el
agravamiento hasta niveles absolutamente indeseables ¢ insostenibles de la
desigualdad de la region, que ya actualmente es la mayor del mundo.
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Por eso abogamos como un paso preliminar indispensable por el
fortalecimiento de sistemas regionales (Mercado Comun Centroamericano,
MERCOSUR, Comunidad Andina de Naciones, CARICOM y UNASUR), pero
no para mantener, como hasta hoy, a oligarquias parésitas sino para racionalizar
las ventajas competitivas y articular las dreas econémicas redimensionandolas a
nivel supranacional, aunque no todavia americano.

Por eso creemos que también hay que impulsar ¢l CELAC y
democratizarlo, en el sentido que indicamos de ayudar a que las redes sociales y
cada persona adquieran o robustezcan esa dimension latinoamericana, de
manera que Nuestra América tenga una existencia cada vez mas densa como
regién, no, ante todo, respecto a nadie y menos aun contra nadie, ni siquiera
respecto de los otros americanos sino, ante todo, respecto de nosotros mismos:
que nos asumamos plenamente como region.

Mundializacién de los pueblos, que se reconocen, y latinoamericanizaciéon
de las élites, de espaldas a la region

El presupuesto para abogar por la necesidad de una integraciéon tanto
latinoamericana como americana ¢s el cardcter antihistérico de la balcanizacion
actual. Tal como existen actualmente, casi ningin pais latinoamericano es
viable.

El reconocimiento de esta realidad es paso indispensable para hacer los
sacrificios que sean necesarios para la integracion. Ahora bien, la debilidad de
cada pais es el principal obstaculo para emprenderla ya que la mayor parte de
las élites locales no se creen capaces de emprender las trasformaciones
indispensables para subsistir en el nuevo orden y por eso obstaculizan que se
camine hacia él. Por eso es necesario el fortalecimiento de la sociedad civil y de
la subjetualidad popular para que presionen en esa direccidn y, no menos, el
surgimiento de nuevos liderazgos a la altura de los tiempos.

Es un hecho constatable que los pueblos latinoamericanos componen un
mosaico muy abigarrado de culturas. En él esta la gran variedad y riqueza de la
region. Y, sin embargo, es un hecho constatable que los pueblos, tan distintos,
se reconocen mutuamente. En cambio, los centros globalizados de las grandes
urbes de la regién y los que se desplazan en ellas son fundamentalmente
homogéneos, tanto que dificilmente se distinguen unos de otros, tanto 0s
edificios como las personas; pero todos miran a USA y a Europa y ahora, cada
vez mas, a China, y estan de espaldas entre si.

Hay, pues, dos direcciones opuestas en nuestra sociedad, que tenemos
que lograr que sean complementarias: es decir, que los pueblos busquen mas
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decididamente mundializarse y que las élites lo intenten desde la peculiaridad
latinoamericana. Creemos que lo primero se estd dando mucho mas que lo
segundo: la emigracion de tanta gente popular, que participa positivamente de
los paises receptores del primer mundo sin romper los vinculos con su origen,
es la manifestacion mas sobresaliente; y su pujanza no es sélo a nivel
antropoldgico stno que econdmicamente constituye la mayor fuente de divisas a
la regidn, lo que no han logrado las élites.

Integracién americana como expresién de la interaccién simbiética de su
multietnicidad y pluriculturalismo

Igual que es imprescindible caminar en la direcciéon de integrarse
mutuamente las élites modernizadas y los pueblos en Nuestra América, lo es
caminar hacia la integracion de toda América. América del norte tiene que
transferir a Latinoamérica no sélo tecnologia y organizacién sino modos de
proceder para crearlas.

Pero lo mismo que la integracion latinoamericana no puede ni ¢s deseable
entenderla como asimilacion de los pueblos a las élites perdiendo su identidad,
del mismo modo la integracidon americana no es deseable ni posible concebirla
como norteamericanizacion del continente. Seria un terrible empobrecimiento
para todos. El pluriculturalismo es no solo punto de partida sino también punto
de llegada, sin obviar sino por el contraric fomentando, las saludables
mestizaciones a que da lugar la convivencia. El que actualmente los hispanos o
Jatinos en USA sean ya la minoria mas amplia y que en fecha no muy lejana
vayan a ser mas numerosos que los anglos es la cabeza de puente ideal para
lograr esta integracion sin asimilacién.

Superar la contradiccion entre fraternidad cristiana y sociedad seiiorial
por el cultivo denodado de la fraternidad, desde el privilegio de los pobres e
incluyendo a los diferentes

+ La dimensién cristiana del paso de una América Latina a otra en la que
se reconozca su caracter multiétnico y pluricultural en un estado de justicia y de
interaccion simbidtica es que este paso a la tercera época, que no puede ser sélo
voluntarista ni ético sino que tiene que incluir grandes dosis de creatividad, es
un paso decisivo en el intento que ha dinamizado nuestra historia hasta
constituir su tema de fondo, que consiste en superar la contradiccion
fundacional de su segunda época: la contradiccion entre la constitucion de la
fraternidad entre los recién venidos y de los indigenas, al abrazar todos la
misma fe, y la constitucién de la relacion sefiores-siervos, al construir los recién
venidos un sociedad sefiorial, que niega la fraternidad confesada.
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Desde esa base, tan medularmente cristiana, esta contradiccion se ha
expresado también desde el comienzo {al menos desde el afio 1511: el grito de
Montesinos} como la contradiccion entre el eurocentrismo de cufio aristotélico y
la afirmacién de la humanidad de los diferentes. En efecto, la direccion
dominante de Europa acept6 hasta nuestros dias la dicotomia entre barbaro y
civilizado y, méas radicalmente aim, entre siervo por naturaleza y ser plenamente
humano, que, para bien de ambos estaria llamado a ser el sefior del siervo. La
mayoria de los espafioles considerd a los indigenas como barbaros, y no faltaron
conquistadores y sefiores e intelectuales que los consideraron siervos por
naturaleza. En el primer caso a ellos les convenia la tutela de los europeos
civilizados para que con el tiempo llegaran a la plena civilidad. En el segundo la
tutela era perpetua ya que solo con la disciplina de gente plenamente humana
podian vivir haciendo actos humanos ya que no con sentido y libertad humanos.
Esta dicotomia se mantuve en la repiblica y se expreso institucionalmente en la
division entre ciudadanos activos, con derecho a elegir y ser elegidos, v
ciudadanos pasivos, sin ninguno de estos derechos. Dos destacados Presidentes,
tenidos como civilistas preclaros, publicaron sendas novelas en las que
reafirmaban esa conviccién: el argentino Sarmiento, Facundo o civilizacion y
barbarie en las pampas argentinas (1845) y el venezolano Gallegos, Doda
Barbara (1929).

Pues bien, los mismos que defendieron que la fraternidad tenia que
aplicarse a todos los campos y no sélo al religioso, defendieron, como mas
primario que eso, el estatuto humano de los indigenas y la necesidad de respetar
su dignidad. Frente a la absolutizacion del ciudadano, porque segin Aristoteles
la racionalidad que todos los seres humanos tienen en potencia sélo se actualiza
en la polis, ellos insistieron que el Creador no obré fallidamente al crear al ser
humano y que por tanto, fuera de excepciones, todos lo son realmente; pero
ademas él ha destinado a todos a ser sus hijos en su Hijo Jesus, luego todos
estan en capacidad de entender y valorar el evangelio, luego todos estan
humanamente capacitados. Luego no los pueden repartir o encomendar a otros
en contra de su voluntad y hay que respetarlos con sus culturas y organizacion y
autoridades.

Los mejores momentos de nuestra historia, sean en clave religiosa o
secular, van en la direccién de la superacion de esta contradiccion de sefiores-
siervos y de civilizados-barbaros, pomendo a funcionar la relacion de
hermanos-hermanos y la comtn dignidad de los seres humanos diferentes
(Trigo, Tres preguntas para una historia inconclusa, ITER-Teologia, 23, 2000,
53-88).
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Pues bien, creemos que la fe, al calificar a todos de humanos con su
dignidad inalienable y al densificar la relacion de hermano y hermano entre
todas las etnias, culturas y clases sociales, tiene poder para ir venciendo la
explotacion del hombre por el hombre y el menosprecio y la exclusion, que han
lastrado nuestra historia.

Asi pues, el aporte especifico cristiano para entrar a la tercera época
latinoamericana es el cultivo concreto y sitvado de la dignidad humana y de la
fraternidad, que incluye insoslayablemente la fraternidad con los pobres, como
destinatarios privilegiados del reinado de Dios, con los cristianos como
compafieros de camino, discipulos misioneros de este reinado de hijos y
hermanos, y la fraternidad con los diferentes y, entre ellos, sobre todo, con los
diferentes percibidos como amenaza para nosotros, como hostiles a nosotros.

Esta fraternidad nos tiene que llevar a tender puentes y traspasar
fronteras, lo que presupone ensanchar horizontes para que quepamos todos
como seres humanos dignos. Y supone también insoslayablemente cultivar este
cristianismo evangélico como raiz de este respetos por todos como seres
humanos y de esta fraternidad buscada como indispensable,

Desde los afios postconciliares se ha venido dando la solidaridad entre
cristianos latinoamericanos de diversas etnias, culturas y paises, en la onda de la
liberacion, en su version genuinamente latinoamericana, que s€ €xpresoé en
Medellin y Puebla y también, sobre todo en las primeras décadas, entre
latinoamericanos y norteamericanos en la onda liberadora y cristianos
latinoamericanos en esa misma onda, desde la recepcion conciliar de Medellin y
Puebla. Creemos que esa alianza se ¢std dando también hoy en USA con
muchos migrantes en la onda del catolicismo popular. Esta alianza, nada
sectaria sino abierta a todos, nos parece buen cemento para esta integracion.

PREGUNTAS PARA DISCERNIR LA REGIONALIZCION
LATINOAMERICANA COMO CAMINO INDISPENSABLE HACIA LA
INTEGRACION AMERICANA

;Crees deseable y posible la integracion latinoamericana? ;Cudles
piensas que son los caminos para lograrla y cudles los obstaculos a superar?
(Cudl es la relacion entre democratizacién y latinoamericanizacion?

(Cudles piensas que son las riquezas que América Latina esta llamada a
aportar a la humanidad?

{Piensas que debe darse una integracion entre América Latina y USA?
(Bajo qué condiciones? ;Qué malformaciones hay que superar?
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Como cristianos jpiensas que la fraternidad cristiana es la palanca mas
poderosa? ;Piensas que ¢lla es capaz de superar la relacion sefior-siervo o la
contraposicion civilizacion-barbarie? ;Piensas que la asunciéon del Vaticano 11
por Medellin, Puebla y Aparecida es capaz de encaminamos en esta direccion?

SISTEMA ECONOMICO

El socialismo ha implesionado y el capitalismo se ha vuelto fetichista

Como juicio de hecho habria que reconocer, aunque la mayoria de ambos
bandos sigue sin reconocerlo, que tanto el capitalismo como el socialismo han
fracasado y que actualmente no existe ningan recambio. Estamos, pues, en un
tiempo de transicién y, como tal, no de certezas sino de tanteos y prucbas.

El fracaso estrepitoso del capitalismo, a pesar de su capacidad de
revolucionar las fuerzas productivas, consiste en el pavoroso vaciamiento
humano que causa en sus fautores y en quienes lo usufructian, y en que produce
pobres, cada vez en mayor cantidad y relativamente mas pobres y, sobre todo,
en que el modelo de acelerar y agrandar incesantemente ¢l ciclo producciéon-
consurno para incrementar las ganancias es inviable porque se
unidimensionalizan las personas al reducirse al binomio productores-
consumidores, porque se pierde el equilibro ecoldgico, se reduce la tierra a un
sumidero de escombros y se imposibilita la vida. El que segin OXFAN en
enero del 2016 ¢l 1% mads rico tenga mas dinero que el 99% restante expresa no
solo la irracionalidad del sistema dejado a si mismo sino la total indiferencia v,
por tanto, la total inhumanidad, de quienes usufructiian este modelo y cémo va a
llegar a morderse la cola porque cada vez hay menos que tengan capacidad de
consumo y, por tanto, se estrangula la produccion.

El fracaso del socialismo estriba en que, a pesar de haber tenido todo el
poder, donde se implant6, implosiond. No fue derribado por adversarios sino
por su propia inconsistencia. No logré dinamizar a sus paises y ni siquiera crear
sujetos sociales densos y, menos aim, crear, como pretendia, una sociedad
responsable y solidaria, y, a pesar de haber sacrificado la libertad, ni siquiera
logré la igualdad proclamada, ya que los que se pusieron la frente del aparato
estatal se convirtieron en una clase privilegiada y, en no pocos casos, corrupta.

La raiz de este fracaso es que ambos sistemas no hacen justicia a la
realidad. El capitalismo absolutiza la libertad, entendida como de los individuos
y, cada vez mas y de modo absoluto, del capital, y desemboca en una
desigualdad intolerable, que, de hecho, anula la libertad porque la mayoria
carece de posibilidades. Por su parte el socialismo, al pretender una igualdad
impuesta por el Estado, desconoce la libertad de los individuos. Ambos
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desconocen los lazos constituyentes que nos hacen personas desde el cultivo de
la interioridad; desconocen, pues, a la persona. El capitalismo porque sélo
reconoce los lazos del contrato en los que cada quien busca su propio provecho,
ademas de los de pura complacencia en la vida privada, el socialismo porque los
lazos son de camaraderia dentro de los pardmetros de la organizacién y
restringidos a ellos, lazos tan impersonales como los del contrato, ademds de los
lazos privados, igual que el capitalismo, que tampoco son personales por su
caracter de privados. En definitiva, desconocen la fraternidad, que no es un
mero sentimiento ni un lazo de carne y sangre restringido a la vida privada sino
gue incumbe a la persona completa y se expresa en todas las dreas. Por eso en el
capitalismo al buscar ¢l propio provecho de modo itrestricto, no sblo atropellan
a los demas sino que se profanan a ellos mismos al entregarse, en nombre de la
libertad, a la voluntad de poder y a la sed insaciable de poseer. El resultado es la
devaluacién, la degradaciéon humana. En el socialismo, al irrespetarse los
derechos y, en definitiva, la dignidad, de los otros, de los no adherentes, vy, al
cabo, de los adherentes también, se desconoce la propia dignidad, y hasta la
igualdad queda barrida por la voluntad de poder de los dirigentes. Asi, no sélo
se priva de dinamismo al sistema sino que desaparece la pretendida solidaridad,
en cuyo nombre se desconocié la libertad individual.

Como s¢ ve, si desaparece el cultive de la fratermidad, que es la mas
trascendente de estas tres variables y que contiene en germen a las oftras dos,
tanto la libertad como la igualdad degeneran: la libertad, en voluntad de poder,
y la igualdad, primero en un igualitarismo impuesto y, a la postre, en
desigualdad, por la entrega de los dirigentes a la voluntad de poder,
enmascarada por la constante invocacion de consignas altisonantes y vacias.

Por tanto habria que manejar las tres variables del mercado, las
organizaciones sociales, sobre todo, las de abajo, y el Estado, de manera que
dieran de si sus mejores potencialidades y se disminuyeran al maximo los
efectos nocivos que sobrevienen cuando alguna de ella se absolutiza: el
mercado (en realidad, el capital) en el capitalismo y ¢l Estado y el Partido en el
socialismo.

Desde la opcién por los pobres como sujetos dignos que caracterniza a
nuestro horizonte, habria que insistir en que las tres variables tienen que mirar
como un fin pretendido directamente que se dé lugar a los pobres, que se los dé
lugar como sujetos, que se los capacite y, para que todo esto suceda, hay que
discriminarlos positivamente, sin que ello atente contra su responsabilidad
personal, es decir, sin tutorearlos ni pedirles ninglin peaje, mediatizandolos.

Quisiera insistir, porque me parece crucial, que el mercado es lo mejor
que hemos inventado los seres humanos para distribuir los productos del
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trabajo, que es un hecho social. De suyo, en el contrato de compraventa cada
uno mira a su propio provecho: sélo compra lo que necesita o quiere y lo
compra a quien quiere, ordinariamente a quien le ofrece mejor correlacion entre
mercancia y precio. Pero no podemos descartar que, tanto la conciencia de la
propia dignidad como de la del otro, se haga presente en el sentido de que el
intercambio sea equilibrado, en vez de absolutizar la ganancia propia a costa de
la contraparte. Mantener esta actitud exige un cultivo, pero seria injusto decir
que la ausencia de esta actitud se debe al mismo mercado. Mas bien hay que
achacarla al cultivo de la actitud contraria de que el ser humano es un individuo
absoluto, en ¢l sentido preciso que se da a si mismo sus normas y, por tanto,
ellas tienen la validez que dure su voluntad y que sblo tiene que respetar la
legalidad vigente o, si prefiere, atenerse a la penalizacion de la justicia, en el
caso de que se descubra y el asunto llegue a tribunales.

Ast pues, el problema del mercado se debe, no a él mismo sino a la
ideologia dominante que sélo admite individuos absolutizados, y, por tante, no
seres morales ni personas que se definen por relaciones constituyentes, y que
presiona por todos los medios porque las personas sean moldeadas por la
apreciacion de que consumir y producir para tener dinero para hacerlo y mas en
general para cumplir las apetencias y disfrutar del poder es lo mas apetecible de
la vida y en definitiva lo que la sociedad debe preferir, ademas de las
preferencias individuales, cuando no se oponen a esa orientacion.

Desde esta orientacién tendencialmente se equiparan mercado v mundo
porque todo puede llegar a venderse y comprarse. Desde esta logica el mercado
se carteliza y deja de ser libre y, por tanto, los individuos dejan de serlo, ya que
estan dominados por la logica de los productores, que acaban fijando no sélo los
precios sino también las mercancias, que ofertan a su conveniencia, aunque
_ insistan por todos los medios en que solo buscan satisfacer los deseos de los
usuarios.

Desde este discernimiento la conclusion ante la percepcién de tamaiia
distorsion no puede ser acabar con ¢l mercado libre y sustituirlo por la
distribucién con control estatal, de cualquier modo como se practique, sino la
lucha incesante, es decir, nunca concluida y por eso siempre vigilante, porque el
mercado se¢ mantenga como libre. Para lo cual ayuda sobremanera que el
mercado se restrinja a los bienes transables y que haya una educacion y
vigilancia, aunque insistiendo en privilegiar la educacion, porque no se compre
ni s¢ venda lo que, por su condicién de bien valioso y no meramente util, en
rigor no tiene precio. También ayuda el esfuerzo educativo y formativo para que
los individuos se elijan como seres morales y, por tanto, dignos y, mas todavia,
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como personas, unidos por lazos reales horizontales y simbidticos, vinculos
constituyentes de la propia persona y por eso no aleatorios.

Sin este esfuerzo dirigido a cada individuo y a la sociedad como tal y en
particular en la educacion ciudadana, el mercado dejar4 de ser libre. Aunque las
buenas leyes son imprescindibles, ninguna ley puede sustituir este esfuerzo
continuo, que comienza por la vigilancia de cada uno sobre si mismo y de
educacion en las familias y en los ambientes.

Producimos muy poco y se ha quebrado el circuito econémico

El punto de partida es que nuestro pais tiene muy debilitado el aparato
productivo; mas atn, se ha llegado a quebrar el propio circuito econémico. La
persistencia en esta politica suicida nos tiene al borde de la bancarrota, al no
poder pagar el Estado sus deudas a los proveedores extranjeros por la baja de
divisas a causa de la baja del petréleo y la escasisima productividad de PDV, y
de la inviabilidad al no tener dinero la mayoria de la poblacion para comprar lo
basico y, cada vez mads, al faltar del mercado incluso lo mas elemental como
comida, medicinas ¢ insumos sustanciales como envases y repuestos. A pesar
del fluyjo constante y cuantiosisimo de la renta petrolera, que ha empezado a
disminuir dramaticamente hace unos afios, como no se produce casi nada, no
hay divisas para importar lo necesarioc y el Estado irresponsable esta
hipotecando el futuro contratando préstamos constantes y cada vez mas costosos
por la desconfianza de la solvencia el pais y, lo que es mas grave, se endeuda no
para inversiones productivas sino para gasto corriente y en gran medida
clientelar. Pero ya no puede ni endeudarse y se ve obligado a hablar de
incrementar drasticamente la produccién nacional, incluso para exportar. Pero
son consignas vacias, porque no quiere cambiar el modelo y pactar con la
empresa privada independiente, que ha demostrado su productividad al
sobrevivir a pesar del hostigamiento incesante del gobierno.

Como no hay dinero para traer todo lo que se necesita, cada vez hay
menos cosas en el mercado. Como gran parte de lo que se trae se comercializa a
precios subsidiados, no se puede reactivar el aparato productivo porque nadie va
a producir a pérdida. Como el mercado interno se mantiene con masas
crecientes de dinero inorgénico, la consecuencia es una inflacién galopante, la
mayor con mucho del mundo, y ademds esa inflacién impide que nadie se anime
a producir con un margen de ganancia maximo de un 30% (como ha venido
exigiendo ¢l gobierno), mucho menor que la mitad de la tasa de inflacion del
2014 e incomparablemente menor que la del 2015, que fue de 275 o, segin el
BCV de 180. El resultado tangible es que los pocos productos que se ofertan
son cada dia mas inaccesibles para el que gana un sueldo. Esto no tiene remedio
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y por eso hay millén y medio de profesionales, por primera vez en la Venezuela
moderna, fuera del pais, y cada dia quieren salir mas, con ¢l consiguiente
empobrecimiento para ¢l pais, por el desmantelamiento de las instituctones, por
gjemplo, en salud y educacién, dos campos decisivos, y cuyos efectos mas
deletéreos caen, sobre todo, en el pueblo. Por eso no hay mds alternativa que
cambiar de modelo econdmico. Y, sin embargo, en cada coyuntura el gobierno
se empefia en hacer lo contrario y profundiza la direccién suicida de controlar
mas, en vez de expandir la produccion y la oferta, lo que provoca, en cambio,
una corrupcién cada dia mas generalizada.

Alianza entre ¢l Estado y la empresa privada para rehacer el circuito
econémico

Es imprescindible rehacer el circuito economico. Estamos en absoluto
desacuerdo con los que creen que el Estado debe ser el principal agente
econdmico porque es el Unico que puede distribuir la riqueza nacional de mode
que llegue a las mayorias, excluidas en el sistema actual. Desde el comienzo
hemos asentado el lugar insustituible de la iniciativa de cada sujeto humano y
de las asociaciones intermedias y la propiedad privada. Y si el Estado es el
sujeto, roba la subjetualidad a los ciudadanos y a sus organizaciones.

Pero es que ademds el Estado se ha manifestado incapaz de redistribuir
productivamente. Después de diez y siete afios en los que, sin mérito suyo, por
la coyuntura mundial, el Estado ha dispuesto de una renta petrolera mas del
doble que la que dispuso durante cuarenta afios la democracia, no sélo no ha
sido capaz de capitalizar un sistema de seguridad social, que seria una palanca
poderosisima de igualacion social, ni de hacer obras de infraestructura, que
repotencien al pais (por ejemplo, una red de represas en los Andes, que a la vez
que impedir la inundacién periddica de los Hanos y el sur del lago, llevaria luz y
riego a vastas zonas), ni de crear empleo productivo sino que lo expropiado a la
empresa privada (en realidad, robado, ya que ordinariamente no compensa a los
propietarios) ha dejado de producir y se ha convertido en un drenaje continuo de
dinero improductivo.

Ni el Estado puede ser ¢l sujeto de la economia ni nos podemos subir al
carro de la globalizacién actual

El Estado y menos este Estado, ineficiente y opaco, que no da cuenta a
nadie del desempefio de los recursos, que, no lo olvidemos, son de todos los
venezolanos, no puede ser el sujeto de la economia. Lo que en cualquier
hipdtesis no tenia sentido porque robaba, repitamoslo, la subjetualidad de los
ciudadanos y sus organizaciones, la experiencia lo ha comprobado una vez mas.
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Cosa que en realidad no hacia falta por el palmario fracaso del socialismo real.
La ineficiencia aiiadida de! Estado venezolano se¢ debe a que el gobierno ha
absorbido la subjetvalidad al resto del Estado y por eso lo decisivo para ocupar
un cargo no es la competencia profesional sino el grado de adhesion al gobierno
con lo que la mayoria de los funcionarios no estan a la altura de su cometido y
de todos modos no pueden desempefiarlo con la 10gica del cargo sino con la del
gjecutivo,

Sin embargo, discrepamos igualmente de los que piensan que el problema
del pais es lograr subirse al carro de la globalizacion, tal como de hecho
funciona hoy, es decir, dando libertad absoluta al capital y en el fondo, cada vez
mas, a los grandes financistas y poniendo en funcion de ellos al resto de los
seres humanos. Creemos que este sistema no logra siquiera aumentar
significativamente las magnitudes absolutas de nuestras economias y ademds,
en nuestro caso, contribuye decisivamente a la polarizacion del pais, atentando
no solo contra la dignidad de sus habitantes sino incluso contra su viabilidad
econdmica, al reducir drasticamente la poblacioén que contribuye a crear riqueza
nacional y a sostener al Estado con los impuestos, e imposibilitando, por tanto,
su paz social, su gobernabilidad y, por ende, su viabilidad histoérica. Sin
embargo tememos que, caido este gobierno, por la ley del péndulo, se pase al
otro extremo con lo que seguiremos sufriendo los males de una concepcién
econdmica errada.

Empleos productives en empresas sustentables, con productividad,
ganancias y responsabilidad social

Como alternativa al estatismo actual y al neoliberalismo que acecha su
turno, creemos imprescindible una civdadania muy activa y un Estado muy
fuerte para que ponga unas reglas de juego precisas en las que quede claramente
establecida, tanto la seguridad juridica de las empresas, como la posibilidad de
ganancia y, por tanto, el estimulo a la productividad en todas las areas, como
también la cuota de solidaridad social, expresada con sus proveedores,
empleados y clientes, y, no menos, en el sistema tributario, que todos debemos
pagar progresivamente. Este modelo debe ser propuesto con toda crudeza, pero
también con toda la perspicacia que sea necesaria para que todos los afectades
vean su conveniencia, y, al ser aceptado por todos los sectores y exigido
tenazmente por ¢l Estado, sea viable.

Hay que decir que en todas las encuestas desde hace muchos afios més
del 80% de los ciudadanos (en la de enero del 2016 llegd al 92%) rechaza tanto
el estatismo como el neoliberalismo y propende a una alianza entre el Estado y
la empresa privada, que es lo que estamos proponiendo, lo que supone un
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cambio de timén en el proyecto chavista y una aceptacion de la responsabilidad
social, fiscalizada por el Estado, por parte de los empresarios.

Ahora bien, Chéavez, traumado por el paro empresarial que llegé hasta el
golpe de Estado, no dio un paso para entenderse con la empresa privada y
prefirié entenderse con las corporaciones frasnacionales y comparar en ¢l
exterior mucho mas caros los productos que podian producirse en ¢l pais para
venderlos mucho més baratos. Ese es el sentido de la distorsion cambiaria, que
va de la sobrevaluacion del bolivar oficial que llega a ser mas de cien veces mas
barato que el bolivar libre, absolutamente subvaluado. Esta diferencia abismal,
ademas de desestimular la produccion nacional hasta casi impedirla, estimula la
corrupcion mas galopante.

El primer objetivo del sistema econdmico que debe sustituir al actual, el
mas importante y ¢l mas dificil, es la creacién masiva de empleos productivos
en empresas autosustentables. La consecucion de esta meta irrenunciable
requiere de un gran pacto social en el que los empresarios estén dispuestos a
recortar sus expectativas excesivas de ganancia y, mas profundamente, su nivel
personal de gastos, y, sobre todo, a renunciar al rentismo inveterado, a vivirle al
Estado, lo que exige un espiritu mayor de iniciativa, perspicacia, tenacidad y
riesgo. Por su parte los empleados y trabajadores tienen que entrar ¢n una onda
de capacitacién permanente, de modo que su trabajo sea cada vez mis
productivo, y tienen que comprender que la posibilidad de incrementar su
remuneracion depende de su contribucion a la solvencia de la empresa.

El Estado, por su parte, debe establecer un marco juridico trasparente que
garantice la propiedad privada, debe estimular a las empresas que incluyan en
sus politicas ¢l mayor empleo posible de mano de obra, asi como apoyar las
areas en las que ¢l pais pueda tener ventaja competitiva, y en sus contratos debe
brillar por su absoluta trasparencia e imparcialidad. Ademas debe balancear la
proteccién al trabajador mediante una ley de despidos injustificados, pero, no
menos, debe protegerlo de la tendencia ambiental al rentismo, respaldando al
patrdon en su requerimiento de que rinda, si quiere mantener ¢l empleo.
Finalmente debe velver a lo que se hizo al comienzo del proceso de
modernizacién: la oferta de capacitacion eficaz a la altura del tiempo.

Abastecer el mercado interno y exportar, donde hay ventajas competitivas,
seiialadamente en ¢l sector petrolero, en manos del Estado, pero no al
arbitrio del gobierno

El modelo debe proponerse a la vez aumentar el mercado intemo,
actualmente deprimidisimo, y llegar a exportar masivamente en areas donde
tenemos ventajas competitivas. Esta reactivacion requiere el aporte conjunto del
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Estado y del capital criollo. Pero no sera posible sdlo con ellos, aunque si en
teoria por las centenas de miles de millones de dolares de venezolanos en el
extranjero. Hay, pues, que oftecer oportunidades a las corporaciones
trasnacionales y mas en general a los emprendedores forineos, y en primer
lugar a los criollos para que repatrien sus capitales; lo que no tiene que
significar un entreguismo, pero si tiene que contemplar ventajas razonables, a la
vez que marcos juridicos creibles por todos.

Como somos y seguiremos siendo un pais petrolero ¢s necesario precisar
la politica al respecto. No estamos de acuerdo con la privatizacién de la
actividad petrolera, que propone gran parte de la oposicion, ni con la reparticidén
de una parte sustantiva de las ganancias a cada venezolano, como se ha
propuesto irresponsablemente. No somos individuos yuxtapuestos. El Estado
debe emplear la renta para las obras que nos benefician como colectivo, ya
mencionamos las mas significativas. Creemos, por eso, que debe mantenerse la
propiedad estatal de la empresa extractiva y modernizarse hasta que vuelva a ser
de las mas productivas del mundo.

Pero, en contra de la practica actual, la empresa estatal encargada del
petréleo ha de mantenerse casi totalmente independiente del gobierno de tumo
en todo lo que vaya mas alld de la fiscalizacion del cumplimiento de lo pactado
por un gran acuerdo nacional. Por este control del gobierno, PDV no puede
pretender constituirse en un Estado dentro del Estado. Tiene que ser responsable
y, por ¢l monto que esta en juego, esa responsabilidad tiene que ejercerse del
modo mas acucioso y trasparente posible.

Creemos que una parte considerable de sus ganancias debe ir a constituir
un fondo para la seguridad social, aprovechando el bono demografico que
durard alin mas de treinta afios. Otra parte debe destinarse a promover todo
género de productos derivados del petrdleo, incluyendo plasticos y abonos.
Ademas hay que volver a financiar la investigacion de base en el area.

El trabajo productivo como modo de ejercer la condicién de creadores y de
solidarios

+ El minimo que debe pretender una economia desde el punto de vista
cristiano es que logre satisfacer todas las necesidades de los miembros de la
comunidad humana, teniendo a sus componentes en capacidad de trabajar como
productores mancomunados y no solo como consumidores de lo producido. El
maximo al que debe tender eficazmente es avanzar en investigacion para
optimizar al ser humano y a su habitat, tanto natural como humano, y avanzar
técnicamente para ir implementando lo descubierto. Los seres humanos somos
seres de necesidades, pero también somos creados creadores para que podamos
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satisfacerlas cada dia mejor, para que perfeccionemos la naturaleza, tanto la
nuestra, como la tierra que nos cobija y sustenta y de la que procedemos. Pero
también somos seres sociales, llamados a desplegar todas nuestras capacidades,
con la emulacion constante de todos, y a producir socialmente y para bien de la
comunidad humana.

Para conseguir estos fines se requiere que cada individuo se capacite al
maximo, de manera que todos sean productores y que en el trabajo productivo
sean creadores. Se requiere también que el trabajo, que por su naturaleza es un
hecho social, lo sea también en su disefio, en sus objetivos, en su control y en su
destino, de manera que la necesaria unidad en la organizacion sea mas bien una
coordinacidon y gerencia, responsable ante el conjunto, ¥y no una concepcion de
propiedad exclusiva y excluyente, que mediatice a todos y convierta al trabajo
en una actividad expropiada, que no sea ya fuente de humanizacion y servicio
sino una mercancia que se compra. Esto puede establecerse con propiedad
privada.

El socialismo rentista, negacién de la concepcion cristina de la economia y
el trabajo

En nuestro pais el gobierno ha considerado hasta ayer que la situacion a
superar es €l trabajo expropiado y por eso estd expropiando cada vez mds
empresas y estd proponiendo alternativas en las que supuestamente los
trabajadores son no sdlo los productores sino los que disefian y controlan la
produccién y su destino. Sin embargo, en la realidad no es asi: bajo diversas
formas juridicas, de hecho, el responsable Gltimo es el Estado, él es el verdadero
sujeto que comanda todo el proceso. No hay iniciativa privada ni
responsabilidad personal. No hay deberes y, de hecho tampoco se atiende a uno
de los derechos mas dinamicos: el de ser capacitado eficazmente y el de ser un
sujeto capaz y responsable, auténomo y solidario.

El socialismo rentista es la megacion mas radical de la concepcion
cristiana de la economia y del trabajo y de la participacion popular. Ademas de
ser una contradiccion en si mismo, porque socialismo dice productividad social
tan alta que sobre el capitalista, porque los trabajadores, que dominan la
tecnologia de punta y la organizacion empresarial, pueden llevar las fabricas sin
el concurso de los capitalistas. Eso, que en pocos momentos de la historia ha
sido una posibilidad real, no lo es ciertamente de ningin modo cuando los
productores, en vez de serlo, se reducen a la condicion de rentistas.

Por eso es muy pertinente recordar que la fidelidad a la concepcién
jesudnica de la economia no se dio en la primera comunidad de Jerusalén, en la
que los que tenian posesiones las vendieron, se hizo un fondo comiin y todos
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fueron rentistas. En primer lugar porque recibir del fondo comin no es ningin
ejercicio de amor y, por ¢l contrano, devalia a quien recibe sin aportar. Por eso
cuando se agot6 el fondo, fueron las comunidades de Pablo quienes la salvaron
solidariamente. Estas comunidades estaban basadas en dos actitudes
complementarias: llevar cada uno sus propias cargas, ejercitando la
responsabilidad primordial en un trabajo productivo; y ayudarse solidariamente
unos a otros a llevar las cargas (Gal 6,5 y 2). Por eso se pone en boca de Pablo,
que se pone como modelo de su propuesta (Hch 20,33-35), esta sentencia tan
enfética: “el que no trabaje, que no coma” (2Tes, 3,10) y la da, no sélo como
regla propia sino invocando al Sefior Jesucristo (oc 16).

Creemos que asi como la fraternidad, a la que aludiamos en las dos
secciones antertores, estd en ¢l ambiente, aunque no pocas veces se la
malentienda o se la practique poco, este sentido cristiano de la economia cada
dia es mas recesivo, es decir, que no solo se lo practica poco, aunque mucha
gente trabaje duro y con poco provecho propio y utilidad social, sino que el
propio concepto esta bastante oscurecido a causa del rentismo, de manera que
pocos piensan que es un componente sustancial de la realizacion cristiana. Por
esta razon, considerar al trabajo productivo no sélo un medio de vida sino, mas
atn, un modo humanizador de vivir, es un componente muy actual de la labor
social (Gaudium et Spes n°67-68 y mas en general todo el capitulo IIT de la
segunda parte dedicado a la vida econdmico-social; ver también la enciclica de
Juan Pablo II Laborens exercens).

PREGUNTAS PARA DISCERNIR LOS SISTEMAS ECONOMICOS Y
EL ESTADO ACTUAL DE NUESTRA ECONOMIA

(Consideras que han fracasado ¢l capitalismo y el socialismo? ;Como
sopesas los argumentos ofrecidos?

(Cémo habria que conjuntar el mercado, las organizaciones sociales y el
Estado para que dieran lo mejor de si, sin caer en deformaciones perniciosas?

Cémo juzgas el estado actual en el mundo de la libertad, la igualdad y l1a
fraternidad? ;Deben entenderse como tres variables independientes o como una
sola matriz compleja?

(Puedes describir el circulo vicioso en que ha degenerado nuestra
economia? ;Ves claro lo que habria que hacer para romperlo y encauzarla?

¢Estas de acuerdo, como la mayoria de los venezolanos, en la necesidad
imperiosa de un acuerdo entre el Estado y la empresa privada? ;Estas, pues, de
acuerdo en que no seria bueno pasar del estatismo actual al totalitarismo de las
corporaciones trasnacionales y del capital especulativo?
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(Estas de acuerdo en que se debe dar garantias solo a la empresa que
acepte cumplir la responsabilidad social? ;Coémo entiendes esta
responsabilidad? ;Cual seria en concreto el papel del Estado?

Como juzgas el momento actual del trabajo en nuestro pais? ;Qué habria
que hacer para que llegue a desempefiar el papel protagénico que le corresponde
en una economia y antropologia cristianas?

{Como valoras al socialismo rentista?
DEMOCRACIA REPRESENTATIVA Y PARTIDOS POLITICOS

Cauces y contenidos de la representatividad

Estamos de acuerdo en que hoy por hoy la democracia representativa con
dosis prudentes de participacion, sobre todo, en las areas locales, pero también
en areas de servicios como la educacidn y la salud, es el sistema menos
inadecuado para conducir al Estado.

No creemos que sea viable una democracia basada en la participacion
directa de los ciudadanos, bien sea mediante constantes referendos, bien a través
de un perpetuo asambleismo, que dificilmente alcanza a ser democratico, ya que
requiere que los participantes, nunca muy numerosos, sean realmente
compaiieros de formacion semejante y con interés gemuino en lo que les
concierne a todos y con vocacidn insobornablemente democratica. Creemos que
la complejidad de los problemas exige la division de trabajo y, por tanto, la
constitucion de un cuerpo de politicos y funcionarios profesionales altamente
cualificados y comprometidos con su trabajo, antes que con cualquier tolda
politica. Una queja sentida es la ineficiencia de la burocracia, que no se subsana
entregando ¢l Estado a la empresa privada, porque ademés de lo que encarece
ese tipo de gestion, no es demostrable que sea mas eficiente que una burocracia
con carrera administrativa con los controles debidos, y ademas muchas areas del
Estado son de gestion publica y deben gerenciarse con ese espiritu.

Menos deseable nos parece ain la democracia sin intermediarios en la
que lideres carismaticos se encargan de todo, entendiéndose directamente con ¢l
pueblo o, peor todavia, sintiéndose su personificacion. Esto no puede ir mas alla
de la demagogia, que ya padecieron y teorizaron los griegos.

Creemos indispensable, tanto una burocracia cualificada que no dependa
del mandatario de tumo, es decir, un Estado bastante autdnomo del gobierno,
como partidos profesionalizados. Nuestro problema es cémo lograr que, tanto el
gobierno como los otros poderes del Estado sean realmente representativos en
su desempefio y no s6lo en su origen. Para nosotros, respecto del gobierno, esto
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se traduce en que gobieme conforme a la oferta electoral que hizo a la
ciudadania, y, respecto al aparato del Estado, que en su desempeifio concreto los
funcionarios respondan administrativamente ante los ciudadanos, es decir, que
puedan ser demandados penalmente por ciudadanos concernidos por sus
actuaciones ante tribunales imparciales por ser independientes del ejecutivo, v,
mds generalmente, que sean sensibles ante las demandas razonables de los
usuarios y que éstos tengan sensibilidad y libertad para expresarlas, no solo
individualmente sino como colectivo personalizado.

En la democracia representativa la participacion de los ciudadanos se da,
sobre todo, siguiendo activamente el debate nacional, estadal y local,
interviniendo a través de los massmedia, o en diversos foros y, tnas aun, en los
cotmentarios capilares responsables que crean opinidn publica, Se da también a
través de la voceria de los diversos entes piblicos no formalmente politicos
{asociaciones de derechos humanos, de consumidores, vecinales, ecologistas,
instituciones cientificas, organizaciones de fomento econdémico y cultural,
sindicatos, Iglesias, ONGs...).

Ambitos de participacion

En tiempos de normalidad, la participacion se hace mds intensa e incluso
directa conforme se¢ desciende a niveles mas abarcables por los ciudadanos, es
decir, al nivel estadal y, sobre todo, al municipal. De tal modo que ¢l municipio,
sobre todo los pequefios y aun, hasta cierto punto, los medianos, no los grandes,
deberia ser llevado, hasta donde fuera posible, por los ciudadanos organizados
que habiten en é]. Aunque tendria que ser responsable ante todos los cindadanos
y ante el Estado,

Ademas, al menos en los sectores suburbanos y populares, es deseable el
establecimiento de consorcios entre el municipio, ¢l Estado, responsable ultimo
de servicios basicos, y los usuarios organizados. Esa corresponsabilidad en la
planificacion, gestion y contraloria es el grado més intenso de participacién.

Sin embargo, en coyunturas de crisis se hace conveniente e incluso
necesaria la participacion extraordinaria de los ciudadanos. En estos momentos
es deseable la politizacion de la ciudadania, en el sentido preciso de informarse
asiduamente de la situacién y encargarse efectivamente de ella. Esta
politizacién consciente y responsable es el antidoto més eficaz a la fanatizacion
sectaria de los grupos radicalizados. Para estas ocasiones son saludables los
instrumentos de consulta contemplados en la constitucion.
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Caracteristicas de los partidos que demanda el pais

Respecto de los gobiernos, ¢l problema de la representatividad comienza
porque los partidos en las campafias electorales no se esfuerzan en interpretar
las verdaderas necesidades y aspiraciones de los ciudadanos y el papel que le
toca al Estado para crear un marco en el que puedan dedicarse a satisfacerlas.
En lugar de eso, prometen realizaciones que, por un lado, infantilizan a los
ciudadanos al sustituirlos y, por otro, no tienen intencién de cumplir ni
capacidad para hacerlo.

Creemos que nuestro pais requiere partidos modermos que tengan canales
para mantenerse en contacto organico con el electorado y, mas en general, con
la sociedad que representan; que tengan, mas atn, plataformas técnicas para
elaborar propuestas consistentes; que tengan, sobre todo, capacidad para
llevarlas a cabo sostenida y flexiblemente. Estos tres requisitos: fundamento
tedrico, proyecto de pais, programa de gobierno; organizacién no leninista sino
realmente democritica y con implantacion en todo el pais; y capacidad
gerencial y voluntad de incluir en el Estado € incluso en el gobierno a los mas
idoneos y no a los suyos, serian, a nuestro modo de ver, los ejes del tipo de
partido que demanda el pais.

Los massmedia casi no informan y pretenden dictar la politica, para lo que
nadie los ha elegido

Solo la creacion de estos partidos modernos, es capaz de contrapesar el
papel que cada vez mas desempeiian los massmedia, que no se limitan, como
antaiio, a informar con objetividad y a interpretar los acontecimientos seglin su
linea editorial, sino que se han constituido en actores politicos, sustituyendo a
los partidos y tratando de arrastrar a los ciudadanos creando, no sélo opinion
sino hasta noticias.

El problema de esta funcién es que, por una parte, nadie les ha otorgado
esa representatividad que se arrogan y, por otra, que niegan a la ciudadania el
servicio piblico de la informacion a que tiene derecho. Dicen informar y opinar,
y para eso sintonizan los ciudadanos con ellos, pero, en realidad, crean noticias
por objetivos privados. No vale decir que cada quien sintonice lo que desea, ya
que no pocas veces el receptor sélo se encuentra con opciones radicalizadas y
ningtin medio cumple el servicio piblico de informar, que es indispensable en
cualquier democracia. Reconocemos como legitima cualquier linea editorial,
compatible con la democracia, pero no aceptamos que se hurte la informacién
basica ni que no se distinga entre informar ¢ interpretar por el modo tendencioso
de presentar las informaciones. Para cumplir con estos objetivos seria descable
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que existiera un canal del Estado, siempre que no fuera vocero del gobierno de
turno sino informante veraz y acucioso y comentador sagaz, para lo que debe
convocar a las voces mas autorizadas y realizar encuestas creibles a los
ciudadanos.

Volvemos a insistir, también en este punto, que sélo una ciudadania
adulta puede desestimular a los medios de emprender aventuras irresponsables.
Por su parte, los partidos modernos ayudaran grandemente a la ilustracion de la
conciencia de la cindadania. Asi como también unos massmedia realmente
democraticos y adultos son la mejor escuela de ciudadania. Asi como en los
ltimos afios del siglo pasado y los primeros de éste los massmedia pretendieron
sustituir a los partidos hasta el punto de que varios de ellos fueron los
verdaderos protagonistas del golpe de Estado, ahora el gobierno estd de hecho
sustituyendo a la opinidn pablica cooptando casi todos los medios y
reduciéndolos a propaganda de si. Esto no es otra cosa que totalitarismo puro y
duro.

En vez de una delegacién de todos, elegida, controlada y agradecida por
todos, asistimes a la privatizacién y el envilecimiento de la politica

+ Una expresion ineludible de la sociabilidad humana es la organizacion
de la vida compartida. Hoy, con el aumento exponencial de habitantes y
consiguientemente el adensamiento de las grandes ciudades, es absolutamente
inevitable, ademds de deseable, una organizacion y gerencia, lo mas funcional
posible, de los espacios y tiempos compartidos y de los recursos escasos y
necesarios para la vida de cada uno y del conjunto como tal. Ahora bien, si la
fraternidad de las hijas e hijos de Dios, es lo que debe llevar la voz cantante,
esta organizacion y gerencia, indispensables, no pueden concebirse como un
poder de algunos sobre los demas sino como una delegacién de todos, elegida y
controlada por todos y también agradecida por todos, una delegacion lo mas
diseminada posible, aunque con unidad de mando y equilibrio de los diversos
mandatarios y departamentos que se ocupan de las diversas funciones.

Este sistema es la democracia, que es lo menos imperfecto que hemos
ideado para organizar estable y dinamicamente la vida social. Sin embargo, hoy
en la figura histérica vigente en la préctica estd bastante devaluado porque los
poderes facticos y los elegidos en elecciones, aliados de un modo u otro,
ostentan un poder casi absoluto, mientras que la mayoria de los ciudadanos, por
otro, siente que casi no puede hacer nada y que las elecciones son sélo elegir de
qué palo ahorcarse. Este desbalance es una verdadera sima que vacia de
contenido y aun de sentido a la democracia.
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El costo humano es la desigualdad creciente, la desaparicion, casi, del
ambito de lo piblico (de tal manera que soctblogos, como Touraine, que
valoraron los movimientos sociales de ayer, sostienes que ya no existe
sociedad), con el consiguiente confinamiente en lo privado, con el recorte que
entrafia en el ambito de la persona, ¥ la injusticia reinante y el desanimo de la
mayoria y la deshumanizacidn de los que sostienen y usufructian este desorden
establecido.

El empeiio irrenunciable en establecer la fraternidad de los hijos de Dios
exige responsabilizarse de lo publico y vivir en todos los 4mbitos la cultura
de la democracia

(Qué le toca hacer al cristianismo en esta coyuntura? Por supuesto,
denunciar esta situaciéon como contraria al designio de Dios de vivir como su
familia. Pero, sobre todo, contribuir eficazmente a aumentar exponenciailmente
la densidad de los sujetos humanos y a desarrollar lazos personalizadores y cada
vez mas densos también entre ellos, de manera que contrapesen el peso de
quienes se han apropiado del poder y lo ejercen antidemocréticamente. Para eso
hay que superar la distincion entre vida privada y publica y hay que insistir en la
unidad de los diversos niveles del ser humano y en su mutua interrelacién y en
su caracter eminentemente social y en que no puede abdicar su responsabilidad
en el Ambito plblico sino que tiene que asumirla con coraje y del modo mas
creativo y cualitativo posible,

Especialmente debe ejercitar en todos los ambitos la cultura de la
democracia (Trigo, Cémo relacionarnos humanizadoramente. Gumilla, Caracas
2012,29-58), empezando por la familia, por los grupos de referencia, siguiendo
por toda la amplia gama de asociaciones de intereses, pasando por el ambito de
lo vecinal y muy particularmente por los grupos y comunidades cristianas, hasta
impregnar de ese modo de relacionamiento a la esfera politica e incluso a la
econoémica, que son las mas reacias y endurecidas.

Desgraciadamente hay una privatizacién del cristianismo, que tiene como
manifestaciones mas caracteristicas al pietismo y al corporativismo, que
desconocen la relevancia de esta dimensién ciudadana. Por eso hay que insistir
que falta algo esencial en ese desempeiio si no se trabaja denodadamente por
aumentar las densidad y trasparencia democraticas, con ¢l costo de tiempo y
energias en informarse constantemente, en tomar posicion, en formar opinién
responsable, en presionar a las autoridades y ejercer contraloria social e incluso
por formar cuadros en los partidos para conseguir los fines que tal vez no se
plantean otros desde otro horizonte.
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Distintos papas (Benedicto XV1, Caritas in veritate 44) hasta llegar al
actual (p.ej. Laudato Si 231) han recogido la apreciacion de teodricos de la
ensefianza social de la Iglesia segin la cual la caridad politica seria la expresion
mas alta de la caridad porque se ocupa del bien comin, que es ¢l mas abarcante
de los bienes. Estamos de acuerdo en que esta ocupacion, cuando realmente esta
dirigida al bien com(n y es realmente democratica, es un ejercicio eximio de
caridad porque, por su caracter tan complejo en su disefio ¥ su ejecucion y por
exigir el consenso de tantos actores, exige una dosis muy honda y sostenida de
sacrificio propio en aras del bien comin. Es también sacrificio tener que hacer
tantas concesiones para salir con minimos sostenibles y prudentemente
ampliados a lo largo de procesos.

Pero no podemos estar de acuerdo en que objetivamente es la mas alta
manifestacion de la caridad, porque el bien comiin politico no es el mayor bien,
sino el minimo comin aceptado por todos y tendencialmente observado por
todos y exigible a todos los ciudadanos, incluso administrativa y penalmente.
Los maximos de vida buena no pueden entrar en el pacto social porque no son
universalmente exigibles.

PREGUNTAS PARA DISCERNIR EL ESTADO DE LA DEMOCRACIA
Y DE LOS PARTIDOS POLITICOS

Te convencen los argumentos de por qué hoy es insuperable una
democracia representativa? ;Ves la imposibilidad de una democracia directa?
¢Ves que, aunque fuera viable, no seria deseable por la necesidad de una
burocracia altamente cualificada y estable?

(Estas de acuerdo en que debe darse la participacion, al menos como
politizacién (conocimiento de la cosa piblica y seguirle el pulso, logrando una
contraloria social) y como involucramiento directo en la gestion municipal?
(Estas dispuesto a hacerlo?

¢ Crees en la participacién popular, en el sentido seitalado de consorcios?

(Estarias de acuerdo con las tres caracteristicas apuntadas de los partidos
politicos que necesita el pais?

¢Estarias de acuerdo en que entre nosotros ya casi no se informa y que los
ciudadanos no disponen de los datos indispensables para hacer contraloria social
y politica?

(Estarias de acuerdo en que en la figura histérica vigente la mayoria de
los politicos han convalidado la no existencia de entidades publicas, incluso el
pueblo y hasta la misma sociedad, v el confinamiento a lo privado, que
promueven las grandes corporaciones?
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(Crees que como cristiano tienes que denunciar esta situacion como
contraria a la fraternidad de las hijas e hijos de Dios que vino a establecer
Jesus?

(Crees que un ambito indispensable de la praxis cristiana es el de
fomentar esta fratermidad en todos los Ambitos, cada cual segin su
especificidad, asumiendo la responsabilidad y los costos?

EL ESTADO

Un Estado democratico es un Estado civil

El minimo de un Estado democratico es que sea un Estado civil. No
puede ser ni eclesiastico, por la injerencia, por ejemplo, de ayatolas o talibanes
o de la institucion eclesiastica, ni civico-militar, por la injerencia de los
militares o por dar al estamento militar una participacién programatica.
Tampoco puede ser un Estado plutocritico, por la injerencia del poder
econdémico. Ni, como hemos dicho, mediatico, por la injerencia de los que
dirigen los massmedia.

Es obvio que en la mayor parte de los Estados este minimo no se da, en
unos como en casi todos los paises isldmicos, por la injerencia de los
representantes del islam; en Isracl, por la influencia de los judios ortodoxos
fundamentalistas; en la India porque gobierna un partido confesional hinduista;
en las llamadas democracias occidentales, por la influencia determinante de los
grandes accionistas y las grandes corporaciones; en otros, como las grandes
potencias, por la influencia combinada de los fabricantes de armas y del
estamento militar; en otros, como el nuestro, por proclamarse abiertamente el
gobierno como civico-militar y, por tanto, admitir que la légica militar,
adversativa y no deliberativa, forma parte de su definicion. A esta léogica
responde el que muchisimos puestos de la administracién estén ocupados por
militares activos o por militares jubilados, que siguen imbuidos de mentalidad
castrense, y también la insistencia en prepararse para la guerra asimétrica, la
Itamada “nueva doctrina” militar, la utilizacién del ejército para el orden
publico, papel que corresponde imicamente a las policias, la creacion progresiva
de las milicias y, sobre todo, considerar y no sélo denominar a sus operativos
batallas. Si todas las batallas son contra venezolanos, gane quien gane, siempre
pierde Venezuela, v ademas el gobierno proclama que no lo es de todos los
venezolanos sino solo de su faccidén y que los demas son, no sdlo adversarios
sino incluso enemigos a los que hay que neutralizar. Por tanto, no ciudadanos,
sujetos de derechos y, menos ain, personas humanas dotadas de dignidad
inalienable.
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Asi pues, el minimo que tenemos que alcanzar si queremos ser
democraticos es que el Estado sea civil. Ahora bien, un Estado civil, compuesto
por civiles, es un Estado cuyos miembros se saben meros mandatarios de los
ciudadanos, representantes de ellos y responsables ante ellos.

Sentido y limites del Estado nacional en la época mundializada

En una época de mundializacion el Estado nacional como una unidad de
accion en gran medida autosubsistente, tal como se fue perfilando en Europa
desde fin del siglo XV hasta el fin de la segunda guerra mundial, ha sido
superado por la realidad historica, ya que las conexiones de muchos ciudadanos
¢ instituciones de un pais con las instituciones y ciudadanos de otros paises son
tan densas que configuran una verdadera realidad histérica. Incluso empieza a
tener relevancia social el fendmeno de trasladarse a vivir a cualquier pais de la
ecumene sin sentir por eso extranjeria, lo que los filosofos griegos llamaban
muy exactamente cosmopolitismo, fenomeno sobre el cual volvieron a ocuparse
los ilustrados, conforme avanzaba el siglo XVIII, por su relevancia para
contrarrestar los nacionalismos exacerbados.

Esta novedad historica de unas relaciones economicas, sociales,
culturales, massmediaticas y mds en general virtuales, politicas y antropologicas
que sobrepasan los marcos nacionales, pide expresiones institucionales que la
expresen. Van surgiendo muchas instituciones culturales, econémicas y
societales que vehiculan mas o menos adecuadamente esta interconexion; pero
se echa en falta la expresion propiamente politica. Afin no ha llegado el tiempo
de constituirla, pero si de caminar resueltamente hacia ella. Porque no bastan las
expresiones de la sociedad civil ni es suficiente la ética ciudadana y la presion
de la opinion publica. Es imprescindible una expresion politica, que respete,
ciertamente, el principio de subsidiariedad, pero que vele por el cumplimiento
eficaz de acuerdos minimos que garanticen la convivencia pacifica y, mas
todavia, simbiética de la humanidad mundializada.

Es un anacronismo que las potencias hegemonicas, sobre todo USA,
persistan en colocarse por encima de los demas Estados pretendiendo imponer
sus condiciones sin firmar acuerdos que obliguen a todos. Es un anacronismo
injusto y negador del caracter de unidas que tendria que tener Organizacion de
la Naciones Unidas, el que en ella cinco potencias tengan derecho a veto. Esta
situacién anormal de transicion esta llevando, no sélo a la ingobernabilidad sino
al suicidio colectivo por la ruptura del equilibrio ecoldgico a la que no se pone
coto por la negativa de aquellos Estados que son los principales responsables.

Ahora bien, como la direccion de la historia es hacia una familia de
pueblos y no hacia una humanidad homogeneizada, si siguen teniendo sentido
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los Estados como expresiones de esas unidades insuprimibles, en cuanto
expresion de las diversas culturas.

El Estado no es una entelequia sagrada que seilorea a los ciudadanos ni
tampoco esté al servicio de las corporaciones globalizadas

El Estado, entendido como la expresion objetiva de la nacién y de los
ciudadanos, por encima de las voluntades concretas, descalificadas como
particulares, y, por tanto, un fin en si y para si, €s una construccién ideologica
que ha dado lugar a perversiones nefastas, y debe dar paso a concepciones mas
modestas y funcionales. Por tanto, rechazamos que ¢l gobierno actual de
Venezuela haya absolutizado al Estado, a la soberania y a la Seguridad
nacionales y a la patria, con lo que, de hecho, ha relativizado a los ciudadanos,
reduciéndolos a la condicion de siibditos o adherentes entusiastas y
colaboradores o a individuos meramente tolerados.

No compartimos, sin embargo, la idea que se nos siembra de que los
Estados nacionales estdn en su ocaso y que la sociedad debe arbitrar otras
formas de controlar los poderes econdmicos, mundialmente concentrados y
cartelizados. Creemos que el Estado sigue siendo una forma insustituible, hoy
por hoy, de solidaridad y cohesion social, aunque estamos de acuerdo, como
acabamos de expresar, en que debe ser complementado por otras construcciones
politicas mas abarcadoras y finalmente mundiales.

En los paises mas avanzados el Estado estd sufriendo un desplazamiento
que juzgamos en extremo perverso: de depositarios del poder de los ciudadanos
tienen el peligro de pasar y en algunas ocasiones, bajo la conduccion de algunos
presidentes y partidos, han pasado, a constituirse en representantes ante los
demas paises de las corporaciones mundializadas que tienen su casa matriz en
su territorio. Las empresas mundializadas, sea cual sea su origen, a estas alturas
de su desarrcllo no tienen patria y gestionan ventajas corporativas ante
cualquier gobierno; sin embargo, los gobiemos si tienden a asumir su
promocion como politica de Estado. Las relaciones internacionales, en el
ambiente corporativizado en que nos encontramos, estan centradas en lograr
libertad irrestricta para ellas e incluso privilegios o, por lo menos, acuerdos
ventajosos y, por supuesto, en su defensa juridica y la defensa de la llamada
propiedad intelectnal que, tal como funciona, es una patente de corso para
obtener ganancias desorbitadas sin ninguna relacion con ¢l costo de los bienes
ofertados.

No estamos de acuerdo con que ¢l bien de esas corporaciones, sea sin
mas el bien de los ciudadanos y de los paises. Creemos que hay que rescatar al
Estado de esa subordinacion que le hace perder sustancia y que se traduce en
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una gran indefension de los ciudadanos, sobre todo, de los de menos recursos,
ademas de que sobre ellos, a través de impuestos indirectos, recae la mayor
parte del peso del Estado, dejando casi sin impuestos a las corporaciones y a sus
gjecutivos, que son los que mas deberian pechar porque son los que mas
recursos tienen y los que mas utilizan la infraestructura del Estado.

Rescatar al Estado repolitizando la sociedad con asociaciones intermedias,
redes sociales e individuos densos en relaciones personalizadoras

Es cierto que, para ejercitar la subsidiariedad, hay que desarrollar las
asociaciones intermedias y, sobre todo, las redes sociales; pero también hay que
reconocer que buena parte de lo que hoy se llama sociedad civil, sobre todo
bastantes ONGs, esta coaptado por el horizonte trasnacionalizado y es canal
para internalizar los mecanismos de funcionamiento y reproduccion del sistema
actual. Por tanto, creemos que es preciso repolitizar a la sociedad para que ella,
presionando a los Estados y con su apoyo, se encamine hacia unas reglas de
juego mas incluyentes y humanizadoras.

Pero ;quién repolitizaré a la sociedad? Sélo sujetos densos, que cultiven a
la vez su interioridad, hasta lograr una libertad liberada, y las relaciones
horizontales y mutuas, no sélo para provecho de cada contratante sino como
don mutuo, privilegiando a los pobres y sin excluir a los diferentes.

Rescatar al Estado de la subordinacion al gobierno y al jefe

Respecto del Estado venezolano actual, el principal problema es que es
un apéndice del gobierno y no una burocracia capacitada, estable y dinamica,
que responda, sobre todo, ante los usuarios. Chévez vio con claridad que para
cooptar al Estado tenia que controlar al parlamento de manera que él
personalmente cligiera a todos los poderes y los mantuviera subordinados a él.
El presupuesto de esta sustraccion absoluta de la democracia es que él era un
militar y pensaba que el comandante en jefe tiene que mandar y a los demas
sdlo les queda obedecer no deliberantemente. Para él este esquema tenia sentido
en todo caso desde su logica militar, pero ademds era indispensable, porque iba
a hacer una revolucion en la que todo lo anterior quedaria cancelado y todo
naceria de nuevo. Es lo que ha pasado: a todo se le ha cambiado de nombre. La
nueva institucionalizacion estd en pie. Y la paralisis es total. El Estado
secuestrado por el gobierno y en definitiva por el lider, no funciona.
Unicamente para hacerse propaganda y para combatir a los que considera sus
enemigos y para favorecer a los suyos,
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Un Estado fuerte: no partidizado, con separacién de poderes, eficiente,
estable, responsable ante los ciudadanos

Hay que reconocer que asi como en los paises mas desarrollados el
Estado tiende a fortalecerse y a trasnacionalizarse para repotenciar el radio de
accion de sus empresas y mas en general de sus ciudadanos, en muchos paises
del tercer mundo la constitucion de un Estado fuerte es todavia una exigencia
histdrica. Es el caso de nuestro pais en el que un petroestado macrocefalico, fue
minado internamente por ¢l semicorporativismo y ¢l clientelismo populista y la
denigracion sistematica de la politica por parte de los massmedia, hasta llegar a
la parélisis actual.

Por Estado fuerte no entendemos obviamente un Estado autoritario y,
menos atin, represivo sino, ante todo, una institucion que funcione
efectivamente como 6rgano de la voluntad general, mas alla del particularismo
de tribus o de partidos que se presentan como facciones o de las élites
econdémicas, culturales y sociales o mas alla también de su propia logica
corportivizada.

Para que lo sea realmente, se requiere un redisefio institucional a fondo
que lo haga realmente democrdtico, es decir, con separacion efectiva de
poderes, con el poder judicial, electoral v moral conformados por figuras
independientes, tanto de partidos como de poderes econdémicos, elegidas por
consenso, con capacidad de hacer cumplir las leyes a todos los ciudadanos,
desde la tributacion universal a la seguridad juridica, tanto de los pobres como
de las empresas, con capacidad para brindar seguridad efectiva a la ciudadania,
velar por la calidad de la infraestructura y dotar de cducacmn basica de calidad
y seguridad social a la altura del siglo.

Pero este redisefio, que precisa, sin duda, idoneidad técnica, reclama mas
a fondo el surgimiento en el pais de una cultura institucional, en el sentido
preciso de concebir y valorar las relaciones abstractas, im-personales, sin rostro
y nombre conocidos, basadas unicamente en ¢l atenerse a las funciones y los
protocolos, y descartando el familismo, amiguismo y partidismo. Mas abarcante
es todavia la necesidad de reponer lo plblico en nuestro imaginario social, lo
publico como lo que no es susceptible de apropiacion privada por parte de
nadie, tampoco de un partido politico ni de un lider mesianico, y lo que es
responsabilidad de cada uno, compartida por todos.

El rescate del Estado de manos de cualquier faccion, €l establecimiento
de una administracién publica, a la vez estable, cualificada y dinamica es una
necesidad imperiosa, que exige la voluntad decidida, Iiicida y con conciencia
ética de los ciudadanos. Urge, ademas, arbitrar mecanismos a través de los
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cuales los cindadanos puedan exigir a la burocracia que cumpla con sus
funciones y que compense los dafios causados por el mal desempefio.

Un punto de honor en ese Estado que tiene que advenir es la trasparencia.
No solo tienen que estar claros los presupuestos y al dia su ejecucion y las
cuentas claras a la asamblea y a la opinién publica sino que los presupuestos se
calculen por el estimado real de los ingresos y no se dé la ficcion de un
estimado muy bajo de ingresos, sobre todo la renta petrolera, para disponer de la
diferencia discrecionalmente, como lo ha venido haciendo sistematicamente
este gobierno, que ademas ha sustraido la mayor parte de la informacién, de
manera que no es posible averiguar en qué se ha gastado el dinero ingresado ni
siquiera cuanto dinero ingresa, ni se pueden pedir responsabilidades
administrativas ni legales. La opacidad es el mayor atentado a la democracia
tanto porque la ciudadania tiene derecho a informarse para hacer contraloria
social, como porque es el mayor aliciente de la cormupcion y lo que la convierte
en sistematica ¢ impune.

Un canal imprescindible para la renovacion del Estado, como insistimos
en el apartado anterior, es el establecimiento, de nueva planta o por
transformacion, de partidos modernos, una de cuyas caracteristicas ha de ser el
que la relacién con sus afiliados y, mas en general, su desempefio como
gobierno nada tenga que ver con el otorgamiento de beneficios particulares, ni a
sus militantes ni a sus financistas sino que se base funicamente en el
establecimiento de politicas que los beneficien como parte del conjunto
nacional. Hay que acabar del imaginario social la idea del Estado como fuente
de ingresos privados discrecionales, idea que se fue fraguando durante el siglo
XIX, que fue desechada en la fase de modernizacién desde Medina hasta Leoni
y que luego rebroto hasta ocupar en buena medida el imaginario piblico.

Si lo sagrado es la fraternidad de las hijas e hijos de Dios, ninguna
institucion es sagrada y hay que fomentarlas en cuanto vehiculan esa
fraternidad

+ La vision cristiana del Estado tiene dos componentes complementarios:
el Estado no es dios y el Estado es necesario. Ante todo es imprescindible
asentar que el Estado no es un ente numinoso, que no es la sede del poder, que
no se puede absolutizar, que no se lo puede sustantivar y colocar enfrente de los
ciudadanos como el verdadero sujeto, €l que los puede poner a valer y, menos
ain, como el duefio de la vida y de la muerte.

La relativizacién del poder del Estado deriva para nosotros los cristianos
del caracter no davidico del mesianismo de Jesis y consiguientemente de la
imposibilidad de entender el reino de Dios como una institucionalizacion
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sagrada que encuadraria a los seres humanos, poniéndolos a valer. El reino de
Dios es totalmente futuro; actualmente se da como reinado: la soberania de Dios
como Padre con entrafias de madre a través de la relacion fraterna de Jesis, que
nos hace participes de su filiacién. Asi pues, el reinado adviene a quien, a través
de la relacion con Jesus y, mas generalmente, por la obediencia al impulso del
Espiritu, que de suyo es atematico, vive como hijo de Dios y hermano de todos
desde el privilegio de los pobres y sin excluir a los pecadores ni a los enemigos.
El Espiritu de Dios, del que es portador Jesas, no lleva a vencer sobre nadie sino
a rehabilitar al pecador, al opresor y al comupto, y a asumir a todos
fraternamente y a derramar ese Espiritu sobre toda carne para que todos
podamos vivir como hijos y hermanos.

Si lo que es definitivo son las relaciones, no lo es ninguna institucién. Las
instituciones valen tanto cuanto vehiculen esa relacion fraterno-filial. Nunca se
pueden sacralizar, pero debe fomentarselas en cuanto son buenas conductoras
de la fraternidad de las hijas de hijos de Dios.

Es imprescindible asentarlo en principio y, sobre todo, en la practica
porque actualmente quienes tienen todo el poder son las corporaciones
mundializadas y, mas ain, los grandes financistas. Ellos mediatizan a los
Estados. Pero los Estados, a su vez, internalizan el modelo corporativo y tratan
por todos los medios de colocarse como entidades en si, que obran desde si y
para si y los suyos, enfrente de los ciudadanos, aunque sean e¢legidos en
elecciones, que la mayoria de las veces poco tienen de democraticas, tanto por
las fuentes de financiamiento, como por el papel, claramente partidizado, de los
massmedia, como porque ordinariamente no hay ningan candidato en ¢l que la
mayoria de los ciudadanos se vean realmente representados y no tienen mas
remedio que votar al mal menor.

No podemos adorar ni maldecir al Estado rentista; tenemos que tratarlo
como a nuestro mandatario y reconducirlo a sus fines, siempre relativos,
aungque imprescindibles

Si esto tiende a ser asi en todos los paises, mucho mas en el nuestro, en el
que la renta petrolera, que el Estado recibe directamente, le permite una
autenomia mucho mayor que la de otros, que viven sélo de los impuestos a los
ciudadanos. Si a esto se auna una concepcion estatista, militarista y mesianica,
es casi inevitable que se erija como el sujeto que pretende, no sbio marcar la
pauta en los campos pelitico y econdmico como su sujeto ultimo del que las
demds instituciones son s6lo colaboradoras o supeditadas, sino remodelar a los
ciudadanos segun su ideologia. Es el Estado-dios, segin la falsa idea de Dios
como el omnipotente que todo lo somete a si por la persuasion o la fuerza.
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Ahora bien, el que el Estado se erija como absoluto no significa que los
cristianos lo tengamos que tratar como un dios malo del que se descree y
blasfema. No. Lo que cumple es reclamar constantemente y trabajar para que se
remodele, de modo que no siga haciendo el mal que hace y para que preste el
servicio que esta llamado a prestar y actualmente, por su deformacion, no lo
presta.

En la teorfa y en la practica hay que poner al Estado, en nuestro caso al
gobierno, en su lugar. El es mero mandatario de los ciudadanos. No es ningin
poder originario, ninglin poder de suyo y en si. Y, por tanto, tiene que servir a
los ciudadanos y no erigirse sobre ellos. Tiene que ser responsable ante ellos. Y
para eso hay que recuperar la independencia de los poderes y, antes que eso, hay
que reconducirlos a sus funciones originales, secuestradas actualmente por el
gobierno.

El rentismo que debe ser superado es el que convierte a la renta petrolera
en la fuente principal de los recursos del Estado, mediatizado por el gobierno, y
de la sociedad. Aquel con el que debemos de contar ¢s el que utiliza la renta
petrolera como palanca para motorizar la productividad de la sociedad y la
solidaridad del Estado, de manera que lo puesto en movimiento supere con
creces a la renta petrolera y se transforme en plataformas estables de dinamismo
econdmico y solidaridad social.

Nada de esto se hace sin parresia, sin libertad liberada, con la que ni se
ofende ni se teme. Pero la parresia esta basada en la existencia de sujetos
densos, capaces, tanto de interioridad, desde la que son capaces de comprender
y hacerse cargo de la realidad y de cargar con ella, en lo que les toca, como de
relaciones personalizadoras, con las que unos a otros se ayudan a llevar las
cargas.

Ahora bien, poner al Estado en su lugar nada tiene de comin con reducir
a los sujetos humanos a individuos individualistas, suprimir las entidades
publicas y reducir al Estado a lo minimo indispensable, de manera que las
corporaciones mundializadas puedan reinar a su antojo sobre los individuos y
los pueblos. Eso iria totalmente en contra del reinado de Dios que es la
humanidad concebida y funcionando como una Unica familia de pueblos, que,
aunque no se realizara en esta tierra, si hay que tender con todo determinacion a
que se realice, ya que, si no vamos en esa direccién, hemos abdicado de nuestra
condicion humana.

S1 estamos en contra del modo como se concibe el Estado venezolano,
estamos mas en contra todavia de la ideologia liberal imperante en el primer
mundo. Precisamente porque aspiramos resueltamente a sembrar la fraternidad
de las hijas e hijos de Dios, rechazamos los poderes facticos y bregamos por
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constituir organismos verdaderamente democraticos, que tengan tanto poder
como para mantenerlos a raya, pero que sea un poder trasparente, representativo
y en didlogo constante con la opinion publica y no un poder en si y para si, sino
sometido a la contraloria social de una opinidn piblica informada y responsable.

St no queremos asumir nuestra responsabilidad ciudadana y el gjercicio
politico desde este horizonte cristiano, tendremos que someternos o a un Estado
endiosado o a los poderes facticos o al contubernio entre ambos. Asi pues,
asentamos que un componente ineludible de nuestra responsabilidad cristiana es
el ejercicio de la ciudadania y de nuestra condicion de seres politicos.

PREGUNTAS PARA DISCERNIR EL ESTADO, TANTO EL
ESTATISTA DE NUESTRO PAIS COMO EL MEDIATIZADO POR LAS
CORPORACIONES A NIVEL MUNDIAL

;Crees que un Estado civico-militar puede ser un Estado democratico?
{Crees que lo puede ser un Estado plutocratico o un Estado confesional? Segiin
esto jcrees que hay Estados democraticos?

(Tiene sentido que un Estado invoque una soberania absoluta sobre todo
lo que se mueve dentro de sus fronteras y sobre sus ciudadanos, como si cada
Estado fuera una unidad estanca? ;Tiene sentido que las corporaciones
mundializadas impongan su ley y los Estados en los que tienen sus casas
matrices sean sus portavoces y que las grandes potencias vencedoras de la
guerra mundial sigan teniendo en la ONU derecho de veto? ;Como lograr
entonces acuerdos a nivel mundial que expresen relaciones simbidticas entre
todos los ciudadanos del mundo?

El Estado ;puede considerarse a si mismo como una entidad frente a los
ciudadanos que decida desde si mismo?

(El Estado debe reducirse al minimo o debe mantenerse como expresion
de cohesion y solidaridad de los ciudadanos?

(Por qué es imprescindible repolitizar a la sociedad? ;A quién le interesa
y a quién no le interesa que los ciudadanos asuman su responsabilidad
ciudadana? ;Qué se requiere en los ciudadanos para que se repoliticen hasta
controlar al Estado?

(A qué se debe la paralisis actual del Estado venezolano?

{Qué es y qué no es un Estado fuerte? ;En qué se diferencia de un Estado
autoritario? ;Por qué no puede ser partidizado? ;Por qué es vital 1a separacion
de poderes? ;Ante quién debe ser responsable el Estado? ;Como se expresa ¢sa
responsabilidad?
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(Por qué para los cristianos el Estado no puede ser absoluto y sin
embargo es necesario?

;Qué no tenemos que hacer y qué si tenemos que hacer con la renta
petrolera?

{Como superar el estatismo actual sin caer en ¢l neoliberalismo reinante
en ¢l mundo occidental? ;Por qué es tan importante actualmente asumir como
cristianos nuestra responsabilidad ciudadana?

INCORPORACION DE LAS MAYORIAS POPULARES

Hay que entender bien el enunciado porque no es posible integrar al
orden establecido a las mayorias populares. Mas bien sucede todo lo contrario,
tal como esta configurado, cada vez margina a mas. Y no sélo no es posible;
tampoco es deseable, porque este orden es estrecho, en el sentido de
unidimensional y muy poco cualitativo y, sobre todo, muy poco humano, Asi
pues, cuando hablamos de la incorporacién de las mayorias populares,
queremos expresar la necesidad de superar su condicion de explotadas y
marginadas y, en todo caso, de subalternas; superacién que sera de todo punto
imposible, si no se trasforma superadoramente lo establecido.

Consenso para superar la pobreza desde ¢l reconocimiento efectivo de
nuestra condicién multiétnica y pluricultural en estado de justicia e
interaccion simbidtica

Hay un gran consenso en el pais, al menos a nivel declarativo, en cuanto
a que Venezuela es inviable si no se acomete, hasta resolverlo basicamente, el
problema de la pobreza. En esta direccidon vital basé Chavez su poder de
convocatoria v su legitimidad de fondo, aunque fracaso estrepitosamente. Una
parte de la oposicion estaria de acuerdo en el tema de la redistribucion mediante
misiones, pero eficientes; la otra no tiene especial sensibilidad y su interés es el
aumento de la riqueza que rebosarda hasta ellos. Pero en este imaginario
ambiental en el que es correcto hablar a favor de los pobres priva la percepcién
de los pobres como problema politico, ya que son facil presa de los demagogos,
o como problema moral, ya que parece denigrante que tantos seres humanos
estén viviendo en condiciones infrahumanas. Pero no se ve suficientemente gue
el problema de la pobreza nunca se resolverd, si no se reconoce efectivamente a
los pobres como personas dignas y como sujetos sociales y politicos.

Este reconocimiento no se da actualmente. Y a que se dé apunta la
Constitucién, que, caracterizindonos como una sociedad multiétnica y
pluricultural, establece, como uno de sus objetivos, reconocer ese caracter
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pluricultural hasta constituirnos en un estado de justicia y, afiadimos nosotros,
de interaccién simbiotica,

No lo somos porque las culturas dominantes, la criolla tradicional y la
occidental mundializada, no reconocen a las culturas subalternas, que son las
indigenas, la afroamericana, la campesina y la suburbana. O, las reconocen, al
menos en principio, pero en su caracter de subalternas, al menos a las indigenas
y la afrolatinoamericana. Por eso estamos firmemente convencidos de que el
problema principal de nuestra democracia es la incorporacion de las mayorias
populares que pertenecen a esas cuatro culturas a la condicién de ciudadanos
adultos con reconocimiento efeciivo de sus derechos y deberes, de su
especificidad cultural y de sus organizaciones de base.

Capacitacién para el empleo productivo y creacion de esos empleos

Este reconocimiento incluye imprescindiblemente la contribucion a su
desarrollo humano. El pueblo necesita crecer y esta consciente de ello. Una
parte lo anhela vivamente y se esfuerza en capacitarse por todos los medios a su
alcance y a costa de sacrificios desmedidos; otra parte se acostumbré a su
condicién de cliente del gobierno y espera resolver la vida por este camino;
otros finalmente se sienten completamente sobrepasados en esta nueva época y
necesitan de un apoyo prolongado para que conciban la confianza en si mismos,
necesaria para ponerse en marcha.

Para decir lo minimo, no puede funcionar un pais en el que no llegue a un
treinta por ciento la poblacion activa que posee un empleo productivo.
Llevamos treinta y siete afios de caida en picado (desde 1979). El pais no podra
despegar econdmicamente mientras no crezca sustancialmente la productividad
del conjunto. No bastan enclaves de alta productividad, que, por otra parte, ya
apenas se dan. Es imprescindible que tengamos la visién de todo el pais
productivo. Para esto tenemos que tener fe en que la masa del pueblo podra
alcanzar progresivamente cotas elevadas de capacitacion competitiva, Esto
requiere, ante todo, inversion muy sustancial, cualitativa y sostenida en
educacion basica, técnica y propfesional. Lo mismo tenemos que decir de la
salud popular: tiene que ponerse a la altura del tiempo, como estuvo en las dos
primeras décadas de la democracia, ya que un pueblo enfermo con
enfermedades de pobres no puede constituirse en sujeto adulto. En una situacion
signada por una abrumadora escasez de recursos, eso significa que todos
aceptamos que deberan ser sustraidos de otras 4reas. Esta capacidad de
sacrificio propio mide el grado de reconocimiento real de nuestro pueblo.

Soélo cuando el pueblo sea plenamente sujeto sin pretendidas tutorias,
podré superarse la distancia actual entre la democracia formal y la democracia
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real, distancia ferozmente mantenida por las élites econémicas y politicas (con
el apoyo de los massmedia), que, de hecho, han funcionado hasta ahora como
estamentos privilegiados (lo mismo que los militares), impidiendo asi que
funcione efectivamente la democracia proclamada.

Bastantes profesionales de élite y grandes propietarios no son conscientes
de que mantienen un estatus de privilegio injusto, porque es un estado de cosas
inveterado. En este sentido son victimas de un estado de cosas asimétrico que
deshumaniza a todos v deben ser ayudados a tomar conciencia de esta realidad
que mancilla su propia dignidad humana para que su afirmacién personal
incluya realmente la de los otros. Este problema no es solo nuestro. Es problema
de toda América, la region mas desigual del mundo, incluida USA; pero esto no
puede ser para nosotros excusa para no acometerlo con toda decision.

El camino para superar este estado de cosas incluye multiples
dimensiones, ya que es preciso avanzar tanto en el terreno de la reconversion
institucional para que esté abierta efectivamente a los pobres, como en de la
reactivacion econdmica que incluya la creacidon masiva de empleo cualificado y
congruamente remunerado, para 1o que necesita ser altamente productivo.

De la colaboracién con el pueblo a la alianza con 1a gente popular en la casa
del pueblo

Pero no puede faltar el trabajo directo con el pueblo, un trabajo en el que
es indispensable ¢l método participativo, asi como también el involucrar a
grupos profesionales en este contacto horizontal basado en el mutuo respeto.
Esta colaboracion entre gente no popular y el pueblo organizado, en el seno del
pueblo, es imprescindible porque, si bien es cierto que si el pueblo no se
convierte en pleno sujeto social de su desarrollo, nadie lo podré poner a valer,
también lo es que el pueblo solo no tiene en si el dinamismo suficiente para un
desarrollo autosostenido. Lo de “el pueblo unido jamas serd vencido” es
indispensable, pero no basta. Y no es cierto que “solo el pueblo salva al
pueblo”, aunque si lo sea que el pueblo no puede ser salvado por otros, sin su
participacion sustantiva. Los multiples y sostenidos esfuerzos que tiene que
hacer toda la sociedad para lograr el desarrollo popular tienen que pasar por la
creacion masiva de empleos productivos que proporcionen ingresos basicos. Si
esto no se logra, no habra base firme para la ciudadania popular. Aunque
también el desarrolle politico del pueblo puede servir de palanca eficaz para
promover y sostener esta politica.

Sin embargo, queremos insistit complementariamente en que esta
sinergia entre profesionales y pueblo no es sdle utilitarta ni mira Ginicamente a
la promocion popular. Es una alianza permanente entre ambos, porque no se
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atiene solo a metas objetivables sino que es, mds ain, una relacion histérica
realmente simbiotica y mutuamente enriquecedora y humanizadora, y, en este
sentido, le conviene también a los profesionales.

Dificultad para esta alianza por la proletarizacién de los profesionales
asalariados

Hay que reconocer, sin embargo, que esta alianza hoy es més dificil que
hace, por ejemplo, veinte o incluso diez afios, porque uno de los aspectos mas
visibles de la decadencia actual es la proletarizacion acelerada de la clase media
asalariada. Alcanza tales dimensiones que, por primera vez e¢n la Venezuela
moderna, mas de un millén de profesionales han salido del pais porque en él no
encontraban trabajo para cubrir las necesidades basicas. Y el éxodo es cada dia
mas acelerado. Es tan grave que ya no hay personal para cubrir los servicios
bésicos de salud y educacién y las universidades han tenido que reducir
drasticamente los cupos. En estas condiciones de aguda emergencia de la clase
profesional se hace mucho mas cuesta arriba entablar una alianza con las clases
populares porque el problema de la subsistencia roba casi todas las energias.

Los pobres, inico camino de universalidad real; los pobres con espiritu,
lugar de gracia

+ A nivel cristiano la reformulacién del espacio publico para que en él
puedan caber en condicion de sujetos privilegiados las mayorias populares esta
basada en la opcidn de Dios por los pobres y, consiguientemente, en que los
pobres son el Ginico camino de universalidad concreta, en el sentido de que sélo
cuando les vaya bien a los pobres, nos ird bien a todos, sobre todo, en nuestra
calidad humana, pero también en las demas expresiones de nuestra condicién
humana. Asi pues, la alianza de no pobres y pobres conviene a todos, pero
especialmente a los no pobres. No es, de ningiin modo, un favor que les hace
por su condiciéon de minusvalia.

Esto no equivale a ninguna mitizacién de los pobres. Como todos,
también ellos tienen que responder a la convocacidn al reinado de Dios y
pueden decir que no. Mas ain, ellos por las condiciones de vida tienen especial
dificultad para vivir humanamente. Lo mismo que, ¢n el otro extremo, los ricos.
Por eso, con sabiduria humana, hablaban los antiguos de aurea mediocritas: de
tener sOlo lo conveniente para vivir. El privilegio de los pobres tiene que ver
con el misterio de Dios, que les ha querido dar su reino y revelar su misterio, v,
por eso, si lo aceptan, son dichosos.

Ahora bien, en tiempos de la mundializacién, cuando técnicamente es
posible que nadie carezca de lo necesario, es cierto que la alianza con los
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pobres, no s6lo para darles lo que necesitan sino para convertirlos en sujetos de
su vida y de la organizacién de la vida de todos, porque lo que nos incumbe a
todos debe ser decidido y gestionado por todos, es ejercicio primordial de
fraternidad, es decir, acogida del reinado de Dios, y su negativa entraiia sin mas
el rechazo,

Pero ademas, es cierto que los pobres que dicen que si a Dios y viven
como hijos suyos, los pobres con espiritu, son la flor de la humanidad y ponerse
en el discipulado de ellos es ponerse en condiciones de ser agraciado. Ahora
bien, un contenido infaltable de esta alianza es estimular sus capacidades, su
productividad.

PREGUNTAS PARA DISCERNIR LA NECESIDAD DE INCLUIR A
LAS MAYORIAS POPULARES Y EL. MODO DE HACERLO

(Qué datos darias para mostrar que se reconoce o que no se reconoce el
cardcter multiétnico y pluricultural de los pobres? ;Qué entrafiaria este
reconocimiento?

{Qué variables influyen para que el pueblo y en él los pobres lleguen a
ser productivos? ;Cual es el estado actual de esas variables y qué hacer para que
se den efectivamente?

(Qué entiendes en concreto por alianza entre gente popular y no popular
en el seno del pueblo? ;Crees que se da? ;Qué hacer para que se dé? ;Qué hacer
para que se dé hoy, cuando los profesionales asalariados se estin
proletarizando? ;Estas t en ella 0 en proceso hacia ¢lla?

(Cuales son las razones cristianas que convierten la opciodn por los pobres
en una decision imprescindible, si quiero vivir con congruencia cristiana? En
esta alianza ;qué se da a los pobres y qué se recibe de ellos?

NUEVO PACTO

Esta de moda denigrar del pacto de Punto Fijo, no sélo por la msistencia
machacona de Chavez sino también por parte de muchos intelectuales, que
insisten en su caracter elitista, y no se fijan en que fue el primer pacto politico y
que hizo posible la democracia, y que, si con todas sus imperfecciones, la
democracia, al menos sus primeros veinte o al menos quince afios han de ser
juzgados positivamente, también hay que valorar el pacto que la hizo posible y
que, €l menos en los tres primeros periodos, siguié actuante. No podemos
exagerar su caracter elitista porque en esos periodos los partidos eran realmente
interclasistas en sus actuaciones y lo eran porque también lo eran en su
organizacién. Caldera propuso en su campafia la promocién popular desde
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organizaciones populares, pero su negativa a implementar este paso adelante si
entrafié una mediatizacion del pueblo, ademas de la que se daba porque los
representantes no eran populares, aunque no pocos fueran de origen popular, lo
que facilitd el equivoco del populisme como su perversion.

Necesidad en todo caso de pactos, mis en una sociedad polarizada que no
se resigna a la polarizacién. No pueden expresar la correlacién de fuerzas
sino el reconocimiento de todos

No es ocioso insistir en que, habiendo fuerzas que no sblo piensan
distinto sino que tienen distintos intereses e incluso horizontes vitales y
societales muy diversos, es imprescindible un pacto, puesto que no es viable ni
deseable que cada quien viva como le parezca, atenidos todos a minimos
imprescindible, ni tampoco lo es que un grupo imponga a los demas sus
dictados. Ademas hoy la situacion es tan extrema que, si no unimos fuerzas, los
partidos se agotan en luchar entre si y ¢l pais queda inevitablemente
desatendido, cosa que tristemente sucede, aunque los partidos, obsesionados por
el poder, no acaben de percatarse realmente.

Aunque asi se practique no pocas veces, no podemos admifir que
democracia sea la dictadura de la mayoria a la minoria. En la democracia deben
estar proporcionaimente representados los intereses y el sentir de los
ciudadanos; pero mas atn, es el ejercicio de un didlogo continuo para llegar a
acuerdos de vida en comun y a resolver problemas reales en bien de todos.

Como para nosotros lo trascendente de los individuos humanos es su
condicién de personas, caracterizada, tanto por la interioridad insoborable
como por la respectividad constitutiva que desemboca en relaciones
personalizadoras, e¢sas relaciones tienen que expresarse en poner en comun
haberes propios para constituir cuerpos sociales que se expresen, tanto en
muititud de asociaciones intermedias como en cuerpos politicos.

Esta direccidn vital pide pactos, tanto acuerdos de fondo, como otros mas
coyunturales que tienen que ser constantemente rehechos.

De hecho, no todas las instituciones y estructuras actuales son
componibles con este bien del cuerpo social personalizado. Por eso juzgamos
esta situacion como de pecado. Pero, aun asi y todo, no podemos partir sino del
estado en que nos encontramos para caminar a otro mas humano. También por
esta razdn necesitamos pactos, aunque sean provisorios y progresivamente
afinados.

Si, aun manteniendo las hostilidades, el gobiemo colombiano y la
guerrilla estan teniendo conversaciones para llegar a una paz justa y no
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retaliativa sino superadora y, por tanto, duradera, y esto lo tenemos que ver no
como una debilidad del estado de derecho sino como prueba del empefio
trascendente en lograr que ese estado sea en verdad humano, dicho en términos
cristianos, que esté animado por la justicia del Reino, nunca ninguna soctedad
estd dispensada de dialogar, por mas opuestos que sean sus miembros.

El reconocimiento del otro bando y su derecho a existir y la inclusién
popular son acuerdos minimos indispensables

Creemos que la inclusion popular participativa, como expusimos en el
apartado anterior, es el punto en que el nuevo pacto politico-social que
necesitamos como pais debe superar al de Punto Fijo. Como aquél, necesitamos
una concertacion basada en un programa minimo consensuado, que cada grupo
se comprometa a cumplir, Este programa minimo, ademas de los ptincipios
democraticos mas cuestionados y relevantes, como la division de poderes y su
independencia efectiva y el que el judicial, electoral y moral recaiga en
independientes v que el gobierno y el Estado entero sean responsables, debe
incluir el marco legal e institucional por el que debe trascurrir la via
democratica. La Constitucion deberia constituir una referencia basica para
modificar lo que haya que modificar del actual estado de cosas que no sea
compatible con ella. Que ciertamente es mucho.

Sin este acuerdo basico no tendremos estabilidad ni paz ni posibilidades
de salir de este marasmo. Este pacto no puede ser entendido como una ilusion
de armonia sino que incluye, ademas de las sinergias que todas las partes juzgan
provechosas para si, aquellos conflictos de intereses o concepciones
susceptibles de ser procesados dentro del horizonte del pacto. Claro estd que el
punto minimo indispensable es el reconocimiento de la existencia del otro como
un ser digno y de su derecho a funcionar como grupoe organizado. Este minimo,
desgraciadamente, no puede darse por supuesto y debe afianzarse en el proceso
del pacto que por eso, en su modo de producirse, debe contenerlo.

Ahora bien, la base del pacto es que lo primero en los diversos actores no
sea su propio poder sino su contribucion a sacar adelante al pais, y que
precisamente en esa capacidad mostrada basen su ascendiente y en ese sentido
su poder. Esto es lo que mas debe ser fomentado y evaluado.

No puede ser un pacto de élites corporativizadas: debe incluir a la base
organizada desde si misma y a organizaciones del tercer sector

Pero, a diferencia del de Punto Fijo, no puede ser un pacto de élites
corporativizadas, ya que eso socava como un cancer la democracia. Debe incluir
a todos y la Unica garantia de que no haya exclusiones es que incluya
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expresamente al pueblo o, para decirlo de manera mas descriptiva, a los que
flucthan entre las necesidades basicas y las minimas (los estratos D v E), con
sus organizaciones y su peculiaridad cultural, y no encuadrados en
organizaciones clientelares, ni estatales ni econdmicas, sino en sus propias y
miultiples organizaciones de base, entre las que es importante mencionar las
organizaciones del pueblo trabajador, es decir, sindicatos que expresen
realmente a los trabajadores y no se reduzcan a extension de las estrategias de
los partidos al mundo trabajador o, menos aiin, que sean un rama del gobierno.
Estos sindicatos estdn en gran medida por crearse y debe darse a los
trabajadores autonomia para que lo lleven a cabo. También en gran medida
deben ser rehechas las organizaciones comunales, para que en verdad lo sean.

Esto implica que el nuevo pacto politico debe estar sustentado en una
ciudadania responsable y organizada que presione establemente a los politicos
para que alcancen las mayores cotas posibles de trasparencia, de consecuencia
con los programas que los llevaron al poder y de calidad gerencial. Asi como la
esfera econdmica debe ser moderada por la esfera politica que le ayudara a
reencontrar una y otra vez sus fines trascendentes, asi los politicos deben ser
controlados por la sociedad como conjunto para que no busquen fines privados,
sean los de sus organizaciones, sean los de las corporaciones econdmicas. A
cualificar este control social contribuye la promocion del tercer sector o sector
social, es decir, de esas organizaciones que persiguen gradualmente la
realizacion de los miximos de vida buena que no son exigibles politicamente a
todo el cuerpo social y especificamente las que custodian los derechos humanos.

El nueve pacto para que sea realmente inclusivo entraiia una verdadera
conversion respecto de la identidad y posiciones actuales hacia una
verdadera fraternidad

+8i cristianamente hablando, desechamos la victoria de una parte de la
sociedad sobre la otra. Si la paz basada en el aplastamiento de unos y el dominio
despédtico permanente de otros es el peor mal posible, si en todo caso no es la
paz que vino a traer Jesus a la tierra, eso entrafia que tenemos que aspirar a un
pacto en el que todos quepamos, un pacto que tenga por sujeto a todo el pais y
no a la patria ni a la nacion, ya que en ellas nunca caben todos, y menos, en
igualdad de condiciones.

Si para nosotros es inevitable un pacto, ¢s indispensable una conversion
para dar lugar al otro, incluso en condiciones de adversario. Aun sintiéndonos
asi, tenemos que sentarnos a conversar para llegar a acuerdos. No para ver si
llegamos a acuerdos sino para llegar a ellos efectivamente, Eso significa que
tenemos que estar dispuestos a pagar un precio. Lo pagaremos, si nos parece
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mejor 0, en todo caso, menos malo renunciar a aspectos que juzgamos valiosos
porque preferimos la inclusion del otro a quedarnos con esos aspectos pero
solos, dejando a fuera a los otros. Eso significa que tenemos que contemplar la
progresividad. Desde el minimo no negociable hacia lo mas que podamos vivir
como conjunto.

Entendido asi, empeiiamos en ese pacto es empeiiarnos en ser hermanos
por encima de todo.

PREGUNTAS PARA DISCERNIR LA NECESIDAD DE UN PACTO
SOCIAL Y SUS CARACTERISTICAS

{Es deseable la dictadura de la mayoria sobre la minoria? ;Es posible y
deseable 1a homogeneidad? ;Puede haber una convivencia humana que no pase
por didlogos para entender y para entenderse que desemboquen en pactos justos
y progresivos? Estos didlogos y pactos ;jpueden excluir a una parte de la
sociedad? ;Pueden hacerse a costa de ella?

(Hoy es algo adquirido en el pais a nivel politico el reconocimiento del
otro? ;Nos podemos resignar como humanos y cristianos a esta realidad? ;Qué
hacer para que se dé?

(Por qué la piedra de toque de que no se excluye a nadie es que se
incluye al pueblo con sus organizaciones de base? Las organizaciones de base
¢dan el tono de las organizaciones vecinales y sindicales? ;Qué hacer para
logarlo?

{Es posible que haya democracia politica si no se cultiva la cultura de la
democracia y en concreto sin organizaciones solidas a todos los niveles, sobre
todo las del tercer sector?

Cristianamente hablando ;es posible poner a la sociedad en estado de
didlogo para llegar a acuerdos en los que todos salgamos ganado sin una
conversion al Dios de Jesus y al hermano en Cristo? ;Estoy dispuesto a pagar
¢l precio, a autolimitarme en algo para que quepa ¢l otro? ;Estoy dispuesto a
poner el bien del pais por delante de mis intereses privados y a buscar mi bien y
mi interés en el bien del pais?

DESCENTRALIZACION PARTICIPATIVA

Para hacerse cargo de la politica nacional es imprescindible hacerse cargo
concretamente de lo local

Estamos de acuerdo en que la democratizacion del Estado pasa por su
descentralizacion. Para nosotros ésta es una meta inaplazable y no negociable, si
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queremos profundizar eficazmente la democracia. Esto es asi porque si los
ciudadanos no tienen experiencia concreta de lo que supone gerenciar algo det
comin y no perciben directamente las consecuencias negativas o positivas que
se derivan del modo de gerenciarlo, el voto que dan en las elecciones estadales
o nacionales no significa mas que un voto de confianza, un voto en blanco que
no puede ejercerse¢ de manera responsable porque no se tiene idea de lo que
tmplica la gestion de lo del comun. Por eso es crucial que lleven lo més
directamente posible 1o que les concierne a nivel local.

Ahora bien, dadas las proporciones de la mayoria de las ciudades, eso no
significa democracia directa, en el sentido de que ciudadanos que tienen su
desempefio profesional se dediquen ademas a lo del comin. Es imprescindible
la burocracia especializada. Pero es igualmente imprescindible la contraloria
social, y para que se ejerza responsablemente, es imprescindible que la gestion
de la municipalidad forme parte de la agenda de los vecinos. Si esto no es asi,
los burécratas gestionan, en el mejor de los casos, a su arbitrio y, en el peor,
segun sus intereses. No se consigue mucho poniendo a otros cuando lleguen las
elecciones ya que el problema es estructural: la falta de responsabilidad de los
vecinos.

Democracia local que supere el dominio de las oligarquias

Porque nos parece que la asuncién efectiva de la.democracta por parte de
los ciudadanos pasa necesariamente por la toma de responsabilidades en los
dmbitos mas abarcables del municipio y el Estado, insistimos en que se entienda
la descentralizacién como expresion de un nuevo modo de hacer politica y no
como una mera decision administrativa. Esto es asi porque la democracia de los
cabildos coloniales fue, como la griega, la de una infima minoria privilegiada.
La misma que en el periodo republicano recibi¢ el nombre de ciudadanos
activos, que tenian derecho a elegir v ser elegidos. La inclusién de la eleccion
directa de gobernadores y alcaldes, lograda en los afios noventa a través de la
Copre, no ha dado hasta hoy sus frutos, tanto porque ha prevalecido la
maquinaria de los partidos sobre lo local, como porque en lo local han podido
més las oligarquias o los caciques, que quienes aspiraban a un gobierno
realmente democrético.

Para que se logre esta democracia local, de parte de los ciudadanos tiene
que darse la decision de hacerse cargo de los asuntos que les incumben a nivel
local y estadal sin delegar su responsabilidad en los caciques locales y en los
politicos que conciben la politica como un ejercicio discrecional del poder en
connivencia con las élites del entorno.
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Recalcamos este punto porque existe el peligro de que se reproduzca a
todas las escalas el mismo modelo sefiorial de ejercer el poder, un modelo no
deliberativo ni sometido a responsabilidades administrativas, ya que el ejercicio
autocratico del poder e incluso la concepeion de que el que tiene poder manda a
discrecidn hasta que le quiten del puesto y, mds aln, ese tipo de sensibilidad
ambiental respecto del mando, ha atravesade los cincuenta y ocho afios de
democracia sin transformarse como lo requiere una concepcion democratica del
poder.

Asi pues, la descentralizacion profundizard la democracia, sdlo si se
supera ese modo de mandar. Esto requiere superar esa red de caciques que ha
sido hasta ahora en gran medida la espina dorsal de los partidos y, por
consiguiente, de los gobiemos.

Para lograrlo hay que modemizar los partidos, como hemos venido
recalcando en apartados anteriores, y, mas aun, estimular la ciudadania
organizada a todos los niveles, como insistimos en el apartado anterior. Pero no
podemos esperar a que haya una nueva cultura politica para descentralizar. Por
el contrario, la nueva politica saldrd en buena medida del ejercicio de la
representacion y participacion responsable en estos ambitos descentralizados.

Lo que puede y lo que no puede gestionar el pueblo

Un apartado especial merece el tema de la participacién en los sectores
populares. El gobierno estd empefiado en que los consejos comunales y las
comunas lleven gran parte de los asuntos que corresponden por constitucion a
las alcaldias y a la administracion del Estado. Esta pretension es sencillamente
ilusoria.

La gente popular y, sobre todo, los habitantes de los barrios en las
grandes ciudades, vive agobiada porque todo se le hace demasiado cuesta
arriba, porque tiene que ocuparse de demasiadas tareas a la vez. Solamente los
traslados consumen buena parte de su dia; ademas en su medio todo es mas caro
y de peor calidad y ordinariamente lo que ganan con el trabajo no les alcanza
para cubrir las necesidades basicas y muchas veces ni las minimas. Ademas
tienen que construir y parapetear incesantemente sus casas. Su vida estd
sometida a una gran presion. Ademas el habitat de los barrios, aunque conserva
en buena medida la convivialidad que caracteriza a su cultura, ¢std deteriorado,
tanto por el individualismo de la modernidad y, més atn, de la postmodernidad,
como por el céncer de la subcultura de la pobreza.

Ademas la cindad, en su afan de controlar al barrio, transforma a no
pocos de sus habitantes en intermediarios de organizaciones de la ciudad. Los
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partidos populistas han buscado copar desde el comienzo las asociaciones de
vecinos, las juntas pro mejoras y los consejos comunales. La tentacién ¢s muy
grande porque la condicion de intermediario da poder y, mas ain, ingresos
adicionales, a veces muy superiores a los que los vecinos podrian conseguir por
su cuenta con su trabajo. Todavia quedan algunas organizaciones de base, sobre
todo, de tipo recreativo, cultural y religioso, pero no es nada ficil que
mantengan esa condicion. De este modo no es facil que se consoliden
organizaciones auténticamente barriales, es decir, en las que los vecinos sean
verdaderos sujetos y no, correas de trasmision de pautas emanadas de la ciudad.

En estas condiciones, que existan auténticas asociaciones de vecinos v,
mas especificamente, que lo sean los consejos comunales, s un acto heroico de
autoconciencia y autodeterminacion personal y grupal y de relaciones
horizontales y abiertas. Un ejercicio siempre amenazado por todos los factores
deletéreos que acabamos de mencionar.

Si tomamos en serio las condiciones de vida de los pobladores de barrio,
es claro que ya es mucho que se hagan cargo y desempefien una funcién de caja
de resonancia de los problemas y aspiraciones de los vecinos, que se encarguen
del habitat, tanto fisico como humano, encargindose ellos mismos de algunas
tareas y contratando con empresas para las mas complejas, sean empresas
privadas u organismos del Estado, a nivel nacional, estadal o municipal, y
llevando a cabo concienzudamente la contraloria social de su desempeiio.

Eso es desmesurado; pero con una gran democracia interna y con la
participacion activa del vecindario, podria llegar progresivamente, paso a paso,
a ser gestionado por ellos. Insistimos en que eso es de buenas a primeras
desmesurado; pero con el tiempo podria llegarse a esa meta.

Todo lo demés que se proponga, por ejemplo, todo lo que actualmente
prescribe el Estado para consejos comunales y comunas, ¢s absolutamente
ilusorio y distrae a la gente de la realidad, en primer lugar de su propia
cotidianidad familiar, vecinal y de trabajo y, al sobredimensionar a los
organismos y a las personas, se las empuja a vivir en la irrealidad, en el engafio,
que es la mayor miseria que puede haber. Sobre todo la concepcion de las
comunas connota como imaginario al territorio como lugar integral de vida. Eso
no tiene ningun sentido en el siglo XXI, con la movilidad caracteristica de las
grandes ciudades, en las que uno se relaciona a muy diversos niveles con total
independencia del lugar en donde duerme. Dada la convivialidad de la cultura
del barrio, si tienen sentido los consejos comunales, pero nada més. La
territorialidad no es un factor determinante. Aunque tiene que conservar algin
contenido y por eso hemos hablado de la democracia participativa local, que es
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mas amplia que los sectores donde cada familia pernocta, mas amplia también
del territorio de la comuna, que se especifica por la contigiiidad.

Puesta en practica del principio de subsidiariedad, en definitiva de
responsabilidad fraterna

+ La descentralizacion administrativa es la puesta en practica del
principio de subsidiariedad, que es la actuacién de la condicién de sujetos de los
individuos y los diversos conjuntos, que compuestos configuran al pais. No es
falta de solidaridad con los demas conjuntos y con el pais como tal, sino
gjercicio primario de ciudadania responsable. Si no existe participacién al nivel
més local, en las unidades menores, los ciudadanos no saben lo que significa
administrar lo pablico y no podran opinar responsablemente sobre ello. Por ¢so,
si hemos insistido en que la democracia representativa es insustituible,
irrebasable, en grandes conjuntos, tenemos que afiadir complementariamente
que la democracia participativa también lo es en los conjuntos més pequefios y
mas simples, mas abarcables para los comprometidos en ellos.

Aun en esos casos sera imprescindible la burocracia lo mas cualificada
posible, pero también habrd que incluir fuertes componentes participativos.
Tantos cuanto sea compatible con las obligaciones de los ciudadanos en las
otras arcas de su vida, desde la familia al trabajo, pasando por la participacién
en asociaciones que potencien sus diversas dimensiones. Hemos insistido en
que ¢l fortalecimiento de la condicion de sujeto es indispensable. Pues bien, éste
es un campo de llevarlo a cabo responsable y Ttilmente. Y
complementariamente es un modo muy adecuado de expresar la sociabilidad, en
definitiva, la relacion fraterna.

Ahora bien, la subsidiariedad no puede sustituir a la solidaridad. Es
crucial acotarlo porque hay una tendencia mundial, impulsada por USA y, mas
en general, por el mundo anglosajon, a entender que todo lo que pueden hacer
los individuos no tiene que hacerlo el Estado y que los individuos pueden hacer
casi todo, y por tanto el Estado debe ser lo mas reducido posible y por eso hay
que pagar los menos impuestos posibles. La consecuencia de esta mentalidad,
impulsada, obviamente por los de arriba, ¢s que ¢llos se dotan de todos los
servicios privados porque pueden pagarlos, mientras que la gente popular no .
puede acceder ni a lo mas basico y se encuentra realmente desamparada. Para
que no suceda esto, lo primero que hay que poner en claro, incluso
constitucionalmente, es que la seguridad, la salud, la educacion y la seguridad
social son asuntos del Estado y que, al menos a nivel popular, no puede delegar,
y que, si delega a los demas niveles, de todos modos debe velar porque se
cumplan las orientaciones basicas comunes pactadas constitucionalmente. Y
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deben darse con la mayor calidad posible. Si ciudadanos quieren pagar por una
atencidn privada, puede hacerlo, pero las cotas de calidad de la gestion piblica
tienen que ser muy altas para que gran parte de la clase media opte por lo
publico. Esto es muy importante para el pueblo. Si 1a clase media opta por lo
privado, es casi imposible que los servicios pablicos estén a la altura del tiempo
y acabard votandose que se bajen lo mas posible los impuestos. Asi pues, la
subsidiariedad sélo se justifica, cristianamente hablando, cuando estd montada
sobre la solidaridad y se vuelca a favorecerla, sobre todo, con el llamado tercer
sector.

PREGUNTAS PARA DISCERNIR LA CONVENIENCIA Y EL
ALCANCE DE LA DESCENTRALIZACION

Si no se tiene experiencia a ningin nivel de lo que implica una gestion
publica ;qué sentido tiene el voto en la democracia representativa?

{Por qué es indispensable que la gestion de la municipalidad forme parte
de 1a agenda de los vecinos?

JPor qué la descentralizaciéon tiene que entenderse como un nuevo modo
de hacer politica?

(Qué puede y que no puede llevar el pueblo? ;Por qué es crucial acotarlo
con toda la precision posible?

{Como se conjugan desde la perspectiva cristiana los principios de
solidaridad y subsidiariedad?
(Cuando la participacién popular es expresion de relacion fratema?

COMPROMISO ABSOLUTOQO POR LA VIDA Y CULTURA DE
PAZ

Este ultimo apartado es hoy por hoy condicion de posibilidad para que
pueda darse todo lo dicho, aunque complementariamente el que avancemos en
cada una de esas direcciones creard una cultura de paz.

El compromiso por la vida tiene que llegar a ser una decisién
incondicionada

Hemos llegado a un punto en el que, si el compromiso por la vida no es
una decision incondicionada, no se llegara a superar la violencia enquistada en
el cuerpo social y en el imaginario de tantos. Esta decisidon implica que, aunque
tengamos que preguntamos por las causas y ver como se superan los diversos
factores que intervienen en que hayamos llegado a esta situacion, nuestro
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compromiso con la vida no puede esperar a que todo esto se aclare y supere sino
que tiene que darse desde ya en esta situacion, incluso aunque fuéramos los
unicos que lo tengamos.

El niimero de asesinatos es tan desmesurado que salpica a toda la vida
social. No sélo que nadie esta a salvo sino que afecta profundamente la marcha
normal de las instituciones, por ejemplo, las educativas o de salud, pero también
los negocios, que pueden ser asaltados en cualquier momento, y reduce
drasticamente las horas en las que se pueden programar encuentros o reuniones
y, mds en general, estar fuera de la casa y las zonas por las que circular a pie o,
incluso, en vehiculo.

Pero mas grave que eso, que ya es de extrema gravedad, es que ¢l hecho
de que las personas mueran violentamente ha pasado a entrar en el imaginario
de todos, ha pasado a formar parte de la cotidianidad. Lo que deberia ser
absolutamente excepcional, por inhumano y monstruoso, se ha convertido en
cotidiano, en un hecho que no suscita reaccién porque la gente no puede vivir
en el horror permanente. Por eso la ciudadania llega a neutralizarse para poder
seguir viviendo, para que no desaparezca la cotidianidad.

Esto es asi por la casi absoluta impunidad (segin cifras oficiales el 92%
de los asesinatos no cuentan con ningin encausado), que lleva a que la mayoria
de los delitos ni se denuncien porque todos saben que la inmensa mayoria de los
denunciados quedan impunes y mas todavia porque, como se teme
fundadamente que hayan intervenido cuerpos policiales, al menos como
cOmplices, se temen consecuencias peores.

Si ademas de los asesinatos, pasamos a los secuestros, a los robos y a
otros tipos de extorsiones, el ambiente social llega a una saturacion dificilmente
vivible. El caso mas sintomatico de 1o que podia resolverse y no se resuelve por
complicidad manifiesta es el de los secuestros. Casi todos se hacen desde las
carceles. Bastaria con que se bloquearan los celulares o, mejor, con que se
monitorearan las llamadas para averiguar quiénes las hacen y quiénes son sus
complices, para que disminuyeran drasticamente los secuestros y los
secuestradores fueran a la carcel o se les redoblaran las condenas. ;jPor qué no
se hace una cosa tan sencilla? No hace falta responder algo que es tan claro y
que todos lo saben. La fila de carros lujosos frente a las carceles esperando que
se paguen los rescates para devolverlos evidencia la complicidad.

Pero esto no es lo mas grave. Lo que esta a punto de convertirnos a la
mayoria en rehenes del crimen organizado son las bandas que progresivamente
van ocupando establemente mas espacios. Esto es nuevo en el pais. De hecho el
Estado esta siendo sustituido por las bandas que ponen las reglas y las ejecutan
sumariamente, Pero lo que convierte todo en una pesadilla monstruosa es que ha
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sido ¢l propio Estado el que ha entregado esos territorios a las bandas. No otra
cosa son las zonas de paz. Eso y la pranizacién de las carceles, entregadas a los
delincuentes para que desde ellas planeen y ejecuten impunemente sus
extorsiones, son los disparates mds inconcebibles y més dificiles de resolver del
gobierno.

Ahora bien, si el ambiente estd tan enrarecido que es dificil vivir,
muchisimo mas lo es vivir humanamente, sin que el abatimiento y la tristeza o
la rabia y el resentimiento e incluso el odio no hagan nido en nuestros
corazones. O sin que, para que no suceda nada de eso, uno cierre los ojos vy
aparte el corazdn de todo lo que no son los suyos y sus intereses y se encierre en
su torre de marfil y se encomiende a todos los santos cuando tiene que salir de
ella.

Pero encerrarse en un habitat seguro no es remedio, porque si uno vive
encerrado en si mismo, ha renunciado a ser humano. Podra conservar, tal vez, la
integridad fisica, pero ha perdido la sustancia humana.

Afirmar come hermanos mios incluse a los que asesinan y apostar por su
rehabilitacién

Comenzamos diciendo que solo se es persona cuando al afirmarse a si
mismo afirma a todos los demas seres humanos, porque, si excluye a algunos,
ya no se afirma a si mismo en cuanto humano sino, bien como ese ser particular
que es, bien por su condicién ética o por su cultura o por su etnia o por su
posicién de clase o su militancia politica o su afiliacion religiosa.

Este es ¢l punto cero en el que nos encontramos. Yo formo parte del
problema y no de la solucién, si no comienzo por afirmar como hermanos mios
a los que asesinan, a dolerme intimamente de su estado y, por tanto, a tratar del
problema como algo que me conciemne personalmente, algo que es vital para mi
y en Io que pongo el alma. Si ésta no es la perspectiva, no se solucionard nunca,

La solucién de nuestro problema, que es nuestro, de Venezuela y de todos
los venezolanos, pasa por la rehabilitacion de los culpables, que en un grado
mayor 0 menor son también victimas. Tenemos que llevar todos luto en el alma
por los asesinatos de tantos hermanos y por tantos hermanos asesinos. Tenemos
que reconocer que somos una sociedad enferma. Tenemos que llegar a la
conclusioén de que no queremos seguir asi, que queremos sanarnos, Y tenemos
que ponernos en la direccién de rehabilitarnos, de llegar a sentir tanto la muerte
de un ser humano que nadie lo haga por nada.
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No podemos luchar eficazmente por la vida si vivimos en estado de guerra
con el adversario

Y para llegar a eso tenemos que ejercitar cada dia mas la fraternidad con
todos, con expresiones distintas segin las personas y las situaciones, pero sin
dejarlo de hacer con nadie. La prueba de que va de veras es ejercitarla con los
que me tienen como enemigo suyo € incluso, si es el caso, con los que tengo
OO enemigos mios.

Por ejemplo, si pienso que vivimos en una dictadura y que el Presidente y
los demds dirigentes son unos gobernantes pésimos que hay que sacarlos a
como dé lugar, de todos modos tengo que considerar que son mis hermanos
dictadores, mis hermanos represores, mis hermanos, pésimos gobernantes. Lo
mismo podemos decir si formo parte del gobiemo o de su entorno, y los de la
oposicién me parecen unos fascistas vendidos al imperio. De todos modos son
mis hermanos fascistas vendidos al imperio.

En ambos casos tengo que querer su bien, tengo que querer que acierten,
tengo que buscar puentes, puntos comunes y verbalizarlos y fomentarlos; tengo
que preguntarme también si algo que me reprochan no serd cierto o si no doy
motivos para que lo vean asi. Tengo que ser capaz también de ver algo bueno en
ellos y decirlo y fomentarlo. Desde este puente tendido, tenemos que ver qué
podemos ceder ambos. Y, aun en el caso extremo de que se pensara
fundadamente que es imposible el didlogo, un caso, insistimos, realmente
excepeional, tendré que adversar al otro como hermano adversario. Si esto no se
da, he renunciado a actuar en cristiano.

Parece que nos hemos salido del tema; pero no es asi porque no se puede
buscar la paz y ni siquiera invocarla congruentemente, si estamos
constantemente echando lefia al fuego y anatematizando a los del otro bando. Y
menos aun, st buscamos su mal absolutamente, pensando que su mal es nuestro
bien. Si no tengo como hermanos a los enemigos, aunque sigan siéndolo, pero
ya hermanos enemigos y no simplemente enemigos, no podremos tener como
verdaderos hermanos a los que asesinan y secuestran y roban y extorsionan. No
podremos buscar su rehabilitacion. Y, si comprendemos que tenemos que legar
a ser hermanos enemigos de los que ahora son s6lo enemigos, estamos
concluyendo que también nosotros necesitamos ser rehabilitados. Que el
problema no es sdlo de los que asesinan.

Solo si estamos empefiados de veras en la rehabilitacion de los que han
cometido crimenes y de sus complices, y estamos igualmente empeiiados en la
tarea ingente de llegar a ser hermanos de nuestros enemigos, estaremos en
condiciones de acabar con la impunidad y descargar el peso de la ley, que,
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aplicado asi, no contribuira a incrementar la espiral de 1a violencia sino a retirar
la ocasion de que se siga produciendo y a rehabilitar a quien atentd contra vida
humanas.

Ahora bien, para que lleguemos a dolernos del mal del pais, de la muerte
de tantas victimas, de tantos despojados injustamente del fruto de su trabajo v,
no menos, de la deshumanizacidn de los victimarios, y, también, de los
gobernantes que con su incapacidad y su confinamiento en conservar su poder
desentendiéndose del gobierno efectivo y amparando la comrupcion vy la
impunidad mantiene este desastre, y, por supuesto, de la oposicién que estd
atenida a su programa y a la Jucha contra el gobierno y no se centra en los
problemas de la gente, para que todo esto tan doloroso esté realmente en nuestro
corazén como un problema nos duele y en cuya solucién ponemos nuestra vida,
es imprescindible liberar nuestra libertad, para que la situacién no nos
determine, para que no sintamos y obremos reactivamente. Necesitamos liberar
nuestra libertad para que obremos desde 1o mas genuino de nosotros mismos,
que es nuestra condicidén regalada de hijos de Dios y, consiguientemente de
hermanos de todos ellos. Tenemos que llegar a adquirir mucha mayor
consistencia personal para que no formemos parte del problema sino de la
solucidn.

La vida humana es de Dios: es sagrada; pero ademads es, en Cristo, la vida
fraterna de los hijos de Dios: el que borra a su hermano de su corazdn,
permanece en la muerte

+ Este punto es absoluto, por eso en é] la argumentacion es directamente
cristiana. La vida es de Dios. El nos la da. Nosotros tenemos que vivirla con
dignidad, pero no podemos disponer de ella, ni de la nuestra ni de la de los
demas. Por ¢l contrario, tenemos que cuidar de la vida, tanto de la nuestra como
de la de todos. Es la expresion mas elemental de nuestra condicion, no sélo de
hermanos sino de criaturas € hijos del Padre comn, del Padre de nuestro Sefior
Jesucristo, que, en él, Hijo Gnico de Dios y Hermano universal, nos ha hecho
hijos de Dios y hermanos unos de otros. Por eso la vida es sagrada. Matar es
descrear; negar a Dios. Si todos estamos en el inico corazén de Jesis, no
podemos desconocer a nadie ni menos odiarlo. Si lo hacemos, nos negamos a
vivir del amor que Dios nos da: estamos humanamente muertos.

Esta vida es lo que tenemos que vivir y defender y fomentar en cualquier
hipotesis. Sélo ella nos dard la motivacion y la fuerza para superar la situacion.
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PREGUNTAS PARA DISCERNIR

(Soy consciente del estado al que hemos llegado respecto del irrespeto de
la vida?

¢He tomado la decision de decir que no a la violencia, en cualquiera de
sus formas, aunque la Hegue a padecer en cualquiera de sus formas?

(Considero a cualquier ser humano, haya hecho lo que haya hecho, como
un ser sagrado a quien tengo que respetar, no solo en el sentido negativo de no
faltarle al respeto sino en ¢l de respetarlo positivamente?

{Desecho como inhumana la solucién de encerrarme en mi mundo y salir
lo menos posible para que no me pase nada y para no ofender a nadic?

(Acepto que no puedo afirmarme a mi mismo como persona si, al
hacerlo, no afirmo conjuntamente a todos los seres humanos sin excluir a nadie?

iSoy capaz de aceptar que un asesino es mi hermano asesino y tratarlo
como tal, y 1o mismo un céomplice o un juez que deniega sistematicamente la
justicia?

(Acepto que somos una sociedad enferma y apuesto por la rehabilitacion
progresiva de las personas y del tejido social sin dejar a nadie por imposible?

(Soy consciente que sélo puedo trabajar por la erradicacién de la
violencia y la consecucion de la paz, si en el ambito de la politica y en otros
ambitos supero la polarizacién considerando que los otros son mis hermanos,
aunque sean hermanos adversarios y como hermano de ellos no busco su
destruccién sino constituir un verdadero nosotros?

(Acepto en mi vida que toda vida, sobre todo la vida humana, es de Dios
y que no puedo matarla ni hacerla dafio sino que tengo que cmdarla?

(Somos conscientes de que matar es negar al Creador de la vida?

(Acepto que si borro a alguien de mi corazén estoy humanamente
muerto?

(Acepto que defender la vida y fomentar la humanidad es la expresion
mas elemental de mi condicién humana y cristiana?
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El problema de Dios ¢n el siglo XX1: Vigencia de Ia religion y secularismo
INTRODUCCION

Hemos intitulado este trabajo: “E! problema de Dios en el siglo XXI:
Vigencia de la religion y secularismo™. ;Por qué el titulo? Podriamos comenzar
a responder dictendo que este titulo no hubiese tenido sentido hace apenas
treinta afios, jpor qué? Porque hace tres décadas no se hubiese considerado que
la Religién era un problema, en el sentido del conocimiento cientifico, entre
otras cosas porque habia perdido vigencia e importancia luego de siglos de
secularismo. ;Por qué es un problema? Desde el punto de vista de la ciencia,
algo es un problema cuando se ha transformado en una pregunta que necesita de
una respuesta que ha de ser buscada de manera perentoria pero sistematica y
con apego a las formas cientificas. Pero tal condicion no era reunida por los
asuntos religiosos hace tres décadas, al menos para las corrientes dominantes de
las ciencias sociales y humanisticas, las cuales daban por supuesto que las
principales cuestiones sobre los asuntos religiosos o habian sido resueltas de
una vez por todas, por el avance de la modernidad y de la secularizacién habido
entre los siglos XIX y XX, o las que aun podian esperar por solucion eran tan
pocas y en definitiva, de una importancia tan marginal para el desenvolvimiento
de las sociedades actuales, que bien podian ser obviadas o simplemente
confinadas a los estrechos marcos de las reflexiones confesionales, pues ya no
tenian un gran interés pablico.

Esa posicion era la herencia occidental de dos siglos continnos de
dominio de las explicaciones surgidas del campo cientifico, convertido en ¢l
nuevo saber oficial, en confra del viejo saber oficial detentado por el
cristianismo en los siglos precedentes, especialmente a través de las
sistematizaciones de la disciplina teoldgica®. Tal herencia llevé a que pudiesen

! Este trabajo fue presentado inicialmente (“Planteamiento de un problema: vigencia de la religion y el
sectlarismeo™), como requisito final para la aprobacion de 1a Asignatura Filosofia de la Religion II, dictada
por ¢l Profesor Eduardo Cantera, en ¢l Segunde Afio, de la Seccién de Filosofia, de la Escuela de
Teologia, del Instituto de Teologia para Religiosos (ITER)-Facultad de Teologia, de la Universidad
Catéblica Andrés Bello (UCAB), en julio de 2003, Luego como Ponencia (El problema de Dios en el siglo
XXI: Vigencia de la religion y secularismo) en las Jortadas de Investigacién, organizadas por el
Seminario Mayor Santa Rosa en El Hatille, Estado Miranda, los dias 13 ¥ 16 de mayo de 2007

* Cuya cima fue alcanzada por la escolistica en la monumental obra de Santo Tomas de Aquino en el siglo
XIIi, entrando en decadencia la misma a partir de los repetitivos seguidores del aquinatense, con la sola
excepeidn de la llamada escoléstica renovada espaiiola:

“Un apartado especial merece la Hamada Escolastica espafiola, dada la importancia del movimiento, Es sabido
que la escoldstica hab{a llegado a fines del siglo XV s un estado de decadencia y degeneracidn muy dificil
de superar. Inutiles sutilezas y disquisiciones estipidas ocupaban el tiempo de las explicaciones en las
catedras universitarias, bajo formulas que repetian la disputa sobre los uwniversales y la analogia de
nombres, cuando no cajan en ridiculeces como la de; “Cuantos dngeles caben en una cabeza de alfiler?”.
La situacion se salvo gracias a los grandes tedlogos v filasofos espafioles del siglo XVI, que volvieron a
elevar la escolastica a una de sns cumbres; en dicha renovacidn adquirieron especial protagonismo las
ordenes religiosas de dominicos y jesuitas, aunque con diferente sentido en unos y otros. En la orden de
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producirse expresiones triunfalistas, como la de que las religiones habian dejado
de ser importantes para la definicion de los rumbos societales, que habia sido
expulsada de la esfera pablica, arrinconada al mundo privado del ciudadano.

Las tres grandes profecias sociales del siglo XIX:

-eliminacién de los nacionalismos en favor de un intermacionalismo-
cosmopolitismo-universalismo;

-eliminacién de los particularismos étnicos en favor de la construccion de
un hombre mas universal, que condensara en si mismo el prototipo de la
humanidad

-y la reduccion del papel de la religion hasta convertirla en algo privado,
costumbrista, reliquia premoderna,

-se basaban en la nueva escatologia del mito del progreso infinito y sus
verdades conseguidas (al contrario de las verdades reveladas), soportadas en las
ciencias y en las tecnologias.

Tanto las tres profecias sociales como la nueva escatologia rezumaban
optimismo desbordado, cualidad animica que no tiene en qué soportarse
actualmente. El mito del progreso infinito -después de dos guerras mundiales,
Hiroshima, Gulags, Pol Pot y el experimento camboyano- se ha convertido en
parte del anecdotario de una historia de las ideas.

La futura desaparicién de los particularismos étnicos, contrasta con las
definiciones cada vez creciente de la importancia de la multietnicidad y la
aceptacion de muchas naciones como pluriétnicas, presionadas por sus
conflictos internos represados anteriormente.

La profecia sobre la atenuacion de los nacionalismos, ha dado paso a la
existencia de un mayor namero de naciones que las existentes en el siglo XIX,
producto fundamentalmente de la descolonizacion de América, Asia y Africa y
los implantes europeos en Oceania.

Del fracaso de la profecia que aseguraba la pérdida de peso social de la
religion serd el tema del que me ocupare en este Articulo, el cual pretende servir
de contexto para discutir las tres maneras como los filésofos se han acercado al
tema: los opuestos a la religion, los favorables a las mismas y aquellos cuyos

Predicadores recayé sobre todo, la funcion evangelizadora en el Nueve Munde, lo que la llevd a afrontar
problemas findamentales sobre el derecho espafiol al dominio americano, los fundamentos juridicos de Ia
expansion y colonizacidn sobre las nuevas tierras, asi como cuestiones antropologicas de primer orden
sobre la naturaleza y derechos de los indigenas...Por el contrario, la Compariia de Jesis —jesuitas- dirigié
sus esfuerzos al frente que tenia la religidn catélica en Eutopa: la expansidn del protestantismo. Desde
este punto de vista, el acontecimiento decisive fue la convocatoria y desarrollo del concilio de Trento
(1545-1563), en el que los tedlogos espaiioles de origen jesuitico efercieron una influencia decisiva”.
{Abellan, 1992: 164-165)
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argumentos podian ser utilizados para un acercamiento a la religién, debido a
que no se oponian radicalmente a ella, aunque tampoco la aceptaban
completamente. Esos fildsofos, especialmente los del primer grupo,
moderadamente Kant y rabiosamente Fuerbach, Marx, algunos fenomendlogos
y filésofos del lenguaje, planteaban la discriminacion de la religion,
especialmente por la perdida de vigencia de la misma en nuestras sociedades
secularizadas. Al reflexionar en este trabajo sobre la secularizacion y el
secularismo, invitamos luego a una relectura acerca del papel de la religion en la
obra de los autores nombrados.

1.-La Religion como eje importante de la sociedad actual

Un camino corto para colocar de relieve la importancia actual de las
religiones nos lo refleja el Cuadro n° 1: Poblacion Mundial por Religiones
(1998), en el cual se afirma que de 5.603.545.000 habitantes del planeta Tierra,
s6lo el 2% (146.406.000) se define como ateo. Por lo que se recomienda que si
Ud. conoce a alguien ateo, tratelo con muchisimo carifio pues se trata de una
especie en extincion, como el oritorrinco. Incluso se ha pensado recurrir a la
UNESCO para que decrete el Aiio de Proteccion a los Ateos, antes de que sea
tarde y se acaben por completo. jQuién en el siglo XIX y hasta mediados de los
setenta del siglo XX podia imaginarse tal situacion de resurgimiento de las
religiones! Dos por ciento de ateos, 13% de personas que no tienen religion y
85% de personas que se definen como miembros de alguna religién, Estos
nameros dan un mentis rotundo a la profecia decimonénica sobre la pérdida
progresiva del peso social de las religiones. Para decirlo en términos de la
sabiduria tropical: la religién no estaba muerta, estaba de parranda.

Ese creciente peso de la religion en la sociedad se expresard de manera
muy nitida:

-en su papel estelar en la definicion émica de las naciones;

-en la conformacién de la sociedad civil trasnacional en la etapa de la
globalizacion;

-en su papel en los conflictos mundiales

-y en el nuevo rol que comienza a jugar en ia esfera del conocimiento.

Podemos afirmar sin temor a exagerar, que la religion se ha convertido en
uno de los principales centros de definicién de direcciones de las sociedades
actuales, por supuesto no en el Unico centro, pues se da por reconocido el
caracter heterogéneo e hipercomplejo de las sociedades, en donde conviven en
forma de redes, diferentes soles con distintas vias lacteas, donde ninguna
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determina por completo a las demdis, pero donde todas se interrelacionan,
influyéndose mutuamente en alguna medida.

Esa hipercomplejidad social nos muestra a la religion como un saber y
una accion social imprescindible. Saber y accién social igualmente miltiple ¥
diversificada que hace imposible que podamos esbozar todos sus elementos, por
lo que nos limitaremos a un area esencial: la religion y su relacién con la
sociedad, en la cual destacaremos el punto sobre la modemidad y la
secularizacion.

Comencemos con los procesos de secularizacion, pues ;jno y qué la
secularizacién habia acabado con la capacidad “mitificadora de la religién? ;y
si la secularizacion de verdad fue la tendencia dominante de los dltimos dos
siglos, como explicar el resurgimiento religioso?.

2.-Legitimacion social: sacralizacién y secularizacién

Para abordar el problema de la llamada secularizacion de las sociedades
acfuales, hemos considerado cenveniente colocar dicha discusion en un marco
mas amplio que pudiera rozar cuestiones filosoficas, antropoldgicas y
teolégicas, de manera tal que los simples datos empiricos no nos resulten
suficientes, asi partamos de la baja participaciéon de la poblacién en los cultos
publicos, algo facilmente de constatar:

“Ha sido corriente que los socidlogos abordasen el proceso de
secularizacién —y ello resulta comprensible y no del todo injustificable- en
términos, sobre todo, de una baja en la adhesion a la Iglesia institucional™.
{Laeyendeker, 1969: 11)

Pensamos que ese marco mas amplio de reflexion pudiera ser el de los
conceptos de: sentido de la vida, legitimacion social e infraestructura social. El
sentido de la vida se refiere a las orientaciones que norman y regulan los
diversos aspectos de nuestra vida y que constituyen ¢l fondo que determina la
razon o sin razon de lo que hacemos:

“Nuestras maneras de pensar y actuar, socialmente preescritas,
experimentadas y mantenidas como capaces de sentido, estin referidas a todas
las esferas de la vida. Su duracién y su vigencia pueden ser limitada, o bien
prolongada y fundamental. En este ultimo caso se centran, principalmente, en
torno a los aspectos clave de la vida humana: nacimiento, muerte, educacion,
suerte y destino del hombre. Entre todos estos momentos se da una
multiplicidad de grados y matices”. (Lacyendecker, 1969; 13)

Este sentido de la vida tiende a expresarse y condensarse en instituciones
a través de la accion de la legitimacion social;
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“El proceso de institucionalizacion incluye la legitimacion, entendida
como explicacién y justificacién de la actividad institucional...Este proceso de
legitimacion contiene elementos cognitivos y normativos, ideas acerca de lo que
es y de lo que debe ser, que implican, por consiguiente, una determinada
definicidon de la realidad que puede ser referida a sectores particulares o a todo
el conjunto de la realidad”. (Laeyendecker, 1969: 13-14}

Estas acciones de legitimacion social se presentan en cuatro niveles:

“Aqui podemos distinguir diferentes niveles. Un principio de este proceso
de legitimacion lo hallamos en el sistema de objetivacién lingiiistica; a este
nivel corresponde el “esto se hace asi”. Un segundo nivel presenta unas
afirmaciones teoréticas de grado rudimentario, en forma de proverbios, leyendas
y sabiduria popular. Un tercer nivel podria ser el que abarca diversos conjuntos
mas especializados de conocimiento formulados en relacion con los sectores
institucionales. En el mas alto nivel hallamos una serie de puntos de vista o
filosofias de la vida que abarcan toda la actividad humana y apuntan hacia los
méas amplios panoramas”. (Laeyendecker, 1969: 13-14)

Las acciones de legitimacién social toman cuetpo y encarnan:

“(...) realmente en el pensamiento y en la actividad de los individuos. Y
esto s6lo es posible cuando estos sistemas de legitimacion tienen sentido para
quienes estan afectados por ellos dentro de su situacién concreta en la vida,
Dicho més sencillamente: una norma serd acatada en tanto en cuanto tenga
sentido. Cuando lo pierde, es abandonada y carece en delante de toda vigencia
social”. (Laeyendecker, 1969: 14)

Estas acciones de legitimacién encaman en lo llamado por Berger y
Luckmann la infraestructura social:

“Los sistemas de legitimacion, por tanto, presuponen la existencia de
personas, grupos, relaciones y procesos. Berger y Luckmann llaman a todo esto
la infraestructura social, que, en un cierto sentido, funciona al mismo tiempo
como estructura de credibilidad de un sistema”. (Laeyendecker, 1989: 14-15)

Como las acciones de legitimacion social se enraizan en una determinada
infraestructura social, es ldgico pensar que si esta infraestructura cambia, igual
cambio ocurrird en las acciones de legitimacion social. Pretendemos en este
aparte, discutir si en la actualidad ha ocurrido un cambio en el cuarto nivel de
legitimidad social, relacionado con la “filosofia de la vida” dadora de sentido a
la sociedad, especialmente en el paso de una cristianizacién de la sociedad
occidental los primeros 1.500 afios de nuestra era, a una descristianizacién de la
misma comenzada en ¢l Renacimiento y culminada “exitosamente™ en el siglo
XX de nuestra era. Este proceso también ha sido llamado secularizacion.
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Debatiriamos asi sobre dos hechos que parccen —al menos como
hipotesis- objetivos: la cristianizacion y luego secularizacién de occidente como
dos “filosofias de la vida” alternas. Estamos entendiendo que la cristianizacion
significaba que:

“(...) la confesion de fe cristiana, como sistema de legitimacién, iba muy
estrechamente ligada a las estructuras sociales en que era experimentada como
dotada de sentido. Por una parte, esta confesiéon especifica era “portada” y
mantenida por las estructuras sociales, y la confesion, a su vez, legitimaba estas
mismas estructuras, de forma que el acento recaia inevitablemente en el aspecto
sancionador y estabilizador de aquella legitimaciéon. Dado que esta
interpretacion (cognitiva y normativa) se remitia a una realidad supraempirica,
intangible y modélica, y en la medida en que ello era asi, la realidad social
participaba también de todas estas cualidades. Nos tenemos que enfrentar aqui
con dos cuestiones muy serias. La primera es cémo, por qué y bajo qué
condiciones surgid por vez primera esta legitimacion supraempirica y se
mantiene viva todavia. La segunda es ¢como, por qué y bajo qué condiciones
desaparece de hecho”, (Laeyendecker, 1969: 16-17)

Si la cristianizacién significo que la infraestructura social aceptara esa
vision supraempirica como legitimacion social, ¢l cambio de dicha
infraestructura social traeria aparejado el rechazo de la vision del cristianismo,
la descristianizacion de la sociedad y su sustitucion por otra visién
supraempirica, la cual s¢ ha dado en llamar —aunque suene paraddjico-
secularizacion. A continuacion trataremos de  historiar ese proceso
sintetizandolo en tres grandes momentos: Primer Milenio, Edad Modema y la
Actualidad.

2.1.-Secularizacion y Sacralizacién en el Primer Milenio

Secularizacién y sacralizacion son dos procesos permanentes de Iucha por
¢l control de la legitimacion social, que se efectian en todas las sociedades:

“Considero que secularizacidn y sacralizacién son dos aspectos de todo
cambio radical que se produce en la religion. Cuando una religion, o una forma
distinta de la misma religidn, se impone sobre otra o se infiltra en un area donde
otra predominaba, es puesto en tela de juicio el valor de la practica religiosa
tradicional”. (Every, 1969: 28)

En este aparte queremos dar cuenta de como tales procesos sucedieron en
el primer milenio de nuestra era, para dicha tarea seguiremos a Every:

“Este tipo de secularizacion se dio ya en ¢l mundo helenistico y en el
Imperio romano, tal como hoy estd ocurriendo en todas partes. Al mismo
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tiempo, su influjo se entrelaza con el de otro tipo de secularizacién, debido
directamente a la actitud que el cristianismo y ¢l judaismo mantienen frente a la
idolatria, que se intensifica alin mas en el Islam. Lo mismo que en Asia y Africa
la tradicion religiosa viene siendo socavada por la urbanizacion y por el reto de
las misiones, también la religiosidad griega tardia sufrié el efecto corrosivo de
la civilizacidon urbana y el asalto de la Iglesia.” (Every, 1969: 28)

La infraestructura social de la antigiiedad (personas, grupos, relaciones y
procesos) comenzo a resquebrajarse significativamente:

“Podria establecerse un paralelo entre el moderno desplazamiento de los
trabajadores pobres, que marchan desde los pueblos a los barrios bajos de las
ciudades, y la dispersion de los esclavos y hombres libres ocurrida en los
tiempos antiguos. Muchos de éstos fueron indudablemente recogidos, en calidad
de esclavos, por duefios que contaban con servidumbres mas numerosas... Eran
personas desplazadas, dispuestas a emprender cualquier movimiento radical,
secularizadas en el sentido de que carecian de todo sentimiento de lealtad hacia
una divinidad tutelar, si bien sentian temor hacia muchas de éstas.” (Every,
1969: 28-29})

La lucha entre la secularizacion y la sacralizacion en el mundo antiguo se
libraba en todas las esferas de la vida cotidiana, como por ejemplo en la comida.
Para los paganos, judios y musulmanes, las cames de animales que se podian
comer eran s6lo aquellas obtenidas mediante rituales de sacrificio:

“Normalmente, en Grecia y en la sociedad oriental, como todavia en
muchas partes del mundo, comer la carne comprada en la cariceria era una
ocasion sacrificial que exigia una bendicién ritual. Desde este punto de vista,
muy normal entre los gentiles, la degollacién segin la costumbre judia era una
especie de sacrificio, puesto que la sangre era derramada segin normas rituales.
Lo mismo podria decirse de los animales degollados entre los musulmanes, de
acuerdo con unas prescripciones rituales”. (Every, 1969: 29)

Como respuesta a esas caracteristicas, los cristianos intentaron secularizar
las carnes de animales que se mataban para el consumo, elimindndoles el
sentido de ritual sacrificial que le otorgaban tanto los paganos como los judios
(la comida kosher):

“Hubo (cristianos) que se singularizaron comiendo una came cualquiera,
sin preocuparse de mas cuestiones rituales, como no fuese una sencilla accidn
de gracias. Pero como esta costumbre singular es probable que resultase mas
barata, terminé por extenderse...” (Every, 1969: 29-30)

Pero como a todo proceso de desacralizacion/seculanizacion, le
corresponde otro de desecularizacion/sacralizacion, veremos como la
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secularizacion de la matanza de animales es respondida con la sacralizacion de
la mesa por parte de los cristianos:

“Los cristianos, por su parte, compensarian la secularizacion de los
manjares con una sacralizacién de sus comidas. Entre el creciente numero de
familias cristianas de los siglos II y III, la reunidén semanal de la iglesia local
para celebrar la eucaristia tenia menos importancia que la comunién diaria, para
la que servian los elementos consagrados que se reservaban en las casas y se
escondian, probablemente en el dormitorio”. (Every, 1969: 30)

Igualmente se dieron procesos de continuidad de la sacralizacion ya
ejercida por una religion y simplemente resemantizada por otra religion recién
llegada, como sucedid con los lugares de culto judios (sinagogas) y cristianos
(iglesias):

“Hay otro tipo de sacralizacién, que corresponde a los lugares santos
cristianos... Las semejanzas existentes entre las sinagogas judias y las primitivas
iglesias cristianas, de las que quedan algunos restos antiguos, hacen pensar que
debid de establecerse un modelo corriente en algin momento determinado del
siglo Il o III. Las caracteristicas comunes incluyen la existencia de dos lugares
santos: uno para el arca de los libros sagrados, generalmente oculta tras un velo,
y el espacio sagrado, situado con frecuencia en un abside, que en las sinagogas
sefialaban la orientacion hacia el templo de Jerusalén... En las iglesias cristianas,
este lugar quedé reservado para situar en €l la mesa santa en que se celebraba la
eucaristia, pero se orientd no hacia la Jerusalén terrena, sino mirando al sol
naciente, en cuya direccion habria de venir el Hijo del hombre”. (Every, 1969:
31-32).

Se sacralizaron aspectos seculares relacionados con €l tiempo,
vinculandolos con las nuevas fiestas cristianas:

*“(...) la Pascua cristiana es algo mas que la conmemoracion de la muerte
y resurreccion de Cristo, y... en cierfo sentido, es también una fiesta de
primavera y una celebracion anual de la primera creacion... Esto mismo puede
verse en el desarrollo que obtuvo otra fiesta, la Epifania, al lado de la Pascua y
Pentecostés. En algunos sitios aquella fiesta era la ocasion para bendecir las
cisternas que habrian de guardar el agua procedente de las lluvias invernales...
Es probable que el Adviento empezase por ser una preparacion para el bautismo
recibido en Epifania, al igual que la Cuaresma empezé siendo un tiempo de
preparacion para ¢l bautismo de Pascua. Ambos tiempos tienen relacion con el
afio agricola; la Cuaresma, con el tiempo de escasez que precede a toda nueva
recoleccién: 1a Epifania, con las Huvias invernales”. (Every, 1969; 33-34)
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La sacralizacion de la secularidad de ia sociedad romana-pagana continu6
avanzando, con ¢l surgimiento de la clase clerical dentro de la estructura
eclesial, en la medida que la Iglesia fue siendo incorporada al Imperio como una
de sus principales instituciones, especialmente a partir de la reforma constantina
en el siglo IV:

“En la Europa occidental, el clero cristiano emergié, generalmente, como
una clase con categoria social, fuera de las pequefias comunidades que formaba,
como consecuencia de las exenciones que les fueron concedidas en 312 por
Constantino, y en el tiempo subsiguiente por los (ltimos emperadores
cristianos. Estas exenciones no se extendieron de modo general a Oriente hasta
la victoria de Constantino sobre Licinio en 323, y sus efectos fueron muy
diferentes”. (Every, 1969: 35)

El poder politico fue secularizado en medida inversamente proporcional
en que el Imperio Romano decaia y la Iglesia ascendia:

“El hecho cierto es que el triunfo de la Iglesia iba acompaiiado del
colapso completo del gobierno instituido. Lo que ain quedaba de la
civilizacion, en el sentido de educacion a base de un cuerpo de conocimientos
en que se incluian la ley y las letras, sélo pudo salvarse mediante su
sacralizacion, El establecimiento del poder temporal de los papas es sélo un
ejemplo sobresaliente... de lo que ocurrié en muchas ciudades de Italia en los
siglos VI y VII”, (Every, 1969: 38)

Ese poder sacralizado por 1a accidn de la Iglesia tenia su principal manera
de reproducirse, en el control que ejercian los clétigos sobre la educacion:

“Conforme el Estado se paralizaba, la Iglesia iba asumiendo aquellas
funciones de gobiemo para cuyo ejercicio se requiere una clase instruida. Aun
cuando estas funciones fueran ejercidas en nombre del rey o del emperador, sus
titulares eran clérigos, que por definicién, eran primariamente miembros del
clero. Como la educacién llegd a constituir un monopolio de los clérigos, los
instrumentos aplicados a aquella tarea quedaron en tal medida sacralizados, que
hasta los cldsicos paganos, incluidos los libros de texto de matemdticas o
astrologia, eran tratados como si fuesen libros sagrados, susceptibles de una
interpretacion mistica”. (Every, 1969: 38)

Fue tan eficaz esta sacralizacion de la educacion, que la clase encargada
de la misma es decir los clérigos, fueron asimilados y resemantizados en la
mentalidad popular con personajes provenientes de su cultura tradicional como
los bardos y los druidas:

“En Qccidente, los objetos, los tiempos y los lugares se consideraban
santos porque eran administrados y guardados por una clase santa, que habia
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recibido una ensefianza misteriosa, asimilada por la mente popular a los bardos,
que guardaban el saber tradicional en los hogares de Gales ¢ Irlanda, a la
manera de los druidas, los brahmanes y los chamanes siberianos”. (Every, 1969:
38)

Sacralizacién a la que los clérigos adicionalmente contribuyeron,
asumiendo una apariencia fisica que los diferenciara del resto de los miembros
de la sociedad, como fue la tonsura:

“Su extrafio corte de pelo, la tonsura, era la sefial de su especial caracter
sagrado. Su forma exacta habia sido objeto de controversia entre los que
procedian de Roma, centro entonces de la civilizacion, y los que dependian de
las ensefianzas procedentes de los monasterios irlandeses, pero en resumidas
cuentas la tonsura se convirtié en el signo de ingreso no solo en un monasterio,
sino en la clase, mas amplia, de los letrados, cuyos dirigentes eran célibes (al
mencs en teoria), aunque su gente de tropa estuviese integrada por clérigos
casados, y hasta podia ocurrir que algunos de ¢stos alcanzasen posiciones
normalmente reservadas a los célibes cuando no se podia disponer de éstos en
nimero suficiente”. (Every, 1969: 38-39)

Vimos asi como una sociedad pagana fue secularizada y sacralizada por
la accion del cristianismo en el seno del antiguo imperio romano.

2.2.-Secularizacién y Sacralizacién en la Edad Moderna

La sacralizacion cristiana occidental se acentuard durante la Edad Media
pero al final de esta época, asistiremos a un proceso de desmontaje de la
sacralidad cristiana a manos de una secularizacién basada en la razon
instrumental, la ciencia y la técnica, elementos que seran centrales para la
caracterizacion de la llamada Edad Moderna europea y que tendra su corolario
con la actual Edad Contemporinea signada por la modernidad, la
posmodernidad y la globalizacién. Veamos en detalle aigunos de los términos
generales que indujeron el cambio hacia la secularizacion:

“Estos términos generales, que en definitiva dan menos luz de lo que
parece, son entre ofras cosas, ¢l desarrollo de la economia monetaria, del
comercio, la quiebra de actitudes feudales con respecto a la autoridad, la
industrializacion, la emigracion y la urbanizacion, la democratizacion de la
ensefianza, el incremento de la movilidad social vertical, el desarrollo de los
modernos medios de comunicacion,” (Laeyendecker, 1969: 18)

Esos factores quebrantan la unidad de la infraestructura social,
segmentando a la sociedad, creando un pluralismo de sectores sociales que ya
no se sentiran identificados con la explicacion general de la sociedad
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prevaleciente, vinculada con el cristianismo. Este perderd legitimidad como
explicacion del mundo, generando que estas esferas explicativas se
descristianicen y se secularicen, tal como nos lo explica Laeyendeker:

“Todos éstos son aspectos de un proceso que puede describirse en
términos todavia mas generales, como el desarrollo de una sociedad altamente
diferenciada que destruye la unidad de la infraestructura social. Contemplamos
como se estd produciendo una segmentacion social y una pluralidad de
sociedades. Esto hace que inevitablemente resulte imposible seguir
manteniendo una definicidén particular de la realidad como vehiculo exclusive
de salvacién. Las personas viven en mundos sociales diferentes, con
orientaciones absolutamente distintas en lo cognitivo y normativo, que entrarin
en conflicto unas con otras o, al menos, pondran de relieve el caracter relativo
de todas ellas. Mas ain, la tradicional definicion de la realidad cada vez va
teniendo menos sentido con respecto a una situacidn existencial que ha sido
fundamentalmente modificada, y asi, por decirlo de otro modo, esta perdiendo
su vigencia social”. (Laeyendecker, 1969; 18)

La descristianizacion de la sociedad occidental sera posible, gracias en lo
fundamental a dos procesos: uno cognitivo, relacionado con los saberes
producidos por las ciencias® y el otro, por la desacralizacion del Estado a través
de la autonomia de éste en relacién con la Iglesia. En relacion con el primero,
hay que distinguir los efectos producidos por las ciencias naturales de los
realizados por las ciencias sociales y humanas:

“Conviene distinguir aqui entre ciencias de la naturaleza y ciencias del
hombre. El desarrollo de las ciencias naturales lleva a una reduccion de la esfera
de las causas no fisicas y a la autonomia de los procesos naturales. En este
terreno ha habido una fuerte resistencia (Galileo, Darwin), pero en la actualidad
se admite ampliamente esta autonomia de las interpretaciones cientificas del
mundo fisico. El caso de las ciencias del hombre es mucho mas problematico
debido a que estas ciencias tienen implicaciones directas en cuanto a la manera
de definir al hombre, con lo que se hace inevitable y penosa la confrontacién
con la imagen tradicional cristiana del mismo... En este avance son de gran
importancia los descubrimientos cientificos relativos a la gran diferenciacion
cultural, la maleabilidad fundamental del individuo recién nacido y la forma en
que se desarrollan las normatividades™. (Laeyendecker, 1969: 19)

¥ Para profundizar en el papel de la ciencia como factor secularizador recomendamos la lectura de Enrique
Dussel (1969).-“De la secularizacién al secularismo de la ciencia. Desde el Renacimiento a la
Ihustracion”. Congilium, (Espafia) 47: 91-114 y Enrique Ali Gonzilez Ordosgeitti (2001).-“Los
imaginarios colectivos de occidente™. Revista ITER-UCAB {Venszuela) 26: 73-124 (especialmente 103
ss), septiembre-diciembre
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El otro gran proceso fue ¢l de la secularizaciéon del Estado con el
surgimiento de los Estados Nacionales, los cuales, a partir de su multiplicidad
se encargaban de evidenciar la falsedad de la idea de un mundo cristiano
homogéneo, de una supuesta Europa cristiana, mas bien eran productos de la
division entre el poder espiritual del Papa y el poder temporal del Emperador:

“El Estado modemo nacid en ¢l norte de Italia, donde fue bautizado, en el
siglo XV, con el nombre de stato... Los primeros pequeiios estados puramente
seculares se formaron dentro de la cristiandad, aprovechando el vacio creado
por las luchas medievales entre el papa y el emperador. Sus principes no eran
ungidos con el Oleo sagrado como prenda de su posicion y sus mutuas
relaciones no estaban determinadas por la consagracién jerarquica y feudal”.
(Bornewasser, 1969: 71)

En la fundamentacion sagrada cristiana del Estado, el mismo era dirigido
por un Principe quien gjercia el poder en nombre de Dios:

“(...} el principe representaba a Dios en el terreno de lo politico y
constituia el punto cumbre de una estructura politica idealmente organizada. La
doctrina sobre el comportamiento politico venia formando parte de la ensefianza
filosofica y teoldgica de la escolastica, que tenia como punto de partida una
supuesta realidad ideal radicada en la ordenacién divina. En efecto, seglin San
Pablo, toda potestad viene de Dios. En consecuencia, el principe, en calidad de
portador de la potestad secular, tendria que cumplir su tarea como designado
por Dios y responsable ante Dios” (Bornewasser, 1969: 72)

Para Maquiavelo, quien desarrollara una teoria secular del Estado, el
Principe no gjercia el poder en nombre de Dios sino de lo que luego recibird el
nombre de “razén de Estado™

“Seglin €1, la fundamentacién tradicional, teoldgica y filosofica, del
Estado, que habia sido aportada desde fuera, en adelante deberia dar paso a una
fundamentacién empirica y racional desde dentro. La fuerza principal de esta
teoria habria de consistir en la esperienza delle cose, la realidad de las cosas tal
como éstas son en si mismas. Fue el primero en reunir los elementos de una
teoria puramente secular del Estado. El resultado, por consiguiente, habria de
ser no tanto una doctrina perfectamente ordenada cuanto un abigarrado corjunto
de observaciones y maximas practicas”. (Bornewasser, 1969: 73)

La necesidad de la fundamentacién empirica para la toma de las
decisiones politicas del principe, esgrimida por Maquiavelo, sera continuada por
Bacon:

“La influencia de Francis Bacon (m. 1626), fundador deli moderno
empirismo, tuvo importancia decisiva en este terreno. Al igual que en el resto de
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su obra, su pensamiento politico se muestra preocupado por realizar un anélisis
objetivo de la situacion, fundandose en numerosos casos concretos. Su interés
por las cifras de poblacién, las estadisticas comerciales, los resultados
financieros, etc., tiene un aire verdaderamente modemo...Asi fue afirméandose la
conviccion de que la politica no debe guiarse por unos ideales abstractos
afirmados por la teologia vy la filosofia, sino tal como lo exijan las necesidades
concretas del pais en cuestion. Esta posicion pragmatica y funcional,
deliberadamente secular en el sentido de que pretende ser independiente de
consideraciones religiosas por 1o que respecta a las cuestiones internacionales,
seria la mejor expresién de aquella politica practica instaurada por Richeliu”,
(Bornewasser, 1969: 77)

Esas interpretaciones tedricas se realizardn al calor de los procesos
historicos de secularizacion del Estado, los cuales comienzan al final de la Edad
Media y enfrentaran la Gltima resistencia en el siglo XVI con Carlos V:

“A fines de la Edad Media, la imagen politicamente preconcebida de la
cristiandad habia perdido todo su esplendor. Se habia debilitado por ta aparicién
de unos estados nacionales separados, siendo sustituida por la idea, mucho méas
vaga, de un vinculo religioso entre todos los estados cristianos europeos. El
emperador Habsburgo del Sacro Imperio romano ya no era primariamente mas
que un rival dindstico de los demds principes. La tradicional funcién del
emperador, al que correspondia asegurar la paz y la justicia dentro de toda la
cristiandad occidental, habia sido relegada al pasado. Durante el reinado de
Carios V (1519-1555) lanz6 sus ultimos destellos la idea de un “imperio de
cristianos™. (Bornewasser, 1969: 74)

Pero esto no significa que la religion perdiera importancia social, antes
bien es pensada como un importante instrumento del Principe para consolidar su
dominio:

“No quiere esto decir que en ¢l sistema de Maquiavelo no quedase lugar
alguno para la religion. Por el contrario, ésta constituia un arma muy poderosa
para ¢l control de las fuerzas sociales. Pero el principe tendria que emplearla
inicamente como un medio para conseguir sus propios fines: la mas poderosa
confirmacion de los intereses independientes y seculares del Estado”.
(Bornewasser, 1969: 73)

2.3.-Secularizacién y Sacralizacién en la Actualidad

La persistencia actual de las religiones, expresada en el dato de que el
85% de la poblacion se considera perteneciente a alguna religién, mientras sélo
el 2% se declara ateo (ver Cuadro n® 1), no podria explicarse sélo por la tuncién
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legitimadora ideologica que le asignaba Maquiavelo, debido a que dicha
funcién es cumplida en mejor grado por las ideologias politicas surgidas desde
finales del siglo XVIII, lo cual nos lleva a preguntarnos: ;como es posible tal
persistencia del fendmeno religioso después de varios siglos de secularizacion?
{0 es verdad que hubo tal proceso de secularizacién?.

Conviene 1niciar las respuestas, indagando por la relacion que los teéricos
sociales establecieron entre modernidad y secularizacion:

“La teoria social clasica entendio la modernidad como paso de la religion
a otra cosa que venia a superarla: la teoria de los estadios en Comte, la de-
magificacién (Entzauberung) y racionalizacion de Weber, ¢l nicleo moral de
los derechos humanos en Durkheim. En todos estos casos, y en muchos otros, la
religiéon era cosa del pasado. Nosotros estamos muy lejos de compartir ese
optimismo; la muerte de la religion laica marxista es contemporanea del
renacimiento de fundamentalismos de todo tipo, el arabe, por supuesto, el mas
conocido y temible para nosotros, pero también el hinduista o ¢l de la derecha
ametricana con sus predicadores televisivos.”

(Gonzélez Noriega, 1993: 138)

Andlisis més rigurosos sobre la condicién secular de la sociedad moderna
han comenzado a mostrar una serie de dudas sobre tal cualidad, expresadas
desde el propio concepto de qué entender por secularizacion. Profundizando el
analisis, autores como Brothers (1973), han llamado a una wigilancia
epistemologica acerca de tres de los supuestos basicos de los que se parten para
demostrar la secularidad de las sociedades modemas:

“Existen tres puntos de partida desde los que podemos proceder a criticar
los empleos sociologicos del concepto de secularizacidén, para poner en
discusion su valor de captacidon de lo que acontece en la sociedad. Los
presupuestos son: 1.-Que es posible delimitar claramente el campo de lo
sagrado del de lo profano. 2.-Que las culturas primitivas suelen ser religiosas,
mientras que las culturas industrializadas estdn secularizadas. 3.-Que la
experiencia religiosa se identifica con la participacion en la religion
institucionalizada.” (Brothers, 1973: 49)

El primer supuesto es ¢l de 1a existencia de una nitida separacion entre lo
sagrado y lo profano, si esto fuese asi:

“Esta implicito en el uso de esta tipologia el presupuesto de que
existiendo dos areas distintas de la vida, es posible que se infiltre la una en la
otra. Dado que los tedlogos cristianos afirman que lo sagrado debe impregnar al
area profana, los otros pensadores piensan con frecuencia que el area de lo
sagrado terminard por ser derrumbada por el avance del conocimiento
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cientifico. Cada vez penetramos mejor en el mecanismo de la dimension
profana de la vida, argumentan; de ahi que cada vez tengamos menos necesidad
de apelar a las explicaciones religiosas.” (Brothers, 1973: 49)

Esta separacion tajante entre lo sagrado y lo profano es negada por
filosofos que investigan el papel de lo religioso en la conformacién de las
sociedades:

“(...) mientras que para nosotros lo sagrado es algo que tiene que
impregnar progresivamente a su otro: lo profano, lo cotidiano, elevandolo a su
dignidad o desdramatizandose a si mismo, para la concepcion tradicional de lo
sagrado su caracter sacro se manifiesta precisamente en el corte abismal que lo
separa de su otro. Este corte, esta distancia infranqueable se enfatizara diciendo
que las cosas sagradas “son absolutamente distintas” de las profanas, “estan
infinitamente por encima de ellas”, son divinas o, al menos manifiestan lo
divino en lo sensible.. Jo sagrado, pues, es algo separado, prohibido, inviolable,
y algo idéntico a las “cosas religiosas”.”” (Gonzalez Noriega, 1993: 136-137)

Pero este supuesto de la diferencia permanente de dos dimensiones de lo
social, lo sagrado y lo profano ha sido negado también por antropdlogos tan
importantes como Evans-Pritchard y Godfrey Lienhardt. Evans-Pritchard
afirma:

“Nunca he observado que la dicotomia de lo sagrado y lo profano fuera
de alguna utilidad para uno de los dos fines”. (Brothers, 1973: 51)

Lienhardt ejemplifica esta no separacion entre lo profano y lo sagrado
aludiendo a lo que sucede con la etnia de los Dinka:

“Sefiala el autor que los Dinka no esperan que el sacrificio produzca
ningun resultado especifico con la certeza que proporciona un procedimiento
técnico ya experimentado. Por eso aceptan la ayuda médica al mismo tiempo
que preparan sacrificios para que el enfermo se recobre. La medicina no es una
alternativa del sacrificio o de la oracidn, sino que puede complementarlos.”
(Brothers, 1973: 51)

A la negacién del primer supuesto que exigia la separacidn entre lo
sagrado y lo profano, se le sumara la igual negacién del segundo supuesto que
postula:

“(...) la equiparacion de la actitud religiosa con las sociedades primitivas
y ¢l escepticismo con las sociedades complejas e industrializadas...En cierta
medida, esta clase de supuesto se apoya en un anhelo: la esperanza de que, con
el progreso cientifico, el hombre superard las cuestiones religiosas. Sin
embargo, los movimientos secularizadores que ofrecen soluciones alternativas a
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las presentadas por la religion tradicional no han conseguido reemplazar la
religion organizada, sino que coexisten con ella.” (Brothers, 1973; 52)

Antropologos como Mary Douglas impugnardn esta concepciéon de
asociar el secularismo con la industrializacion, dandole la caracteristica de ser
una propiedad del escepticismo ante lo sobre empirico presente en diversas
sociedades:

“Mary Douglas...pone en relacidbn el secularismo no con ia
industrializacién o cualquier otro aspecto relativamente reciente, sino con “una
determinada experiencia social, que no tiene nada que ver con la vida urbana o
la sociedad moderna”. El secularismo dista mucho de ser el producto de la
industrializacion. .. El secularismo no es socialmente un producto de la ciudad.
Existen culturas tribales seculares... Asi, pues, algunas sociedades primitivas
poseen sistemas religiosos complejos, como en el caso de los Nuer. Unas son
estrictas en sus practicas religiosas y otras escépticas 0 con practicas causales.
La norma no es el grado de industrializaciéon, y no es posible llevar a cabo
generalizaciones basadas en este supuesto.” (Brothers, 1973: 52)

En la misma linea de Douglas de negar la supuesta relacion directa entre
sociedad preindustrial-sacralizacion y sociedad industrial-secularizacion
profana, acude Comblin desde el campo de la historia, denunciando tal supuesto
como algo mitico, en el sentido de falsa conciencia:

“Porque de mito se trata si se pretende presentar la desacralizacion como
resultado de una lucha de lo profano que se esfuerza por emanciparse de lo
sagrado, como si el mundo primitivo hubiera estado en otro tiempo totalmente
inmerso en lo sagrado y como si la historia hubiera consistido en una lucha
continua de lo profano para ir quitando a lo sagrado, uno por uno, todos los
campos de la realidad. Pero lo cierto es que jamas ha existido un mundo
totalmente sacralizado y nada prueba que jamas pueda haber un mundo
totalmente desacralizado. Igualmente se puede decir que nunca ha habido una
mentalidad primitiva pura y nunca habra una mentalidad racional pura.”
{Comblin, 1969: 122)

Profundizando en la critica conceptual, Comblin plantea que la relacion
sacralizacién-secularizacion profana, es algo presente como un par dialéctico en
todas las sociedades, tal como puede observarse en una lectura atenta de la
Biblia:

“En modo alguno se ve claro cémo o por qué podrian la industrializacion
y la urbanizacién dar de por si este paso de lo sagrado total a un vacio de lo
sagrado. En realidad, actualmente, como en cualquier otro giro brusco de la
civilizacién, se estd produciendo un desplazamiento de lo sagrado y de lo
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profano. Lo sagrado cambia en cuanto a sus puntos de aplicacién. Por lo que se
refiere a la Biblia, ésta nos muestra con toda claridad como la revelacién
implica un cierto numero de desacralizaciones con relacion a las antiguas
religiones del Proximo Oriente... Pero la Biblia nada absolutamente nos dice de
una humanidad que, en sus origenes, hubiera estado totalmente sacralizada,
cuya historia consistiera en una lucha permanente por conseguir su propia
desacralizacion. Por el contrario, el hombre, ya desde sus origenes, se muestra a
la vez religioso y profano” (Comblin, 1969: 122-123)

Negados los dos primeros supuestos, ya que no es posible delimitar
claramente el campo de lo sagrado del de lo profano, ni tampoco las culturas
“primitivas” suelen ser sélo religiosas, ni las culturas industrializadas suelen ser
sdlo seculares. Veamos el tercero que nos dice que la experiencia religiosa se
identifica con la participacion en la religién institucionalizada. De entrada
deberiamos aclarar qué entender por experiencia religiosa, pues:

“Es particularmente dificil definir el caracter de la experiencia religiosa.
Lo que es devocién para un hombre es para otro supersticion. Lo esencial para
algunos es periférico para otros.” (Brothers, 1973: 54)

En su densa y abundante produccién, Mircea Eliade nos ha dado
abundantes ejemplos de las hierofanias y cratofanias a lo largo de la historia en
numerosas sociedades, de lo cual se deriva la limitacion de considerar
experiencia religiosa, sélo a la realizada en el marco de una institucion religiosa
formal, tal como lo han hecho teélogos y socidlogos:

“Es dificil erradicar el legalismo entre tedlogos; lo mismo sucede con el
positivismo de los sociélogos. Si la religién o la experiencia religiosa no fuera
mas que la afiliacién formal a una Iglesia, la participacidn y cosas similares, los
sociblogos como Bryan Wilson tendrian razén al afirmar la declinacién de la
religién en sociedades como las de Gran Bretafia y Estados Unidos.” (Brothers,
1973: 54)

De acuerdo a Eliade, no existe posibilidad de medir con la estadistica de
los grandes nimeros, el grado de experiencia religiosa que se vive en las
complejas sociedades modemas, por lo que no es posible afirmar cual es el
grado que hubo, hay o habrd de secularismo. Y si, tomando en cuenta ese
criterio estadistico de participacién en experiencias religiosas institucionales,
quisiéramos encontrar pruebas empiricas de la secularizacion en la
“descristianizacion” de las sociedades modernas, Comblin nos alerta:

“Por lo que se refiere a la descristianizacion, en que se pretende ver la
prueba de la secularizacion, bien sabido es hasta qué punto son discutibles los
hechos. Los socidlogos americanos, en general, ponen en duda los llamados
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hechos de descristianizacién, Las comparaciones que se hacen sobre la base de
la practica o de la influencia de la fe en la vida resultan edificantes. Asi, por
ejemplo, no parece en absoluto que durante la Edad Media la practica
sacramental haya sido superior a la de nuestros dias. También en este punto es
posible observar diversas variaciones, pero de ningan modo se puede hablar de
un cambio en el sentido de que se haya pasado de una adhesion a la Iglesia a
una falta completa de adhesion (Entkirchlichung). Ciertamente, las Iglesias,
cuya muerte se viene anunciando desde hace mucho tiempo, parecen estar muy
sanas.” (Comblin, 1969: 124)

Ante esa imposibilidad de medicion de las experiencias religiosas, cabe la
caracterizacion que realiza el socidlogo Martin apartandose del errado lugar
comin de la secularizacion:

“(...) "nuestra cultura, lejos de ser secular, se debate entre un cristianismo
parcialmente absorbido y una inclinacién hacia el confort, la bisqueda de
seguridad, las creencias en el destino, la suerte y la autoridad moral unidas entre
si sin proporcidn fija”.” (Brothers, 1973: 47)

La teoria de la secularizacion de las sociedades occidentales queda asi
descubierta como una doctrina ideologica, descrita por David Martin como:

“(...) “un instrumento de las ideologias antirreligiosas que identifican el
factor ‘real’ de la religion con fines polémicos y lo relacionan arbitrariamente
con la idea de un proceso unitario e irreversible, en parte por la satisfaccion
estética que encuentran en tales ideas y en parte como asistencia psicologica a
los movimientos con que estan asociados™.” {Brothers, 1973: 54)

Comblin (1969) sostiene que estas ideologias antirreligiosas —formuladas
por autores como H. Cox y Gogarten- son herederas del idealismo filosofico del
siglo XIX. Veamos el caso de H. Cox:

“Es curioso contemplar como los grandes sistemas idealistas de
comienzos del siglo XIX siguen dominando nuestras concepciones del mundo.
Mientras H. Cox define la secularizacién como advenimiento de la era
pragmatica, que elimina el pensamiento religioso y el metafisico, no hace sino
reasumir la ley de los tres estadios de Comte. Cuando afirma, siguiendo a
Gogarten, que la secularizacidn pone la responsabilidad de forjar los valores
humanos en las manos del hombre mismo, reconocemos ahi la voz de Fichte y
de Hegel. El éxito de la secularizaciéon, serd algo mdas que un tardio
descubrimiento, por parte de los ambientes cristianos tradicionales, de la
seduccidn que ejercen las filosofias idealistas?” (Comblin, 1969: 119-120)

Sigamos con el principal tedrico de la secularizacién, Gogarten:
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“La inversion “copernicana” de Gogarten se funda en una identificacién
sospechosa. Gogarten identifica los tres atributos de la fe auténtica segin la
teologia dialéctica con las tres tesis fundamentales de la filosofia idealista de
Fichte y de Hegel. De esta forma, se consigue identificar el cristianismo de
Barth y de Bonhoeffer con el de Hegel. Por una parte, se nos invita a reconocer,
siguiendo a Lutero —reinterpretado por Barth y por Bonhoeffer-, que el
cristianismo auténtico es: 1.fe sin religion (sin experiencia religiosa y sin
pietismo); 2.,debilidad de Dios (sin cristiandad y sin orden establecido), y
3.,mundanidad {Weltlichkeif) del mundo (sin clericalismo ni sacralizacion). Se
declara que este cristianismo auténtico se identifica con los tres componentes
del idealismo: 1.,desmitificacion (Entmyrthologisierung), 2.,advenimiento del
reino del Espiritu sin la Ley, y 3. historicizacion (Vergeschichtlichung) del
hombre, creador de su destino... El término secularizacion sirve para designar a
un mismo tiempo ¢l movimiento de la historia descrito por los fildsofos
idealistas y la formacién de la fe auténtica”. (Comblin, 1969: 120)

La teoria de la secularizacion de las sociedades modernas y el
consiguiente arrinconamiento de las experiencias religiosas, no han sido mas
que un suefio de los militantes antirreligiosos, ateos reducidos a un 2% patético.
Un sueiio, que como ya decia Calderén de la Barca: “los suefios, sueiios son”.
Desde el extremo de esa teoria, que da por sentada una secularizacion total de la
sociedad, cémo explicar que el 85% de la humanidad actual se sienta parte de
alguna experiencia religiosa institucional?

Podria quizas afirmarse que el cuarto nivel de legitimacion social, el que
Laeyendecker (1969) llama el de la “filosofia de la vida”, no est4 sustentado en
la explicacién sobre empirica vinculada al cristianismo, pudiéndose hablar en
este sentido de descristianizacion. Pero por una parte, tal condicién —en caso de
aceptar su existencia- no implico la desaparicion de las religiones
institucionalizadas, pues éstas siguen ieniendo un peso importante sobre el
devenir social, lo cual nos indica que el papel social de la religion es mucho mas
complejo que el de sélo servir para la legitimacion social, de ideologizadora (en
el sentido de falsa conciencia) que los filésofos de la izquierda hegeliana y
marxista siempre le han atribuido.

Por otra parte, de aceptar la teoria de Comblin de que siempre existe la
necesidad de una “filosofia de la vida” para la legitimacion social y agregamos
nosotros, que esta “filosofia de la vida” por su cardcter general y omniabarcante,
tiende a estar constituida por elementos sobre empiricos, podemos
preguntarnos; cual es la teoria que en la actualidad le da soporte sobre empirico
a esa “filosofia de 1a vida”, la razon instrumental y ia ciencia podria responderse
enseguida, la cual vista desde lo sobre empirico —a pesar de que ambas tiendan a
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rechazarlo- nos llevaria a ver el papel de los mitos que la razén v la ciencia se
han encargado de divulgar, entre ellos el mas importante, el mito del progreso
infinito.

Lo que nos conduce a la aparente paradoja de haber sustituido una
explicacién sobre empirica cristiana por otra mitica proveniente de la razén
instrumental. Repitiendo asi ¢l combate del cristianismo contra el paganismo
(recordar manjares versus comida), ahora de la ciencia contra ¢l cristianismo,
simple cambio de la cualidad de lo sacro, secularizacién de algo sagrade y
sacralizaciOn de algo secular (la razon).

PARA FINALIZAR

El titulo de este Trabajo es el de “El problema de Dios en el siglo XX
Vigencia de la religion y secularismo”. Nosotros nos detuvimos a presentar
someramente el problema, lo que ni de lejos agota el universo posible de
reflexién. Comenzamos con la pregunta de si atn esta vigente la religiéon luego
de siglos de secularismo y sabemos que la respuesta dada nos ha mantenido sélo
en un marco introductorio, debido a las limitaciones de espacio implicitas en
este trabajo, pero también ~y es lo mas importante- a las grandes limitaciones
que exhibe sin mucho orgullo ¢l autor de estas lineas. El camino es prometedor,
al menos asi lo veo y me atrevo a decir, que la blisqueda del conocimiento a
través del saber religioso (como filosofia, sociologia, antropologia,
fenomenologia), es una de las aventuras méas fascinantes para los intelectuales
del siglo XXI.
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CUADROS:

Cuadro n® 1.-Poblacién Mundial por Religiones (1998). Tomado de
Ninian Smart (2000},-Atlas Mundial de las Religiones. Kdnemann, Alemania,

pagina 13. (La casilla de “Total” y la columna de “Porcentajes” son afiadidos
del autor de este trabajo)

Religion. Poblacion.
Cristianos. 1.965.993.000 35
Musulmanes. 1.179.326.000 21
Hinduistas. 767.424.000 13
Sin Religion. 766.672.000 13
Budistas. 356.875.000 6
Religiones Tribales. 244.164.000 4
Ateos. 146.406.000 2
Nuevas Religiones. $9.161.000 1,7
Sijs. 22.874.000 0.4
Taoistas. 20.050.000 0,3
Judios. 15.050.000 0,2
Bahaies. 6.251.000 0,1
Confucianos. 5.067.000 0,09
Jainas. 4.152.000 0,07
Sintoistas. 3.571.000 0,06
Parsis(zoroastricos) 479.000 0,008
Total. 5.603.545.000 100.
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Creencias, tolerancia y asuncion vital (presentacién tedrico-filoséfica)

construccién cooperativa que permita una base para una profundizacion
continua?

Para posibilitar una estructura adecuada de profundizacién continua es
necesario establecer elementos clave en comin, y conocerlos correctamente
para poder vivirlos en la dindmica, en la practica. Aqui esta servido entonces el
valor de la tolerancia como posibilitador de toda dinamica relacional de
construccion cognitiva-social, en su doble aspecto conceptual-vivencial.

Un problema actual

Hoy en dia el mundo esta plagado de conflictos, de irrespeto y egoismos
que no fueron manejados adecuadamente. La cultura ha soltado sobre la
humanidad las piedras del desastre moral que ha acumulado. Aun sabiendo que
todo es posible y todavia teniendo delante un horizonte de posibilidades el peso
ha sido tan grande que ha proyectado un futuro borroso. Siempre hay un nuevo
comienzo, y cudn mejor es si éste se hace recordando lo vivido para no
defraudar el presente con esos mismos errores’,

Fundamentacion general sobre la orientacién definitiva del hombre

“...S6lo una razdn com-pasiva o com-padeciente, puesta en pie por la
vivencia del sufrimiento, espoleada por el ansia de felicidad, asombrada por el
absurdo de la injusticia, tiene fuerza suficiente para desentraiiar la logica que
corre por las venas de este misterioso ambito, sin contentarse con cualquier
aparente justificacion,™

Ante todo es necesario buscar comprender, mocionado por el impulso de
la com-pasion y el deseo de justicia, lo concreto de un horizonte fecundo para
todos, desde una antropologia positiva y optimista, con una conviccién de
sentido vy felicidad definitivos y de plenitud humana utdpica realizable. Y luego
brindar alternativas, proponer lineamientos que bifurquen el horizonte, abran
caminos, iluminen posibilidades.*

2 Cf. «Aquellos que no recuerdan el pasado, estan condenados a repetitlon La frase més famosa de Jorge
Agustin Nicolds Ruiz de Santayana y Borris.

¥ CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 20. Ademds, es asi porque “la razon
moralmente desinteresada se cansa pronto en sus esfuerzos investigadores y cualquier solucidn le parece
satisfactoria con ta} de que se encuentre en la linea del interés subjetivo por ¢l que se ha puesto en
marcha.” fdem.

1 CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p, 20.
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Necesidad de la reflexién (justificacién) - justificacion epistemologica

En lo ordinario de la vida los asuntos morales ocupan un lugar
primordial, también es sabido que la reflexion filos6fica tiene su momento en la
serenidad despegada del tumulto inmediato. Por esto mismo conviene descubrir
que ¢l sano “distanciamiento con respecto al mundo cotidiano, destinado a
construir una fundamentacion serena y argumentada, permite a los hombres, a fa
larga, adueiiarse de si mismos, superar esa voluntad del esclavo que, segin
Hegel, ‘no se sabe ain como libre y es por eso una voluntad desprovista de
voluntad’.””

Aspectos fundamentales en la definicion del término tolerancia

Abordamos el término “Tolerancia” desde una comprension de desarrollo
filoséfico, para poder establecer un discurso limpido y fecundo.

Por esta misma razoén y acatando la denuncia profética actual (ya antes
manejada por otros, entre ellos Agustin de Hipona) de Jorge Agustin Nicolds
Ruiz de Santayana y Borras «Aquellos que no recuerdan ¢l pasado, estin
condenados a repetirlo» he de comenzar haciendo un breve recorrido historico
de la evolucion del término y su comprension filosofica hasta nuestros dias.

De acuerdo a un aterrizaje filoso6fico del término en sus diversas
acepciones se puede decir que tolerancia es: “la actitud adoptada por algunos
autores durante las guerras religiosas de los siglos XVI y XVII con vistas a
conseguir una convivencia entre los catdlicos y los protestantes. Posteriormente
ha adquirido el término 'tolerancia' diversos sentidos: por una parte, significa
indulgencia respecto a ciertas doctrinas y obras (sentido teoldgico); por otra, a
" los enunciados y practicas politicas siempre que se hallen dentro del orden
prescrito y aceptado libremente por la comunidad (sentido politico); finalmente,
actitud de comprension frente a las opiniones interindividuales, sin la cual se
hacen imposibles dichas relaciones (sentido social)”® Es decir, el término
tolerancia ha venido evolucionando a partir de la comprension que se tiene de
€l. Esto ha variado a lo largo de la historia; teniendo su origen en un conflicto
religioso se apreciaba como indulgencia en torno a doctrinas, luego se ha
orientado con el énfasis de respeto politico de acciones dentro de un orden
prescrito; y en definitiva como el respeto entre iguales que potencia todo tipo de
relacion. Estas son las tres acepciones histdricas del término.

SCORTINA A, Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 19.
§ MORA F., Diccionario de Filosoffa, Tome I1, Editorial Sudamericana, Buenos Airss, p. 803.
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Sélo aqui se han manejado tres de los significados mas frecuentes, pero
que sobre todo tienen gue ver con el origen del término y los contextos
histéricos en los que se desarrollo.

El enclave histérico nos muestra que el guid e importancia de este
término reside en el hecho de buscar mediar y establecer una posibilidad digna
y respetuosa de convivencia. Para unos significa la unica posibilidad, aunque
también algunos la han visto como un principio de disolucion (por el hecho de
abrirse a otros y menguar en su posicion; es decir, reclama dar un paso hacia
atrds para que los demas también puedan dar un paso hacia adelante. Las
discusiones han sido de las mas diversas.

Por esto mismo, se traera a colacion algunas de las argumentaciones mas
importantes en torno a la tolerancia: Guizot y Balmes:

“Segiin Guizot (Historia de la civilizacion en Europa, Paris, 1828,
numerosas ediciones; trad. esp. por F. Vela, 1935), la tolerancia fue uno de los
motores de la civilizacion europea. Al hacer posible la coexistencia de
principios diversos, engendré un equilibrio dindmico que impulsé el progreso y
evité el estancamiento, el cual es propio de las sociedades regidas por un
principio absoluto, sea secular o sea teocratico. Ahora bien, esta tolerancia no
fue, al entender de Guizot, un producto de la reaccion contra la Iglesia; el
cristianismo mismeo la ha llevado en su seno y sin él hubiese sido inconcebible,
Si ha habido explosiones de intolerancia, se han debido a la caricatura de si
mismo que todo principio lleva en su seno. La sociedad oscila siempre entre el
despotismo y la anarquia, y solo la tolerancia puede representar el punto central,
equidistante, pero a la vez alimentado por los dos extremos que constantemente
lo amenazan ¢ impulsan.™

“Segin Balmes (El protestantismo comparado con el catolicismo en sus
relaciones con la civilizacion europea, Barcelona, 4 vols. [1842-1844],
especialmente Cap. XXXIV, numerosas ediciones), la idea de tolerancia anda
siempre acompafiada de la idea del mal: se toleran malas costumbres porque no
hay por el momento remedio adecuado contra ellas. "Cuando la tolerancia es en
el orden de las ideas, supone también —escribe Balmes— un mal del
entendimiento: el error. Nadie dira jamas que tolere la verdad." Ahora bien, este
uso de 'tolerancia’ supone que la verdad es conocida. Cuando asi no ocurre, la
tolerancia puede admitirse como posibilidad de expresion de varias opiniones,
todas las cuales pueden ser verdaderas. Asi, la solucion es simple. Frente al
error, no puede haber tolerancia. La tolerancia universal (Cap. XXXV) es
imposible, porque supone la inexistencia de la verdad o la equiparacidn de todas

" MORA F., Diccionaric de Filosofia, Tomo II, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, p. 804.
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las opiniones a verdades. Pero como hay una verdad, cuando se presentan
diversas opiniones hay que reconocer que una de ellas debe ser verdadera y la
otra {u otras) falsas. Balmes niega, asi, lo que ¢l considera la tipica tesis
"protestante” o “irreligiosa": la de que todos los errores son inocentes.”®

Definicion general de tolerancia

La tolerancia hunde sus raices en un problema religioso, pero que luego
se extiende ampliamente a las realidades mas diversas, considerando la
existencia de un otro, distinto a mi, que también es y reclama, como garantia de
mi propia existencia, poder ser.

En un lenguaje mds sencillo: “La tolerancia se define como el respeto a
las ideas, creencias o practicas de los demas, aunque sean diferentes o contrarias
a las nuestras™, como ya se ha definido inicialmente. Pero ademas, “solo hay
tolerancia cuando el mal se puede evitar. Si el mal fuera ineludible, no se
trataria de tolerancia sino de paciencia o capacidad de aguante. Es distinto
soportar que tolerar.”'® Pero con esto altimo hay que estar atento con el mal que
se tolera, porque lo que se pretende ¢n este caso es buscar un bien, o modificar
una situacion, por ¢l momento tolerable, con vistas a un bien mayor. Aunque es
necesario revisar 1a importancia que recibe el hecho de la tolerancia porque
siempre se busca un bien, aun cuando una situacidbn no cambie; en este caso el
valor o el bien mayor estd en el hecho de la misma convivencia, el respeto
definitivo por el otro, el rescate de la persona en cuanto tal.!!

Historico sobre la tolerancia

Acercamiento histérico al desarrollo del término “Tolerancia™:

El inicio de reflexion al respecto se da con el edicto de Nicomedia (311).
Si vamos a la génesis de lo que significa la tolerancia debemos acudir a las
situaciones histéricas en Ias que ha habido un gobierno con un gran poder. Al
no poder someter grupos tan enormes de personas, la misma dindmica
espontanea de la situacion reclama llegar a acuerdos que beneficien las partes.

En el aiio 313 d.C, el 30 de abril, durante el Imperio Romano, se decidié
poner fin a las medidas represivas instituidas respecto a los cristianos por el
emperador Diocleciano. Este edicto lo promulga el emperador Galerio. Aunque

® MORA F., Diccionario de Filosofia, Tomo II, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, p. $04.

? hitp://www.guiainfantil.com/1220/educar-en-valores-la-tolerancia.html

' htp://www.ideasrapidas.org/iolerancia htm

"' Cf. “La cooperacion al mal de otros es diferente a la tolerancia. En la cooperacion se contribuye al mal por
hacer y omitir alge. En la tolerancia se contribuye al bien que en ese caso exige permitir un mal.” Tomado
de hitp:/fwww.ideasrapidas.org/tolerancia.htm
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se¢ dan diversas razones para justificar dicha accion, posiblemente las de tipo
politico (observar el fracaso de la tetrarquia como forma de gobierno) fueron las
que le motivaron a ello, Dos afios después viene el edicto de Mildn, en el que se
da la libertad de culio al cristianismo en nivel de igualdad con las otras
religiones del imperio. Paraddjicamente ocurre con ¢l tiempo 1o que es una
dinamica ciclica del poder: quien estd en el poder oprime, aun cuando antes
haya sido oprimido y haya clamado por libertad, igualdad, justicia.

En 1689 se promulga en Inglaterra el Acta de Tolerancia, que permitia la
libertad de culto a los inconformistas, o protestantes como bautistas y
congregacionalistas, aunque no a catélicos y cudqueros. Se les permitia libertad
de culto, libertad de tener sus propios maestros y predicadores. Esta legislacion
tuvo consecuencias para quienes disentian porque no podian adquirir entonces
una licencia para ejercer sus oficios'?,

El 10 de diciembre de 1948 en Paris se formula la Declaracién Universal
de los Derechos Humanos'; una carta en la que se recogen en 30 articulos
derechos humanos considerados como basicos. Esta declaracion tiene su génesis
en la madurez humana que se ha venido confrontando con diversas situaciones
limites que han vulnerado la integridad humana de forma devastadora'. Hay
quienes consideran ¢l Cilindro de Ciro redactado en el 539 a.C. preludio de esto
respecto al pueblo deportado en Babilonia; como también el Pacto de los
Virtuosos acordado por las tribus arabes en torno al 590 d.C.

En esta declaracion en el articulo 26 al hablar del derecho a la educacion,
en el parrafo segundo reza:

“La educacién tendra por objeto el pleno desarrollo de la personalidad
“humana y el fortalecimiento del respeto a los derechos humanos y a las
libertades fundamentales; favorecera la comprension, la tolerancia y la amistad
entre todas las naciones y todos los grupos étnicos o religiosos, y promovera el

12 http:/fes.wikipedia.org/wiki/Acta_de Tolerancia

13 “La base de la cultura que se va extendiendo de forma imparable, hasta el punto de poder considerarse como
sustento universal para legitimar y deslegitimar instituciones nacionales e internacionales, es el
reconocimiento de Ja dignidad el hombre v sus derechos”, CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos,
Madrid 2000, p. 21. Es decir, esto ¢s sindnimo y logre de la formulacion especulativa de la ley que la
naturaleza humana lleva dentro de si. Esta formulacion kantiana es: “El hombre, vy en general todo ser
racional, existe como fin en si mismo, no sélo como medio para usos cualesquiera de esta ¢ aquella
voluntad; debe en todas sus acciones, no sélo las dirigidas a si misme, sino las dirigidas a los demds seres
racionales considerando al mismo hoy.” idem.

4 “Después de la Segunda Guerra Mundial y la creacion de las Nacienes Unidas, la comunidad internacional
se comprometio a no permitir ninca mas atrocidades como las sucedidas en ese conflicto. Los lideres del
mundo decidieron complementar la Carta de las Naciones Unidas con una hoja de ruta para garantizar los
derechos de todas las personas en cualquier lugar y en todo momento.” Tomado de
hitp:/fwww.un.org/es/documents/udhr/history.shtml
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desarrollo de las actividades de las Naciones Unidas para ¢l mantenimiento de
la paz.”"*

Abordando algunas posturas filoséficas y su pensamiento respecto a la
tolerancia se aprecia que:

Jhon Locke en 1685 escribe la Carta sobre la Tolerancia. En la que
expresa sus convicciones antropolégicas: el hombre es un individuo libre que
tiene derechos naturales (la autoconservacion y espiritnalidad) que son
inviolables, sea por terceros o por el Estado.'t

Ahi dice: “La republica es una sociedad de hombres construida s6lo para
procurar, preservar y hacer progresar sus propios intereses civiles.”'’. Dice mas
adelante con fuerza: “Ningun individuo particular tiene derecho a perjudicar a
otra persona en sus derechos civiles por el hecho de abrazar otra iglesia o
religion. Todos aquellos derechos o franquicias que le pertenecen como hombre
o residente, deben serle preservados en forma inviolable. No son materia de
religion.”® Es decir, no hay nada por encima de la dignidad humana que
permita que ésta sea vulnerada.

Superando posturas progresistas respecto a la concepcion de la tolerancia
(entre ellos Turgot v Levi-Strauss que se expresan arguyendo €l beneficio de la
diversidad como ampliacion del conocimiento universal y apoyo a la dindmica
evolutiva de las sociedades'”), dice Stuart Mill (cuya vision utilitarista no deja
de ser significativa) respecto al gobiemo: “‘este s6lo se halla legitimado para
intervenir si hay que evitar dafios a terceros; el propio bien de la persona, fisico
o moral, no es justificacién suficiente.”® Stuart Mill habla de la separacion del
poder del ambito ordinario de la vida de los ciudadanos. En definitiva: este
ambito incluye las decisiones respecto a la propia felicidad, que sélo conciernen
a cada individuo.

Hanna Arendt: tolerancia como politica efectiva de la libertad

Y visualizando a Hanna Arendt (1906-1975) sorprenden sus afirmaciones
mientras se conoce de su vida. Porque ante la consideracion acerca de la libertad
y la justicia se observa que hay, politicamente, una incompatibilidad con la idea

1 http:/farww.un.org/es/documents/udhr/index_print shiml

15 Cf. Carta sobre |a tolerancia, 1685,

17 http:/fwww.hacer.org/pdf/Locke01.pdf Carta sobre la tolerancia, 1683, p. 6.

18 http:/fwww hacer.org/pdiLocke0 1.pdf, Carta sobre la tolerancia, 1683, p. 12

19 “La creencia filoséfica en el progreso no debe convertirse en un criterio en el Ambiro politico, tal como fue
el caso en la Revolucion francesa. Precisamente la implementacion de ideas filosoficas fue lo gue condujo
al gobierno del terror.” http://es.wikipedia.org/wiki/Hannah_Arendtcite_note-63

20 hittp://www. fotolog.com/sonl_education/43079910/
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de un pueblo elegido®. El caso es que ella era judia, v esta es una de las
consideraciones fundamentales del pueblo judio; se consideran el resto de
Israel. Esta conviccion politica®® le trajo diversos problemas religiosos. Ella
llega a ello a partir de una ‘reflexién histdrica™® del hecho que significé la
violencia vivida con fuerza en contra de su pueblo en Alemania, durante el
régimen nazi.

La tolerancia: realidad y reto

Después de todo esto se puede advertir que: “la tolerancia es
gencralmente una eleccidn dictada por una conviccidn, a veces
condescendiente, a veces forzada. Pero también es fomentada persuasivamente
por los medios de comunicacion al servicio de los intereses del grupo de
control.”?*

I reto manejado en todo esto es buscar transmitir este valor de eminente
importancia para la construccion de la sociedad nueva y optimista del bien
basada en el enunciado antropoldgico inicial”® (espiritu que ilumina todo
desarrollo que se pueda hacer en esta investigacion).

Influencia ¢ impronta cultural. Etica y moral: ;sentido/normas?

La situacién cultural no perdona ni exonera la humanidad. Esto
manifiesta el riesgo de dejarnos levar por la misma dinamica ordinaria, por el
entorno. Es necesario conocerlo. Pero es mds necesario ain el hecho de saber
las estructuras humanas mas profundas. En ellas esta inscrita la dignidad de la
persona por sobre todo, su libertad, su integridad, su ser, su sentido, su destino.
El saber practico tiene su fundamento en orientar a la persona hacia su destino,
su plenitud. El saber prictico es aquél cuya preocupacion es el del saber para y
desde el obrar. Encierra dentro de si tres preguntas que claman desde dentro de
la humanidad buscando ser escuchadas: las preguntas por la felicidad, por la

2 Cf. De Ia reflexion de Elisabeth Young-Bruehl sobre HannaArendt.
http:/fes.wikipedia.org/wiki/Hannah_Arendt#cite_note-23

22 Esto se ilumina con la reconsideracidn del valor de la persona por encima de todo como fin en si mismas.
Cf. CORTINA A, Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 23.

7 “El quehacer ético consiste. .. en acoger ¢l mundo tmoral en su especificidad y en dar reflexivamente razén
de él, con el objeto de que los hombres crezean en saber acerca de si mismos, y, por tanto, en libertad.”
CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 19,

24 hitp:/thoracero.com. pafopinion/d 1 504-tolerancia-e-intolerancia heml

25 “El hombre estd llamado a ser feliz, estd orientado a fa apertura, al didlogo, esti dispuesto a aprender, tiene
las condiciones para asumirse, comprenderse y decidir. Todo ello se realiza desde diversas etapas
evolutivas, por medio didécticas precisas y concretas, ambientes favorecidos y contextos immdados de
acompaiiamiento reflexivo y libre.”
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Justicia y por la legitimidad del poder. Y a ellas corresponden la filosofia moral,
la juridica y politica.”®

La cuestién del sentido y orientacion de la vida de la humanidad se
encuentra en su realizacion efectiva frente a dos posibilidades radicalmente
importantes y yuxtapuestas: la cuestiéon de las normas y la de la felicidad; la
primera depende en la conviccion de que todo hombre es intocable, por lo que
las normas entonces reclaman un respeto universal; la segunda en la linea de los
contextos culturales y tradicionales, incluso de la constitucién personal.”” De
toda esta dinamica logica necesaria brota la necesidad de conjugar ambas lineas
reflexivas en coherencia dialdgica: una antropologia de la felicidad como
orientacion del hombre desde una filosofia practica de las normas.?® Hoy en dia
toda reflexion ética, al ubicarse en ¢l ambito de la felicidad y el deber se busca
conjugar alternativamente por medio del didlogo: moral dialogica.”

Entonces, ;qué es moral y ética®®? A partir de la reflexion de Adela
Cortina se muestran elementos centrales que ilustran su concepcion sobre estos
términos; los posteriormente asumidos como punto de partida.

“La ética se distingue de la moral, en principio, por no atenerse a una
imagen de hombre determinada, aceptada como ideal por un grupo concreto™!.

¥ CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 14.

3 Cf. CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 15,

® CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 15,

¥ Cf. CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 23.

* La explicitacion de estos términos es muy compleja. Veamos “Los diversos modos de entender los términos
eética y moral™: “La utilizacion de los términes ética ¥ moral en la actualidad es miltiple. Los usos que
suefen hacerse cabria resumirlos en las siguientes propuestas alternativas: 1) Lo ético y lo moral vienen a
significar lo mismo, tanto etimoldgica como conceptalmente, si bien cabe utilizar el término ético para
referirse a la teoria o reflexidn ética, mientras que el término moral se conecta més estrechamente con la
vida, con €l vivir humano. Asi se habla de reflexion ética y de vida moral, respectivamente. 2) Lo ético se
refiere especificamente al estilo de vida humano que deriva de su condicion de ser racional, mientras que
el término moral habria que reservarlo para designar Ja moral que tiene una fundamentacion y origen
religioso. La ética es la filosofia moral. La moral ¢s la teclogia moral o, ¢n general, moral religiosa. 3) La
moral se refiere a las normas y costumbres de un grupo o de una sociedad, mientras que lo ético se
extiende a algo mds universal ¥ que afecia a todo hombre en cuanto ser humane. Asi se dice que cada
sociedad tiene su moral, sus convenciones rnorales, pero la ética seria comim a todos los humanos, porque
todos estamos en pie de igualdad v dignidad. 4) En la perspectiva de Ja ética de los valores se contrapone
la motal colectiva (la aceptada y defendida por el gmpe o por Ja sociedad) a la ética personal, a la propia
escala de valores que tiene cada persona. Cada persona tiene. pues, su ética, sus valores, pero ¢l grupo
tiene una tmorak colectiva (valores sociales, normas, costumbres, aceptados por el colectivo). 5) Desde el
punte de vista de los sistemas filosoficos, se denomina teoria &tica a la orientacién teleologica o de
reafizacién humana, y teoria moral a las orientaciones deontoldgicas o fundamentadas en el concepto de
deber. Bajo este punto de vista seria emblematico hablar de ética aristotélica y moral kantiana. La ética
aristotélica viene definida por los fines y la moral kantiana por el deber. 6) Es también bastante comun
diferencias la moral cotno ética normativa de la ética critica o metaética. Es decir, mora) se referiria al
components normative y ética al nivel metaético o critico de la filosofia moral, PEREZ-DELGADO E.,
Moral de convicciones, moral de principios (Una introduccion ética desde las ciencias humanas), Edibesa,
Espaiia 2000, p. 20-21.
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Esto no quiere decir que la ética sea un eclecticismo o conjunte de modelos
antropologicos, pero tampoco una moral institucionalizada. “El transito de la
moral a la ética implica un cambio de nivel reflexivo, el paso de una reflexién
que dirige la accién de modo inmediato a una reflexién filosofica, que s6lo de
forma mediata puede orientar el obrar; puede y debe hacerlo.”*? Es decir, “la
ética tiene que habérselas con un hecho peculiar ¢ irreductible a otros: el hecho
de que nuestro mundo humano resulte incomprensible si eliminamos esa
dimension a la que llamamos moral.”*? En este caso significa que “la ética a
diferencia de la moral, tiene que ocuparse de lo moral en su especificidad sin
limitarse a una moral determinada... tiene que dar razon filosofica de la
moral™, y por ello “se ve obligada a justificar teéricamente por qué hay moral
y debe haberla, o bien confesar que no hay razén alguna para que la haya.”

Retomemos pues, y consideremos que: “la tarea de la ética consiste en
esclarecer la razon suficiente de la moralidad, es decir, su fundamento a la luz
de los fines... trata de determinar la verdad del deber ser por medio de
conceptos.”®

Dice también Adela Cortina: “Porque si las personas somos las
protagonistas de la vida moral y ni siquiera estamos dispuestas a asumir la
actitud de indagar en serio qué es lo moralmente correcto, entonces es imposible
que exista una vida moral en alza, por muchas leyes que se promulguen. Pero si
las personas si queremos adoptar esa actitud, entonces también es dificil que a la
larga no estemos también dispuestos a actuar segin las orientaciones que

nosotros mismos hemos querido™’,

La tolerancia es la expresion mds cercana a un mundo que no comprende
el término fraternidad, que anhela un sentido en su caminar y que apuesta, ain
sin saberlo, por un vivir tranquilo en un ambiente que no busque aplastarle ni
comerle, sino que le brinde ser v dar de si a otros.

En definitiva, este trabajo ha pretendido abordar la Tolerancia,
considerando su génesis, y proyectando los fundamentos recientes al respecto.
No ¢s sino desde una opcién por la integridad de la persona humana que se

31 CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 18.

3 CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 18.

13 CORTINA A., Etica Minima, Editorjal Tecnos, Madrid 2000, p. 18.

1 CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 19.

13 CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 19.

16 CORTINA A., Etica Minima, Editorial Tecnos, Madrid 2000, p. 34.

37 En DELGADO A., Formacién Valoral a Nivel Universitario, Universidad Iberoamericana, México 2001,
p-26. Citande a CORTINA A., Los ciudadanos como protagenistas, Editorial Circolo de Lectores,
Barcelona 1999, p.86.
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puede establecer cualquier otro camino de crecimiento; y esto,
indiscutiblemente, pasa por el respeto, la fraternidad, por la tolerancia.
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