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PRESENTACION

P. Santiago Prol Diaz SDB

A} FUNCION DE UNA REVISTA UNIVERSITARIA

Tienes entre tus manos al nlimero 18 de la revista ITER HUMANITAS
que recoge varios trabajos de investigacion de algunos docentes de la Institucion.
Viene espontanea una pregunta: ;/Cudl es el principal objetivo de la investigacién
universitaria? Rodolfo Ungerfeld' afirma que la investigacién es un soporte a las
actividades de ensefianza universitaria porque la investigacion no debe ser con-
cebida como una actividad exclusiva del investigador altamente especializada,
sino que ademas puede ser utilizada como una potente herramienta de formacién
de recursos humanos, siendo incluso considerada por algunos como la forma mas
perfecta de la enseflanza universitaria, de la docencia. Por ello todos los integran-
tes de los centros universitarios, incluyendo los estudiantes, deberian realizar
actividades de investigacion.

El principal objetive de 1a investigacidon universitaria debe ser la forma-
cién cientifica y el desarrollo de una mentalidad creadora. Esto forma parte de
un cambio metodolégico a nivel universitario, que no pasa solamente porque se
estudie mas, sino fundamentalmente por cdmo se estudia y se aprende. Quien no
esta al dia en su ciencia no puede ensefiar ciencia al dia, no puede saber qué es lo
nuevo y qué es lo viejo, qué es lo importante y qué lo accesorio.

Una segunda pregunta. ;Cudles son las ventajas de ensefiar investigan-
do? La investigacion enfrenta al alumno con nuevas situaciones, aumentando su
accidon y comprension, al mismo tiempo que estimula el desarrollo de personali-
dades mas creativas, con mayor dosis de autoconfianza. De acuerdo a su expe-
riencia, ello entusiasma a los alumnos y los motiva, apasionandolos por justificar
su verdad cientifica, lo que también se manifiesta en los docentes retroalimen-
tando el proceso de ensefianza aprendizaje. Las Revistas Universitarias ocupan
un lugar descollante dentro de la investigacién que se lleva a cabo en las Uni-
versidades pues recogen el fruto de las investigaciones que se van realizando a
lo largo del afio en el area de la docencia, para que no se queden dentro del aula

1 http:/Herbor.blogspot.com/2007/03/artculo-de-reflexin-sobre-docencia-e. html
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sino que se proyecten a la comunidad universitaria y hacia ¢l &mbito nacional e
internacional.

[as Revista Universitarias abren también un espacio académico que favo-
recer la reflexion interdisciplinar. En la presentacion del primer nimero de ITER
HUMANITAS, enero - junio 2004, el profesor Rafael Luciani dice que con esa
publicacién se abria un nuevo espacio académico que favorecia la reflexion
interdisciplinar entre 1a Filosofia y las otras areas del saber cientifico, con la Teo-
logia. Fruto de esa necesidad nacida de una vida académica sana y honesta que
va creciendo y se pregunta por los grandes interrogantes de nuestra humanidad.
La necesidad de la revista ITER HUMANTIAS, sigue expresando el Prof. Lu-
ciani, obedecia también a que son muchas las cuestiones que hombre y mujeres
de nuestra época se plantean y que no encuentran espacio de didlogo desde donde
puedan ser abordadas y compartidas dentro de un rico y sano encuentro con las
diferentes disciplinas del saber humanistico

Pues bien los articulos de este nimero de la Revista ITER-HUMANITAS
son presentados por los docentes del Instituto de Teologia para Religiosos, Uni-
versidad Catélica Andrés Bello y recoge diversos temas que son presentados y
debatidos en las catedras de las diversas disciplinas.

Los articulos presentados en este niimero 18 respondena la funcién de una
revista universitaria y abarcan muy variados temas: Temas de filosofia de ayer y de
hoy, temas sociales y de actualidad, tema eclesial venezolano y tema lingiiistico.

Con el préximo nimero, el 19, larevista ITER HUMANITAS entra en el
décimo afio de fundacion y s una buena oportunidad para invitar a profesores
y estudiantes para que envien con tiempo sus valiosos trabajos de investigacion a
la Direccion de Publicaciones.

B) PreSENTACION DEL NOMERO 18 ITER HUMANITAS

1.- FILOSOFIA DE AYER Y DE HOY

a.- Guillermo de Ockham, el pionero del nominalismo, es también cada
vez mas reconocido como un importante contribuyente al desarrollo de las ideas
constitucionales occidentales, especialmente las det gobierno de responsabilidad
limitada; sus puntos de vista ayudaron al surgimiento de ideologias democraticas
liberales. Se atribuye a Ockham, en el contexto de la querella de la pobreza del
Papa Juan XXII con los franciscanos, la introduccién o invencion del concepto
de derecho subjetivo. Critica de Ockham a la controversial plenitud del Poder
es €l articulo que presenta el Prof. Mario Di Giacomo,
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En este articuio se examina la critica de Ockham a la controversial ple-
nitud de poder que reclamaban para st el Papa y sus seguidores, los hierdcratas
del siglo X1V, desde la perspectiva mds amplia de lo que significé el nominalismo
en términos teoricos. Para éste, el primado del singular epitomiza la irveductible
importancia de los individuos y sefala el nacimiento de las cdpsulas protecto-
ras que, en términos juridicos y politicos, derivaran en los derechos subjetivos.
El antiplatonismo de Ockham tiene, por consiguiente, partiendo de una misma
Juente tedrica, consecuencias tanto filosoficas como politicas.

b.- En la década de los setenta y ochenta, se inicié un debate, mas de carac-
ter filoséfico, sobre la naturaleza del individuo y sobre sus derechos en relacién
con el Estado. Los principales protagonistas de este debate fueron, por una parte
los liberales, encabezados por John Rawls, Dworkin y, por otra parte, los comu-
nitaristas, como Taylor, Arendt. Los liberales plantean que el individuo tiene la
capacidad de actuar libremente. Los comunitaristas sostienen que los vinculos
sociales determinan a las personas. Actualmente, se encuentra todavia vigente
¢l debate entre liberalismo y comunitarismo, Frente a este tema, ¢l Prof. Juan
Rosales Sanchez nos presenta un valioso aporte : Dos concepciones contra-
puestas de la ética y de 1a sociedad.

Las llamadas concepciones liberal y comunitarista de la sociedad articu-
lan una compleja red de problemas filosdficos que toca los dmbitos de la Etica,
la Filosofia Politica y Ia Filosofia del Derecho. Discusiones respecto a temas
como la libertad, la igualdad, la ciudadania, ia justicia y los derechos han traido
de vuelta las viejas cuestiones sobre el organicismo y el individualismo, sobre la
defensa de la autonomia de la comunidad o del individuo en términos morales
v juridicos. El objetivo central de frabajo consiste en exponer criticamente los
rasgos esenciales de estas posturas en pugna.

2.- TEOLOGIA DE LA LIBERACION

El Padre Pedro Trigo ha optado por los pobres, “yo los considero los mios
y quiero que ¢llos me consideren suyo”. Lleva en sus entrafias ese conflicto,
desde su temprana adolescencia, cuando se zambulld en la cuestion social. Con
su papa asistia a 1a Hermandad Obrera de Accion Catdlica. El afio sesenta llega
a Venezuela, estudia filosofia en Quito donde opta por los pobres, por los indi-
genas. En Monsefior Proaiio vio la encarnacién de la Iglesia. Vivié los tiempos
del Vaticano I1, Medellin, Puebla. Como tedlogo y agente pastoral se pone en el
discipulado del pobre, se situaba donde se situaba Dios, al lado del pobre. Tomé
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en serto que Latino Ameérica es lugar teologico, aqui y solo aqui es posible en-
contrar a Dhos. Considerd incongruente que los religiosos tuvieran que estudiar
teologia en Europa. Asumié como un aspecto ineludible de su vocacién el ser
seguidor del Mesias pobre de los pobres. El P. Pedro Trigo no sélo habla de la
opcién por los pobres pues un cristiano, un tedlogo, “ademas de hacerla, ha de
dar cuenta de su sentido” y nos lo presenta en su articulo Opcién por los Pobres.

La perspectiva de este recuento no es la de la confesion, ni siquiera al
modo de san Agustin y mucho menos al de Rouseau y los que siguieron su pro-
pasito. Hay que encuadrario en la importancia que ha adquirido la narrativa en
antropologia y teologia, desde el punto de vista de que la ultima forma de la rea-
lidad es la realidad histérica. Por eso prefende ser un andlisis genético estruc-
tural a la vez de mi vida y de mi trabajo porque forman realmente una unidad de
propésito. La conveniencia de este abordaje estriba en la dificuliad que entrafia
mantener la opcion por los pobres cuando pretende ser totalizadora, no sélo,
obviamente, por el caracter dialéctico de la pobreza sino por la complejidad de
esta opcion cuando no es sélo temdtica sino sistemdtica; mds todavia para un
intelectual, que ademas de hacerla, ha de dar cuenta de su sentido.

3.- TEMAS SOCIALES Y DE ACTUALIDAD

a.- Existe la democracia representativa, en donde el poder lo ejerce un
pequeiio grupo de representantes elegidos por el pueblo. Pero también existe la
democracia directa, donde el poder es ejercido directamente por el pueblo en una
asamblea. Ejemplos de esta democracia han existido en Grecia, en Italia en las
comunas del siglo 1X, en el régimen feudal, en las comunas norteamericanas con
Tocquedeville, en algunos cantones suizos. jEs viable este sistema en el actual
mundo globalizado? La profesora Ariadne Suirez responde a este interrogante
con Algunas Cuestiones generales sobre la democracia directa.

Este ensayo describe tres formas distintas de representacion politica ba-
sandose en una concepcion general de democracia directa que se desarrolla a
través de diferentes experiencias historicas de origen muy diverso y que mues-
tran, cada una de ellas, la singular expresion de una teoria politica que conjuga
libertad, constitucion, comunidad de intereses y autonomia

4,- TEMA ECLESIAL VENEZOLANO

El P. Abelardo Bazé Canel6n en el articulo El conflicto del clero de
Caracas en la sucesioén del Arzobispo Crispulo Uzcitegui, nos presenta una
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sintética referencia de la relacion Iglesia-Estado en los tiempos del General Ci-
priano Castro y especificamente con Mons. Crispulo Uzcategui quien fuera
arzobispo de Caracas entre 1885 y 1904. La salud de monsefior quien padecia
una incapacidad mental ocasiond problemas a nivel de clero y con la Santa Sede.
Unos de los primeros nombramientos del Papa Pio X, fue el del arzobispo coad-
jutor de Caracas en la persona de Juan Bautista Castro, €l 29 de octubre de 1903.

La sucesion del arzobispo de Caracas Crispulo Uzcdtegui, que tuvo lugar
en 1903 con la eleccion de Juan Bautista Castro como arzobispo coadjutor con
derecho a sucesion, estuvo circundada por un agudo conflicto en el clero de
Caracas, en el cual dos facciones claramente diferenciadas se disputaron el
gobierno del arzobispado. La Santa Sede trato de mantenerse imparcial ante el
conflicto, y buscd por todos los medios posibles el entendimiento de las partes,
¥ aunque temporalmente parecio subsanarse el conflicto, las heridas quedaron
abiertas. El conflicto continud, de manera algo solapada, durante el episcopado
de monserior Castro, que no pudo lograr la reconciliacion completa.

5.- TEMA LUNGUISTICO

Cualquier tipo de lenguaje conforma un sistema vivo que va sufriendo, a
través del tiempo, modificaciones en su estructura y que, como todo organismo,
experimenta etapas de origen, consolidacion y decadencia. El Prof. Bruno Ma-
nara en los ultimes articulos de la Revista Iter Humanitas nos ha dado a cono-
cer el origen y la evolucion del Castellano, acercandonos al contexto historico
que rode6 su nacimiento y desarrollo. En esta ocasién nos ofrece El Espaiiol:
una fase en la evolucion del Latin,

El presente estudio tiene dos momentos. En primer lugar se presentardn
algunos elementos que muestran la evolucion del latin como lengua viva a lo
largo de un milenio aproximadamente. En un segundo momento, destacaremos
algunas peculiaridades del latin hablado en Hispania, para demostrar que esas
mismas tendencias lingiiisticas persistieron a lo largo de los siglos y caracteri-
zan el Espafol de nuestros dias, que se puede considerar como una fase en la
evolucion general del latin.

P. Santiago Prol Diaz, SDB
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FILOSOFIA DE AYER Y HOY

Crirtica DE OCKHAM A LA CONTROVERSIAL

PLENITUD DE PODER
Mg. Mario Di Giacomo”

ABSTRACT:

This article examines Ockham’s critigue of the controversial plenitude of power
that claimed the Pope and his followers, the curia of the fourteenth century, from
the broader perspective of what it meant nominalism in theoretical terms. For the
nominalism the primacy of singular resume the irreducible importance of indi-
viduals and announces the birth of the protective capsules that in legal and pol-
itical terms will lead to subjective rights. The Ockham anti-Platonism has there-
Jore, from a single source theoretical, philosophical and political consequences.
KEYWORDS: papal plenitude of power, plenitudo potestatis Papae, nominalism,
spiritual power, temporal power, regulariter-in casu , potentia Dei absoluta,

OCKHAM Y LA CRITICA DE LA PLENITUDO POTESTATIS

1. INTRODUCCION

La historia de las ideas suele encerrarse en asombrosas paradojas. Se en-
cuentra ¢l propio destino en el camino usado para evadirlo. Cuanto mas la preten-
sidn naturalista inscrita en el tomismo animoé la autonomia mundana, tanto mas
el escrapulo de los tedlogos conservadores sintié amenazado el universo cristia-
no conocido, en especial la contingencia de un mundo absolutamente desvincu-
lado de leyes cosmicas estabilizadoras. En la medida en que pendia de una vo-
luntad, inescrutable, por cierto, asimismo no habia manera de capturar mediante
los medios intelectuales humanos la entrafia racional sobre la que esa voluntad
se asentaba. Dios queda tan lejos que los esfuerzos de sus criaturas por atisbarlo

*  Mario Di Giacomo, Mg. en Filosofia, Magister en Ciencia Politica. Magister en Filosofia.
Dr. en Filosofia por la Universidad Autonoma de Barcelona.. Profesor de Filosofia Medieval
y Filosofia Politica en la UCAB (pre v postgrado). Investigador del Centro de [nvestigacion
y Formacion Humanistica de la UCAB. Autor del libro Poder secular, espiritu laico y teorias

emergentes de gobierno en la Edad Media. panisangelicus(@gmail com.
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en su misma lejania se hacen, por definicion, ingtiles. La bancarrota de “la bien
trabada estructura tomista de razon y fe, de la ciencia, la filosofia y la teologia,
no se debid en primer término a un esfuerzo encaminado a liberar la razén, sino
mas bien a un esfuerzo que tenia por objeto liberar la fe. Los escripulos tomis-
tas a favor de la concordancia entre naturaleza y Gracia, entre la ciencia racio-
nal y la ciencia revelada, tienen sus dias contados. Si en santo Tomas la Gratia
praesupponit naturam, en los averroistas, mas bien, la natura dividitur contra
Gratiam?, y en el ockhamismo, por su parte, la Gratia dividitur contra naturam.
Por consiguiente, como resultado de disolver el X1V, “siglo de criticismos™, “un
siglo de critica™, entendiendo esta expresion como “critica de la filosofia por la
teologia™, las grandes sintesis del XIII, las fuerzas de la razén humana tienen
que asentarse, antes que en ¢l espacio delimitado por la jurisdiccidn divina, sobre
la finitud conferida. Desde ahora, cualquier nivel de realidad que trascienda la
experiencia se aparta del modo natural como el conocimiento aborda las cosas.
Repitiendo a Abbagnano, en este siglo disohutivo “Ockham afirma, en efecto,
explicitamente la heterogeneidad radical entre la ciencia y la fe™; y del esfuerzo
prodigioso del siglo anterior, consistente en hacer de la teologia una ciencia, no
quedan sino los flecos sueltos de un heroismo inutil. La teologia se convierte de
este modo en un “puro acervo de nociones practicas, desprovistas del todo de
evidencia racional y de validez empirica™.

Para que la politica pudiera pensarse desde abajo, como formulacién cons-
tituyente de unos individuos dispuestos a darse un mundo mediante una autoor-
garnizacién politica autdnoma, parecia inevitable la labor de reducir a escombros
los lineamientos descendentes de la metafisica heredada. Es decir, para permitir
la pluralidad como pluralidad, la nocién de reducir todo a la unidad debia ser
devaluada por un tipo de pensamiento que diese al traste con un orden ontolo-
gico, sobre cuya base se elaboraban metaforas constitutivas de la desigualdad
politica inherente al orden medieval establecido. Para que los individuos no fue-
sen devaluados por el valor absoluto de la unidad productora del hombre y del
mundo, hombre y mundo serian revitalizados no ya por la metafisica aristotélica,

I George H. Sabine, Historia de la teoria politica, 3°. ed., México, FCE, 1996, p. 245.

2 Cfr. Giogio Battistoni, *Dante and the Three Religions™. En: Dante Studies, CXXV, 2007, p.
270, nota 54.

3 F Canals Vidal, Historia de la filosofia medieval, Barcelona, Herder, 19835, p. 281,

4  FEtienne Gilson, La filosofia en la Edad Media, 2*. ed., Madrid, Gredos, 1985, p. 592.

5 lbidem.

6  Nicolas Abbagnano, Historia de la Filosofia, Barcelona, Hora, 1994, vol. I, p. 539.

7 Ibid,p. 540.
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rescatada por santo Tomas, sino por unas ideas que, en nombre de la incompren-
sible trascendencia de Dios, hundian el conjunto de entidades que la metafisica
procuraba y multiplicaba. Mientras mas metafisica, menos se muestra el poder
de Dios y la contingencia que caracteriza al cosmos; pero por otro lado, mientras
mas metafisica tanto menos sujeto humano, abrazado por una racionalidad dada
de una vez y para siempre, de la cual él mismo no seria responsable. Desde una
perspectiva critica de la metafisica, €sta se¢ nos mostraria, a radice, como esa
instancia que amarraria tanto el poder omnimodo de Dios como ataria el poder
relativo de los hombres. Como, por otro lado, el vere esse de la metafisica esta
siempre mas alla de los individuos que lo manifiestan, al desalojarse la estructura
ontolégica como malla categorial a partir de la cual lo real mismo se explicita, los
individuos quedan alli como desprovistos de los hilos que los ataban al armazon
legaliforme del cosmos ahora destronado. Los individuos son esos hilos suel-
tos de una malla invisible que una critica nominalista ha disuelto. Sélo quedan,
entonces, los individuos y su radical contingencia. Hablando desde los residuos
de una metafisica destronada, “el mundo que tenia vivenciado Ockham era un
mundo de individuos, perfectamente separados entitativamente, aunque llegaran
a constituir un agregado, un “mundo”; muy a la inversa, el mundo, el cosmos, la
naturaleza, en opinién de Aristételes, eran superiores y anteriores a los indivi-
duos, como la polis era anterior y superior a los ciudadanos™.

2. DEVALUACION DE LA METAFISICA: LOS RIESGOS DE UNA RAZON DESTRONADA

El principio de economia de Ockham nos sefiala, con obstinada insistencia,
que los entes (metafisicos) no deben multiplicarse sin necesidad. Desalojadas las
naturalezas transindividuales, la unificacion de lo multiple en una circunstancia
comun a todos sus miembros se transforma en €l asunto a resolver por la razon.
Mientras la episteme tomo el modelo deductivo de la metafisica, utilizando a las
esencias como términos medios de las definiciones, no podia sino concluirse en
una victoria indiscutible del platonismo, incluso en su version aristotélica. Por-
que, en este modelo, se trataba de sujetar la realidad al pensamiento especulativo,
olvidando las voliciones, mociones, ambiciones y prejuicios que ostentan cada
uno de los individuos. Como afirma Ullmann, recordando a Gilson, en esta es-
fera autoritaria que comprende lo real a partir no tanto de si mismo cuanto desde
los fondos ideales de una especulacion filosofica, Platon lui-méme n'est nulle

8  Francisco J. Fortuny, “Introduccion al De succesivis y al Prologus de la Expositio”. En: Gui-
llermo de Ockham, Los sucesivos, Traduccidn, introduccién y notas de Francisco José For-
tuny, Barcelona, Orbis, 1985, p. 14
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part, mais le platonisme est partou®, Platén no parece estar en ninguna parte,
pero ¢l platonismo se halla por doquier. En esta tendencia ideoldgica fundamen-
talmente antidemocratica, s6lo unos pocos podian ser la encarnacion misma del
derecho, el mismo rey-filosofo que Platén requiere para su polis ideal resulta la
personificacién del nomos, de modo que la gente comun y corriente quedaba
excluida de los procesos juridicos de formacion de las leyes. Si Dios estd en la
cuspide de lo real como creator omnium, asimismo el Rey, el Monarca o el Papa
se hallan en el cenit de la dimensidn terrenal, la cual inequivocamente presiden.

Los procesos de formacién social son dirigidos desde arriba, de manera tal
que el individuo presenta, antes que la de ciudadano, la condicidn de subditus,
mientras que el Rey se concibe como la idea encarnada del derecho, gestandose
asf un abismo entre gobernantes y gobernados. Siendo el Monarca nomos empsy-
chos, lex animata™, ley viviente, el ejercicio del poder se constituye dentro de una
distancia irremontable entre aquél y un individuo que no es sujeto de derechos.
Basta con romper la monotonia metafisica que consagraba esta lectura vertical
descendente, para empezar a rescatar el rol del individuo como una figura ciuda-
dana, involucrada en los asuntos de la esfera publica. Pero eso también era posi-
ble, aparte del camino critico preparado por ciertos pensadores, porque la misma
autoorganizacion de las sociedades, desde abajo, relacionada con los problemas
genuinos de la vida cotidiana, permitia la entrada de formulaciones politicas dis-
tintas a la hierocratico-papal o a la hierocratico-mondrquica. Entre el fidelis y la
physis a la que también adheria parecia haberse delineado un surco insuperable:
el mundo cristiano consideraba al rebafio humano desde la perspectiva de leyes
donadas o lo insertaba en marcos de comprension ya prescritos, conforme a una
légica deductiva. En cambio, desde una optica naturalista, siendo también el in-
dividuo un producto de la naturaleza, comenzé a ser explicado con base en un
razonamiento inductivo. Adquiriendo valor por si mismos, los individuos se des-
pojaban de las sombras andnimas con que habian sido revestidos, para empezar
a tomar para si los caracteres peculiares que los caracterizarian gua individuos.
Las normas fijas e inflexibles, las leyes que se autoabalizaban de eternidad, la
seguridad altisonante del método deductivo cedian paulatino paso al dominio de
lo personal, lo individual, la observacién y la exploracion, en suma, a las inferen-
cias propias del razonamiento inductivo y a la ulterior conquista de la naturaleza.
Mas alla de los individuos no se admite, pues, ninguna sustancia transindividual;
detras de las normas que afloran a partir de los datos, eventos, acontecimientos

9 Walter Ullmann, Individuo e societd nel Medioevo, Bari, Laterza & Figli, 1974, p. 86.
10 Cfr. ibid., p. 42.
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signados por una aproximacién empirica a lo real no existen, a excepeidn de la
vida divina, datos, leves, razones concebidos como patrones absolutos de medi-
da, objetividades e idealidades desprovistas de contextos que relativizan cada
una de las ocurrencias del mundo natural, “lo transpersonal cede su puesto a lo
personalisimo: la norma o el patron universalmente validos han sido suplantados
por el criterio individual y subjetivo. El tipo mensurable objetivamente, por la in-
finita variedad de medidas individuales. Este énfasis en el caracter de la persona-
lidad del hombre constituye la nota clave de las creaciones de fines del medioevo
y comienzos de la modernidad, no menos que el surgimiento de la propia ciencia
politica y de sus manifestaciones™". Un nuevo perfil de homo mensura se adivina
tras el acercamiento nominalista al mundo y a la naturaleza. Porque el realismo
que el nominalismo suplanta, y el nominalismo mismo, mas que un depurado
esfuerzo por constituir matrices conceptuales metafisicas o antimetafisicas, son,
ambos, “visiones definidas y especificas de mundo™?, o lo que es lo mismo, un
par de relatos conceptuales que mantienen firmes y definidas relaciones con un
cuerpo social y su concreta historicidad, o se emplazan en instituciones en las
que el saber adquiere una consistencia mas o menos organica.

En contra de los procedimientos deductivos de la vigja 16gica, muy pobre
para tratar el manantial de novedades de que es portador la naturaleza humana,
un fuerte empirismo empieza a apoderarse de la investigacion. Esto es importan-
te ponerlo de relieve, perche il metodo deduttivo fino ad aliora usato fu sostituito
dal metodo induttive di ricerca®®, En la doctrina nominalista, derrocada la me-
tafisica constitutiva de los seres creados, no se podia sino quedar capturado en la
malla conceptual que el hombre habia de crear por si solo. Estriba la dificultad
en que ¢l bajo rasero del empirismo que todo lo nivela resulta enteramente sordo
a lo normativo. En la glosa de Gilson, el problema radica en que el orden nor-
mativo pende, como un funambulo sobre la cuerda, de argumentos probables o
dubitativos, puesto que “cuando nos prohibimos rebasar las condiciones experi-
mentales, no vamos lejos en ese ambito (el de la teologia natural)™4. Sin el orden
categorial producido ab aeterno, los hombres, como desnudos atomos en el va-
cio, debian ser atravesados por esa conviceién de que, al haber desaparecido las
formas substanciales (formae rerum), la explicacion de las huellas de su propio

11 Walter Ullmann, Principios de gobierno v politica en la Edad Media, Madrid, Revista de
Occidente, 1971, p. 302.

12 fbid, p. 291.

13 W, Ullmann, Individuo e..., op. cit, p. 95.

14 E.Gilson, La filosofia en..., op. cit., p. 601, Paréntesis afadidos.
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mundo no podria lograrse sino a través de un intelecto que, mas que encontrarla
como ya dada, tiene que producir su propia legibilidad del mundo; a saber, de
las destituidas formae rerum se engendra un transito a los nomina rerum, que el
hombre cuelga como letreros sobre las cosas: con ello el sujeto levanta su propio
perfil de sujeto, pues mas que desocultador de leges aeternas es un creador de
leyes limitadas: los conceptos son producto “de la <<subjetividad>> activa y no
de la <<naturaleza™>> eterna™".

Sin la malla metafisica, la sustancialidad no se adscribe ya a unas realida-
des transindividuales en las que los individuos se afianzarian ontoldgicamente,
pero que les haria distintos a si mismos: en su soledad, el individuo pasa a ser la
verdadera y unica sustancia. La depotenciacion del intelecto ha traido como pa-
raddjica consecuencia su reivindicacién: a medida que se le retiraba de lo divino,
se lo arrinconaba en el espacio de la creacién; a medida que se diluia 1a escalera
metafisica para llegar al vestibulo de Dios, en esa medida tenia que compensar
las pérdidas de una metafisica venida a menos. Como la desarticulacion absoluta
es impensable, las nuevas sustancias individuales, deshilachadas y desvincula-
das, tenian que verse obligadas a crear una nueva forma de unién con el mun-
do: el lazo con éste ya no venia otorgado por la exactitud casi matemadtica que
la antigua ontologia propiciaba, sino por un calculo continuamente engendrado
desde abajo, a partir de las contingencias de un mundo desbaratado en miltiples
particularidades. La logica ockhamista no haria sino déplacer des étiquettes's,
agrupar los singulares mediante letreros debido a su aptitud hacia la semejanza,
a diferencia de la légica realista, que supone una similitud verdaderamente obje-
tiva. De acuerdo a esto, la l16gica terminista no seria capaz de remontar el mundo
de la experiencia, pues ... une logique comme celle-ci est frappé, en vertu de ses
principes constitutifs, de radicale impuissance a dépasser l'expérience concrete
et multiple: elle ne rend que ce qu'elle a recu". En realidad, esta radical impoten-
cia de trascender la experiencia concreta y multiple invoca la dificultad de seguir
manteniendo el paralelismo entre logica y ontologia, entre simbolo y realidad.
Sin embargo, el signo mismo, aun divorciado de su carga metafisica, imprime el
sello de 1a subjetividad en aquello que ella conoce. Ciertamente, es impuesto a las
cosas por una necesidad subjetiva que ignora absolutamente si corresponde o no

15 F. I Fortuny, op. cit., p. 39.

16 J. Maréchal, Le point de départ de la métaphysique (Cahier I), Belgique-Paris, Beyaert-Li-
brairie Félix Alcan, 1922, p. 133.

17 fhidem.
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con el disefio real de las cosas". El principio simbdlico de unidad ignora ¢l princi-
pio interno de la unidad real. La metafisica del singular, de 1a que habla Vignaux,
se transforma en el comentario de Maréchal en un inventaire d’individus'®. La ne-
cesidad interna del pensamiento humano ya no se atreve a indicar que es un refle-
jo de 1a necesidad interna de las cosas mismas. Desplegado sobre la experiencia
sensible, el entendimiento humano se muestra como incapaz de remontarla para ir
a la bisqueda de verdades trascendentes y de principios de unidad, principios de
unidad de los cuales la forma aristotélico-tomista era un analogo al interior de un
cosmos transido por la contingencia. Mas que Duns Escoto, prosigue Maréchal,
Ockham a démantelé la notion d Absolu*®. En medio de estas preocupantes vispe-
ras agnosticas, en ¢l brete en que €l mismo se coloca al radicalizar los predios de
la subjetividad, aparece sin embargo la compensacién requerida. Amputarle las
alas a la razon equivale a retornarle su trono a la fe. En esta devolucion reveren-
cial, ... les lacunes de la connaissance rationelle, il les trouve comblées d avance
par la foi revelée, a laquelle il donne son adhésion libre®'. De alli que el creyente
es el suplemento de una razdn detenida sobre los linderos de este mundo, debido
al uso de simbolos subjetivos, de letreros, de etiquetas, de nombres. En efecto,
de acuerdo con Maréchal en este punto, una posicion fideista es el complemento
de este tipo de conocimiento, /e fidéisme théologique corrige chez lui 'agnosti-
cisme®2, Asi, aquello de lo que la razén ya no puede dar cuenta, se compensa por
una via no racional; enunciados no concluyentemente racionales habran de ser
asegurados per fidem.

No ajeno a esta ratio inductiva, el Aristoteles menos sistematico y meta-
fisico también habia vindicado este método que centraba su atencion en la parti-
cularidad, tanto cognoscitiva como practicamente. El autoritarismo de la politica
platonica es asi atemperado en atencién a la multiformidad de lo viviente. Si la
induccién pasa a ser el patrimonio metodoldgico prestigiado, si el nominalismo
rescata la sustancialidad que estd por detras de los individuos, asignandosela di-
rectamente a €stos, entonces la politica misma puede comprenderse como una
nueva ciencia, como una ciencia social que tomaba en cuenta al hombre por lo
que era, no fundado en abstractas idealizaciones desgajadas de la realidad, y por
la forma en que se comportaba en sociedad®. Mds acostumbrados los hombres a

18 Cfr, ibid., p. 138.

19 Thidem.

20 Ihid, p. 142.

21 Ihid, p. 143,

22 lbidem.

23 Cfr. W. Ullmann, fndividuo e..., op. cit, p. 99.
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partir de ahora a relativizar los universales que presidian los anteriores discur-
s0s, la verdad solidamente establecida de una vez y para siempre se decanta mas
bien hacia hipdtesis probables, y el individualismo que se inaugura no renuncia,
sin embargo, a pronunciar reglas comunes y compartidas. Asi como en lo que
respecta al punto de vista ontoldgico se da una liquidacién de las entidades su-
perfluas transindividuales, asimismo, desde el punto de vista estrictamente poli-
tico, hay una notable resistencia a producir discursos y potestades absolutas que
minarian la soberania que ahora se deposita en los mismos individuos. En este
punto, debemos decir que nuestra interpretacion se resiste a diferenciar tajante-
mente el Ockham especulativo del Ockham politico, antes bien, hacemos nuestra
la siguiente perspectiva hermenéutica: “Ockham habria formulado por primera
vez un individualismo politico porque habia sido el autor del individualismo on-
tologico més claro de la edad media™,

En ta apoteosis del singular, Ockham golpeara tanto al ultrarrealismo pla-
tonico como al aristotélico realismo moderado; asimismo, no dejara de tachar de
“criptoplatonismo” la distinctio formalis ex natura rei del escotismo y la postu-
lacién, incomprensible para nuestro autor, de una unitas realis minor numerali
en la mente del Doctor Subtilis se gesta algo que para Ockham es impensable,
pues esas dos formulas destacadas indican la existencia de una naturaleza que
de por si no es ni universal ni particular, “sino que es incompletamente universal
en la realidad y completamente en la existencia que tiene en el entendimiento™®.
El esencialismo escotista quiere llevar hasta el extremo el aseguramiento dis-
cursivo mediante grados diversos de realidad que dan sostén a los mismos con-
ceptos: que, en el marco de reconocimiento conformado por un aval metafisico,
la palabra diga la cosa, que res y verba se hallen intimamente vinculados, que
el modus essendi y el modus significandi no corran cada uno por su lado. Para
que el discurso humano no construya castillos en ¢l aire, la realidad ofrece una
graduacion ontoldgica (una realidad concreta dinamica) que permite asegurar la
capacidad simbdlica del hombre. Pero esto, a juicio de Ockham, le lleva a Escoto
a admitir unidades esenciales reales que, empero, no tienen realidad numérica®.
El mundo escalonado formalmente de Duns Escoto no tiene cabida en la mente
ockhamista. Al someter al tribunal nominalista todo tipo de platonismo larvado,

24 (Carolina J. Fernandez, “lusnaturalismo, voluntarismo, derechos subjetivos y otros problemas
de la opera politica de Ockham™. En: dnuario Filosofico, XLI/1 (2008), p. 142,

25 Guillermo de Ockham, Comentario ol Libro de las Sentencias. En: Clemente Ferndndez,
Los fildsofos medievales: Seleccidn de textos I, Madrid, BAC, 1979,1,d. 2, q. 6 {p. 1023).

26 Citibid, 1, d. 2, q. 6 (p. 1024).
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o0 secreto, el singular se alza con el primado de esta nueva ontologia. Por ello,
contra Escoto, no hay ninguna unidad positiva que no sea al mismo tiempo una
unidad numérica”’. Sin embargo, Ockham, al negarle al entendimiento la posibi-
lidad de trepar hasta las alturas fundantes y trascendentales de lo real, negando
enfaticamente las clausulas de la metafisica tradicional, produce, mas que una
metafisica del singular, una teologia del singular, singular creado por un Singular
que, al mismo tiempo, s una Persona. Por lo demds, siguiendo los resultados de
la eritica al realismo que ha llevado a efecto Teodoro de Andrés, esto “es la otra
cara de esa ‘metaphysique de I'individu, qui fait peut-étre (segin la expresién de
P. Vignaux) / ‘essentiel du nominalisme’, y que, ciertamente (repetimos una vez
mas), es el punto de arranque del ockhamismo™®.

Liegado el punto extremo de los absurdos del realismo, Ockham deriva,
sine dubio, en una metaphysique de l'individu®, con lo cual lo esencial del nomi-
nalismo, derrocados los universales ontolégicos, se ubica en esta nueva centrali-
dad tedrica: que foute substance soit radicalement individuelle®®. Amparado esta
“filosofia de creyente™!, se ve en la urgente necesidad de producir una légica
insular al interior de la mente divina: ésta sélo crea singulares desde singulares,
nunca a partir de arquetipos eternos. Para que ¢l singular sea efectivamente sin-
gular, la fuente de la creacion tampoco puede ya estar provista de un abarcante
apretén metafisico: toda metafisica es negacion del singular vindicado. Segin
Ockham, ninguna cosa es realmente comin a muchos, con lo cual se concluye
que ninguna cosa es universal de ningin mode®. De lo anterior, y no se cansa
de repetirlo el autor, “toda cosa singular es por si misma singular™; “toda cosa
existente fuera del alma es realmente singular y una numéricamente’; “toda
cosa existente fuera del alma es por si misma singular’™s; “ningan universal, a
no ser ¢l que lo sea por institucion voluntaria, es algo existente en modo alguno
fuera del alma, sino que todo lo que ¢s universal predicable de muchos por su

27 Cfr.ibid, 1, d.2,q. 6 {p. 1028).

28 Teodoro de Andrés, £l nominalismo de Guillermo de Ockham como filosofia del lenguaje,
Madrid, Gredos, 1969, p. 65.

29  Paul Vignaux, “Nominalisme”. En: Dictionnaire de théologie catholique, Paris, Librairie
Letouzey et Ang, 1931, tome onziéme, premiére partie, p. 742.

30 Ibid,p. 736.

31 T de Andrés, op. cit., p. 65.

32 Cfr. Ockham, Comentario al.... 1, d. 2, q. 6 (p. 1027).

33 fbid, 1, d. 2,q. 6 (p. 1033).

34 Ibid,1,d.2,q. 6 (p. 1034).

35 Ihidem.
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naturaleza, existe en la mente o subjetiva u objetivamente, ¥ que ningin uni-
versal pertenece a la esencia o quididad de sustancia alguna™®, El primado del
singular’’ lleva entonces a un proceso cognoscitivo que debe comenzar por la
captura de él, del singular material. Lo que primero se entrega al intelecto es,
pues, el mismo individuo en su condicion sensible. Lo real en Ockham no es ya,
por consiguiente, lo real pensado more thomistico, a saber, en aquél no se verifica
la ecuacién tomista que igualaba singular, material ¢ ininteligible, ni la gue ponia
en un mismo plano universal, inmaterial, inteligible®.

Al separar tajantemente filosofia de religion, asestando asi el golpe de gra-
cia a la Escolastica a la sazon dominante, al hacer de los universales simples
términos, dimensién conceptista ésta que se rehisa a reconocer la existencia de
universales exfra animam, Ockham se hace cargo de un conocimiento ceiiido a
las cosas individuales mediante un tipo de saber que se adquiere por la sola via
de la experiencia. El abrazo fracturado entre Iglesia y saber devendra, a su vez,
en el sismo que dislocard la concepcién absolutista de la plenirudo potestatis
pontificia®, La filosofia se abre entonces a la circunstancia siempre endeble de su
mundo finito (a una naturaleza que en lo sucesivo se investigara de manera em-
pirica), de modo que el saber que en ella misma se estructura portara las marcas
de una falibilidad siempre presente. Al abrirse a los problemas del mas aca, recu-
sando toda intimidad entre conocimiento y fe, los hombres tendran que vérselas
exclusivamente con el plano de su mundo finito. Disueltos por la metafisica del
singular, los oficios de esta Escoldstica tardia estan mas bien relacionados no ya
con las dificultades propias del principium individuationis explicado mediante

36 Ihid,1,d. 2, q 8 (p. 1050). Véase también: Guillesmo de Ockham, Suma de la logica, parte
I, cap. XV, En: C. Fernindez, op. cit., p. 1079.

37 Como aduce Fortuny {op. cit., p. 34), “El mundoe no es una realidad unica, verdaderamente
totalizante de sus partes. Para Ockham y todos los pensadores del siglo XIV, ¢l mundo es solo
un agregado de entidades perfectamente individuadas, singularidades absolutas. El mundo
no es va sino el nombre del agregado...”.

38 Cfr. P. Vignaux, “Nominalisme™, ap. ¢ir., p. 752.

39 Ockham asume con coherencia que la Iglesia visible, histérica y real se encuentra integrada
por hombres falibles, de suerte que no sdlo el Papa, sino incluso el concilio, pueden aventurar
tesis erroneas. Entonces, la comunidad historica que es la Iglesia no puede admitir dentro de
sf una plenitud de poder tal que permita a un solo hombre el dominio total de la conciencia
de los fieles ni, tampoco, la autoridad absoluta de una sola espada que concentre en si las
competencias tanto del dmbito espiritual comeo las del secular. Parécele herética a Ockham la
tesis del Papado de Avifion, segin la cual, en una linea descendente de poder que va de Dios
al Papa, v de éste al Emperador, “... la autoridad imperial procede de Dios solamente a través
de los papas y que, por tanto, solamente el Papa posee la autoridad absoluta tanto en las cosas
espiritnales como en las temporales™ {N. Abbagnano, op. cit., p. 548).
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formulas metafisicas, sino con la comunidad que ha desparecido al venirse abajo
el edificio especulativo en que se cobijaban finito e infinito. No hay, pues, que
buscar una misteriosa causa de la individuacion de los entes, puesto que éstos
son, per se, singulares, ellos mismos son su principium individuationis, debido a
lo cual hay que descartar una bisqueda metafisica que nos conduciria a la expli-
cacién de su concrecioén individualista. Radica la dificultad, mas bien, en “bus-
car cémo es posible que algo sea comiin y universal™’. En la siempre inevitable
sincronia entre pensamiento y realidad, los ecos de la vida real pueden infiltrarse
en las lineas de la vida especulativa. Si lo real mismo se halla convicto de una
dinamica disolutiva, la vida discursiva encontrara su verdad espejeando tedrica-
mente, a su manera, los rasgos de una disolucién en ciernes. También la navaja
de Ockham liquida mediaciones metafisicas unificantes, pero multiplica hasta el
mas elevado cansancio la pluralidad de los individuos. Entia non sunt multipli-
canda praeter necessitatem, pluralitas non est ponenda sine necessitas, frustra
[it per plura quod potest fieri per pauciora®, son ideas entre si semejantes, que
sefialan no sélo los modestos limites de un aparato intelectual humano incapaz
de desbordar su propio mundo finito, sino también, por misteriosa inversion, la
facultad que posee ese mismo intelecto de hacerse de su mundo.

Si bien la doctrina de Platon multiplica por arriba y hasta el asombro las
entidades metafisicas con las cuales se explicaria un mundo inferior que ontolo-
gicamente no es, el antiplatonismo de Ockham acaba con la pluralidad de arriba,
sélo para consagrarla en el mundo de abajo. Digamos que para acabar con la
soberania entendida desde arriba, ungida desde Dios hasta 1a caspide del poder
terreno (sacerdotium), el poder soberano ha de entenderse desde abajo conforme
a una reformulacidn que tiene en su base la debilidad del mismo poder soberano
que se pretende reivindicar. Es ese poder soberano, debilitado, pues ya no puede
inmiscuirse in divinis, ¢l encargado de dar forma, sentido y organizacién a los
escombros del absolutismo que le precede. Dentro de la continuidad que anima a
la civilizacién occidental, y mas que un silencio abismatico y una rabiosa ruptura
paradigmatica preconizada por algunos, se puede comprender esta etapa de la
Edad Media, mas exactamente entre 1250 v 1350, como esa situacidn historica
enla que “... aparecieron las primicias de la situacidn intelectual contemporanea,
es decir, tanto la decadencia de una concepcién filosoficamente unificada de los

40  Ockham, Comentario al..., 1,d. 2, q. 6 (p. 1033).
41 Los entes no deben multiplicarse mds alla de lo necesario; no debe ponerse una pluralidad
sin necesidad; en vano se hace con mdas cosas lo que puede hacerse con menos.
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saberes humanos posibles —preconizada aqui- como el auge del saber formaliza-
do univoco que hoy pretende reinar exclusivamente™?,

La Edad Media ha mantenido los rasgos esenciales de la civilizacion occi-
dental, ... mais il y a plus, le probléme de la nature et des limites de la raison,
probléme qui a éié une condition du developpement de la pensée moderne, n'a pu
se poser qu apres une époque oit I'on avait réfléchi sur les rapporis de la raison
avec la vie spirituelle dans son ensemble, mieux, ot 'on avait senti la nécessité
vitale de cette question...”. Si bien es cierto que en el Medioevo, continiia Bré-
hier, no se podia presentir el racionalismo moderno, porque s¢ tenia de la razon
una concepcion demasiado estrecha e insuficientemente alimentada por la no-
cion de un progreso efectivo, sin embargo, no es menos cierto ...que son résultat
global est d’avoir incité la raison a prendre plus parfaitement conscience d'elle-
méme et de sa nature®. Por supuesto, los guardianes de la ortodoxia, las autori-
dades académicas y religiosas, intentaran controlar dentro de candnicas fronteras
el movimiento cultural (via modernorum o via nominalium contra la via antiqua
o via realium) que se inspira en el logico franciscano, pero tal intervencion no
estara en condiciones de impedir el desmoronamiento df un intero mondo cultu-
rale che si dissolvera sotto i colpi della critica piu spietata®. Un entendimiento
debilitado tiene que vérselas con su mundo: la filosofia entendida como ontolo-
gia se transforma en una filosofia lingiiistica, con la cual el hombre dara cuenta
de su mundo mediante proposiciones significativas, de alcance existencial: el
significado indica un estado de cosas en el mundo. Asi, mas que descubrir las
leyes del orden eterno que rigen a una realidad que deviene, el entendimiento se
apresta a construir, desde abajo, un mundo de normas del cual él es responsable.
El entendimiento se encuentra a si mismo en el mundo que contribuye a crear.
De alli que, como escribe Alfonso Florez, “la funcion originaria del lenguaje es
la de referir al mundo y poder asi hablar de él. La comunicacidn es la razon de
ser del lenguaje’™s,

42 André de Murakt, “La leccidn de Ockham”, En: Guillermo de Ockham, Suma de Logica,
Bogota, Norma, 1994, p. 59.

43 Emile Bréhier, La philosophie du Moyen Age, Paris, Editions Albin Michel, 1937, p. 435.

44 Ibidem.

45  Cfr. Francesco Bottin, La scienza degli occamisti, Rimini, Maggioli Editore, 1982, p. 58.

46  Alfonse Florez Florez, “El pensamiento de Ockham™ En Ockham, Sunta de..., op. cit., p. 82.
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3. UN NUEVO ITINERARIO TEORKCO

Con este nuevo paradigma, guardado bajo el término “ockhamismo”, se
quiere sefialar un nuevo modo de afrontar los problemas de la filosofia y de la
teologia, aunque en este punto metodologico el Venerabilis Inceptor no era un
iniciador absocluto, Sin embargo, su influencia fue determinante para abatizar el
camino que habria de recorrer la nueva cultura filoséfica nacida al tiempo, y que
a continuacion resumiremos esquematicamente?”:

a. Laadmision de una posible intervencion de la omnipotencia divina (porentia
Dei absoluta) en todos los asuntos, no sélo teoldgicos, sino también filosofi-
cos y cientificos, que vienen estudiados siempre ex fypothesi.

b. Privilegio del conocimiento del singular respecto al conocimiento del univer-
sal, que llevara al analisis de casos y de fendmenos particulares, sin necesi-
dad de subsumirlos bajo una vision mas vasta, metafisica, de lo real.

c. Eldesplazamiento de la discusién de los problemas cientificos desde el plano
metafisico hacia el plano logico-analitico, tratando asi cada problema a nivel
lingiiistico en vez del nivel filoséfico-categorial propio de la filosofia aristo-
télica.

d. La elaboracion de una teoria lingiiistica que sera el instrumento indispensa-

ble para la nueva metodologia analitica, mediante una particular concepcion
de la suppositio*®.

e. La preferencia por hipdtesis racionales mas simples en la explicacién cienti-
fica, es decir, aparicién del principio de parsimonia, o principio de economia,
en la explicacién de los fendmenos.

47 Cfr. F Bottin, op. cit., pp. 24-25.

48 Laciencia o la 16gica ha devenido en scientia sermocinalis, es decir, en una ciencia fundada
en el lenguaje. Con la suppositio se tiene ta dimensién significativa de los términos en las
propogiciones: los términos pueden estar ora por {0 suponen por) cosas O personas, ora por
conceptos, ora s¢ encuentran autorreferidos. Con ello tenemos tres denominaciones para la
suppasitio, respectivamente, la personalis, \a simplex v la materialis. Como bien dice José
Ignacio Saranyana (Historia de la filosofia medieval, Pamplona, EUNSA, 1985, p. 285), “la
ciencia se ha convertido, por consiguiente, en un sistema de signos de las cosas”. Los modi
essendi de la ontologia anciana no son sine modi significandi en la nueva, anulando asi la
densidad metafisica de los universales que los sostenian ontolégicamente y gnoseologica-
mente¢ los explicaban. Se entiende sin ningtn género de dudas que el clero conservador haya
querido atajar la ensefianza de los maestros que esparcian, como decia Clemente VI en 1346,
pestiferas semillas,
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Por supuesto que “el pensamiento nominalista devalia las formae rerum
convirtiéndolas en signa rerum que el sujeto cognoscente se limita a poner a las
cosas, en nombres que fijamos a los objetos™?, pero en la desustancializacién
metafisica se produce ese giro metodologico que deja en pie la previa inmodestia
cognoscitiva que se queria defenestrar en nombre de la altura del eminente obje-
to teolégico: si en una polis reducida a escombros la filosofia viene a ocupar el
papel de artifice de la unidad (la filosofia se convierte en el lugarteniente de la
polis), en un cosmos hecho afiicos por las anglicae subtilitates’, el pensamiento
limitado al mas aca se vuelve sobre lo individual haciendo de €l la materia indis-
pensable de un conocimiento reorganizador. Salvaguardar la dignidad del indivi-
duo, en Escoto, consistia en alargar hasta el individuo el sello mismo de lo esen-
cial, ain mas, el fefos de la metafisica escotista seria, en la serie de contracciones
sucesivas de Ia dimension esencial, la aparicion del individuo, de manera que la
estructura discursiva estaria orientada hacia esta aparicidn como la Gltima actua-
lidad de 1a forma y de su irreductible ultimo, la haecceitas. La vindicacién del
individuo viene, pues, desde lejos. Ser capax Dei no podria ya significar encerrar
a Dios en la dimension de unos conceptos siempre finitos. El deshilachamiento
del mundo viene asf a ser compensado por un enhebramiento modesto actuado
desde abajo. Limitado a lo individual, el conocimiento se hace cauto, se nutre de
la experiencia, que por definicién no puede ser atrapada por una malla concep-
tual absolutista, no obstante, es el entendimiento el que ahora forma sus sintesis:
mas que un mundo y una unidad dados, el mundo y la unidad estan por hacerse
mediante una ciencia que atiende a lo estrictamente singular. Para ordenar el
caos de un mundo no reticulado en forma de relaciones necesarias esta la mente
humana que instituye nexos entre las cosas. Un minimo de orden sdlo aparece
con precisas iniciativas humanas, pues el mundo al cual se esta dando nacimiento
seria, en lo fundamental, caos, antes de que el hombre pase a ordenarlo por medio
de sus pensamientos y de sus acciones®,

Por consiguiente, el recorrido que lleva del datum al quaesitum esté carac-
terizado por una busqueda ascensional e inductiva, donde la necesidad entre el
dato v la ley postulada a partir de él no es absoluta; mientras que en la metafisica
tradicional, el dato era ocasién manifestativa de una necesidad matricial que im-
pregnaba a la realidad entera. En Ockham no existen, pues, vinculos organicos

49  Jirgen Habermas, Pensamiento postmetafisico, Madrid, Taurus, 1990, pp. 41-42.

50 F. Bottin, op. cit,, p. 59.

51 Cfr. Edward Conze, “Origini sociali del Nominafismo”. En: Maria Assunta del Torre
(Comp.), Interpretazioni def Medioevo, Bologna, Societa Editrice il Mulino, 1979, p. 164,
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entre las cosas, entre las cosas y las causas, “en verdad, la relacién causal oc-
khamistica es un <<post hoc, propter hoc>> especifico™?, un vinculo sugerido
al entendimiento por la simple sucesion de eventos, por un epifenomenismo al
cual el sujeto se habitha. Suscribiendo las lineas de Camastra, puede decirse que
...ill necessario diventa intrinsecamente probabile, il razionale deve cedere il
passo al ragionevole come sintesi conclusiva e dimostrativa piu alta e plausibile,
la necessita diventa potenza assolutamente libera, la liberta umana é sinonimo
di ragionevolezza e di consapevolezza critica, la regola non esclude eccezio-
ne, la causalita non espelle surrettiziamente ovvero metafisicamente la causa-
lita, la convenzione é o puo essere logicamente connessa ovvero é o puo essere
mentalmente in relazione ed equivale all’ipotesi rigorosamente demostrativa e
scientifica.®,

Como la particularidad y la contingencia han hecho irrupcién en los espa-
cios epistemologicos y politicos, la normalizacién de 1a convivencia humana
deberia tomar en cuenta esta fundamental indeterminacién antes de pretender
normar de modo absoluto y de manera estable y definitiva cualquier forma de
autoorganizacion de la vida cotidiana. Si todo individuo es per se sustancial,
desde un punto de vista nominal no se puede aceptar una pofestas illimitata de
ningun individuo que para si la pretenda. La centralita dell’individuo™, como
afirma Camastra, nos reenvia, epistemolégicamente, a la constitucion inductiva
(y prudente) de la ley, v, politica y juridicamente, a las personas singulares como
una fuente inexhaustible de la produccién legislativa que tiene como mira la
construccion del commune bonum. La riqueza del mundo real suele dejar detras
esas formalizaciones juridicas que se presentan, en este ambito de contingencia
y de aparicién de novedades, como andlogos de una ultimidad que, en Gltima
instancia, se hallan del lado del poder y solamente pretenden la sacralizacion del
status quo. La teologia tradicional y sus secuaces habituales, los canonistas y los
juristas, han cerrado filas alrededor de un mundo petrificado. En la postulada
centralidad de los individuos queda sometido a riesgo un consenso tacito que no
ha sido fundado en ellos, por lo tanto, la tranquilidad social es asi sometida a una
contingencia que ha de ser subsanada mediante las sutiles técnicas de normali-
zacion de los juristas. Pero con ello, va de suyo, se sacraliza la institucionalidad

52 F. I Fortuny, op. cit., p. 31,

53 Francesco Camastra, “Chiesa, Societd e Stato: La lezione politica di Guglielmo d’Ockham”,
En: Guglieimo D'Ockham, /I filosofo e la politica. Qtto guestioni cirea il potere del papa (ed.
bilingtie latin-italiano}, Introduzione, traduzione e apparati di Francesco Camastra, Milano,
Rusconi, 1999, p. 28. El texto de Ockham se citard como Octo guaestiones.

54 F. Camastra, op. cit., p. 53.
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vigente, sofocandose entonces la capacidad de inventiva y de autoorganizacién
de los mismos individuos, en quienes descansan origen y destino de la ley engen-
drada. Casi podria decirse, en términos modernos, que Ockham ve con temor la
limitacién de un poder soberano que se ha ido desplazando desde la uncion de
una Altura que todo lo rige hasta las comunes y corrientes personas singulares
de este mundo. En la reclamacién de la existencia y de la sustancialidad de los
individuos se funda, asimismo, la fuente de una autoridad que no ha de sufrir
merma soberana en la mediacién de las instituciones ya consolidadas. Si bien,
parafraseando a Benigno Pendas, “triunfa y cobra belleza el sentido juridico de
la existencia social™”, no obstante ese sentido juridico plasmado institucional-
mente no puede ser tan determinante, desde el punto de mira ockhamista, como
para negar la capacidad innovadora de unos individuos que poco ha han conquis-
tado su propia autonomia. La sustancia que ¢s cada individuo particular puede a
partir de ahora dar la bienvenida a la base de una ética publica (ethica publica),
a una ética ciudadana y a una teoria de la ciudadania. La civitas, pues, se reen-
cuentra con sus cives.

La invisibilidad que el platonismo provoca en los individuos existentes,
se trucca por una visibilidad que fluye por una par de correntias: el naturalismo
aristotélico y la centralidad nominalista. Al valorizar libertad y autonomia indi-
viduales obtenemos, también deslizando por las anteriores correntias, desvincu-
ladas de embrollos juridicos desesperadamente formalizantes, una actitud critica
en contra del poder instituido y de las leyes positivas en las que él se asegura: si
a un fraile un ministro le ordena algo contrario a la Regla franciscana, no estd
obligado a obedecer®; no es necesario obedecer la orden de un superior si la
conciencia se opone a ello’’. Evidentemente, la obediencia debida, precepto por
el cual se anula la propia conciencia, no cabe al interior de estos limites discursi-
vos. Independientemente de que la orden provenga de un ministro superior, ella
debe ser iluminada de acuerdo a la razon, mostrando con ello que la conciencia
comienza a adherirse a la autonomia requerida para desarrollar el plano moral de
raiz individual. Mas que a un precepto establecido por la autoridad, la conciencia

55 Benigno Pendias, “Estudio preliminar”. En: Otto Von Gierke, Teorias politicas de la Edad
Media, Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1993, p. XX VL

56 Cfr. F. Camastra, op. cit., p. 51.

57 Cir. W. Ullmann, Individuo e..., op. cit., pp. 106-107. Se refiere Ullmann a Tomas de Aquino,
quien, segun este autor, tenia siempre la mirada vuelia hacia el individuo. Dice Ullmann,
copiando de De veritate (q. 17, a. 5, ad 4), que el principio general por el que se guiaba santo
Tomas era el de que cada hombre debe actuar conforme a la razon, omnis enimn homo debet
secundum rationem agere.
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moral examina in foro interno las razones de una actuacion: de acuerdo a su pro-
pia instancia critica, la conciencia puede analizar el precepto que una instancia
superior ordena. Alli se va instalando, entonces, el tortuoso proceso histérico,
siempre inconcluso, de desvincular ¢l poder de la violencia.

4. RESPUESTA AL ABSOLUTISMO POLITICO: LA REVUELTA DE LOS DISCRETOS ABSOLUTOS

Radical adversario de ta supremacia del poder pontificio, Ockham repre-
senta doctrinalmente, junto a Marsilio de Padua, un momento clave en la limi-
tacion del absolutismo papal y, en términos mas genéricos, de cualquier clase de
absolutismo. No obstante la limitacion ockhamista se alimenta de una correntia
tedrico politica un tanto diferente de la que nutre a la marsiliana, 1a cual se exce-
de en una relevancia estatal que tiende a invadir demasiados aspectos de la vida
en sociedad, acaso mas invirtiendo la plenitud de potestad en entredicho que en
efecto combatiéndola; por decirlo de otra manera, ¢l principio de autonomia entre
las dos potestades, la via media que Ockham desearia, “fundado en el caracter
especifico de cada una no quiere ser una garantia unidireccional contra los abu-
sos de los principes eclesidsticos respecto a lo secular (y en el mismo interior
de la Iglesia); es asimismo frontera contra una posible inversién de los términos
more marsiliano™®,

Al tomar para si la bifurcacion ya estipulada entre poder temporal y poder
espiritual, Ockham no hace sino confirmar la fina intuicién metafisica de Dante
expresada en la resignificacion del florentino de la alegoria entre el sol y la luna.
El sentido mistico de la subordinacion de la Luna al Sol, y por consiguiente, del
Imperio al Papa, no se sostiene en si mismo, puesto que la naturaleza de aqué-
lla en nada depende de la naturaleza del Sol, sino de Dios, de quien también
depende esta vltima naturaleza®. Con lo cual se puede probar que el Imperio
posee su propia virtud y su propio poder. Separados Imperio e Iglesia, Ockham
se pregunta de quién procede el Imperio Romano. Tanto por el sentido mistico
ya enunciado (alegoria Sol-Luna, asi como la mayor nobleza ontoldgica del alma
en relacion al cuerpo®), como por la afirmacion historica de que tal Imperio no

58 Esteban Pefia Eguren, La filosofia politica de Guillerma de Ockham. Relacion entre la po-
testad civil y la potestad eclesidstica, Madrid, Encuentro, 2005, p. 436.

59 Cfr. Guillermo de Ockham, Sobre el gobierno tirdnico del papa, Madrid, Tecnos, 1992, V, 6.
Este es ¢l titulo vertido al castellano dei Breviloguinm.

60 Cfr. Octo gquaestiones..., 1, 14. Aqui se discute la superioridad del poder espirtual teniendo
por base la analogia alma-cuerpo, pere con una interesante restriccion: ef sicuf anima ratio-
nalis non habet plenissimm pofestatem super corpus, quia quamplures operationes habet
corpus, quae non sunt in potesiale animae rationalis, ita habens potesiatem in spiritualibus
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pertenece al Papa porque es anterior a la institucion papal®., la plenitud de poder
que algunos solicitan para el sumo Pontifice es espuria: si el Imperio que existia
entre los infieles no procedia del Papa, entonces el poder temporal ha mani-
festado histéricamente el desarrollo de su propia autonomia sin ningin tipo de
injerencia espiritual. Sin embargo, reconoce Ockham una mayor dignidad en las
cosas espirituales en relacion a las temporales, de modo que el poder institnido
terrenalmente puede recibir del Papa y de 1a Iglesia cierta direccion e informa-
¢ion cuando las requiera®. De lo cual puede colegirse que al Papa todavia se le
reconoce una cierta potestad, una potestad indirecta, en los asuntos temporales,
potestas indirecta in temporalia®.

Hay, pues, una mayor nobleza en el poder pontificio de tal manera que en
una situacion de urgente necesidad o de manifiesta utilidad puede el Papa, perso-
nalmente ¢ a través de terceros, hacer uso de ambas espadas: Causaliter awtem,
urgente necessitate vel evidente utilitati cogente, potest papa aliguo modo per se
vel per alios uti utroque gladio® . Estd claro para el autor inglés, respondiendo asi
a quienes sostienen que ambas espadas estan bajo la férula papal, que el Pontifice
tiene de Cristo la espada espiritual, empero no para confiscar bienes y libertad
de los siibditos. En este mismo orden de ideas, un emperador cristiano, aun acep-
tando la nitida distincion entre poder espiritual y poder temporal, esta autorizado
a defender a la Iglesia (represion de las herejias) segin los dictamenes de la recta
ratio y de las mismas Escrituras. Y de nuevo, aun aceptando la anterior distin-
cién entre poderes, en caso de necesidad el Pontifice puede intervenir en la esfera
temporal, asi como el Emperador interviene en la esfera religiosa®. Fruto de su
realismo politico, las dos dimensiones que Ockham reconoce y autonomiza no
se reservan para si, sin embargo, unos espacios mutuamente impermeables: una

non habet plenissimam potestatem super temporalia (Asi como el alma no tiene pleno poder
sobre el cuerpo, ya que el cuerpo cumple muchas operaciones que no estan bajo la potestad
del alma racional, asi €l que tiene poder en lo espiritual no lo tiene plenamente en lo tempo-
ral). De este modo se¢ atempera el caracter nobilior del alma al compararsela con ¢l cuerpo,
y se cerca una esfera de actuacion laical incluso reconociendo la mayor dignidad del poder
espiritual.

61  Cfr. Sobre el gobierno..., IV, 1. En esta misma fuente, I1, 10, leemos: “Asimismo, tanto el
poder imperial como el real y €l de los demads principes seculares no proceden ni dependen
del papa, pues antes del papado va existia la potestad imperial, segin la verdad evangélica.
Luego el papa no tiene tal plenitud de poder en las cosas temporales™.

62 Cfr. ibid, V., 6.

63 Cfr. O. Von Gierke, op. cit., p. 84

64  Octo quaestiones..., VIIL, 5.

65 Cfr. Alessandro Ghisalberti, fnfroduzione a Ockham, Roma-Bari, Laterza, 1976, p. 109,
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cierta capilaridad entre sendas esferas se mantiene y conserva a fin de atajar las
consecuencias indeseadas de una politica de espaldas al tiempo. Sabemos que el
pensador inglés combate las dos formas posibles de autoritarismo: la plenitud de
poder pentificio, que acabaria fagocitando las competencias del poder temporal,
y €sa misma plenitud obrando intraeclesialmente; y la plenitd de poder del poder
laical, representado por el optimus principatus. En este 1ltimo aspecto, Ockham
no duda en extender el principio de la libertad humana, evitando asi cualquier
reduccién despética sobre la soberania sobre los subditos. Entre las cosas que
contradicen al éptimo principado, estan el tratamiento de los sibditos como sier-
vos (servos habere sibi subiectos®®), y una soberania dirigida a favorecer al go-
bernante {propter bonum principantis®’), a la cual mas bien deberia llamarsele
“despotismo” (despoticus nominatur™®). Desde la dptica ockhamista, es mejor la
soberania socbre hombres libres que sobre siervos (melior est principatus libe-
rorum quam servorum®), los hombres libres son mejores que tos simplemente
siervos, pues es asunto contra natura que €l gobernante domine cual siervos a
hombres tan insignes como €, o superiores a él, o que probablemente puedan ser
tan insignes como ¢l por medio de la virtud y la sabiduria™. De modo que cuanto
mas libres los subditos a quienes se gobierna, tanto mejor el gobierno que de alli
se desprende. La ecuacion cuyas variables son libertad y gobierno establece un
riguroso paralelismo entre el respeto a la una y el ¢jercicio del otro: cuanto més
la libertad es respetada por el éptimo principado, tanto mas mérito adquiere el
gobierno correspondiente, porque en el respeto a la libertad se multiplica el bien
comun debido al fortalecimiento y el ulterior despliegue de las capacidades vir-
tuales de los stibditos. De no obrar de esta manera, el stibdito seria reducido a la
condicidn de siervo, la libertad quedaria en entredicho, y la virtud y la sabiduria
de los subditos no encontrarian un espacio favorable de nacimiento y desarrotlo.
Este despotismo que aborta a nativitate los fundamentos del bien comun es con-
trario al inalicnable derecho natural y al derecho divino, al cual los catdlicos se
hallan vinculados. Por consiguiente, contradice al 6ptimo principado una pleni-
tud de poder tal que refrene las potencialidades de los subditos y la libertad cons-
tituyente que anida en su base. Servidumbre es el corolario exacto de la plenitud
de poder, tanto eclesial como laical, Por 1o tanto, repugnan a Ockham los plenos
poderes que conduzcan a formulaciones politicas autoritarias, a la servidumbre

66 Octo guaestiones..., I, 6.
67 Ibidem.

68  Ibidem.

69  Ibidem.

70 Cfv. ibidem,
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de los individuos que constituyen el horizonte comun y el bien de las practicas de
gobierno, y a la violacion de la ley natural de la libertad.

Se opone, pues, al éptimo principado el hecho de que todos los stibditos
sean siervos, por lo cual también en él resulta repugnante 1a posesion de la ple-
nitud de poder (sed optimo principatui repugnat quod omnes subiecti sint servi;
ergo et sibi repugnat quod huiusmodi habeat plenitudinem potestatis™). Por don-
de se ve que el mismo Emperador, el mayor de los principes seculares, principe
de principes, enclavado en su esfera mas propia de actuacion, carece de plenitud
de potestad; antes bien, su poder es limitado, esto ¢s, también €l “tiene potestas
limitata”™. Detenida en ambas dimensiones, la plenitud de potestad desaparece
del horizonte politico. Sin embargo, en la prudente distincién regulariter-casua-
fiter, parece mantenerse algo de una plenitud de poder que se halla facultada para
atravesar los limites de su propio territorio a fin de poner en orden los asuntos
del otro, necesitados de algin tipo de correccién™. En un estado de emergencia
es licito suplir la falta del poder temporal, su negligencia, su indiferencia ante
asuntos que a él le atafien directamente, y cuya desatencion ponga en peligro
el bien piblico. Subraya Pefia Eguren que es ésta una actuacion “... siempre
supletoria, en orden al bien comun, y nunca puede convertirse en origen de un
mal como es la disminucién o desaparicién del imperio”™. Es, no obstante, una
intervencion solicitada por circunstancias extraordinartas, por urgente necesi-
dad o por evidente utilidad. La espada espiritual es la espada habitual del Papa,
regulariter no posee €1 ambas espadas, pero ocasionalmente puede hacer uso
de entrambas, por si mismo o por medio de terceros: casualiter autem, urgente
necessitate vel evidenti wtilitate cogente, potest papa aliguo modo per se vel per
alios uti utroque gladio™. Aun refrendando que la esfera eclesiastica no deroga ni
el poder ni el derecho de la otra esfera, admite Ockham la intervencién del poder
espiritual dentro de los limites marcados por el otro de los poderes existentes. Si
el Emperador se hace reo de crimen de herejia, o de otro considerado digno de
condenacién (blasfemia), el examen y estudio de la causa de deposicién toca en
principio al Papa, sin embargo, la ejecucion de la sentencia es responsabilidad

71 fhid 11, 7.

72 E. Pefia Eguren, op. cit., p. 388.

73 En Octo quaestiones..., 1, 9, leemos: Et ideo papa non regulariter, sed casualiter in casu ne-
cessitatis haber in temporalibus potestatem et guandam, ficet non praedictam, plenitudinem
potestatis.

74  E. Pefia Eguren, op. cir., p. 371.

75 QOcto gquaestiones. .., VI, 6.
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de los jueces seculares™. Se acepta, de acuerdo al modelo de vida de Cristo, la
externalidad del poder temporal en relacion a la soteriologia cristiana, Si Cristo
renuncio al poder temporal, entonces ni quitd ni mengué los derechos de los
principes seculares; el reino eterno hace palidecer las muy delgadas glorias de
este mundo, engendrando la abdicacion de sus privilegios. Para decirlo con san
Jerdnimo, “Todo honor terreno se compara a la espuma y al hielo, al humo o al
suefio””’. Mientras el reino terrenal encuentre que su orientacion al bien comin
se halla bien administrada por los principes seculares, a saber, que éstos ejercen
su poder legitimo con solicitud y justicia, el deber espiritual de los hombres es
adquirir las virtudes de los angeles. Y mientras se mantenga el triunfo de la justi-
cia en ¢l mundo, “...el papa no puede disponer para nada en los asuntos que les (de
los principes seculares, se entiende) son propios, segiin la ordenacién de Cristo, a
no ser que ellos mismos, voluntaria y libremente, le permitan inmiscuirse””, El
inglés es suficientemente claro en este punto, pero no lo s menos al aclarar que
el “... papa no tiene el poder de forma regular para deponer al emperador...””, es
decir, que la destitucion de la figura imperial no pasa por la mediacion regular
del poder pontificio. Con esa aclaratoria, se advierte, no obstante, que en situa-
cion relevante para el reino, y aunque de ello *... no se pueda inferir que el papa
tenga el poder total, ni que el emperador sea su vasallo o que tenga que reconocer
que su mandato dimana de €l como superior en lo temporal™®, el Papa puede
expulsar del poder a un Emperador digno de ser destituido.

Andloga a la distincion potentia ordinada-potentia Dei absoluta, 1a distin-
cion regulariter-in casy® atiende a las contingencias que brotan en una histori-
cidad concreta, admite el compromiso con un mundo politico que ha reconocido
la autonomia de ambas esferas, pero que sigue inmerso en la atmdsfera de una
Cristiandad atn no disipada. Los limites entre ambos mundos siguen siendo atra-
vesados, en la realidad, en la concrecion histérica por la que Ockham se ha hecho
responsable, por el espiritu cristiano, de manera que no puede darse un encapsu-
lamiento hermético al interior de los limites que comparten ambas dimensiones.
Dos luminarias resplandecen en la morada del Sefior, y Ockham, situado en la

76 Cfr. Sobre el gobierno..., VI, 2.

77 Ibid, 1V, 8.

78 fbid., 11, 16. Paréntesis afiadidos.

79 Ihid, VI, 2.

80  Ibidem.

81 Cfr. ibid., [V, 4. Cfr. Octo quaestiones..., 1, 8. Véase también Roger Labrousse, Introduccion
a la filosofia politica, Buenos Aires, Sudamericana, 1953, p. 154,
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via media® entre curialistas ¢ imperialistas, va a permitir que en casos de suma
emergencia una funcion supletoria®® del ambito eclesidstico sobre el ambito civil,
del foro penitencial sobre ¢l foro contencioso®. Es una vinculacion excluyente,
que suspende pro tempore ¢l ejercicio soberano. Con ello, sin embargo, no deja
de avalar las competencias de la potestad imperial, pero se mantiene Ockham en
una “... linea moderada, lejos de cualquier extremo™®, tanto en las restricciones
que impone al poder soberano en su esfera secular, como al poder eclesidstico
en la suya, ademas de las filtraciones que se producen en la frontera de ambas
potestades. ;Quién serd el titular de la antoridad suprema, el Papa o el Empera-
dor? De acuerdo al comentario de Labrousse®, en Ockham el supremo Principe
no debe ser el sumo Pontifice, sino un principe que debe ser secular, laico y
cristiano (princeps saecularis, laicus et Christianus®), pues, salvo en caso de
necesidad, los clérigos evitaran las preocupaciones temporales. Miembro de la
sociedad terrenal, el Papa no es mas que uno de estos personajes a los que el de-
recho humano exime regulariter de la potestad superior del Emperador. Si bien
éste esta desprovisto de toda autoridad directa en lo espiritual, no por eso deja de
conservar, in casu, una potestad indirecta en estos asuntos: cnando éstos fuesen
susceptibles de dafiar las costumbres y perjudicar el bien comin. Puesto que el
Imperio es anterior a la Iglesia, es licito hacer referencia a las condiciones que
existieron en Roma antes de Constantino. Ockham admite, pues, que tanto Papa
como Emperador reciben su poder directamente de Dios, pero el primero lleva
ventaja al segundo. El Pontifice goza de una situacion privilegiada en su calidad
de titular de la potestad espiritual: sin ser superior al Emperador, posee una mas
elevada dignidad. Pero un Papa reo de herejia, crimen de dominio publico y es-
candalo para la Iglesia, que no acepte la debida correccién de parte de la Iglesia,
ha de ser privado del cargo papal, como si no formase parte de la comunidad de

§2 E. Pefia Eguren, op. cit., p. 378.

83  Pefia Eguren flama “principic de suplencia” a esta funcidn supletoria entre poderes. Por
un lado, hay una manifiesta ruptura de los propios limites, en caso de necesidad, del poder
espiritual cuando las circunstancias adversas en que vive el poder temporal lo requiere; pero,
por otro lada, el principio de suplencia tiene validez a la inversa, es decir, cuando sea e caso,
in casu, de la necesidad de intervencion del Emperador en el dmbito espiritual. Si éste es
creyente, no deja de ser licito que participe, junte a otros laicos, en la eleccion del Pontifice o
en asuntos refacionados con la gestién de éste. Cfr., op. cit,, p. 393.

84 Cfr. ibid., p. 378.

85 Ibid, p. 387.

86 Cfr. R. Labrousse, op. cit., p. 157.

87 Octo quaestiones..., 111, 12.
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los fieles®. Separado del cargo bien por los cristianos, representados por el Em-
perador, bien por el concilio. Y, por otra parte, aunque el Papa no tiene derecho a
mezclarse regulariter en lo temporal, sin embargo ejerce Jurisdiccidn casualiter
en materia temporal cuando el pecado se incorpore en las actividades temporales,
provocando la legitima intervencién de Roma, que es competente ratione pec-
cati®. Es decir, una materia espiritual que afecte el orden polftico no atendida a
tiempo o adecuadamente, es la coartada que activa la participacion del Pontifice
en los asuntos seculares, in primis y de iure reservados a la habitual potestad del
Emperador. La caridad todavia ha de hacerse de la espada. Sin duda, la ciudad
secular no se basta lo suficientemente a si misma como para edificar un vivac
permanente dentro de terrenos y medios puramente temporales. Un cristiano no
puede conceder a la vida civica todo el valor que ella tenia en la polis clasica. En
el tiempo, y sometida a sus multiples contingencias, la felicidad humana es, eo
ipso, contingente, siempre sujeta a riesgos, por lo tanto, felicidad insuficiente,
inactual, no colmada. La autoorganizacion politica, asi como el despliegue de la
vida buena dentro de ella, aiin ha de competir con la lealtad hacia un Dios cada
vez mas lejano, mediando el poder espiritual que El ha establecido para ello®.

Tenemos entonces dos cabezas supremas que coexisten en dos distintos
dominios, manteniendo relaciones reciprocas de superioridad e inferioridad al-
ternadamente. En caso de necesidad el Papa sera el juez del Principe secular, y
excepcionalmente el Emperador lo sera del Principe espiritual. No existe en ello
contradiccién. Como alega Labrousse, s6lo hay contradictio si cada uno de esos
dominios fuese regulariter superior ¢ inferior con respecto al otro en la misma
materia. No hay inconveniente en el hecho de que uno sea con respecto al otro
inferior regulariter. Y superior s6lo casualiter®'. Ockham est4 movido por una
urgencia politica de su tiempo, la legalidad o ilegalidad del Imperio en cuyo fren-
te se encuentra Ludovico de Baviera®, elegido por los electores imperiales, pero

88  Ihidem.

89 Cfr. R. Labrousse, ap. cit. p. 159

90 Cfr. ibid., p. 121.

91  Ibidem. En Octo quaestiones..., 11, 8, encontramos este desarrollo teérico de la posicidn
ockhamista que disuelve la aparente contradiccion en ¢l gjercicio de las respectivas juris-
dicciones: Ef ideo, sicut in iuve reperitur expresse quod in pluribus casibus minor supplet
negligentiam maioris, ita non est inconveniens quod idem sit eodem regulariter inferior et
casualiter superior... (Por tanto, como en el derecho se sostiene expresamente que en mu-
chos casos el inferior suple la negligencia del superior, asimismo no es inconveniente que €l
mismo sujeto sea regularmente inferior a otro y ocasionalmente superier). *

92 Cfr. Octo quaestiones..., VI, 7. .
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rechazado por el papa Juan XXII. Interesado en separar potestades, Ockham
se lanza a demostrar mediante ejemplos evangélicos que no hay confusion en-
tre los ordenes considerados. La autoridad coactiva se distingue hasta tal punto
del poder espiritual, que el mismo Cristo, en cuante hombre, al afirmar en su
célebre dictum “mi reino no es de este mundo”, no quise disminuir la jurisdic-
cién temporal legitima, ni, tampoco, la legitima obediencia que en tal orden se
fundaba®, nunca posey6 tal plenitud de poder, porque no quiso tenerla; EI, en
cuanto hombre, renuncié pro tempore a dicha plenitud®. Entonces, teniendo por
base el gjemplo de Cristo, hay una distincion fundamental entre esos supremos
poderes, tanto que se puede aseverar que ambos no pueden estar a la vez en la
misma persona: son dos cabezas de dos cuerpos distintos®. Animado por una
pasion antiabsolutista, y al amparo del calor de una fe centrada en la singularidad
irreductible de la persona humana®, Ockham repudia incluso el tipo de poder
supremo temporal que asfixiaria la manifestacién de la Iibertad de sus subditos.
No es solamente su labor la de cuestionar ¢l vasallaje al que el Papado querria
someter al Imperio, sino la de hacer centro de sus criticas la condicién servil a la
que ¢l poder temporal puede conducir a sus propios sibditos.

Para el franciscano, la 6ptima soberania del principado consiste, en lo fun-
damental, en el hecho en que esta configurado para el bien comin de los sub-
ditos (propter bonum commune subiectorum), no para la utilidad, el honor y la
gloria de quien gobierna (non propter utilitatem, honorem et gloriam principan-
tis), aunque ellas puedan venir de afiadidura, empero, de manera secundaria®.
Mientras mayor es la libertad de la que gozan los sibditos, libertad que no ha de
corromper la paz ni alterar al bien comin del que todos gozan, entonces tanto

93 Cfr. Sobre el gobierno..., 11, 16; IV, 8.

94 Cir. ibid., 1T, 22,

95 Cfr. Octo quaestiones..., 1, 1.

96  Aunque, en opinion de De Wulf, en el sigle XII, primavera de la civilizacién feudal, ya se
encuentran las primicias del sentimiento feudal ¥ comunal, asi como el valor personal y la
dignité individuelle. Véase Maurice De Wulf, Histoire de la philosophie médiévale, Louvain,
Institut Supérieure de Philosophie, 1924, tome 1, p. 47. '

97 Cfr. Octo quaestiones..., VIII, 5. Algo semejante afirma en el Breviloguium
(Sobre el gobierno..., 11, 5) acerca del poder apostélico: éste fue establecido
para ¢l servicio de los sibditos, no para el autoservicio y la gloria del poder
Pontificio. Si el poder papal no fue instituido sino para estar al servicio de los
fieles, entonces el poder espiritual se nos muestra en su humilde condicion
ancilar para asi propiciar, concretamente, ¢l bien comun, antes que para el
honor de cualquier prelado absurdamente envanecido.
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mas idéneo se muestra el mismo poder supremo en relacién a los sibditos a los
cuales gobierna. Por consiguiente, la libertad de los sibditos se despliega de tal
suerte que éstos no pueden ser legalmente privados de sus bienes y de los dere-
chos que les asisten. La unicidad de cada uno de los seres humanos, la cual brota
de las caracteristicas que Ockham reserva para su teologia creadora, impide la
asfixia de cada miembro de la communitas dentro de un despotismo sistémico
coronado en la cabeza de una sola potestad (o de dos potestades, como hemos
visto, la papal y la real). Ni el Papa ni el Principe pueden poseer una plenitud de
poder tal que hagan de los subditos siervos. Pero si el Papa quiere retener en su
ministerio el pleno poder tanto en lo espiritual como en lo temporal, de manera
que pueda hacer sin limitacién alguna su voluntad, cuidando ora las almas en
lo espiritual, ora instituyendo el poder terrenal, guardandose la facultad de en-
juiciarlo, entonces la misma ley evangélica, en la cual el Papa dice apoyarse, se
muestra como una ley de intolerable severidad®: en virtud de la ley evangélica,
todos los hombres pasarian a ser siervos del Papa. En tal caso, éste tendria sobre
todos los cristianos un poder similar al de un seifior terrenal sobre sus esclavos
(Omnes enim per ipsam essent effectivi servi papae, ita guod papa tanguam ha-
beret potestatem super omnes Christianos quantam ungquam habuit vel habere
potuit quicungue dominus temporalis super servos suos...)’". Negado al abuso de
poder, el pensador inglés acaba comprendiendo la potestad pontificia “... como
una cuestién de minimos, y la razén puede encontrarse facilmente en el mencio-
nado principio central de su pensamiento: lex evangelica est lex libertatis. Por
eso el Papa, de manera regular, no puede imponer a los cristianos en general nada
supererogatorio, ni a los franciscanos algo contrario a su Regla, ni tampoco orde-
nar la eleccion de su sucesor ni mucho menos elegirlo él mismo directamente. En
consecuencia, al pontifice le corresponde regulariter y por ordenacién de Cristo,
un poder espiritual limitado y ninguna potestad secular”!®, Ademas, el Papa no
puede poseer en las cosas temporales un poder mayor al que Cristo poseyd en

98 Peila Eguren interpreta la expresion “lex evangelica est lex libertatis” como un genuino y
recurrente Lejtmotiv del pensamiento del franciscano, blandide en contra del abuso y usurpa-
¢ién de poder de parte del Papado v de sus defensores curialistas. Articulada con 1a aversion
a la plenitudo potestaris, esa ley evangélica se convierte en el criterio que limita las cargas
supererogatorias sobre los fieles cristianos en general, Los creyentes, por lo tanto, no ¢stan
bayo el yugo de 1a institucion pontificia; frente a la coercion, la libertad; frente a un dominio
arbitrario, una potestad humana todavia auténoma; frente al poder ilimitado, la limitacion
consciente de todo poder. Cfr. E. Pefia Eguren, op. cit., pp. 72, 76, 84-85, 183, 3536, 389, 416,
425, 427, notas 159, 429, 436.

99  Octo quaestiones..., |, 6. Véase también Sobre ef gobierno.. 11, 3.

100 E. Pefia Eguren, op. cit., p. 425.
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cuanto hombre; siendo apenas su vicario, no se ve de dénde pueda traer para si
esa pretension de plenitud. De ello concluye Ockham que el Papa, en los asuntos
temporales, no posee tal plenitud de poder, quod papa non habet talem plenitu-
dinem potestatis'®, que el papa non habet in temporalibus talem plenitudinem
potestatis'®, La cuantia de poder que querria acopiar en su persona seria tal, que
lo haria peligroso para si mismo y para los demas, porque, en cuanto a si mismo,
lo coloca en la delicadisima encrucijada de llegar a ensoberbecerse, provocando
injusticia en el mundo, antes que la promocidn del bonum commune; para los
sibditos se espera otro tanto, pues la obediencia esperada podria trocarse en su
contrario, debido al gravoso conjunto de deberes que ¢l poder papal asi consi-
derado podria colocarles, por asi decir, encima de sus espaldas. Para proteger
ambas instancias, Cristo no hubo de conferir al Pontifice esa plenitudo potestatis,
pues no podria donarle un tipo de poder que fuese peligroso tanto para si mismo
como para los demas que le estan sometidos (Cum igitur Christus non dederit
papae aliguam potestatem sibi periculosam et aliis'™). De aqui que “el poder
papal es kenotico=servicio, no de kratos=poder, dominio, dominacion™. Ni ¢l
éptimo principado ni la institucion pontificia pueden asumir para si la plenitud
de poder cuyo corolario seria la constitucion de una servidumbre humana. Oc-
kham, entonces, adhiere a la teoria de la independencia reciproca de los poderes
pontificio y secular, toda vez que quien milita en Dios no ha de entrometerse en
los asuntos terrenos, y, viceversa, quien se ocupa de los negocios terrenales no
ha de estar a la cabeza de los asuntos divinos. Asi como ¢l Emperador no debe
usurpar el supremo poder espiritual, asimismo ¢l Papa no debe hacer usurpacion
del supremo poder laical. De alli, pues, que dos potestates distinctae descansen
en dos cabezas distintas'®.

El supremo poder laical, pues, deriva de Dios; el Emperador no es vasallo
del Papa, ni debe, en los asuntos estrictamente temporales someterse a éste. Sélo
puede surgir un gobierno benevolente alli donde la centralidad del individuo se
halla consumada, a saber, si su dignidad no es lesionada por la concentracion
de poder en una persona determinada o en un cargo establecido para ejercer el
dominio sobre cosas y personas. Cuanto mayor €s la dignidad individual que el
nominalismo defiende, tanto menor aparece en ¢l horizonte la posibilidad despé-

101 Octo guaestiones..., [, 6.

102 Ibidem.

103 fbid, 1, 7.

104 Gonzalo Soto Posada, Filosafia medieval, Bogota, San Pablo, 2007, p. 429. En cursivas en ¢l
original.

105 Cfr. Ocio quaestiones..., 1, 4.

36



IteR-Humanmas MR o Gracomo

tica tanto del oficio papal como del ejercicio del poder soberano laico, Militando
exclusivamente en Dios, el Papa no se embrolla en los negocios del mundo',
pero al producir esta adecuada escision en el seno del poder, que los hierdcratas
querrian reservado en su totalidad al Papado, la autoorganizacion de las socieda-
des se aleja, por consiguiente, del desvario de una acumulacién de poder que ha-
ria peligrar la codiciada libertad humana. Pero, ademas, Ockham afiade algunos
limites para que la libertad se aparte de una vez por todas del yugo que siempre
la amenaza. No es s6lo que el Papa debe dispensarse de los asuntos terrenales, y
ocuparse especialmente de aquellos asuntos que son de necessitate salutis, sino
que hay normas que no deben ser obedecidas st asi lo dicta el uso comun de los
fieles. Por lo tanto, en algunas materias, los siibditos no se hallan imperados por
la ley si ésta no es el producto de su propio consentimiento. Al Papa, entonces,
no le estd permitido “imponer de una manera regular como precepto a los cristia-
nos las cosas que son ‘supererogatorias’, ni de ellas establecer leyes obligatorias
contra la voluntad de los sibditos™". Es menester, pues, que ciertas leyes se
aprueben en consonancia con las costumbres, y que otras sean abrogadas, porque
van en contrario a las practicas habituales de los fieles (ayuno, virginidad y fe,
por gjemplo, que son los temas que trae Ockham a colacion, sujetos mas al voto
voluntario que al precepto imperante, mas al consejo y a la persuasion que a la
imposicion obligada), Las cargas insoportables son repudiadas en razén de un
individuo rescatado como sujeto de derecho (derecho divino, natural y consue-
tudinario).

Una teologia en la que priva el singular, la iey divina, y la ley natural y
positiva que de ella se derivan, tiene por mira su conservacion gua singular, La
persona es el centro de la estructura juridica que Ockham guarda in mente. Dere-
chos naturales irrenunciables e inalienables consolidan de esta suerte, en materia
politica, el primado de un individuo rescatado por la via teologica. En el Saggio
de Camastra se nos insta a observar que en la filosofia politica de Ockham los
derechos naturales constituyen, de una parte, el fandamento de la razonabilidad
de los modos de dominio; de la otra parte, ellos derivan de la voluntad absolu-
tamente incondicionada de Dios. Esta es la fuente directa, [ 'origine immediata
dello ius naturale, che é immodificabile e spetta naturalmente a tutte le creature
umane; gli esseri umani, in quanto popoli, sono a fondamento delle potestates
terrenae'®. La libertad de los individuos, fruto de su sustancialidad inmediata,

106 Cfr. Sobre el gobierno..., I, 12.
107 Tbid 10, 17.
108 Op. cir, p. 37.
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y de una creacidn sin intermediarios, se desprende de una concepcion teolégica
sustraida a toda concentracién de poder en las figuras humanas de gobierno. Con
lo cual las personas singulares entablan relaciones convencionales teniendo por
fin Wltimo el término de toda politica, a saber, el bien comun, ¢l cual no puede
absorber sin mayores miramientos una dignidad personal que se hace ahora la
fuente constituyente de él. Para ser mas claros, si la lex divina, 1a lex naturalis
y la lex positiva tienen como centro al individuo, ningun poder humano puede
arrogarse la pretension de sacrificar sin mayores ambages la figura individual
que esta ahora en la base de toda politica. Puesto que el Sefior, como sefiala el
Evangelio de san Juan, cred a pobres y a ricos de la misma arcilla (pauperes et
divites Dominus de uno limo fecif'®), esa misma tierra sostiene a pobres y a ri-
cos: la Escritura se convierte asi en el fundamento del derecho divino. Con ello,
derivando unos preceptos enmarcados en los términos del ius naturale, Ockham
se apresta a decir que el derecho natural indica que todas las cosas son comunes,
comun es su posesion, y unica para todos es la libertad (iure enim naturae omnia
sunt communia et communis est omnium possessio, et omnium una libertas"’). El
derecho natural se encuentra instalado en la heredad revelada que Dios ha con-
cedido a los hombres para llevar a buen término una vida no fallida, tanto en la
circunscripeion terrenal como en la divina. Esta politica teologica deriva incluso
la ley natural, centrada en la proteccién del individuo, de una mente divina que
ha erradicado de si todo motivo platdnico. Si algo de platonismo subsiste, éste
se emplaza, transformado, en ese absoluto que el individuo ha resultado ser, tal
y como son categdricamente individuales las realidades eidéticas que Platdn ha
pensado como absolutamente idénticas, individuales, impermeables, al menos en
un cierto estadio de su pensamiento, las unas a las otras. En el pensador francis-
cano, la identidad, lo comin, la concordia ex diversitate, habra de constituirse
desde la misma diversidad, por ello, en funcién de una vida entendida politica-
mente, de una comunidad resistida a cualquier forma de despotismo, de una vida
urdida entre hombres y en medio del espacio que les resulta comin, el consensus
populi parece ser el trazo fundamental de unos atomos no dejados a su suerte,
pero casi, compensados por las lineas lenitivas de una automanifestacion del
Absoluto'.

109 Octo guaestiones..., IV, 9,
110 JIbidem.

111  Asi opina también Ghisalberti {cfr. op. cir, p. 99), quien escribe que la autoridad
es legitima cuando tiene un origen popular, cuando es aceptada por la comunidad
sobre la cual se extiende su poder. Sin embargo, afiade, la posicion del franciscano
no es siempre coherente: al lado de las explicitas afirmaciones sobre la soberania
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Asi, pues, la doctrina del derecho, aun cercada por la dignidad del indivi-
duo, recala en una colectividad construida, desde abajo, por obra del consenso
de los mismos singulares. En ese consenso enhebran los singulares la totalidad,
siempre precaria, de un sentido. El tejido social, por asi decir, emerge de los
individuos que se someten a la voluntad de un acuerdo comin, cuya autoria les
pertenece. La potestad de la autoridad constituida es siempre, inequivocamente,
potestas limitata. A juicio de Von Gierke, “los elementos de limitacién asi in-
manentes a la idea medieval de monarquia reciben su primer desarrollo tedrico
en la doctrina del derecho de la colectividad, opuesto al del monarca. Hacia esta
doctrina hemos de volvernos ahora. Mas adelante nos quedara mostrar ¢c6mo
ademas la Edad Media erige sdlidos limites juridicos al poder estatal, en los que
queda naturaimente confinado ¢l monarca, aun en el supuesto de que retina en su
persona la totalidad dei poder del Estado™'?. El tiempo, debemos decirlo, todavia
se toca, de un modo misteriose, con la eternidad.

Anteriormente la concordia estaba dada, a saber, la unidad se consagraba
desde siempre dentro de un orden césmico estructurado ab aeterno: la diversitas
era ardua de explicitarse partiendo de tal concordia orgdnicamente establecida;
ahora, la concordia ex diversitate surge de la multiplicidad misma dentro de un
esquema interpretativo cuya atomizacion sélo sabra ser subsanada por la pre-
sencia de un Dios omnipotente: sin el Dios del Credo, las hilachas del mundo
caido a tierra no podrian encontrar las puntadas especificas al interior de un
tejido més o menos significativo'’, Siendo absoluta la libertad divina, y siendo
todopoderosa su voluntad, ellas no necesitan ni de reglas que las limiten ni a las
cuales conformarse: ninguna regla, medida o ponderacion precede a la creacion,
a las cuales deberian ceiiirse tanto el mundo creado como la voluntad creadora.
Escribe Vignaux a propdsito de Biel, discipulo ockhamista: la volonté divine n'a

popular, se hallan textos en los cuales parece limitarla. A veces defiende las prerro-
gativas de los principes hasta el punto de olvidar las del pueblo; otras, que el principe
no puede ser privado en contra de su voluntad del poder que le ha sido conferido, a
menos que lo gjercite de modo irracionalmente despdtico; también afirma que una
autoridad puede recibir su legitimidad, ademas de la fuente dei sufragio popular, de
la herencia, de la donacidn, de la compraventa y de la guerra justa.

112 O. Von Gietke, op. cit., p. 149. Esta critica a la impronta absolutista de la Monarquia puede
ser trasladada, linea por linea, al tipo de Monarquia eclesidstica. Véanse para esto las paginas
146-148 del mismo texto.

113 En palabras de Gilson, “e] Dios de Ockham estaba expresamente buscado para eximir al
mundo de tener un significado propio” (Etienne Gilson, La unidad de la experiencia filosé-

fica, 3* ed., Madrid, Rialp, 1973, p. 105).
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besoin d aucune aide, n'est tenue a aucune régle extérieure'. En la imprevisible
y todopoderosa actuacion divina, religion y moral se escinden, pues el orden de
la justificacion humana se encuentra perturbado por un poder que lo trasciende
de manera absoluta. La vida moral humana permanece asi mutilada en relacion
al orden trascendente que rige a tergo los designios de su destino. Aunque el
cumplimiento del orden moral se lleve a efecto por la via fideista ¢ autoritaria,
ello, empero, no garantiza el cumplimiento de la oferta de eternidad. Para decirlo
a la una con Aranguren: “Por muchos bienes morales que cumpla el hombre y
por muchos preceptos que observe, de nada le sirve, pues todo pende de que Dios
libre, contingente, arbitrariamente, acceda a concederle la vida eterna. Y, por el
contrario, de potentia absoluta, esto es, segin la incondicional Voluntad divina,
cabe que quien ni ha cumplido los mandamientos, ni ha amado a Dios y ha sido y
es pecador, sea, sin embargo, justificado y reciba la vida eterna. Pues en defini-
tiva Dios, st quiere, puede prescindir de las ordenaciones que de facto ha estable-
cido ya que, como Autor de toda Ley, esta por encima de ella, y no consiste ya —
more graeco ef thomistico- en Inteligencia subsistente 0 Razon ordenadora, sino
en Voluntad sin freno y desencadenada. Esta segunda dimensién de la teologia
occamista influira sobre Lutero...™",

La minuciosa deshelenizacion''® de la teologia y de la filosofia llevada a
la practica por Guillermo de Ockham hace a Dios inalcanzable. Queda asi Dios
confinado a su altum silentium, abismado en tremenda majestad, y la domestica-
cién que de lo “santo™ habia producido la Escolastica se viene a menos: el apaci-
ble Dios de los filésofos es desafiado por el Dios viviente de las Escrituras, cuya
hondonada espiritual es conocida solamente por El mismo. “La vieja polémica
de Lactancio contra el ‘Dios de los filésofos’ revive en la Edad Media en la lucha
de Duns Scoto en pro del Dios de la voluntad y el pro del valor de la ‘voluntad’
en la religién, y contra el Dios del ‘Ser’, y contra el ‘conocimiento’. Y los elemen-
tos irracionales, que todavia estan sosegados en Duns Scoto, irrumpen después
plenamente en ciertas maneras de pensar propias y especificas de Lutero™!". En
esta igualdad desencadenada, es dificil remontar la cuesta de una presunta des-
igualdad entre los hombres propugnada ontolégicamente. Un aspecto de la tesis
Jjerdrquica era la desigualdad de los miembros de la sociedad, pero ella, la des-

114 P. Vignaux, “Nominalisme”, op. cit., p. 764.

1153 José Luis Aranguren, Ef protestaniismo y la moral, Barcelona, Peninsula, 1995, pp. 40-41.

116 Cfr. E. Gilson, La filosafia en..., op. cit., p. 605.

117 Rudolf Otto, Lo sarto: Lo racional y lo irracional en la idea de Dios, Madrid, Alianza, 1991,
p. 136. .
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igualdad, no podia ser dilucidada, tampoco, por la via de la razon metafisica. Por
ello, Gregorio Magno justificaba el principio de la desigualdad declarando que si
bien la naturaleza habia creado iguales a todos los hombres, intervenia empero
una dispensatio occulta segun la cual algunos eran colocados por encima de los
demads debido a la diversidad de méritos de los individuos'®. A través de la sub-
ordinacién al superior se obtenia la integracién de toda la sociedad, creando asi
orden y armonia donde de otra manera hubiese existido una diversidad desqui-
ciada. Tanto en el orden metafisico previamente establecido como en el talante
oscuro de la elucidacion gregoriana encuentra pabulo una organizacién socio-
politica instaurada de iure, reposando sobre un pavimento estructurado de una
vez y para siempre. Ockham sincera el paso hacia un tipo de autoorganizacion
humana de facto, que se dispensa a si misma de tales ofuscamientos metafisicos.
Para que la convivencia sea posible, un cierto acuerdo por convencidn, no por na-
turaleza''®, entre las partes constituyentes es primordial para la conquista del bo-
num commune. Incluso la eleccion del soberano, atributo mas bien humano que
divino, aunque los hombres necesiten de Dios para ser investidos de la autoridad
que les permita colocar sobre si a un soberano, queda bajo la responsabilidad hu-
mana, pues la eleccion es superior a la sucesion dindstica; por lo tanto, el principe
de todos los hombres debe conseguir el mando supremo, antes que por medio
de la sucesion, mediante procesos electorales'®, Serian los hombres, asi, pues,
los sujetos constituyentes, quienes, como pueblo, tienen la natural, fundamental

118 Cfr. W. Ullmann, fndividuo e..., op. cit., p. 15; vid. nota 25. Revisando Huizinga la estratifi-
cacion jerarquica de la sociedad medieval, en esencia inamovible, llega a alegar lo signiente:
“La idea de igualdad habia sido ya tomada por los Padres de [a Iglesia a Cicerdn y a Séneca.
San Gregorio Magno habia ensefiado ya a la naciente Edad Media el Omnes namque homines
natura aequales sumus. Esta sentencia habia sido repetida con los més diversos acentos y
matices, sin aminorar la efectiva desigualdad™. Johan Huizinga, E7 oiofio de la Edad Media,
Madrid, Alianza, 1978, p. 89,

119 Ahora, in omnibus partibus pon refucet rotunr: el singular va no es expresion concreta de
una totalidad, ni adquiere su espacio genuino dentro de la totalidad que lo constituye, otor-
gandele su propio sentido. En un orden cdésmico ahora completamente vaciado de su vigja
inteligibilidad, la relacién que habré de subsistir para la adecuada explicacion de los eventos
sera una mera composicion externa, de la cual la mente humana ¢s ¢l artifice constitutivo,
El entendimiento queda cautivo, entonces, de una fecundacién cognoscitiva que es obra de
un empirismo radical (la habitualis notitia de Ockham, v.g.) que no ve necesidad alguna en
aquelle que asocia, no es una causalidad signada absolutamente por la necesidad que impreg-
na las relaciones reales entre las cosas. El entendimiento sabe que conoce, pero no sabe ¢l
porqué de su propio conocer.

120 Cfr. Octo quaestiones..., VII1, 4.
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¢ inalienable capacidad de eleccion politica'. Las hilachas de una metafisica
destronada lanzan al escenario doctrinario los mecanismos mdas bien convencio-
nales, pensados éstos para establecer las bases institucionales del autogobierno
humano: los acuerdos son convencionales, no fundados en una rigida necesidad
colocada por encima de las cabezas de los individuos, o a fergo, dispuestos a sus
espaldas. Esta concordia se funda en un consenso razonable, mas que en una
soberania eterna reflejada sobre el orden temporal y, ademads, firmemente asen-
tada sobre la institucionalidad ya constituida, la cual fielmente la expresaria. La
delegacion de poder en un soberano terrestre no lesiona de esta manera la funda-
mental soberania de las instancias individuales delegantes.

5. LA ALIANZA ROTA ENTRE TIEMPO Y ETERNIDAD: EL TRIUNFO DE ASis SOBRE PaRis

La proeza metafisica del siglo XIII se asienta en las lineas de 1a historia de
la filosofia. Contrapuesta a la agitacion de las torndtiles empresas humanas, la vi-
sién contemplativa de lo inmutable tiende a recuperar los distintos fragmentos de
una realidad astillada en la unidad sélida que, cerrada en si misma, absorbe y ex-
tingue toda agitacién particular, calmando en su seno esa alteridad que desgarra,
como una herida insoportable, la beatitud a la que el sabio aspira. En realidad, en
la plenitud del recogimiento, la beatitud del sabio querra disolver las mortifica-
ciones del hombre viviente. Lo que es, lo que sera, o que ha sido se levanta como
una barrera que hace impotente al dialogo que los hombres ejercen para hablar
acerca del mundo. El instante eterno que el sabio recoge en si en la magnifica
vision del ser absoluto tiene como propésito la calmada conciliacién consigo mis-
mo, y con el mundo. Cuanto maés aspira al lugar que nunca envejece, tanto mas el
alma se orienta hacia su patria verdadera: el lavado de luz significa apartarse de
los caminos de esta vida y asimilarse, piadosa y pasivamente, a la morada que la
eternidad desde siempre nos reserva. La actitud recogida del sabio se nos presen-
ta, desde esta Optica contemplativa, como una primera muerte, como la muerte
simbdlica que él mismo se procura para el mundo real, el que huye de si mismo,
y de las contingencias perpetuamente renovadas. Pero en esa extincion, en la
huida del exilio terrestre, la vida desea ser mas vida: en el encierro que deja por
fuera de si lo temporal, el hombre va en pos de algo que, ya dado, es en si mismo
perfecto. El interés de la razén se inserta, pues, en recuperar la tranquilidad del
espiritu reorientdndolo hacia su mas genuina morada: la supremacia corre aqui
por cuenta, no de la accion, de la actividad prometeica que construiria la amplisi-
ma morada del ser, sino de la visién de un ser absoluto por obra del pensamiento,

121 F. Camastra, op. cit., p. 32.
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del pensamiento que se encierra consigo mismo y con el orden del cosmos que se
ve en la urgida necesidad de autorrevelarse. El pensamiento del pensamiento ha
engendrado, asi, al mismo tiempo, la negacion de la individualidad que tenia por
objeto producir actos intelectuales. Confundido con una eternidad que lo absorbe
en esa contemplacidn que lo traspasa sin miramientos, la relacidn entre tiempo
y eternidad se consuma en la completa extincion del primero. Si hay alguna ac-
tividad de las facultades humanas, ella consiste Uinicamente en confundirse lo
individual con aquella totalidad que lo absorbe, perdiéndose en ella.

Pero la necesidad y la verdad son hijas del tiempo. Por mas que este modo
humano de entregarse a la inteleccién de las cosas mas altas {odos tov Bion) sea el
camino privilegiado de sabiduria, cuando el espiritu sopla hacia la disolucién'
se disuelve también la altura de la morada contemplativa buscada. Si la edad de
la sintesis definitivamente ha quedado atras, si queremos ser fieles a la propia
altura del horizonte especulativo que se asoma, entonces la confusidn con lo
eterno, que corre por cuenta de un instante que todo lo revela, es desplazado por
una atmésfera de disociacidn, de disolucion, de doloroso esguince entre finito e
infinito. Al tirano espiritual en cuyo interior se reservaba y revelaba la solitaria
ciencia del ser inmévil y estitico se opone una ciencia mas bien mundana, “que
era ¢l fruto de la experiencia y del compromiso en la relacién personal entre los
hombres; oponia, conviene insistir en ello, una ciencia que quiere ser 1til para la
vida de los hombres a la vision ‘desinteresada’ de un intelecto que se agota en la
contemplacion del ser en su cardcter absoluto, unitario, compacto e inmévil™2.
Ademds de su utilidad, el saber no surge sino del didlogo entre los hombres, la
verdad se torna, en efecto, comunicativa, atendiendo no tanto a quien argumenta,
sino a aquello que se afirma en ¢l enunciado del interlocutor: Ockham intenta
colocarse desde el punto de vista del otro, ponerse en sus zapatos, sopesar las
opiniones contrastantes, no sélo las que el pensador inglés adversa, sino también
las que acepta, para que de este modo el sincero amante de la verdad tenga la
oportunidad de discernir lo verdadero de lo falso con la agudeza de la pura ra-
z6n'*. Basqueda y contraposicién, discusién y analisis, sin duda, son un método
fatigoso en el establecimiento de las verdades epistémicas y ético-politicas, pero
es ingvitable en el estado actual del arte. El contraste entre las distintas opinio-
nes, comenta Camastra, es un instrumento validisimo para alcanzar la verdad

122 Cfr. Paul Yignaux, E! pensamiento en la Edod Media, Madrid, FCE, 1999, p. 141.
123 Eugenio Garin, Medioevo y Renacimiento, Madrid, Taurus, 2001, p. 18,
124 Octo guaestiones..., L
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del modo més adecuado'?, La verdad se manifiesta, entonces, en el lenguaje, en
la proposicion que articula en si la diversidad de puntos de vista. De un perpe-
tuo automovimiento intelectual que siempre contempla la mismidad esencial se
transita hacia ese infierno babélico en el cual las formas inmutables son destro-
nadas de su reino, dando paso a las mociones del particular, el unico y auténtico
manantial de las novedades mundanas. Son los maestros franciscanos quienes
demuestran que la razén humana, pese a todas sus vicisitudes y debilidades,
puede remontarse mas alla de los angostos limites del aristotelismo, para el cual
el individuo queda obliterado en relacion al conocimiento intelectual o al saber
cientifico. Y es que de acuerdo al método aristotélico, deductivo, que hace del
concepto una psendo-matematica que desea alcanzar el corazon de los seres con-
tingentes, ...non si ha vera scienza se non quando una cosa é conosciuta nella
sua esenza o ragione. Cosi é accaduto che, sebbene Aristotele non si stanchi di
ripetere che Uintelletto trae i concetti dall ‘esperienza sensibile, di fatto egli ha
svalutato la conoscenza intuitiva, l'esperienza e 'induzione. Tutta la filosofia
aristotelica della natura non é altro che un pazzesco tentativo di dedurre la
realta empirica da concetti pseudo-matematici ¢ di trasportare nel dominio del
contingente l'astratia necessita di siffatti concetti)*® Cansadoe de sus altas mu-
rallas, un mundo medieval se hunde, para abrir senda a unos existentes conside-
rados desde un punto de vista discreto, sin una conexidn esencial entre unos y
otros. Desde el punto de vista teoldgico, un Dios que da a luz a su creacidn sin la
presencia de arquetipos que siembren en lo creado un cierto orden jerarguico o,
por asi decir, un cierto parentesco, los vinculos entre los particulares no surgen
de una necesidad ontoteoldgica, esto es, ni divina ni naturalmente establecida,
por lo cual Guillermo de Ockham can say praeter illas partes absolutas nulla res
est (outside of these absolute parts, there is nothing), signaling the triumph of the
disassociated individual'”.

Declarado adversario de toda rigidez cognitiva, el nominalismo se engarza
entonces con las formas de pensamiento antiabsolutistas, exoneradas de lecturas
fundamentalistas, abiertas a la libertad y a la elocuencia de unos reales, discretos
y discontinuos, sobre los cuales no pesa ningin tipo de ultimidad metafisica.
Puestos, y simplemente puestos, los unos al lado de los otros, los individuos

125 Cfr. op. cit, p. 13

126 Bruno Nardi, Studi di filosofia medievale, Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 1979, pp.
203-204.

127 Robert Barron, Bridging the Great Divide, Maryland, Rowman & Littlefield Publishers,
2004, p. 261.
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tienen que transitar el calvario de su cruz particular, sin presuponer un misterio
envolvente que su razoén podra captar en minimas parcelas cognoscitivas. El “vi-
visimo afan por el hecho concreto y por lo particular™? fracturara en lo sucesivo
la realidad del universal, que mantenia en un puiio seguro el orden de un cosmos
inamovible. Al romperse el género de certidumbre pasiva y contemplativa que
mira la malla en que se sostiene lo real y de lo cual todo pende, la accion v la
novedad resaltan contra el telén de fondo de una vida también en movimiento.
Contra las rationes necessariae de los preceptos realistas irrumpe ahora en la
escena el probabile, la invasion de lo “probable” en metafisica, o como resul-
tado de su disolucién, trae como consecuencia, y asi lo testimonia Vignaux, un
reemplazo progresivo: la verosimilitud va sustituyendo en los nominalistas a la
s6lida necesidad de las razones anselmianas'”. Pero mientras ello ocurre, se ges-
ta un desliz semantico en la nocidn de creacidn. Si ésta no descansa, en sentido
absoluto, simpliciter, en el hombre, v si la muy tupida malla metafisica en que se
soportaba ¢l ser y su sentido ya no existen alli para el hombre, a éste no le queda
sino una via para calmar su intimo extravio en el mundo. La cruz consistird en
este descarnado proceso de dar nuevamente sentido a lo que ha quedado bajo una
montafia de escombros. Si algin sentido tiene la metafora de la creacion, aplica-
da al hombre, ésta ha de reposar, en lo sucesivo, en él mismo en el momento de
reconfigurar su peculiar hora humana.

Esterilizados los expedientes metafisicos, ¢l hombre echara manos de sus
solas y solitarias fuerzas, uniendo los discontinuos absolutos, que se presentan
sin ninguna garantia teolégica, en la fuerza de su propio intelecto que se apresta
a establecer relaciones entre ellos. Las relaciones, empero, seran de facto; jamas,
de iure. En el plano de una contingencia absolutizada, la relacion misma sdlo
puede venir expresada en términos contingentes, por lo tanto, probables, verosi-
miles, casuales, donde nada se ve forzado a brotar mediante los recursos de una
ldgica necesaria instalada antes del tiempo mismo. Entre absolutos separados
entre si no hay posibilidad de provocar una necesaria reductio ad unum; mas alla
de las partes absolutas no hay ninguna realidad que las explique, reconduciéndo-
las a la unidad. El conocimiento se hace mancomunidad, del solitario logui cum
Deo se pasa a una fucunda possessio colectiva, la precariedad de los términos
relacionados externamente se compensa todavia desde el abismo que la misma
finitud representa: “El saber se convierte (de Bacon est4 hablando Garin), para
¢, en algo practico —permite salvarse y salvar, no consiste ya en la vision solita-

128 E. Gilson, La filosofia en..., op. cit., p. 594.
129 Cfr. P. Vignaux, El pensamiento en la..., op. cit., p. 183.
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ria, estéril y carente de sentido, sino en la colaboracion social, coral diria yo, de
toda la humanidad™*®, La caridad es una ermita yerma si no entra en comunion
con las restantes almas del mundo, la comunicacion s su vehiculo, la accién
transformadora es su resultado. Sélo de lo individual, desligado de un mondlogo
prefijado ab origine, pueden brotar como a borbotones cosas imprevistas y sot-
prendentes, el orden que se nos aparece no esta refiido con ¢l orden posible que
retenemos en nuestras aspiraciones volitivas, los eventos del mundo no estan tan
rigidamente dispuestos como para no admitir el tenor de nuestra voluntad de
modificarlos, el curso de los acontecimientos, aparentemente determinado por la
jaula de hierro de leyes eternas, puede dejarse persuadir por la voz humana que
es capaz de cambiar ¢l rostro fatalista del limitado reino de las formas.

La fundamental pasividad del conocimiento humano, caracteristica incon-
trovertible de la gnoseologia aristotélica es sustituida por una actividad cognos-
citiva que es, en lo esencial, una actividad representativa, inmanente al sujeto,
eliminando de un plumazo la jerarquia epistémica entre la species sensibilis y la
species intelligibilis que tienen un lugar en la epistémica abstractio del aristo-
telismo y del tomismo. En realidad, ambas species son eliminadas en una gno-
seologia que hace del concepto una actividad espontanea y natural del intelecto
humano. Con la liquidacion del abstracto formalismo aristotélico, 1a ciencia de
la naturaleza vuelve a su pristina manantia: reconducida hacia la experiencia, la
fuente de agua viva del saber, guia a la ciencia hacia su esperada renovacion. La
gloria mayor de los franciscanos es la de haber sostenido y vigorosamente rea-
firmado la importancia del conocimiento intuitivo (notitia intuitiva en Ockham)
no sélo en términos de sensibilidad, sino incluso para el intelecto: el singular es
inteligible en cuanto singular’®. En nombre de la devocidn, este militante fran-
ciscanismo, cuyo ejemplo era el povereilo de Asis', la vida interior y la piedad
ardiente logran desviarse de las frias lineas que el entendimiento esboza en rela-
cion al misterio. Para ellos cierto tipo de pensamiento €s apenas un opus rationis,

E30 E. Garin, op. cit., pp. 21-22. Paréntesis afadidos.

131 Cfr. B. Nardi, op. cit., p. 204.

132 Inocencio 111, consciente del advenimiento de las prudentes reformas eclesiales, admite en
su seno el ideal franciscano, con sus tres puntos reglamentarios: Pauperitas, pobreza. una
vida desprovista de posesiones; humilitas, humildad, una vida de renuncia al poder; simplici-
tas, simplicidad, el conocimiento y el aprendizaje son obsticulos en el camino que conduce a
Cristo. Kiing seiiala que en la admisién de la orden franciscana por orden de Inocencio L1 el
proceso de ‘eclesializacion’ del movimiento franciscano, que tanto habia deseado despren-
derse de todo en la pobreza, era ahora alin mas dependiente de la *santa madre iglesia™. (H.
Kiing, La iglesia catélica, Barcelona, Mondadori, 2002, p. 137).
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que deja de lado las razones del corazdn en relacién al misterio que lo mueve.
La intencion es edificar, mas bien, un opus rationis et cordis, con predominio
incontrovertible del segundo de los aspectos. Asi como en san Buenaventura
encontramos une intelligence au service d'une dévotion'™, asimismo en ¢l mo-
vimiento franciscano nos podemos topat, a nativitate, con el sentimiento de una
piedad que da calor a la razdn. Entre la ortodoxia y la filosofia, los franciscanos
no dudaran al momento de escoger. Beber demasiado de las fuentes filosoficas
puede conducir al error, desviar del camino salvifico, abismar al hombre en las
tinieblas. El entendimiento no abdica ante la devocion, pero ésta, la devocidn,
debe ser mantenida en ¢l mas alto horizonte de comprensidn, de manera que sea
ella la guia segura del resto de disciplinas. San Buenaventura se ubica entre la
plegaria y la razon, pero da su primordial asentimiento a la primera, pues, de
acuerdo a Vanni Rovighi, el itinerario del alma hacia Dios debe proseguir allende
el hombre, allende los conceptos del intelecto: L'itinerario verso Dio deve dun-
que proseguire oltre I 'uomo, oltre i concetti dell’intelletto', Al desconfiar de la
naturaleza, el papel privilegiado de ir tras la Bondad Suprema toca no ya a una
razon herida, sinc a una devocion que mas que a la luz interroga a la oscuridad.
Concluyamos con un texto del ltinerarium (cap. VI, 4, n. 6) bonaventuriano que
Vanni Rovighi pone en escena: <<Se poi tu chiedi come questo avvenga, interro-
ga la grazia, non il sapere; il desiderio, non I'intelletto; il gemito dell'orazione,
non la fatica dello studio; interroga lo sposo, non il maestro; Dio, non 'uomo;
loscurita, non la chiarezza; non la luce, ma il fuoco che infiamma totalmente e
trasporta in Dio con l'eccesso della devozione e 'ardore dell affetio>>'%,

En la pugna suscitada entre Paris y Asis, entre el sistema y la devocion,
entre el intelecto y la voluntad, fue Asis la que prevalecid sobre Paris, ya que ...
tanto Bacon como Occam eran franciscanos, y fue la inspiracién franciscana la
que permitido que se desarrollaran los elementos, ricos y fecundos, de creacién,
voluntad y exaltacion de la persona, mientras la cristalizacién de las especies,
gjemplares e ideas se iba disgregando a medida que se derrumbaba el rigido an-
damiaje jerarquico, tanto en el orden del ser como ¢n el de a sociedad™*¢, Gilson,
citando las palabras del poeta franciscano Jacopone Todi, dice que en el sigio
XIII todavia es valido ese lamento de que la Universidad de Paris haya prevale-

133 Etienne Gilson, La philosophie de Saint Bonaventure, 2°. ed., Paris, Vrin, 1978, p. 70.

134 Sofia Vanni Rovighi, San Bonavenrura, Milano, Pubblicazioni della Universita Cattolica,
1974, p. £9.

135 Ibid., p. 91.

136 E. Garin, op. cit., pp. 26-27.
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cido sobre Asis, que aquélla “hubiese destruido a Asis, es decir, la pureza de la
vida cristiana™¥’, aunque esa queja deja de tener validez en la desolacion del siglo
X1V. La capacidad para elegir pone en ¢l tapete la nocidn de una facultad que
estd por ser desarrollada, mostrando alli, en ese punto de inflexién, que habra de
ser, dentro de un cambio de perspectivas, una disposicién humana fundamental.
Lo moralmente crucial en el hombre no es su razén, “‘sino que ahora también estd
¢l poder de consentir, un poder que en cada caso es esencialmente mio (...). La
sensibilidad moral cristiana occidental se apropi¢ de esta faceta del pensamien-
to estoico y la acentud. Partiendo de ela se puede desarrollar la idea de que la
perfeccidn moral requiere la adhesion personal al bien, el compromiso total de
la voluntad. Més tarde veremos la importancia que adquirié esta demanda en
el primer periodo moderno™?*. Y si la voluntad entra en escena, y si la persona
es insuprimible frente a una universalidad hecha trizas, ;no es precisamente ¢l
elemento creador el que aparece resaitado en esta pluralidad finita de absolutos
discontinuos? ;jAl Creador de la totalidad del ser corresponderian, en extraiia
consonancia, por supuesto, las propiedades de un individuo encargado, ahora si,
de su propio mundo finito? Como asegura Teodoro de Andrés, “... Ia raiz de esta
afirmacion del singular esta en el esfuerzo teoldgico de preservar la omnimoda
libertad divina frente a la necesitante ‘natura’ aristotélica, asi como también en
la reaccion psicoldgica frente al abstractismo de los sistemas inmediatamente
anteriores,”.

6. HuMANITAS ACTIVA

El paradigma de la venerable fusion contemplativa es sustituido por la apa-
riencia de los muchos, juntos los unos a los otros sin orden ni concierto. Al mond-
logo de las formas, y al pensamiento que vive de la plenitud de una intuicion que
siempre coincide consigo misma, lo reemplaza la multitud de puntos discontinuos
que se ven obligados a relacionar entre si, externamente, la existencia mutable
que los caracteriza. Si antes teniamos la economia de una ontologia unificadora,
ahora poscemos una nube difusa de res absolutae, puntos separados enire si, que,
no obstante, viven todavia de las huellas del Absoluto. No son, éstos, 1os miem-
bros de un sentido dado que ha sido conferido desde toda la eternidad, sino las
figuras constituyentes del sentido mismo, en cuyas entrafias éste descansa. Un

137 E. Gilson, La unidad de..., op. cit., p. 113.

138 Charles Taylor, Fuenites del yo: La construccion de la identidad moderna, Barcelona. Pai-
dos, 2006, p. 197.

139 T. de Andreés, op. cit., p. 21, nota 35.
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mundo compacto viene a ser cambiado por un mundo puntiforme, sin un trazo
continuo que una en un conjunto a tales puntos, cuyo orden refleja la posicién
que los puntos mantienen entre si dentro de un universo isotropico, no una reali-
dad implicita en su esencia'®. El reino de la cantidad toma revancha sobre el de
la pura cualidad. Sin arriba y sin abajo, el mundo aristotélico-averroista-tomista
se desploma. En el reino cualitativo el individuo demostré ser poco menos que
nada; en el reino de la cantidad, el individuo parece serlo todo. Una totalidad
organizada y vinculada de acuerdo a una intima necesidad (ommnia de necessitate
eveniunt) es suplantada por el artificio meramente humano de lo probable. Ya no
parece de hierro el destino que gobierna el movimiento del cielo y sus estrelias,
del hombre y de los eventos que se siguen del despliegue de su vida.

El nominalismo parece ser ese instante inaugural nacido de las cenizas del
altimo segundo del mundo, y va cayendo en la sima de su propio crepusculo. Para
ser mas claros, la base metafisica que soporta cosas y eventos, los cuales indu-
bitablemente brotan de toda necesidad, segtn la clausula aristotélico-averroista
condenada en 1277, se ha agotado: un mundo compacto se desmorona tanto en
la dimensi6n sociopolitica que se abre a otras perspectivas, como en la ldgica y
el pensamiento que asi lo expresan. Un “universo discontinno de absolutos™*
s¢ encarga de echar al canasto de los desperdicios la rigida totalidad discur-
siva a la que el pensamiento medieval tanto habfa consagrado sus esfuerzos.
Ello podria representar las visperas del, asi llamado por Taylor, “desarraigo de
los individuos™*, un elemento mas de una modernidad occidental encargada de
avanzar técnicamente al precio de dejar tras de sf soledad y vacio; su caracteris-
tica principal “es el proceso de desencantamiento del mundo, ¢l eclipse de los
espiritus y las fuerzas méagicas™®, asi como la aparicidn de las nulidades enva-
necidas de si mismas que suelen deificar los aspectos condicionados del mun-
do'**, En esta primacia sin precedentes acordada a los individuos, desprovistos

140 Cfr. E. Garin, op. cit., p. 30,

141 Ibid, p. 31.

142 Charles Taylor, imaginarios sociales modernos, Barcelona, Paidos, 2006, p. 67.

143 fhidem.

144 Entre ilusiones y olvidos, €l hombre endiosado tiende a borrar el origen de su propia natu-
raleza, reubicndola en los manaderos del mundo, mds que en el difusivo amor divino. La
naturaleza segunda de que s¢ ha revestido impulsa al ser humano a volverse hacia la creacion,
en lugar de hacerlo hacia el Creador: condita pro Conditore, esto es, toma lo fundado por el
Fundamento mismo. Al insistir en tales practicas se hace reo, por consiguiente, de una se-
gunda muerte, de un castigo por toda la eternidad. Cfr. Hannah Arendt, Le concept d amour
chez Agustin, Paris, Editions Payot & Rivages, 1999, p. 106.
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éstos de una matriz colectiva unificadora o integradora, como si ellos estuviesen
fuera del mundo, “la sociedad misma pasa a concebirse como un conjunto de
individuos™®. Una humanitas activa se encuentra ya in nuce en la conquista del
mundo a la que se autoobligé el pensamiento nominalista: las infinitas posibi-
lidades y la renovacion de los esquemas interpretativos del mundo sélo pueden
hallarse a la base de un individuo que va en la bisqueda de sus propias fuerzas,
hasta ahora ocultas o negadas en la postulacion de una férrea necesidad que vie-
ne desde lejos y se pierde en la noche de los tiempos. El mismo tema magico de la
conversio formarum es expresion plastica de lo demoniaco (una cosa puede ser si
misma, pero también otra diferente de si misma}, de una mutacion sobre aquello
que se quiere igual para siempre. La autoidentidad pura de las formas que copian
a la inmutable eternidad se trastorna en el ideal méagico que quiere dar vuelta a
las cosas, metaforizando los referentes, reconfigurando lo real, o haciendo que
¢stos mismos referentes ya no sean lo que siempre han sido. El arbol petrificado
de la humanidad es desafiado por un tipo de libertad que, en lo sucesivo, ha de
referirse “a un ser que nunca presenta un rostro definitivo™".

Una teologia reconcentrada sobre si misma tiende incluso a suprimir el
caracter ancilar de la filosofia 0 su mas moderado papel de colaboradora del
universo teologico. Disintiendo de los buenos oficios de la criada, la teologia
bebera solamente de su propio pozo para los efectos de la salvacion humana;
la ciencia sagrada “contiene todas las verdades necesarias para la salvacién, y
todas las verdades necesarias para la salvacion son verdades teoldgicas: omnes
veritates necessariae homini viatori ad aeternam beatitudinem consequendam
sunt veritates theologicae”¥. La sumision escolastica que la filosofia ha de asu-
mir para si se quiere incluso revacada al interior de una teologia que postula
el poder ilimitado de un Dios excusado de todo freno naturalista; de acuerdo
a Taylor, siguiendo en la estela de una exégesis disolutiva, “el nominalismo del
medievo tardio defendia que la soberania de Dios era incompatible con la nocién
de la existencia de un orden de la naturaleza que por si mismo definiera el bien
y el mal. Porque eso seria como atar las manos de Dios, infringiria su soberano
derecho de decision sobre qué era lo bueno. Esa linea de pensamiento finalmente
incluso contribuyd al desarrolio del mecanicismo, puesto que desde ese punto de
vista el universo ideal es mecdnico, carece de un propdsito intrinseco™®. Una

145 C. Taylor, fmaginarios..., op. cit., p. 68.
146 Ibidem.

147 E. Gilson, La filesofia en, op. cit., p. 607.
148 C. Taylor, Fuentes del yo..., op. cit.,, p. 126.
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vez mads, el horizonte sapiencial, la causa final, el cumplimiento teleoldgico, se
desplazan o desaparecen del campo especulativo. Si bien, con las palabras de
De Wulf, la philosophie médiévale ou scolastique est la philosophie placée sous
la domination ou la direction de la théologie catholigue'®, 1a Escolastica tardia
pretendera renunciar a los limites que porta consigo el pensamiento aristotélico,
con el fin de autoimponerse unos aun mayores. Un Dios fecundado infinitamente
por su propia omnipotencia no podra ser reducido a través de las consabidas me-
diaciones filosoficas. Ello introducira en los procesos de conocimiento de parte
del ser humano poderosos artilugios de imaginacion.

La repetida insistencia en la posible mediacion de la potentia Dei absoluta,
aun aceptando Ockham el normal curso de los eventos regidos por la porentia or-
dinata, culmina por ser “tanto histdrica como légicamente, la causa de que no pu-
diera seguir utilizandose la filosofia en beneficio de la religion revelada™*®, por
lo tanto, la condicidn ancilar de la teologia desaparece del nuevo panorama espe-
culativo: légica y teologia son todavia admisibles en el campo del conocimiento,
no asi la metafisica cuyo manadero han sido los textos platénico-aristotélicos
caidos en desuso. Al reducir a escombros al realismo, el nominalismo va a resul-
tar ser, mas que una pacifica reforma doctrinal, una auténtica revolucién’'. En su
radical antiplatonismo, “¢l ockhamismo no podia ser una reforma, tenia que ser
una revolucion™?*. Ni bien el criticismo del siglo X1V arrasa con el conocimiento
metafisico acerca de Dios, al mismo tiempo este proceso se concibe como una
tendencia desplatonizadora del agustinismo, a fin de restaurar las genuinas no-
tas tedricas de éste. La “desplatonizacion del agustinismo™* se entronca, pues,
con la necesaria liquidacion del ejemplarismo residente en la mente divina, cuya
correspondencia discursiva se encuentra en la negacidn de la realidad del universal
existente extra animam. Despuntan en el horizonte las facultades que resultan de
la merma del uso de la razon in divinis: fideisino, voluntarismo y misticismo', re-

149 M. De Wulf, op. cit., p. 21.

150 Julius Weinberg, Breve historia de la filosofia medieval, 2 &d., Madrid, Catedra, 1998, p. 269.

151 Cfr. E. Gilson, La filosofta en..., op. cit., p. 659.

152 E. Gilson, La unidad de..., op. cit., p. 85.

153 F. Canals Vidal, op. ¢it., p. 297. Este autor insiste en la p. 300 en que dicha desplatonizacion,
“iniciada por el voluntarismo de Duns Escoto, s¢ consuma en la escoldstica nominalista.
Un logicismo critico, que a su manera se funda en la oposicién de Aristételes al platonismo,
lleva a Ockham también a 1o que podriamos llamar la completa ‘desplatonizacién’ del propio
aristotelismo™.

154 Segun Gilson, a) disiparse el vinculo entre filosofia y teologia, se solicitara entonces a la
contemplacién mistica “que restablezca una unidad no garantizada ya por la dialéctica™ Véa-
se E. Gilson, La fifosofia en..., op. cit., p. 592.

51




CRfmca 0 OCKHAM A LA CONTROVERSIA, FLEMITUD DE PODER

cursos ulteriores, de un espiritu en el mundo que todavia desea hacerse de su Fun-
damento. El nominalismo de los tedlogos posteriores a santo Tomas no hizo sino
comprometer la autonomia que aquél requeria para ¢l despliegue del saber filoséfi-
¢o; esos pensadores nominalistas despojaron “a la metafisica de sus certidumbres,
pero las aceptaron exclusivamente en el terreno suprarracional de Ia fe™*.

Domiciliade entre los desperdicios de los sujetos individuales, por un lado,
y, por el otro, en las ruinas metafisicas del ojo divino, el hombre con-descendera
a las lineas de una ontologia debilitada. Las limitaciones ockhamistas impues-
tas al conocimiento humano dieron lugar a un periodo escéptico en los ambitos
ontolégico y gnoseologico, y, como su natural consecuencia, en ¢l mismo plano
teologico. Cuando los Himites de la razén dejan aparecer ¢l valle de sombras que
ella misma no puede aclarar, ¢l auxilio de la revelacion, cada vez mas amplio,
compensa la debilidad de una luz natural dejada a la libre. Cuando de una cues-
tién no se puede llevar a cabo una demostracion, Ia revelacién sin embargo ha
dejado sus frutos conclusives sin pasar por el largo rodeo de la argumentacion
racional. Cuando no se tiene algo por medio de la transparencia de la razén, la
fe, incluso en su misma opacidad, suministra el apoyo: sola fide tenemus. Con
la pasion puesta en tales limites, se fomento “el uso de argumentos probables en
materias que hasta entonces se habian considerado totalmente demostrables™ .
Inmersos todavia en un caprichoso clima de absoluto, los hombres, empero, no
podran dar cuenta de é1. El aparato intelectual y conceptual del ser humano habra
de cerciorarse, un poco mas adelante, de su propio saber, asi como de los limites
que aquél imprime sobre si mismo. En conclusién: “La filosofia medieval clasica
se¢ ha mantenido asi entre ¢l racionalismo puro de los averroistas y el fideismo de
Ockham, quien desespera casi completamente de! poder metafisico de la razon.
Las consecuencias extremas de ese fideismo se observan en los escépticos del
siglo XIV™!1¥7,

155 Jacques Maritain, Breve tratado acerca de la existencia y de lo existente, Buenos Aires,
Club de Lectores, 1982, p. 170.

156 J. Weinberg, op. cit., p. 267.

157 Etienne Gilson, Ef espiritu de la filosofia medieval, Madrid, Rialp, 1981, p. 45,
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ABSTRACT:

The so-called liberal and communitarian conceptions of society articulate a
complex web of philosophical problems that touches the fields of Ethics, Political
Philosophy and Philosophy of Law. Discussions on issues such as freedom, equa-
lity, citizenship, justice and rights have brought back the old questions about the
organicism and individualism, on the defense of the autonomy of the community
or the individual in terms moral and legal. The focus of work is critically expose
the essential features of these conflicting positions.

KEYWORDS: liberalism, communitarianism, rights, good life, ethics.

1. INTRODUCCION

Las llamadas concepciones liberal v comunitarista de la sociedad articu-
lan una compleja red de problemas filoséficos que toca los ambitos de la Etica, la
Filosofia Politica y la Filosofia del Derecho. Discusiones respecto a temas como
la libertad, la igualdad, la ciudadania, la justicia y los derechos han traido de vuelta
las viejas cuestiones sobre ¢l organicismo y el individualismo, sobre la defensa de
la autonomia de la comunidad o del individuo en términos morales y juridicos. Es
innegable la relevancia tedrica y practica de la investigacion sobre el inseguro
terreno de las defensas de las libertades del individuo y de la autonomia de la
comunidad; las argumentaciones que defienden tesis de una v otra posicién han
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fortalecido el debate en el terreno de la politica real, de modo que no se trata de
una disputa bizantina. Ahora bien, jcudles son los vinculos entre concepciones
particulares de libertad y de moral?, ;se deriva la idea de la moral de la concep-
cion de libertad o viceversa?, ;como ha de organizarse la vida social? Qué han de
ser la autoridad, los derechos, la igualdad, la libertad, son tépicos que motorizan
la reflexiéon de cada una de las propuestas ético-politicas mencionadas. En el
fondo, cada una busca, seglin nuestro parecer, aportar elementos tegricos de peso
para entender y resolver las nada faciles tensiones entre individuo y comunidad.
Pero la balanza parece inclinarse hacia uno u otro extremo, segun sea el caso.
No obstante, surge otra interrogante: ;es posible ensayar respuestas que tiendan
hacia un mayor equilibrio entre la comunidad en su autonomia cultural y el indi-
viduo (y su libertad individual)?

Aunque es imposible abarcar los matices y diferencias significativas en el
interior de ambas tendencias, si es posible seguir ¢l debate desde autores emble-
maticos de uno y otro lado.

2. ANTANO Y HOGANO

Si en la filosofia antigua se pondera a la comunidad como el principio
rector, como un ente anterior a todo individuo; en la perspectiva moderna, la
sociedad deja de ser un organismo natural para convertirse en un artificio, en
el producto de un pacto. Son los individuos quienes le dan vida a la sociedad y
al Estado. El individuo posee derechos basicos que le son inherentes y que no
pueden ser alienados bajo ningin pretexto, ni siquiera el del bien comin. Desde
esta forma de plantear la politica, ¢l individuo es anterior a la sociedad. Pues
bien, el regreso a Aristételes y a la visién antigua, cuyo adalid ha sido Mclntyre,
ha reavivado el debate sobre los temas de la vida moral v social contemporanea.

Bernard Williams en el prefacio de La ética y los limites de la filosofia
confiesa que “se plantea en €l saber hasta dénde cualquier filosofia puede lievar-
nos en la tarea de recrear la vida ética. La filosofia, como trataré de mostrarlo,
por lo menos puede contribuir a comprenderla.”™ La filosofia en su ejercicio re-
flexivo sobre la moral no se limita a una actividad puramente intelectual, es ne-
cesario que sus conclusiones no pasen (o al menos no deberian pasar) desaperci-
bidas ala estructuracion general de la comprensién de la vida de los individuos.
Esto puede plantearse en estos términos simple y llanamente porque desde el

1 Williams, B. La ética y los limites de la filosofia, Monte Avila, Caracas, 1991, p.ll.
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descubrimiento de la moral por parte de la reflexion filosofica, el problema que
se formula no ¢s otro que ¢l mismo con ¢l cual se topa Sécrates en su discusion
con Trasimaco y que da principio a la obra de Williams, a saber; “Como debe uno
vivir”? La tarea de examinar la forma de vida que ha de llevarse, aun en nuestros
dias, concierne también al ambito de la filosofia,

La reflexién filoséfica contemporanea no escapa a las exigencias respecto
a la tarea de fundamentar racionalmente nuestras convicciones mas profundas
sobre la forma de vivir. Que la tarea de fundamentacidn sea exclusiva de la fi-
losofia quizas parezca una idea demasiado pretenciosa, pero no conocemaos nin-
guna otra disciplina que se ocupe tan seria y profundamente de este tema. Desde
Platon y Aristoteles queda definitivamente sentada la importancia de pensar la
vida en su conjunto para encontrar las razones Ultimas que sustentan (o deberian
sustentar) todo actuar humano. Aristételes a este respecto ha dicho:

Si existe un fin de nuestros actos querido por si mismo, y los demas por él; y sies
verdad también que no siempre elegimos una cosa en vista de otra — seria tanto
como remontar al infinito, y nuestro anhelo seria vano y miserable —, es claro que
ese fin dltimo serd entonces no sélo el bien, sino el bien soberano. Con respecto
a nuestra vida, el conocimiento de este bien es cosa de gran momento, y teni¢n-
dolo presente, como los arqueros el blanco, acertaremos mejor donde conviene,
Y si asi es, hemos de intentar comprender en general cudl pueda ser, y la ciencia
tedrica o practica de que depende.?

Si seguimos detenidamente al Estagirita nos encontraremos con toda una
argumentacion que nos muestra la relacion entre 1a ética y la politica, ya que la
primera haya su plenitud o conclusion en la segunda. En este mismo orden de
ideas vemos también que el individuo adquiere su plenitud moral y politica en el
conjunto de fa sociedad, el individuo aislado no es humano. “Asi que esta claro
que la ciudad es por naturaleza y es anterior a cada uno. Porque si cada individuo,
por separado, no es autosuficiente, se encontrara como las demas partes, en fun-
¢ién a su conjunto. Y el que no puede vivir en sociedad, o no necesita nada por su
propia suficiencia, no es miembro de la ciudad, sino como una bestia o un dios.™
Es una perspectiva que coloca al individuo como ordenado en todos sus aspectos
a la vida de la ciudad que, en definitiva, constituye el bien supremo.

2 Ibidem, p.15.
3 Aristoteles, Etica Nicomaqguea, UNAM, México, 1954, 1, 2, 1094 a 20-25.
4 Aristoteles, Polifica, Alianza, Madrid, 1998, 1, 2, 1253 a.
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El mundo moderno se plantea una forma de ver al individuo y a la socie-
dad harto distinta a la antigua o la medieval, puesto que elabora una ontologia
muy distinta a la aristotélico-tomista, la cual se mantuvo durante siglos en la cul-
tura occidental. El concepto de cosmos y, en general, el de naturaleza asi como
una vision antropologica que se centrard en un ideal de hombre muy alejado al de
aquella dptica. Sabemos que una muy buena parte de la reflexién filoséfica re-
nacentista estara enfilada a destruir la vision aristotélica del universo, incluida la
visidn de la politica y la sociedad. En este periodo Maquiavelo serd de importan-
cia capital para una nueva visién o fundamentacién de la politica, ya que desde
la perspectiva que desarrolla en su obra mas conocida De Principatibus, no han
de permanecer unidas la ética y la politica, asi se pierde de vista ¢l tema central
de la rectitud moral y ¢l de la justicia inherentes al bien comuin. Pero quizas lo
mas destacable sea la nueva forma de mirar la politica y la sociedad por parte de
los pensadores contractualistas partidarios del iusnaturalismo. La sociedad deja
de ser un organismo natural para convertirse en un artificio, en el producto de
un pacto. Son los individuos quienes le dan vida a la sociedad y al Estado. Estos
poseen derechos basicos que le son inherentes y que no pueden ser alienados bajo
ningin pretexto, ni siguiera ¢l del bien comin. Desde esta forma de plantear la
politica el individuo es anterior a la sociedad.

Pues bien, ambos enfoques de la vida politica y social del individuo han
permanecido vivos a través de los siglos y con todos los cambios que con justicia
se puedan notar, no cabe duda que la concepcion aristotélica y del pensamiento
griego clasico, se ha hecho sentir en los planteamientos ético-politicos modernos
y contemporaneos.’ En lo que sigue analizaremos criticamente la discusién entre
el liberalismo y ¢l comunitarismo en torno a las concepciones de la moral y de
Ia sociedad

3. APROXIMACION A LA CONCEPCION LIBERAL

Para iniciar nuestro acercamiento al pensamiento liberal examinemos al-
gunas tesis capitales, del conjunto que encierra la importante obra Teoria de la
Justicia de J, Rawls®. A principios de los afios setenta del siglo XX, la Teoria de
la Justicia significé un enfoque audaz y novedoso de la discusion del problema

5 Rousseau es uno de los exponentes de esa mirada moderna al modelo ¢lasico griego de co-
munidad, también en la filosofia politica de Hegel se puede rastrear tal ideal comunitario.
6  Cf Rawls )., Teoria de la Justicia, Fondo de Cultura Econémica, México, 1975,
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de la justicia y sus criterios formativos. La riqueza de esta obra monumental se
manifiesta, entre otros aportes, en nna aproximacion a tal problema desde las
perspectivas de la filosofia del derecho, la moral, la economia, la psicologia y
la politica. La teoria de la justicia tal y como la plantea Rawls pretende sentar
los principios morales que hacen justa a una sociedad. 1.0s principios en cues-
tién deberian provenir de la adopcion de un nuevo contrato social a partir de
una posicion original y el procedimiento para establecer esos principios debe ser
equitativo. Esto permitiria que los principios acordados sean justos. Esta pre-
sente, en esa idea de contrato para establecer los principios, un marcado enfoque
argumentativo;

Supongo, entre otras cosas, que hay una amplia medida de acuerdo acerca de
que los principios de la justicia habran de escogerse bajo ciertas condiciones,
Para justificar una descripcidn particular de la situacién inicial hay que demos-
trar que incorpora estas suposiciones cominmente compartidas. Se argumentard
partiendo de premisas débiles, aunque ampliamente aceptadas, para llegar a con-
clusiones mas especificas. Cada una de las suposiciones debera ser por si misma
natural y plausible (...) El objetivo del enfoque contractual es el de establecer que,
al considerartas conjuntamente. imponen limites significativos a los principios
aceptables de la justicia.’

Llama poderosamente la atencién que las partes contratantes, es decir,
quienes hacen parte del nuevo pacto, partirian de un completo desconocimien-
to de lo que caracteriza la sociedad y de como se insertarian en ella. Los con-
tratantes tampoco sabrian sobre su suerte en la distribucion de sus habilidades
naturales, de sus caracteristicas psicologicas (sus inclinaciones por ejemplo), la
situacién econdémica y politica de la sociedad. Esto es lo que conocemos como
el “velo de la ignorancia.”™ Los contratantes deben escoger principios rectores
que aseguren un tratamiento justo en todas las situaciones posibles. Dos princi-
pios aparecen como rectores en el planteamiento rawlsiano, a saber: en primer
lugar, que toda persona debe tener un derecho igual al méas amplio sistema de
libertades basicas, de forma que se haga compatible con un sistema de libertades
que incluya a la sociedad en su conjunto. En segundo lugar, las desigualdades
econdmicas y sociales deben distribuirse de modo que aporten al maximo bene-
ficios a aquellos que podrian ser menos beneficiados. También los cargos y las

7 Rawls, I. Teoria de la jusiicia, p. 30.
8  Cf Ibidem. p. 136.
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funciones deben estar abiertos a todos, siempre en condiciones de igualdad de
oportunidades®.

El mecanismo para poner en marcha tales principios en la organizacion
Justa de la vida social es, segin Rawls, la organizacién de la asamblea constitu-
yente de donde se derivarian, siguiendo los principios sefialados, la organizacion
politica y juridica justas. Las libertades fundamentales también estarian asegu-
radas por esta via de aplicacion de los principios que la constituyen y, ademas, al
claborar leyes especificas sobre esta base, se estaria en la sociedad justa. Pero,
{Cual es ¢l fundamento de la sociedad justa que propone Rawls? Pues bien, no
es otro que la racionalidad. La obra de individuos racionales que deciden pactar
para establecer la justicia social. Por ser un proceso racional, que parte de con-
diciones que excluyen lo contingente, el autor inglés lo considera de validez uni-
versal y, por supuesto, mas alla de las condiciones variables de las comunidades.

Vale destacar de este enfoque la importancia que le asigna al papel de la
racionalidad y al didlogo. Karl Popper, refiriéndose al racionalismo, ha dicho
que: “el racionalismo es una actitud en que predormina la disposicidn a escuchar
los argumentos criticos y a aprender de la experiencia™?®, El enfoque liberal con
influencia kantiana que se aprecia en los planteamientos de Rawls nos muestra
que segun esta postura no hay nada que pueda colocarse al margen de la razén
humana en cuanto a la organizacion de la vida politica, moral, juridica, econé-
mica y social en general. A este respecto, Carlos Santiago Nino ha sefialado que:

En verdad la conexidn entre el liberalismo y el énfasis en el control racional de
nuestras creencias parece ser estrecha: tal énfasis implica la exclusion de todo
dogmatismo, descalificanrdo en primer lugar los argumentos de autoridad. Dado
que el poder absoluto snele basarse en la pretension de un acceso privilegiado a la
verdad por parte de quienes lo detentan o lo favorecen..."

Las normas de conducta pueden y deben proceder del libre ejercicio racio-
nal de las personas, prescindiendo del peso de la tradicion, de la autoridad y de
los impulsos de la naturaleza humana. Esto es asi debido a que la igualdad esun
factor constitutivo del liberalismo y éste se encuentra determinado por el princi-
pio que prescribe la necesidad de que el gobietno trate a todos como iguales, esto
es, con el mismo derecho a igual consideracion y respeto. Una exigencia que se

9  Cf Ibidem, p. 136 y ss.

10 Popper, K., “La sociedad abierta y sus enemigos”, 314. Citado por: NINO, C.S,, Etica y de-
rechos humanos. Un intento de fundamentacion, Astrea, Buenos Aires, 1989, p.49.

11 Nino, C., Eticay derechos humanos..., p. 49.
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derivaria de tal principio es el respeto a las concepciones del bien de los ciudada-
nos por parte de quienes se encuentran al frente del Estado. El liberalismo adopta
esta interpretacion del principio de igualdad y, en consecuencia, sostiene que el
gobierno debe ser neutral frente a los temas que son propios de la moral privada.

Esto 0ltimo ha llevado a gue el liberalismo no tome ninguna posicién acer-
ca de lo que es una buena vida, hecho que a su vez determina la neutralidad ante
las concepciones del bien. Esta prioridad cuestionada de lo justo sobre lo bueno,
ciertamente ayuda al aseguramiento de la tolerancia, pero presenta grandes di-
ficultades para explicar la muy necesaria identificacion entre comunidad y ciu-
dadanos, que promueve la participacion y la colaboracion en el &mbito de lo pu-
blico. Encontramos asi una discontinuidad manifiesta entre lo ético y lo politico.

El problema que se deriva de esta posicion de la neutralidad del liberalis-
mo ante las distintas concepciones del bien y la tolerancia es que quedarian en
entredicho al proponerse una concepcion del bien liberal. La condicién que, por
ejemplo, Ronald Dworkin le impone a la ética liberal para superar esta dificultad
es que sea abstracta, para de esa manera conservar la tolerancia y la neutrali-
dad como caracteristicas propias del liberalismo™. Por otra parte, a pesar de su
abstraccién, también tiene que ser lo suficientemente detallada para poder ser
distintivamente liberal, de tal forma que quien acepte esta postura ética, tienda a
adoptar una perspectiva politica liberal. Abstraccion y capacidad discriminante
se presentan como los requisitos a camplir por la ética liberal.

Lo basico, en la concepcion rawlsiana, se constituye en los procedimientos
de decision y resolucion de conflictos, por encima de los contenidos o valores
politicos en controversia. Evidentemente, lo que subyace a tal concepcion, es una
ontologia del individuo sumamente problematica en s{ misma y dificil de acep-
tar ~también en sus derivaciones programadticas— para la critica comunitarista.
En efecto, a partir de la critica a la concepcién del individuo liberal-abstracto,
a-histérico, autirquico, apolitico, asocial; el enfoque comunitarista logra poner
de relieve un conjunto importante de peligros y debilidades que conlleva este tipo
de argumentacién. Asi las cosas, bien vale la pena examinar, en forma general,
algunos argumentos importantes de la critica comunitarista a la concepcion libe-
ral de la ética y la sociedad.

12 Cf Dworkin R., Etica privada ¢ igualitarismo politico, Paidos, Barcelona 1993,
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3. LA VISION COMUNITARISTA

A grandes rasgos, la vision comunitarista concentraria sus criticas en dos
ideas fundamentales:

En primer lugar, a la concepcidn liberal del sujeto como ser auténomo, pri-
vado, separado de la comunidad, replegado sobre si mismo, preocupado tinica-
mente por su interés particular, y dotado de un conjunto de derechos y libertades
basicas (a priori} antes de que entre en la arena publica. El comunitarismo, con
distintos énfasis y perspectivas, opone una concepcidn de comunidad en térmi-
nos de coherencia ¢ intensidad afectiva, valorativa y formativa. En efecto, el yo
se encuentra constituido por sus fines y éstos no son algo ¢legido, sino mas bien
descubiertos en los contextos sociales a los que pertenece. Puede apelarse a la
siguiente metafora: cuando llegamos al gran teatro del mundo, nos atafie necesa-
riamentie buscar o aprender ¢l rol que nos corresponde en el conjunto de la obra
social que se presenta.

En segundo lugar, hay un profundo rechazo a la defensa de una presunta
y posible “neutralidad” ética del Estado y del derecho. En el enfoque comuni-
tarista, a menos en Charles Taylor, la idea de que ¢l Estado no pueda justificar
su dindmica en funcion de la superioridad o inferioridad de una concepcion de
“vida buena” no sélo es algo altamente improbable, sino que resulta una postura
falaz que, en el fondo, favorece una forma particular de vida buena, a saber: la
concepeién de vida liberal. Los comunitaristas opondran, con variaciones se-
gun las distintas posturas, la defensa de una politica del “bien comun™. Es decir,
una afirmacion en virtud de la cual la forma de vida de la comunidad constituye
el criterio regulador para una valoracién social, tanto de las concepciones de lo
bueno como del papel y la importancia asignada a las preferencias y proyectos de
los individuos. No obstante esta critica, el movimiento liberal ha sido capaz de
mostrar también la aparicién de los equivocos que abriga 1a perspectiva comuni-
taria. Por esto, se torna importante subrayar que el comunitarismo (igualmente
el liberalismo) no es un todo homogéneo y libre de contradicciones. El comunita-
rismo contiene en su seno versiones radicales y holistas en la que se encuentran
grandes peligros como los totalitarismos de izquierda y de derecha. Peligros que
atentan contra la dptima organizacion de la convivencia social. Las versiones
extremas del liberalismo que sustentan el capitalismo salvaje y desenfrenado o
la anomia de las denominadas sociedades post-industriales no deben dejarse de

13 Cf Nino, C.8., Erica y derechos humanos..., p.136.
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lado. Y es que si la concepcidn liberal, que tiende a una separacidn entre moral
y politica, presenta estos riegos, la supuesta Libertad y Moral (con mayisculas)
que se presentan en ciertas formas de comunitarismo también constituye peligro.

Como sefiala Nino, el comunitarismo, en la version dura de MacIntyre,
acusa al liberalismo de ignorar que:

Las reglas morales se aprenden en un determinado medio social que les confiere
su alcance y contenido especificos; que los bienes con referencia a los cuales
deben ser justificadas estdn conectadas con una cierta clase de vida social; que
fuera de una determinada comunidad un individuo no tendria ninguna razén para
ser moral que es proporcionada por el apoyo del medio ambiente social **

Para Macintyre hoy en dia e! discurso moral arrastra una serie de “frag-
mentos conceptuales incompatibles™, que lo tornan impotente para proveer una
justificacion racional de nuestras convicciones. Es el gran fracaso de la Ilustra-
cion. En este sentido, el planteamiento kantiano de la moral (y también el de sus
seguidores como Rawls) no hace otra cosa que fabular's, Ante el peligro del aban-
dono de la moral propuesto por Nietzsche, Maclntyre considera que la solucién
estd en la vuelta a Aristoteles”’, Esto es, debemos fundar la moral en las virtudes,
lo que nos ata a la comunidad, por cuanto ellas no pueden ejercerse en otro lugar.
En sintesis, puede decirse de Maclntyre que su nocién de virtud es clave para la
comprension del desarrollo de su pensamiento y ésta se presenta como disposi-
cion de la vida social capaz de responder validamente a las contradicciones que
se generan en el seno de la sociedad contemporanea. Pero ese concepto de vir-
tud, determinado por las particularidades de una sociedad concreta, implicaria
planteamientos ontolégicos premodernos, como el aristotélico, que someten al
individuo humano a la naturaleza. Nos veriamos, entonces, en el compromiso de
aceptar una concepcion del sujeto distinto al sujeto constructor del conocimiento
que ha postulado la modernidad. La decision individual en cuanto a elegir una
moral queda anulada. También en este punto, Maclntyre sigue a Hegel, quien
ha dedicado muchas paginas de su Filosofia del derecho para advertir que la
moralidad es un estadio a superar, por cuanto pertenece a la esfera del individuo,
es decir a la finitud'™®. Asi, el libre arbitrio no tiene un sentido pleno para la vida
moral, s6lo como principio para transitar el unico camino, a saber, el de recono-

14 Nino, C., Etica y derechos humanos..., p.136.

15 Mcintyre, A., Tras la Virtud, Critica, Barcelona, 2004, p. 334.

16 Cf. Melntyre, A., Tras ia Virtud, pp. 305-306.

17 Cf Ibidem, p.148 v ss.

18  Hegel GWF, Filosofia def derecho, EBUC, Caracas, 1991. Véanse los paragrafos 133 y 134,
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cerse en el todo racional, reconocerse en las instituciones. Esa seria la verdadera
libertad. Las libertades individuales no son un fin altimo en el enfoque hegelia-
no. Hegel ha dicho en algin lugar que la filosofia es profundamente nostdlgica,
tal parece que en el caso de algunos filésofos, la nostalgia, la admiracién por la
edad de oro, estd profundamente arraigada. No se necesita, pues, mucha agudeza
para reconocer que Maclntyre parece haberse quedado atrapado en una poco
saludable nostalgia por el mundo heroico de Homero. En efecto, en las comuni-
dades tradicionales, el individuo encuentra la “seguridad” que da el mundo de la
afieja moral que ha funcionado por siglos. La comunidad es el vientre materno
y ¢l individuo nunca querrad despojarse de tales conexiones sociales, porque son
parte constitutiva de su identidad. Es ella la que define sus deberes y obligacio-
nes, asi el sujeto no tendra necesidad de elegir valores. La persona no necesita
reflexionar sobre sus decisiones morales ni ponerlas en tela de juicio, puesto que
le vienen dadas por la comunidad que es garante de su certeza'.

En consecuencia, no resulta dificil entender porqué el autor hace una va-
loracién negativa del sentido que tiene en la modernidad el punto de vista moral.
Las virtudes s6lo pueden ejercerse y prosperar en el interior de tradiciones con
un fuerte contexto sustantivo, como sucede con las sociedades heroicas, en las
cuales el sujeto carece de aquello que los fildsofos modernos han considerado
central en la moral humana: la capacidad de poder tomar distancia de cualquier
punto de vista particular y hallar un punio de vista moral exterior que permita
elegir libremente los valores y la libre construccion de su identidad social®.

5. CONCLUSION

Las elaboraciones filoséficas comunitaristas y liberales parecen estar se-
paradas por un abismo ideoldgico insalvable, pero no es asi. Es evidente que una
propuesta moral basada en las directrices de la comunidad, esto es, en las virtu-
des propias de una comunidad especifica, se opone directamente a la pretension
liberal segin la cual es enteramente posible “el punto de vista moral” y nétese,

19 Selee en ¢l paragrafo 150 del la Filosofia del derecho: “Lo ético, en cuanto se refleja en el
cardcter individual como tal determinado por la naturaleza, es la virfud, la cual, en cuanto
nada muestra sino la sencilla conformidad del individuo a los deberes de las relaciones a las
que pertenece, es la probidad.” Notese, como bien ha sefialado Nino, la influencia hegeliana
en el pensamiento comunitarista,

20 Cf Nino, C., Etica y Derechos humanos..., p.195.
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ademads, que la capacidad subjetiva para elegir formas de vida en el seno de una
comunidad es, en definitiva, fundamental para la doctrina liberal.

Aunque puede verse en esta controversia las [ineas maestras de las claras
diferencias entre la doctrina moral y politica de I. Kant y G.W.F. Hegel, al seguir
con detenimiento los argumentos comunes a las distintas tendencias que se veri-
fican dentro del liberalismo y el comunitarismo, nos parece muy saludable tomar
en cuenta lo que ha notado C.S. Nino en cuanto a las distancias que separan al
comunitarismo y al liberalismo:

“M1 principal argumento en contra de los comunitaristas es que los rasgos
universalista y abstracto del kantismo que €l objeta estan de hecho incorporados
a la estructura subyacente de la practica dominante del discurso moral que casi
todos —incluso los comunitaristas— parecen compartir cuando se discuten cues-
tiones sustantivas de moralidad social, asi se trate de la defensa de una sociedad
comunitaria (...) Quiza lo que los comunitaristas estan tratando de hacer es crear,
o re-crear, una practica diferente del discurso moral, dentro de la cual, por ejem-
plo, una invocacion a las tradiciones de la comunidad sea un argumento final.
Tal vez lo logren, tal vez no.”
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TEOLOGIA DE LA LIBERACION

OPCION POR LOS POBRES
P. Pedro Trigo SJ

ABSTRACT:

The complexity of this theological and christian approach to the “Option for the
Poor” lies in the difficulty of maintaining such an option when it pretends to be
all-encompassing, not only for the dialectical dimension of poverty in our world,
but mostly because of the complexity of this countercultural option. It is not a
thematic option, but rather a systematic one, more even for an intellectual, who
besides doing it, has to account for its meaning and practice in his everyday life.
KEYWORDS: Capitalism, socialism, globalization, Liberation Theology, Pover-
ty, Christian Ministries, Colonization, Signs of the Times, Inculturation, Popular
cultures.

VISTA DE CONJUNTO

Optar por los pobres es una decision no tan facil de tomar y muy dificil de
mantener. Porque no es optar por algo que esta en el horizonte societal como una
de sus posibilidades. No es como ser aficionado a un club deportivo o dedicarse
a practicar algo como dedicaciéon de tiempo libre o como escoger una profesion.
Optar por los pobres conlleva replantearse la relacion con la sociedad y mas es-
trictamente con el establecimiento, que se resigna a su existencia, mas ain, que
los produce y los desprecia. Por eso, cuando no es una mera inclinacién benevo-
lente ui algo marcadamente ideolégico, cuando es una especie de alianza por la
que yo los considero los mios y quiero que ellos me consideren suyo, lleva en sus
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entrafias el conflicto y por eso comporta una cierta trascendencia. Mas aan, sélo
se mantiene por ella.

Para un intelectual esta opcion contiene también el problema tedrico de
por qué valorar a personas que parecen caracterizarse por sus miltiples carencias
0, cuando se ha llegado a ver el cardcter dialéctico de la pobreza, por privaciones
injustas. Ese estatuto humano pareceria llevar a la opcidn porque se supere la
injusticia estructural y se logre ¢l desarrollo integral. Llevarfa a la opcion contra
la pobreza, que acarrearia que los que parecen encontrarse en el umbral de lo
humano lleguen a ser humanos. Pero eso no seria lo mismo que optar por los
pobres, que es optar por esos seres humanos concretos. ;Se puede optar por lo
que no se presenta como valioso? El reto tedrico es descubrir en ellos, no sélo la
desnuda humanidad, con la dignidad absoluta que contiene, sino, especificamen-
te. la trascendencia que encierra el acto de vivir cuando faltan las condiciones
que estimamos como minimas, lo que llamo conato agénico por la vida digna.

Yo he optado por los pobres de la mano de mi papa y como parte sustantiva
de mi vida cristiana. Lo primero fue el contacto fraterno y misericordioso con
pobres concretos. Después, la opeidn por su causa desde una organizacidn, Ello
Hlevd a que el mundo de los pobres se convirtiera en una referencia permanente
de mi vida y un aspecto determinante de mi vocacion.

Elle no sucedid sin resistencia interior ni contraste ambiental. Como la
opcidn es real, la resistencia se mantieng solapadamente, pero no deja de actuar
tratando de que no determine mi vida, pues lo ve como amenaza existencial, y
procurando que, sin intentar una redefinicién, ya que sabe que no lo lograria, la
opcién muera la muerte de sus expresiones concretas. Esta resistencia esta ali-
mentada por la hostilidad de la direccién dominante de esta figura histérica, para
la que los pobres son un problema que hay que resolver al menor costo posible,
ya que los tiene como parasitos que deben desaparecer dejandolos a su suerte.

Siento, pues, esta opcién cada vez més a contracorriente, aunque siempre
me han ayudado y estimulado los compaiieros de camino, tanto los cercanos
como los grandes testigos que Dios nos ha regalado en nuestro tiempo. Pero el
acicate mas fuerte siguen siendo, por una parte los pobres con espiritu que co-
nozco, y por otra ¢l Dios de Jesus, el propio Jesis de Nazaret y su Espiritu.

Sistematizando esta sucinta trayectoria vital, diria que la opcién por los
pobres es para mi una apasionada exigencia que ha dinamizado mi vida impi-
diendo que se cerrara sobre intereses individualistas; que le ha marcado rumbos
trascendentes que me han obligado a superarme, pero que también me hace ver

68



frer-Humarimas Peore Trigo

incesantemente la mediocridad de mis respuestas; que ha funcionado como prin-
cipio heuristico poniéndome en la pista de aspectos de la realidad que de otro
modo permanecian ocultos.

La opcidn por los pobres me ha llevado al encuentro con los seres humanos
que sufren la pobreza, que, a veces, son destruidos por tanta carencia, injusticia y
abandono, pero que otras, autotrascendiéndose, no sélo conservan su humanidad
sino que logran realizarse como seres humanos excepcionales; me ha llevado a la
lucha con ellos y con otros para superar su pobreza.

Pero, sobre todo, la siento como exigencia que nace del Dios de Jests, del
seguimiento de Jesis y de la obediencia a su Espiritu, pasion que unifica mi vida,
la sitta en la realidad histérica y eclesial y se convierte en signo privilegiado de
fidelidad y de vida eterna. De ahi, nuevamente, mi desazén ante un reclamo con-
creto, personal, que no llego a satisfacer, que cada vez satisfago menos, aunque
me entienda mas desde él.

Voy a intentar desglosar lo dicho sintéticamente, Trataré conjuntamente
de mi vida y mi trabajo porque mi trabajo (mi dedicacion profesional y especifi-
camente mi quehacer teologico) nace de mi vida, porque €l no ha sido nunca un
mero medio para ganarme la vida ni expresidn de tas exigencias de la academia,
aunque la seriedad de lo que esta en juego me ha llevado a tratar de satisfacerlas
en la medida de mis posibilidades.

Me animo a objetivarlo y me atrevo a ofrecerlo a otros porque me parece
que puede ayudar a comprender todo lo que conlleva esta opcién, que es extre-
madamente compleja y exigente, si aspira a ser algo mas que una ideologia que
se profesa, y lo publico también para animar a otros a que hagan ellos mismos
la historia viva de su opcion concreta, porque lo narrativo ayuda a ver el espesor
concreto de los conceptos, al situarlos en sus contextos vitales. Esta en prensa en
la revista del ITER un articulo sistematico y esquemdtico, con abundante biblio-
grafia, sobre 1o que esta opcidn implica hoy, y me parece que éste que ofrecemos
ahora puede servir de marco referencial y, en este sentido, de complemento. Este
es, obviamente, diacrénico, mientras que aquél es sincrdnico.

LA OPCION FUNDAMENTAL

Naci el 1942 en plena posguerra espafiola. En mi region no habia habido
guerra, pero si perduraba la violencia ambiental y la soterrada division de los dos
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bandos; aunque también era palpable el deseo de transitar hacia una situacion
de convivencia en la que quedara atras el pasado. Todo esto lo recuerdo muy
vivamente.

La vivencia tan temprana de lo irracional de la violencia me ha llevado a
considerar la paz, no como algo en extremo deseable sino como un bien absoluto
que no puede ser sacrificado por nada.

Pero el recuerde mas vivo y mas hiriente que tengo de mi nifiez es la po-
breza de los pobres en una situacion de escasez generalizada. Los domingos por
la mafiana, en una actividad de las Conferencias de san Vicente de Paul, entraba
con mi papa y con algin otro adulto a cuartos interiores en los que en invierno
parecia imposible vivir, y entraba en contacto con personas que luchaban por
vivir con dignidad una pobreza que era verdadera miseria. Esta pobreza gritaba
en la Casa de Caridad y en el Servicio Social, lugares donde comian los que no
podian hacerlo en su casa, en unas condiciones en las que los seres humanos
semejaban animales maltratados y avidos que casi se peleaban por alimentos
escasos y rudimentarios, servidos en escudillas desportilladas, y, sin embargo,
servidos con paciencia y humanidad.

También me afectaba la division muy marcada de clases, que eran mas
bien estamentos. Me rebelaba internamente ante el reclamo tacito de un trato
privilegiado por parte de los de arriba y la obligada condicién subalterna de los
de abajo, v desde entonces considero instintivamente injusto que unas personas
reciban una consideracion que se les niega a otras. Creo que se debe honrar la
calidad humana, pero el respeto es algo absoluto que se debe a todos.

En mi temprana adolescencia me zambulli en la cuestién social. Con mi
papa asisti a la Hermandad Obrera de Accion Catolica (HOAC"). El tono del gru-
po lo daban anarquistas convertidos a un cristianismo ferviente y militante. De
ahi, el anticomunismo que respiré, que ademas lo alimentabamos con el repudio
al estatismo franquista. Asi decia un himno que coredbamos: “capitalismo, chupa
que chupa/ comunismo chupa también/ Son redentores no con su sangre/ sino la
nuestra para su bien”. La HOAC era una verdadera cultura que aspiraba a una
revitalizacion social a partir del ejercicio de los trabajadores de su condicién de
sujetos adultos, que se capacitan y asumen su responsabilidad y exigen también

1 Sobre la HOAC de aquellos afies, Diaz-Salazar, E! factor catélico en la politica espaiola.
PPC, Madrid 2006,92-115. Ademas, Lopez, Aproximacion a la historia de la HOAC. HOAC,
Madrid 1995; Garcia, Roviresa. Pértico, Barcelona 1977; Diaz, Guiflermo Rovirosa. Funda-
cién Emmanuel Mounier, Madrid 2002
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justicia, y aspiran a que los patronos, inteligentemente presionados, lleguen a ver
la conveniencia de transformar las empresas en sinergias que configuren comu-
nidades, para democratizar la sociedad desde esa reconversion laboral.

También aprendi en ella un método de trabajo absolutamente heterogéneo
del que se inculcaba en todos los ambitos, que partia de establecer o recordar
principios, que luego se aplicaban a la practica. Frente a ese modo deductivo de
encarar los problemas, en la HOAC se cultivaba ¢l método ver-juzgar-actuar, de
ascendencia jocista, que desde Medellin ha marcado a la Iglesia latinoamericana
y que apliqué instintivamente en el primer trabajo que tuve con grupos,

A medida que avanzaban los afios cincuenta, la sociedad se deslizaba
al capitalismo, perdiéndose la antigua estamentalidad: empezaban a surgir los
“nuevos ricos”. Vivi el proceso con ambivalencia: en parte, porque los que cono-
ci estaban protegidos por el régimen, que yo aborrecia por su discrecionalidad,
en parte, lo confieso, por la poca distincién cultural y humana de esos “nuevos
ricos”, en parte, porque, al no existir sindicatos libres, los trabajadores tenian que
aceptar sus condiciones. A la larga fui reconociendo también que dinamizaban
a la sociedad, acabando con el estancamiento estamental y poniendo en marcha
nuevas energias.

También por esos aiflos ¢l pais, dejando atras el boicot, fue entrando en con-
tacto con el resto del mundo. Empezdbamos a ser conscientes de que teniamos
que inscribirnos en el mundo y que para eso teniamos cambiar en muchisimos
aspectos. Teniamos muy metido que la unidad, aunque fuera impuesta, fue vital
para salir del marasmo en que nos sumié la guerra. Por eso Ia dictadura parecia
un mal menor. Aunque repudidbamos el régimen soviético, las democracias oc-
cidentales, vistas desde fuera, nos parecian un desorden. Queriamos una justicia
dindmica, pero no teniamos claro cémo la conseguiriamos.

Entre tanto yo tuve experiencias con obreros provenientes del sur que es-
taban construyendo una represa en condiciones precarias vitales y laborales. Las
protestas contra la inseguridad se interpretaban politicamente y se descalifica-
ban. Era la primera vez que tomé contacto con el fendmeno masivo de las migra-
ciones por causa del trabajo, con la desventaja de pertenecer a una cultura tenida
como inferior. Mas tarde me reuni cada domingo con muchachos de barrios de la
capital. Era una pobreza que, aunque se aprovechara de dédivas de los de arriba,
no aceptaba la condicion subalterna: un mundo masivo, cuya distancia, resisten-
cia e, incluso, buida hostilidad, palpaba, y a cuyo encuentro queria salir.
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Tenia conciencia de vivir en un mundo muy provinciano, y ¢l otro se me
aparecia ancho y ajeno.

Al concluir el bachillerato y plantearme qué hacer con mi vida, me atraia
la idea de instalarme en un empleo que me proporcionara la aurea mediocritas
que me dejara libertad y tiempo para dedicarme a mis preferencias, sobre todo,
la literatura. Me lo impidieron Jesiis crucificado y los pobres. Todos los dias en
la parroquia y en un santuario mariano me detenia brevemente ante dos enormes
crucifijos; en ellos se me representaba Jesas actualmente crucificado. Ya sabia que
¢l habia resucitado, pero no podia dejar de pensario realmente crucificado. Al verlo
asi conclui que algo marcha muy mal en el mundo, v que en esas circunstancias
yo no podia dedicarme a gustar y elaborar exquisiteces. El Crucificado se me re-
presentaba asociado a la HOAC, a la causa de los trabajadores, pues ya sabia que
los pobres no eran excepciones sino producto de un sistema econémico y politico.

En ese horizonte me parecié un camino propicio meterme jesuita. No fue
una decision tan obvia: aunque habia conocido algunos jesuitas insignes en el
horizonte que buscaba, las instituciones que regentaban no me parecian cauces
idéneos. Por eso en el examen que pide san [gnacio que se haga a los que estan en
primera probacién, yo dije que no queria ir a ninguna de las obras que conocia. El
que me examinaba me pregunté muy sorprendido que por qué queria ser jesuita
entonces. Yo le dije que habia entendido que los Ejercicios® eran el alma de la
Compaiiia y que para mi eran también un camino de discernimiento con el que
yo me identificaba, y que esperaba que de su practica salieran nuevos campos de
accion en los que yo tendria lugar. Asombrosamente, asi ha sido. Pero hay que
decir que a fin de los afios cincuenta los jesuitas de Espafia estaban muy satisfe-
chos con las obras que regentaban. Por eso supone mucha fe que admitieran a un
muchacho de diecisiete afios con esta propuesta. Tal vez por ello me invitaron a
venir a Venezuela, Y ciertamente que les estoy muy agradecido.

UN PUEBLO EN MOVIMIENTO

A principios del afio sesenta Venezuela era realmente una democracia po-
pular. El flujo de la base a la direccidn del partido del pueblo era por esos afios
poderoso, lo mismo que la dedicacion de gran parte de la dirigencia y de una
parte muy cualificada de la burguesia a la inclusién del pueblo; pero, sobre todo,
era robusta la movilizacion popular, la afirmacion de su fuerza y su dignidad, la

2 Los Ejercicios Espirituales de san Ignacio que habia hecho en dos ocasiones
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toma de posesion de la vida publica y, a la vez, su aplicacion, fundamentalmente
afirmativa, a capacitarse laboralmente para institucionalizar la nueva Venezuela
que se estaba levantando, v a levantar los barrios que por entonces se formaban
vertiginosamente.

Esta Venezuela se me aparecié realmente como el Nuevo Mundo. Es que
todo era nuevo, todo estaba surgiendo. Era otro ritmo, no habia sefias de identi-
dad, tampoco tenia ojos para ver. Tuve que nacer de nuevo, poco a poco, desa-
prendiendo y abriéndome. Vi la primera campafia presidencial de mi vida, que
me parecid un circo, presencié¢ acciones de la guerrilla urbana; todo me parecia
una agitacién constante. Pero en medio de ese desorden fui viendo vida, vida a
raudales, vida social, un tanto brusca y tosca, pero vida humana colectiva. Si me
gusto el igualitarismo y la permanente interlocucion de todos. Vi carencias que
no habia visto nunca; pero nadie se sentia pobre, nadie se sentia menos que nadie,
todos iban superdndose. Era un mundo de igualados. El catecismo en escuelas
publicas de barrios muy marginales fue el contacto principal con gente popular,
ademds de un mes en un barrio que se estaba formando, que fue una verdadera
inmersion, realmente fundante,

Pero lo mas decisivo de esos ailos, en los que estudié Letras, fue el didlogo
con la cultura contemporéinea y con el humanismo grecorromano, desde el hu-
manismo jesuitico.

CON LA IGLESIA DE LOS DE ABAJO (ES DECIR DE LOS INDIGENAS) EN UNA
SOCIEDAD BIRRACIAL

La ida a Quito a estudiar Filosofia fue un cambio brusco de escenario.
Ecuador era entonces (1963) marcadamente birracial y bicultural. Pero los indi-
genas no eran reconocidos, no sélo social ni politicamente, sino tampoco por los
intelectuales nt por la izquierda.

Para mi fue claro que la opcion por los pobres era la opcién por los indige-
nas, aungue también tuve contacto cdlido con los mestizos pobres de la ciudad.
Era una opci6n a contracorriente con la direcciéon dominante de los jesuitas, aun-
que propiciada por los formadores. Ellos nos pusieron en contacto con monsefior
Proaiio?, en quien vi la encarnacion de la Iglesia que afanosamente buscaba y que
se constituy6 en una referencia permanente.

3 Proaio, Creo en el hombre y en la comunidad. DDB, Bilbao 1977, Id, Concientizacion, evan-
gelizacion, politica. Sigueme, Salamanca 1974; AAVYV, Leonidas Proafio/25 aftos de obis-
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Pero lo que mas me ayudé para afincarme en esta opcion y en esta pers-
pectiva fue la escasez que vivimos en la comunidad, que en ¢l primer afio fue
de verdadera pobreza. Vivir en una zona bastante pobre, ir permanentemente en
el mismo transporte que los indigenas, andar escaso de ropa y comprarla a los
indigenas en un mercadito ambulante y tener sensacién diaria de hambre, daba a
la opcion vital un realismo bastante concreto, aunque obviamente uno tuviera la
vida asegurada y aceptacion social.

Viviendo asi, la ida a zonas indigenas en condiciones bastante precarias,
significaba una toma de contacto bastante significativa. En este ambiente la mu-
sica popular andina, la literatura indigenista® y ia pintura social® llenaron a esta
opcién de contenido simbdlico.

Quiero sefialar que en esta época de dictadura (en realidad “dictablanda”,
como se decia) tuve los primeros didlogos cristiano-marxistas, con dirigentes
de la guerrilla, mas simbdlica que militar, més intelectual que de base, mas so-
fisticada que de manuales soviéticos. Editaban dos revistas, La bufanda del sol
e Indoamérica; y los didlogos se realizaban desde relecturas del marxismo del
estilo de la sartreana y desde nuestra perspectiva radical y militante de catolicis-
mo social.

Estudiaba filosofia y con todo el curso habia organizado la tesis de grado
en torno al ser hurnano latinoamericano, tal como aparecia en revistas nacionales
de cultura y universitarias. Tratdbamos de enraizar el horizonte de justicia so-
cial en las expresiones humanas latinoamericanas, y dentro de esta problematica
queriamos hacer ver que la fe evangélica no sélo no debia ser considerada como
alienacidn (aunque concediamos que la actuacion concreta de la Iglesia latinoa-
mericana si habia incurrido en ella, pero por infidelidad a sus fuentes) sino que
era inspiracion y fuerza para impulsar esa liberacién por la que luchibamos.
Teniamos una confianza tal vez algo ingenua, pero genuina, en el potencial libe-
rador del cristianismo renovado.

po de Riobamba. Instituto Diocesano de Pastoral de Riobambal979; Gavilanes, Monsefior
Leonidas Proafio y su mision profético-liberadora en la Iglesia de América Latina. Fondo
Ecuatoriano Populorum Progressio, Quito 1992

4  Sobre todo la novela emblematica de Jorge Icaza, Huasipungo

Guayasamin estaba en plena produccion por esos afios y, aunque su lenguaje pictdrico era

para nosotros revulsivo, acudiamos a sus exposiciones fervorosamente

h
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PRIMERA ACTIVIDAD: CAMBIO DE RUMBO DE UNA INSTITUCION DESDE UN
SUJETO COMUNITARIO

De Quito al Caribe, a Maracaibo, a orillas del lago, a un colegio en el
que iniciamos un procese de renovacion como recepeién latinoamericana del
Concilio, que habia concluido el afio anterior. El objetivo era ligar al colegio con
la ciudad desde la perspectiva popular, interesar a alumnos y representantes en
cualificarse y profesionalizarse desde una opcién popular, para una alianza con
sectores populares, desde un género de vida cénsono con ¢lla. Tratamos de que
los diversos aspectos de la educacion convergieran en esta direccion y logramos
que el tono del colegio no lo dieran los de alto nivel adquisitivo sino los de bajos
recursos.

Yo particularmente coordiné un Centro de Estudios y Accidn Social in-
tegrado por alumnos muy motivados y brillantes. Llevamos dos investigaciones
sobre la vivienda vy ¢l trabajo populares. Los muchachos tuvieron autonomia de
accion y luego discerniamos lo realizado. Se hicieron algunas acciones polé-
micas, tomamos contactos con trabajadores organizados y nos expresamos por
emisoras de la ciudad. Lo mas significativo fue el cambio de orientacion politica
del Centro de Estudiantes, que causd gran revuelo en el partido socialcristiano,
que contaba con €l para mantener el centro estudiantil en la universidad.

El nivel de discusiones constructivas en la comunidad jesuitica en las que
s¢ procesaba nuestra orientacion y posicionamiento social en congruencia con
nuestra opcion cristiana por el desarrollo humano integral, que incluia superar
las trabas estructuraies que lo obstaculizaban, fue un aprendizaje relevante de
¢s0s afios de comienzo de trabajo profesional. También lo fue, el acompafiamien-
to a ese grupo con una metodologia interactiva con fuertes dosis de refiexion
sobre la accion, en vistas a la congruencia de los sujetos.

Otro punto a destacar fue mi participacion en los Cursos de Capacitacion
Social que realizaba con gran éxito un equipo bajo la inspiraciéon y direccion del
Padre Manuel Aguirre®. Se entendian como superacion dialéctica del capitalis-
mo y el marxismo, asumiendo ante todo la justicia social del socialismo, pero
rechazando la dictadura del Estado y el Partido, que desconocia la primacia de
la persona, y recogiendo la libertad del capitalismo liberal, pero rechazando el
privilegio del capital, que desconocia la supremacia del trabajo como expresién

6 A raiz de la muerte del Padre Manuel Aguirre, la revista SIC le dedicé un ndmero por haber
sido su fundador ¢ inspirador: SIC 314 (ab 1969}149-161,165-172
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objetivada de la persona. Aceptaba esta propuesta, pero le propuse al Padre que
remozara su vision del marxismo que no obedecia a los cambios que se estaban
operando y que se harfan piblicos el afio siguiente en Venezueld’, lo mismo que
los esquemas que se daban sobre la relacion de Dios con la filosofia, la religidn y
la cuestidn social. El Padre, con una apertura muy digna de consideracion, aceptod
la sugerencia y elaboré nuevos materiales que se utilizaron.

Este primer trabajo me definid no sélo en el dmbito interno sino social. A
la congruencia de esta toma de posicion ideologica ayud6 sobremanera la sobrie-
dad con que viviamos.

Los LIMITES DE LO IDEOLOGICO

Viviamos de modo tan natural esta opcidn, que Medellin no nos impresio-
no en absoluto. Graficaré mi posicidn, con un ejemplo: unos meses antes de Me-
dellin habia dado una charla a unos ingenieros petroleros tomando como base un
Manifiesto publicado en SIC? creo que de Golconda {grupo sacerdotal liderado
por Mons. Valencia, obispo de Buenaventura) con el peregrino razonamiento de
que los obispos estan en la Iglesia para sefialar los minimos comunes; por tanto
se podia ir mas alla de ellos, pero no se podia colocar mas atras de esos minimos.
Hay que decir que el documento era mucho menos matizado y mas radical que
Medellin.

Desde esta posicton se comprende que Medellin nos parecid que era lo
minimo que podian decir los obispos. Solo con los afios comenzamos a ver el
extremado desafio que suponia, no sélo su vision de la realidad y su propuesta
sobre ella sino, sobre todo, el cambio de lugar social y de alianzas de la institu-
cidn eclesidstica’.

7 Un afio después un miembro destacado del comité central del partido comunista, Teodo-
ro Petkoff, publicé un libro: Checoslovaguia: El socialismo como problema (Ed. Domingo
Fuentes, Caracas 1969) repudiando la invasion soviética a Checoslovaquia y defendiendo el
proceso politico de esa republica,

8 Revista fundada en 1939, drgano, desde ese mismo aiio (1968), del recién creado Centro Gu-
milla, Centro de Investigacidn y Accidn Social de la Compafiia de Jests en Venezuela

9  Mi visién sobre Medellin estd recogida en el primer folleto de una serie que editd el Gumilla
titulada Curso latinoamericano de cristianismo. El folleto se titulaba: La fglesia latinoame-
ricana ;paz o violencia institucionalizada? Y, de modo mas integral, en mi colaboracion al
homenaje a Comblin por sus ochenta afios: A esperanca dos pobres vive. Sao Paulo, Paulug
2003,685-700
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Nes pasd lo mismo que con el Concilio: como lo vivimos desde dentro,
al principio lo asumimos como el minimo comin exigible a todo cristiano y el
punto de partida para uiteriores desarrollos. Solo mas tarde comprendimos que
no habia sido recibido, y que el rechazo de Medellin era en el fondo el rechazo
a la encarnacion solidaria, que constituia el centro espiritual del concilio, y que
en América Latina llevaba derecho a entrar a la casa del pueblo. En 1966, un aiio
después de concluido el concilio, ayudé a un parroco a comunicar a los indigenas
de la comunidad mas alta y probablemente aislada de Ecuador la novedad conci-
liar, y nos alegramos de que la recibieran como buena nueva.

Al concluir el curso de 1968 propusimos a los alumnos que en adelante
ibamos a educar en el horizonte de un socialismo de inspiracion cristiana. Lo
mismo hicimos en un Curso de Capacitacion Social que di por entonces, De-
ciamos que nuestro modelo no era Cuba porque nosotros éramos demdcratas
y queriamos que los protagonistas fueran las organizaciones sociales de base;
también admitiamos la propiedad privada de los medios de produccién, pero con
reglamentacion estatal para que se mantuviera la competencia y hubiera mas
participacion del trabajo en las empresas.

Todo esto lo digo, no para hacer ver que estaba a tono con las propuestas
mas avanzadas que por entonces se hacian en América Latina sino para mos-
trar como cuando el nivel prevalente en el que se vive es el ideolégico, puede
avanzarse mucho, pero sin hacerse cargo del peso de realidad que implican los
planteamientos.

En el caso del Curso de Capacitacion Social, los destinatartos eran jovenes
que no trabajaban ni habian formado familia: también ellos se movian al nivel
ideoldgico y su incidencia era solo social y politica, dada la influencia de 1a ju-
ventud en ¢sa década. En el caso del colegio sélo con el tiempo se hicieron cargo
los representantes de que la cosa iba de veras, y entonces la comunidad de jesui-
tas que lo llevaba tuvo que cargar también con el peso de la decision.

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

La siguiente etapa, el estudio de la teologia, se desarroli6 en una residencia
para latinoamericanos de la Universidad Complutense de Madrid. El ambiente
era de lucha ideologica virulenta, aunque respetando las formas, entre la derecha
y la izquierda, ya que bastantes estudiantes, muchos de ellos de postgrado, mi-

77



OFCION POR LOS POBRES

litaban en ambos frentes y teniamos que convivir diariamente. En 1968 el clima
era, por supuesto, de extrema secularizacion.

Fue un tiempo de afinar ideologicamente la opcion vital y de aquilatar la
fe en ese medio hostil. La voluntaria escasez de recursos nos ayud6 a mantener
la congruencia vital. No ayudaba mucho 1a propuesta que nos hacian en 1a teo-
logia, ya que para los profesores resultaba mas claro lo que quedaba superado
que lo que debia reemplazarlo. Me parece sintomatico que comenzaramos con la
teologia de la secularizacion y la muerte de Dios. Me decidi a estudiar la teologia
personalizadamente, ya que no era para mi un simple requisito sino la teoria que
fundamentaba y sistematizaba mi opcidn vital.

Asi llegué a fines de 1970 a formular un programa para discutirlo con
compafieros jesuitas, muy €squematico y poco matizado, que meses después me
informaron que se llamaba Teologia de la Liberacion. Me dieron un folleto creo
que de MIEC-JECI, que llevaba ese nombre, y en efecto, reconoci que lo que
habia formulado rudimentariamente coincidia con él. En el encuentro de El Es-
corial de 1972 recién concluidos los estudios de licencia, me senti con toda
naturalidad dentro del grupo. Pregunté a Juan Luis Segundo, a Segundo Galilea
y a Gustavo Gutiérrez qué me aconsejaban estudiar para el doctorado y dénde, y
ante la invitacion de Gustavo Gutiérrez de que fuera con €l a Lima, estuve como
discipulo suyo el afio 1973.

TESTIGO DE UNA AVALANCHA HISTORICA: AFIRMACION DE LOS SUJETOS
POPULARES Y LAS ORGANIZACIONES DE BASE

Fue para mi un afio crucial, no sélo, por supuesto, por su compafiia cordial
¢ inspiradora, que como amistad y referencia se mantiene hasta hoy, sino por
tomar contacto con un proceso de cambio, que, con ¢l tendon de Aquiles de que
no se apoyaba en la movilizacién popular', estaba sinceramente volcado a la
inclusién popular, incluso tomando en cuenta las culturas populares, sobre todo
la andina con toda la gama de culturas indigenas. Pero lo que mdas me impresioné
fue la efervescencia popular: una trasmutacion social tan radical como la que
tuvo lugar cuatro siglos y medio antes con la irrupcion de los espaiioles. Era una

10 Recogido en Fe cristiana y cambio social en América Latina. Sigueme, Salamanca 1973

11 El gobierno habia fundado SINAMOS, Sistema Nacional de Movilizacién Social, con el
intento, fallido, de coaptar al movimiento social que, por encima de partidos e instituciones,
llevaba la voz cantante
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irrupcion que desplazaba con su prestancia a la sociedad sefiorial, y que estaba
en trance de crear una nueva cultura y una nueva institucionalizacion. En primer
térming, como lo mas visible, estaba lo politico, pero a mi me parecié un privile-
gio asistir a esa especie de avalancha histérica, fundamentalmente constructiva,
que como un movimiento geolégico trasmutaba el paisaje humano y social. Me
causaba admiracién el modo como se afirmaban los sujetos populares, y la faci-
lidad y el tino con que surgian y se afincaban organizaciones de base.

Creo que falté acompafiamiento porque falté comprension: lo politico pri-
maba sobre lo social y sobre la configuracién de los sujetos, y por eso estos
nuevos mestizos de la cultura surgente suburbana no contaron con verdaderos
aliados.

Pero el especticulo era magnifico: esa vitalidad cualitativamente humana
me sobrecogia porque estaba cargada de densidad, en términos del Inca Garci-
laso (que luego repetiria Zubiri), habia en ella deidad'?: en ese empefio agdnico
por la vida digna alentaba el Espiritu liberador de Jests de Nazaret. No lo llegué
a teorizar asi por entonces, pero si fue ésa la vivencia.

Esa fuerza, esa carga de fondo, me admiraba mas porque estaba fuerte-
mente contrastada. Tanto por los que usufructuaban la institucionalidad criolla
que se resistian a dar paso, como por los que trataban de encuadrarfa en moldes
en los que no cabia: el gobierno por un lado y la izquierda dogmatica por otro.

Yo me encontré con esa resistencia: en la sierra, eran los terratenientes que
resistian la reforma agraria; fue para mi un privilegio acompaiiar a una comuni-
dad cristiana que se estaba formando y desde un empuje genuinamente cristiano
transformaba con gran tino cada aspecto de su existencia y convivencia. En el
barrio fue Sendero Luminoso que se estaba formando, todavia con el nombre de
maoismo: tomé contacto con un grupo parroquial en el momento en que los lide-
res se habian hecho maoistas y pugnaban agresivamente por enrumbar al grupo
en esa direccion.

A través de esos dos contactos intermitentes y de la participacion en am-
bientes intelectuales, fui ahondando mi conviccién del potencial liberador del
cristianismo conciliar creativa y certeramente asumido por Medellin: palpaba
que, cuando se regresa a las fuentes y se dejan atras las malformaciones de la
cristiandad, se esta en condiciones de empalmar mucho mas hondamente con las

12 Trigo, Imperialismo mesidnico providente. Boletin CIHEV 7 (JUL-DIC 1991)194-195
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fuerzas que mueven al pueblo y con el imaginario popular, que los que se acer-
caban a ¢l desde el esquema de la Ilustracion, tanto la liberal como la socialista.

EL APORTE DE LO CULTURAL Y PASTORAL EN UN CENTRO SOCIAL

Con estos aprendizajes regresé a Venezuela. Desde el Centro Gumilla
(Centro de Investigacion y Accién Social de la Compaiiia de Jesus en Venezuela)
en un equipo de socidlogos, politdlogos y economistas, me propuse, con varios
compafieros, aportar la dimension teoldgica y la cultural, en interlocucion, tanto
con agentes pastorales en medios populares, como con creadores de expresiones
simbolicas: literatos, directores de cine y de teatro, actores y criticos. El objetivo
era acompaiiar y escribir, y relanzar a los sujetos sociales lo elaborado. Escribi
muchos articulos sobre literatura latinoamericana, sobre todo, novela, y sobre
cine venezolano y latinoamericano. En ellos la perspectiva popular desde la fe
cristiana, creo que sin dogmatismos ni reduccionismos, me permitia ver muchos
aspectos que pasaban desapercibidos a otros criticos, incluso me daba un acer-
camiento umnitario a la realidad, desde el que creo hacia justicia a los aportes de
los creadores.

Como lo caracteristico de ellos como colectivo era la captacion de lo con-
creto, el contacto permanente con ellos me permitio relativizar lo ideolégico po-
litico, que por entonces era 1a moneda fuerte en los ambientes progresistas. A ello
también contribuyé el contacto, mas adn, la pertenencia al grupo, de agentes pas-
torales insertos en medios populares desde la perspectiva de la liberacion. Con
ellos aprendi a combinar las perspectivas teéricas, los analisis lo mas concretos
posibles y 1a praxis, que en ¢l fondo, en medio de tantas limitaciones, era praxis
espiritual, es decir en obediencia al Espiritu de Dios y de Jests.

Vertia mis elaboraciones en la revista SIC, que por entonces era una ban-
dera discutida en el pais. Mi primera colaboracion en 1969 fue sobre las comu-
nidades de base como plataforma para procesar las crisis de fe provocadas por
la entrega a una praxis liberadora en el seno de una institucion eclesiastica que
no acompafiaba y con compaieros de camino militantemente incrédulos. El afio
1972 la revista asumié programaticamente la Teologia de la Liberacion. Yo pu-
bliqué dos articulos: uno sobre la ruptura epistemologica que comportaba este
modo de hacer teologia, y el otro sobre la necesidad de ponernos los teélogos y
los agentes pastorales en el discipulado del pobre. “Podriamos resumir (decia)
lo tocante al catolicismo popular y a su futuro refiriéndonos a 1a religion de la
madre y a la liberacidén de la mujer” (SIC 1972, p.403).
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DISCERNIMIENTO DEL CRISTIANISMO DESDE EL RETO DEL MARXISMO Y
DESLINDE DE LOS CRISTIANOS MARXISTAS

De lo publicado en ese entonces quisiera destacar dos articulos sobre el
discernimiento del cristianismo desde ¢l reto del marxismo y el deslinde de los
que se calificaban de cristianos marxistas ¢ cristianos por ¢l socialismo. El pri-
mero se titulaba precisamente Cristianos por el socialismo (SIC 1974,351-358)
vy ha sido, si no me equivoco, el mas largo que habia aparecido por entonces en
la revista. Partia de la derrota de la causa popular y se desmarcaba de la ilusién
de la inminencia de la revolucion socialista que era moneda corriente entonces:
“Ahora se sabe que el poder del pueblo no serd cosa de pocos afios ni de pocas
décadas”. Pensaba que los afios pasados nos habian dejado grandes aprendizajes;
“Se ha puesto a prueba la fe y se ha visto que es capaz de dar vida cuando todo
falla, se ha experimentado la seriedad del pecado, la ambigiiedad de la religién,
se ha probado la fidelidad a la Iglesia y la dialecticidad de esta pertenencia, se
ha tomado conciencia de que el compromiso con ¢l pueblo es una verdadera
conversién y por tanto no sélo efecto de andlisis y opciones sino obra de la gra-
cia que encuentra grandes resistencias en nosotros” (352). En esa situacion de
pecado habia que situarse donde se situaba Dios: “Dios no estd aqui. La Iglesia
solo puede situarse entre los excluidos de este orden y entre los que luchan por
cambiarlo™ (id).

El articulo estaba de acuerdo con estos grupos, en que habia que aceptar
la sospecha marxiana de que nuestros conceptos y valoraciones estaban condi-
cionados por nuestra posicién de clase y no por encima de ella, y que la supera-
cién de esta deformacion no podia ser inicamente ideoldgica sino que tenia un
componente praxico ineludible, es decir, esa conversion que tendiamos a rehuir.

Pero, aplicando la misma 1dgica, advertia en estos compafieros una cauti-
vidad ideoldgica en el marxismo. La cbservaba en la manera de vivir la lucha de
clases. Como cristianos tenjamos que “liberar a la lucha colocandola en un hori-
zonte mas amplio, impidiéndola que se absolutice y de esa manera deshumanice
a los combatientes™ (356). Veinticinco afios después, haciendo balance de esa
época, me parecié¢ que la mayor autocritica que teniamos que hacernos era haber
aceptado, si no los odios y la violencia de que interesadamente se nos acuso, si el
horizonte adversativo y la animadversién consiguiente. Escribia en un editorial
sobre la Semana Santa el afio 1973: “Es cierto que a todos salva y perdona Jesis,
pero a unos como enemigos ¥ & otros como pueblo humillado” (S7C 1973,353).
No estoy tan seguro que muchos agentes pastorales en la onda liberacionista pen-
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saran que les incumbia a ellos ese ministerio de salvar y perdonar a los enemigos
del pueblo.

En el articulo que comento combatia también la idea de que la revolucién
cortara la raiz de la explotacion, que es el capitalismo: “Esto es sumamente in-
genuo y el pueblo no lo cree. Tiene sentido hablar de un paso, de un paso impor-
tante. Pero no de la raiz” (357). Otra muestra de esa cautividad en el marxismo
dogmatizado “seria la dificultad de empatar con el pueblo y de interpretarlo”
(358); y también “incapacidad de empatar con las practicas cristianas popula-
res” {id). Al absolutizar las organizaciones politicas, “se ha minusvalorado la
importancia de las organizaciones cristianas, de las comunidades cristianas, de
la espiritualidad cristiana” (id). Yendo mas a fondo, me parecia que, al vivir en
lo ideoldgico, se perdia la dimension de realidad: “en estos documentos no esta
suficientemente valorada la dificultad de hacer historia hoy en Latinoamérica
bajo cualquier hipotesis”. Por eso, esta frase, que entonces sonaba escandalosa:
“Un gran capitalismo es en este sentido mejor que un socialismo muy ortodoxo,
consciente, moral, pero incapaz” (id). Por eso concluia, en contra de la propuesta
de los adherentes al movimiento: “Nos parece fuera de lugar la alianza estratégi-
ca de los cristianos revolucionarios con los marxistas™ (357). “Hoy son necesarias
nuevas organizaciones” (id).

Por es0 no estuve de acuerdo con los compaiieros del Centro Gumilla, que
en 1976 pusieron sobre el tapete el tema de las relaciones entre cristianos y mar-
xistas. Como me disgustd el sesgo que estaba tomando la discusion en la revis-
ta, escribi un articulo sobre Ef cristianismo en las relaciones entre marxistas y
cristianos. Perfilando Ia linea del anterior, privilegiaba la praxis histdrica: “Nada
debe quedar ni para el marxista ni para el cristiano fuera de la prueba de la praxis
histérica” (SIC 1976,416). “Sélo en ella se da lo absoluto, en ella que es esencial-
mente relativa. Ningtn fruto suyo, ningun estadio humano puede ser tomado
como reino de la libertad, como reconciliacion del hombre consigo mismo, como
reino de Dios {...) Todo cae bajo el juicio de la liberacion histérica y todo debe ser
una y otra vez liberado” (id). La absolutez de la accidn liberadora estriba en que
es una accion movida por el Espiritu. Aunque insistia en que lo que sale de ella
no es escatolégico sino que participa de la relatividad de lo historico. Explanaba
coémo la revelacion de Dios es histérica y ain no estd consumada. “Solo tiene
sentido hablar de Jesus resucitado en cuanto esta presente el Espiritu de Jesus.
Es decir cuando hay hechos de liberacion™. “El unico poder que Jesus reconoce
en la sociedad humana es el que se genera en la prestacion de servicios y se deja
medir por su eficiencia” (id).
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El que ninguna institucién ni proyecto histérico ni programa son sagrados,
el que lo inico que cuenta es la accion en obediencia al Espiritu, que se mide por
sus frutos concretos, que siempre son, sin embargo, relativos, el que todo debe ser
Juzgado, como insiste el evangelio, por los frutos, que son la liberacién de todas
las servidumbres interiores y sociales, y la liberacion para construir el mundo
fraterno de las hijas ¢ hijos de Dios, transformando éste insolidario ¢ insensible,
€s una conviceion que no ha hecho sino crecer a lo largo de mi vida, teniendo
en cuenta que la fraternidad universal es rigurosamente trascendente y que su
piedra de toque es la conversion al pobre concreto.

AMERICA LATINA COMO LUGAR TEOLOGICO: HISTORIA Y CULTURA

A lo largo de esa época fue para mi muy relevante la dimension cultural,
ya que me parecia que la dictadura de lo ideologico empobrecia y endurecia
todo. Por eso, ademas de participar en muchas expresiones culturales y eseribir
sobre ellas, iba elaborando mi tesis doctoral, que versaba sobre La institucion
eclesidstica en la nueva novela latinoamericana®. Elegi este tipo de narrativa
por su probada capacidad de indagar sobre la realidad de la region y de expresar
muy desde dentro y con inmensa simpatia su irreductible complejidad. Conclui la
tesis y la defendi en 1980. El método que adopté era ver qué universo componia
cada novela, qué papel jugaba en él lo religioso, y finalmente cdmo aparecia el
cura o el obispo.

Las novelas me confirmaron la valoracién de la resistencia del pueblo la-
tinoamericano como una accion continua realmente trascendente, es decir, espi-
ritual, lo que no implica la sacralizacion del pueblo ya que lo escatologico no es
¢l mismo y menos su culitura sine acciones suyas, aunque su accion, al verterse
en moldes culturales, los dinamiza. También me confirmé en el papel predomi-
nantemente positivo de la religién para el pueblo y el papel encubridor para las
clases dominantes como tales, aunque hubiera hermosas excepciones. Percibia,
lo que también estaba experimentando, que se abria una nueva época que dejaba
atras la de los espafioles americanos, que seguian controlando las instituciones y
que, aunque en un principio habian contribuido muy cualitativamente a propulsar
un desarrollo econémico, institucional y humano que acarreaba la desaparicion
de la sociedad sefiorial, luego, en su mayoria, se habian opuesto a la disminucion
de poder que conllevaba fa profundizacion del desarrollo en democracia. La tesis

13 ITER-UCAB, Caracas 2002
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que saqué de la lectura de las novelas era que el cristianismo era latinoamericano,
que la inculturacion se daba, sobre todo, en ¢l catolicismo popular, pero que la
institucion eclesidstica era exterior al pueblo, ya que era criolla o de origen po-
pular acriollada. Esto significaba que Io mas vivo del pueblo de Dios en América
Latina, que son los pobres con espiritu, no forman parte de la institucion ecle-
sidstica, y que la institucién eclesiastica, por consiguiente, es exterior al pueblo,
aunque no lo quiera reconocer. Por eso concluia que el catolicismo popular, que
tiene su propia organizacién y sus propios ministros, es claramente voluntad de
Dios, mientras el pueblo con su propia cultura no pueda formar parte de la insti-
tucion eclesidstica, cosa que todavia hoy no esta ni siquiera planteado'.

Cuando estaba concluyendo la tesis publiqué un articulo sobre la Iglesia
popular, en el sentido, admitido por la Instruccion sobre la teologia de la libera-
cion, de la Iglesia que se configura en el seno del pueblo por la accion del Espiritu
(SIC 1978,31-33). El articulo trataba de ser lo mas analitico posible y no contenia
ninguna confrontacién sino que, partiendo del discernimiento de la situacion
histérica de la regidn, exponia en qué consistia evangelizarla, y apuntaba que
esta Iglesia que nace en el pueblo era el sujeto evangelizador; hacia ver cémo el
proceso avanzaba y ¢Omo su talante era evangélico y por eso habia que recibirlo
como buena nueva. Sin embargo, por causa de €l no pude seguir participando de
los cursos del Instituto de Catequesis de América Latina (ICLA) en Manizales.

Como nos tomamos en serio que América Latina es lugar teologico, ya en
los afios 70 nos propusimos escribir un Curso Latinoamericano de Cristianismo.
Eran cuadernos y estaban dirigidos fundamentalmente a agentes pastorales en
la onda de la liberacion. Los cuatro primeros, que eran de perspectiva, me toco
redactarlos a mi (el segundo en colaboracion): ante todo, la propuesta de Mede-
1lin*, luego los proyectos pastorales que habia en América Latina y su posicion
respecto de esa propuesta'®, a continuacioén los caminos que s¢ van recorriendo

14 Lo planteard mucho después en principio €l Concilio Plenario Venezolano: “Re-
Jorzar la formacion especifica de agentes pastorales en las diversas comunidades
(indigenas, afro-venezolanas, campesinas, urbanas, suburbanas, de inmigrantes)
para que, desde su experiencia, su vivencia interior de oracion, su formacion doc-
trinal y su entrega misionera, vayan fraguando esta inculturacion en los propios
ambientes” (Proclamacién 131; cf Cultura: 88 ¢) y 91 b); Instancias 211).

153 Latinoamérica: Paz o violencia institucionalizada. Centro Gumilla, Caracas 1974

16 Andlisis socio-politico de la Iglesia latinoamericana. Id
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en esa direccién!” y finalmente los tipos de cristianismo'®. Después, la coleccion
entraba en la historia de la salvacion como luz para leer nuestra situacion y re-
leida a su vez desde ella. Yo elaboré El Exodo", Cautiverio y Creacion®, Los
Cristos de América Latindg®., y, participé en el equipo que redacté El Nacimiento
de la Iglesia® y El Constantinismo en la Iglesia®.

PUEBLA Y EL DEBATE EN TORNO A LO POPULAR

La preparacion de Puebla fue para nosotros un tiempo muy activo. En él
acabd de cuajar en Venezuela ¢l movimiento de Grupos Cristianos Populares.
Los articulos que escribi sobre ;Qué se debatira en Puebla? (SIC 1978,366-369)
y ;Qué se debate en Puebla? (SIC 1979, 32-35) expresan nuestro horizonte. Y
efectivamente en la asamblea se debatid si Medellin deberia seguir siendo la pro-
puesta de Ia Iglesia en América Latina o si, como pretendia el CELAM, habia que
sustituirla por otra. Yo proponia que Medellin no era meramente unos documen-
tos sino un proyecto histérico, resultado de haber lefdo la situacién del continente
con la audacta creativa y fiel del Espiritu. En este sentido cuando se reunia la
asamblea en Puebla, Medellin habia llegado a ser “el modo elemental, genuino,
irrenunciable como muchos latinoamericanos se sienten cristianos” (32). Apun-
taba que el proyecto, lejos de estar agotado, “aln esta en la fase de lanzamiento”
(33), que “abarcara sin duda a varias generaciones”, que como histérico que es,
*“da cabida a transformaciones” y ademas conserva “lo mds precioso del patrimo-
nio tradicional del cristianismo latinoamericano” (id).

Sus rasgos configuradores serian: ante todo la consideracién de América
Latina como lugar teologico: “aqui y solo aqui y en esta historia, descifrando sus
signos, serd posible encontrarnos con Dios™. Una nueva visién de la region, fruto
de ese discernimiento, fundamentalmente la que aparece en el documento de Paz
de Medellin. Las organizaciones de base como la plataforma para organizar su
transformacion: Los partidos socialistas y los sindicatos clasistas solo superan la
atomizacién y el sectarismo cuando “se dirigen decididamente a la organizacion

17 La iglesia latinoamericana busca su rostro. ld
18 Tipos cristianos en América Latina hoy. Id

19 1d 1978

20 1d1977

21 id 1977

22 M 1978

23 Id 1979
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popular y saben dar a la base participacion y responsabilidades™. La Iglesia debe
privilegiar a las comunidades cristianas de base, pero debe dirigirse también a
“las otras clases sociales a quienes como ganancia para ellas se convoca a que
se la jueguen por la liberacion del pueblo poniéndose a su servicio” (id). Final-
mente, la lucha ideoldgica: “derribar como idolo una imagen de Dios basada en
la absolutizacién de las jerarquias terrestres con su correspondiente imagen de
salvacién y de Iglesia. Esta lucha ideoldgica busca sus fuentes en el camino de
Jesis, en sus conflictos y en la participacion de su destino” (35).

Una estrechez de esta propuesta es que, aunque apuesta por la convocacion
a las otras clases y para su propio bien, cosa que no estaba tan asumida por esos
afios, sin embargo, las convoca para la liberacién del pueblo y no para un proyec-
to mas complexivo que las incluya.

Creo que tal vez la propuesta de la lucha ideoldgica era y sigue siendo la
mas decisiva para ganar adherentes para el proyecto, y, sin embargo, no se supo
y no s¢ ha sabido hasta ahora realizarla satisfactoriamente, contando, sin embar-
go, con simbolos motivadores. Voy a poner ¢l ejemplo del documento de Puebla
sobre Catolicismo popular. Yo intenté en vano que tuviera otro talante y luego
introducir modificaciones. Una razén meramente logistica pero de mucho peso
que explica el fracaso es que no logré hablar directamente con ninglin miembro
de esa comision. Pero ademas es que la version, predominantemente argentina,
que prevalecid, era mucho mds convincente para la mayoria de la asamblea. Es
muy confortante leer que la cultura latinoamericana es constitutivamente catoli-
cay que la amenaza es exterior: la modernidad secularista, tanto de la ilustracién
liberal como socialista; que el sujeto de esta cultura es el pueblo latinoamericano,
que somos todos, y su corazoén, los pobres; y por tanto su expresion mas medu-
lar, el catolicismo popular. En el desarrollo de este esquema hay muchos textos
muy inspiradores que he utilizado profusamente porque me siento totalmente
expresado por ellos. Pero el esquema como tal escamotea la realidad multiéinica
y pluricultural de la region y la contradiccién entre culturas dominantes y domi-
nadas y la contradiccion interna enire fraternidad y sociedad seiiorial con la que
nace el cristianismo latinoamericano. Al afincarse en lo tradicional, no recoge el
hecho de que la mayoria del pueblo vive el catolicismo en los barrios y gue esa
vivencia no es la misma que la del campesino. Tampoco valora cristianamente la
vivencia espiritual de quienes los levantaron y los habitan tan a contracorriente.
Pero, siendo todo esto cierto, tal vez nuestra propuesta, por Ia forma y no sélo por
el fondo, era demastado revulsiva, demasiado ligada al imaginario de la ilustra-
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cidn, a la jerga sociopolitica, inasimilable para la mayoria, aunque sigo pensando
que certera en ¢l fondo.

En visperas de Puebla, como apotte a su preparacion, intentamos popula-
rizar la propuesta vertiéndola en un lenguaje mds emotivo y concreto, que, sin
embargo, no simplificara nada. Es el documento: Una buena noticia: la Iglesia
gue nace del pueblo latinoamericano {SIC 1978,196-199,233-240). Releyéndolo
hoy, creo que el intento valié la pena; era un analisis genético estructural que ha-
cia ver en concreto de donde venimos y donde estamos y ¢cdmo nos entendemos;
pero no era asimilable ni para muchos del pueblo ni para el grueso de la jerarquia.
Concretamente a mi me tocd ¢l punto 2.2 Con una Iglesia que nace del pueblo.
El tono de mi escrito podria ser calificado de imaginacidn profética, y en esa
onda me sigue pareciendo valido porque lo proclamado es una expresion situada
del Reino que espera adn su realizacion. Pero, aunque posee muchos elementos
concretos, no es su tono la cotidianidad sino lo historico. Tal vez falté dar el salto
de la historia a la dimension histdrica de la vida humana.

El testimonio escrito de mi experiencia de Puebla revela que sime abria la
experiencia espiritual de Ia asamblea (SIC 1979,107) y que tuve suficiente sentido
de realidad para ver qué se jugd en la asamblea y el sentido positivo del compro-
miso histérico, palpable en los documentos, entre los tres provectos pastorales
que se desarrollaban en la Iglesia latinoamericana (114-118). Sigo pensando que
lo mas trascendente de los documentos se nuciea alrededor de lo que llamé La
opcion de Puebla (108-112): Ia opcion por los pobres, que no se restringe a una de
sus opciones sino que ¢s ¢l eje trasversal que dinamiza cada una de sus secciones.
Esa opcion parte de lo vivide en esa direccion en la década martirial que va de
Medellin a Puebla, refrend4ndolo como cosa de Dios; inspira el texto profético de
los rostros concretos de la pobreza y los demas analisis que concluyen en califi-
car a la situacion actual como de pecado; basa la opcidn en el ser mismo de Dios
que opta por ellos, insiste en que en esos rostros concretos de pobres tenemos
que reconocer el rostro de Cristo que nos interpela y por eso califica a la causa
de los pobres como la causa misma de Cristo; y suministra numerosas directrices
concretas que lo convierten en un instrumento de accidn. Es cierto que en Me-
dellin faltd integrar lo histérico cultural y esa ausencia la intentd suplir Puebla,
pero creo que asi como los apuntes histéricos de Puebla son muy relevantes, lo
cultural me parece muy pobre analiticamente y bastante ideologizado. Por eso
sigo sosteniendo que lo trascendente de Puebla fue la opcidn por los pobres tal
como traté de expresarla.
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COMUNIDADES DE CRISTIANAS(OS) POPULARES MODERNAS(0S)

En Venezuela comenzd a bajar el poder adquisitivo del pueblo en 1979,
precisamente el afio de Puebla. En 1983 comenz6 a flotar, es decir a caer, el bo-
livar. En el gobierno de Carlos Andrés Pérez culminé lo mejor de la democracia
popular y comenzé lo peor. Los dos gobiernos de los afios ochenta (del 1979 al
1989) continuaron la corrupcién que inauguré Carlos Andrés y, en vez de hacer
los ajustes que requeria la situacion, propiciaron la privatizacion de la renta pe-
trolera, que, para colmo de males, no se convirtié en inversiones sino en ddlares
rentistas fuera del pafs. Los partidos dejaron de intermediar y el pueblo fue aban-
donado. Pero, con imperdonable irresponsabilidad, se insistio que todo iba bien y
que no eran necesarios los sacrificios.

Para nosotros, mas aun que la preparacion de Puebla, su divulgacion y
recepeion fue el momento propicio para la implantacion del proyecto histdrico
de Medellin, con las concreciones de Puebla. Hasta diciembre de 1978 no habia
querido asistir a encuentros latinoamericanos en la onda de la liberacién porque
no representaba a nadie, porque todavia no estaba consolidado el movimiento,
Cuajo en torno a Puebla. Una muestra de lo que se habia configurado es el arti-
culo sobre las Comunidades cristianas de base en Venezuela (SIC 1982,412-416)
que sistematiza con bastante concrecion la especificidad venezolana.

En otro articulo, para un nlimero conjunto de revistas latinoamericanas en
la onda de la liberacién, toqué el tema de Espiritualidad y modernidad® porque
me parecia que, a diferencia de otros paises hermanos, nuestras comunidades no
se edificaban sobre la comunitariedad tradicional sino que partian desde el indi-
viduo auténomo que se asocia libremente. El articulo nacia de la conviceion de
que el individuo como punto de partida, caracteristica de la modernidad, que en
Venezuela era ya cosa asumida, dificultaba la constitucién de las comunidades,
pero les daba un igualitarismo y una solidez notables, y, ademas, mas temprano
que tarde, este ambiente acabaria por impregnar la cultura popular urbana de
todos los paises latinoamericanos. Ponia en guardia para no identificar individuo
con individualismo y enfatizaba las virtualidades de este tipo humano popular.

Por estas fechas insistia a los agentes pastorales insertos en medios po-
pulares que desconfiaran de su propension a basar los grupos y organizaciones
en los “buenos”, es decir, en gente de buena voluntad, més bien tradicional, que
tendia a abrir su corazoén a los agentes pastorales y ponerse confiadamente en sus

24 Christus 529-530, dic.1979-en.1980,73-77
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manos. El discernimiento espiritual nos debia llevar a contactar a los individuos
que andan buscando su alma, que no se confian en nadie, ni en nosotros, que
tratan a la vez de subir y servir, es decir de realizarse y promoverse, agrupando
a los que nacen a la cultura suburbana. En ellos radica, pensaba y sigo pensando,
el dinamismo que abre el futuro, y con ellos debe aliarse la Iglesia?®. Aliarse, es
decir, servirlos y no servirse de ellos para los fines de 1a institucién. Entonces
estaria en condiciones de velar a su vez porque el servicio de ellos a los suyos sea
realmente trascendente y no los utilicen como palanca para su ascenso. Esta ha
sido la grave hipoteca de la mision en América Latina: un paternalismo soterrado
que ahuyenta a los que tienen mayor conciencia de si, una actitud, tan arraigada
que pervive incluso cuando se mitiza al pueblo.

Pero para eso habia que desacralizar a la institucion eclesidstica; y tenia-
mos que desacralizarnos también nosotros comeo personeros de ella. Desde esta
preocupacion de fondo escribi a los 20 afios del Concilio (SIC 1982,196-199) que
la Iglesia conciliar s6lo superara el secularismo cuando se realice, como pedia
Pablo VI, como sirvienta de la humanidad; pero que, a su vez, sélo puede al-
canzar la integralidad del servicio cristiano “cuando realizamos nuestro servicio
‘desde el reverso de la historia’, desde las mayorias oprimidas™,

Como ejemplo del discernimiento de un conflicto a causa del éxito de un
movimiento cooperativo, cristianamente animado, pondria el articulo E! Espiritu
y Satan/ Jesus y los fariseos/ Curas, jefes y cafetaleros (SIC 1981, 272-275).

EL INsTiTUTO DE TEOLOGIA PARA RELIGIOSOS Y LA OPCION POR LOS POBRES

Tras dos afios de preparacion, el curso 1979-1980 comenzé ¢l Instituto de
Teologia para Religiosos (ITER), que, para la titularidad eclesiastica, hoy esta
agregado a la Pontificia Universidad Salesiana de Roma y para la civil ¢s la
Facultad de Teologia de la Universidad Catdlica Andrés Bello de Caracas. Si
conveniamos en que América Latina es lugar teolgico, nos parecia incongruente
que los religiosos tuviéramos que estudiar teologia en Europa. Esta conviccién
basica era casi lo Gnico que teniamos en comun los que echamos a caminar el
ITER. Pero fue suficiente para emprender una interlocucién continuada de unos
diez afios hasta que convinimos en el método y en los contenidos fundamen-

25 Por eso mucho tiempo después, pensando sobre todo en ellos, caractericé ese tipo de viven-
cia cristiana como Practicar el cristianismo sin sentido de pertenencia. En En el mercade de
Dios, un Dios mas alld del mercado, 8T, Santander 2003,66-76
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tales de cada asignatura. Creo que el Espiritu estuvo presente para vencer las
casi insuperables suspicacias de unos respecto de otros, para tener la valentia
de disentir con toda libertad, pero también con verdadera libertad, de modo que
aceptaramos siempre al otro, que no tratdramos nadie de salirnos con la nuestra
sino de convencer y de elevarnos a proposiciones mas complexivas que pudieran
contener las razones del otro. Creo que la opcidn por los pobres, desde las raices
evangélicas, fue el nicleo que nos unié y alrededor del cual fuimos discerniendo
los desacuerdos.

El resultado fue la aceptacion de la Teologia de la Liberacién como hori-
zonte y, consiguientemente, de un método interactivo, Consecuentes con nuestra
premisa mayor, no aceptamos estudiantes a dedicacién exclusiva, pues nos pare-
cia que, si no habia una practica pastoral ademas de una vida teologal, no existia
criterio para sopesar los contenidos que dieran los profesores. Lo que implica
que partiamos del reconocimiento por parte del profesor de la condicion de suje-
to y no sélo de destinatario, del alumno, Por tanto, la teologia se concebia como
dialogo, didlogo de desiguales, ya que el profesor tiene un conocimiento de la
tradicion y una sistematizacién que no posee el alumno, pero didlogo real porque
el alumno, y no sélo el profesor, se esfuerza por establecer la nueva correlaciéon
del seguimiento que corresponde a nuestra época, con la que ellos han nacido.

Con e paso del tiempo se ha desdibujado un tanto esta concepcion inicial,
por lo que estamos intentando repristinarla; pero hay que decir, sin embargo, que
la opcion por los pobres sigue siendo, tal vez no con el pathos de antafio pero si
con la misma sinceridad, ¢l eje trasversal que dinamiza nuestra teologia y en el
que convienen profesores y estudiantes,

JESUS, EL SER HUMANO Y LA IGLESIA, DESDE LA PERSPECTIVA DE LOS POBRES

Tres articulos muestran la orientacion de estos estudios, desde mis énfasis.
Los elaboré para la Mision Permanente que decreté la Conferencia Episcopal
después del éxito de la Mision Nacional preparatoria a la visita del Papa. El pri-
mero se titula Proclamacion de Jesis (SIC 1984,363-370). Dice asi la presenta-
cion de la perspectiva: “nos centraremos en los evangelios, haciéndonos eco de
las veces en que, leyéndolos en comunidad.con los hombres y mujeres de nuestro
pueblo y con los dedicados a ellos, *hemos sentido nuestro corazon en ascuas
cuando en el camino nos interpretaba las Escrituras® (363).
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El segundo se titula He aqui al hombre (SIC 1984,401-407), Comienza
planteando que los cristianos no tenemos una teoria general sobre el ser humano;
nuestro aporte es “Jesiis, el hombre nuevo™ (401). El nos revela que el amor de
justicia es la Unica relacion de rango escatologico: “Sélo permanecera la frater-
nidad que se crea al solidarizarnos con los necesitados™ (403}. “Solo a través de
la solidaridad efectiva con estos rostros concretos podemos hacernos personas.
Esto es valido para los propios necesitados (...) para los que habiendo salido de
la necesidad tienden casi irresistiblemente a dejar ese mundo a sus espaldas {...)
para los que han creado ¢l orden establecido y controlan sus reglas de juego” (id).
El articulo plantea la dureza de esta situacion en la que no parece haber espacio
para la humanidad: “el mal mas grande que los impulsos de liberacion, que los
esfuerzos de millones de seres humanos, mas que la santidad (...) el mal como
fuerza ciega que causa tristeza y desesperanza” (405). Desde ahi plantea el cris-
tianismo la suprema paradoja: “Este proceso al hombre nuevo tiene por sujeto al
pueblo. Es cierto que los pobres solos no lograran liberarse. Necesitan el apoyo
de cientificos y técnicos, de recursos y organizacion. Pero ellos son el sujeto
principal” (406).

En este proceso la piedra de toque ¢s el trabajo: “El texto del Génesis en el
que Dios encomienda a la humanidad la tarea de humanizar el mundo mediante
el trabajo (..) es una exigencia que juzga y condena nuestra civilizacién (...) El
trabajo es producido socialmente, socialmente debe ser programado, controlado
y consumnido. Dios quiere que el trabajo sea un camino fundamental de trascen-
dencia, de solidaridad. Hoy por el contrario es la fuente principal de deshumani-
zacion” (407). Todavia hoy lo que mas estupor me causa de los cambios ocurridos
es la degradacion del trabajo. Si me hubieran dicho a fin de los afios sesenta que
iba a ver mano de obra esclava, que iba a ver el ser explotado como un privi-
legio, no me lo habria creido: me parecia una conquista sin marcha atras de la
humanidad. Pero no sélo no ha sido asi, no sdlo se trata al trabajador con menos
consideracién que a la mas infima herramienta, sino que la sociedad lo tolera,
la democracia, en la que los trabajadores son mayoria, no lo impide, incluso los
grupos, tan alertas para otras causas, de derechos humanos, parecen ignorar el
problema, y hasta las Iglesias se contentan con sostener los principios sin intentar
que tengan vigencia. Por eso insistia que la ideologia es lo thas decisivo.

Por eso en el tercer articulo, Creo en la Iglesia (SIC 1984,458-464), plan-
teo: “;Qué garantia tenemos de comulgar con ¢l al comulgar en la Iglesia? Como
subraya Pablo (1Cor 11,20) una eucaristia (...) candnicamente vélida, no es por eso
automaticamente ‘comer la cena del Sefior™” (458). Un criterio de legitimidad “ab-
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soluto y paradigmatico es la predicacion en pobreza (Lc 5,11.28;9,58;10,21;12,22-
34) y persecuciones (Mt 10,16-33; Jn 15,18-16,2). Estos son los dos brazos de la
cruz del Sefior, las seflales que autentican la verdad de la proclamacién y la ver-
dad de los testigos. Aqui no cabe la adaptacién: la misién ¢s a todos los pueblos
y a todas las clases sociales, pero siempre desde la pobreza. Y mas precisamente
desde los pobres, desde el mundo de los pobres” (459). “Nuestra sociedad es ain
en buena medida culturalmente cristtana, pero sin embargo vive en una situacién
de pecado. Es decir, lo cultural no esta inspirado por una fe viva ni animado por
un amor salvador (...) Hay que distinguir entre la religion del pueblo y la del orden
establecido. A veces sus manifestaciones exteriores parecen las mismas, incluso
coinciden en los mismos actos. Pero es diversa la intencionalidad, la relacion con
Dios que a través de esos actos se busca establecer. Hay muchas probabilidades
de que (con las desviaciones que hubiere) el ejercicio cristiano sea para el pobre
soporte de resistencia, dignidad y esperanza; en cambio para el rico tiende a
convertirse en bisqueda de aprobacion y sentido sin comversion, tiende a ser
encubrimiento./ Asi pues la evangelizacion tiene que deshacer el equivoco de la
presente ‘civilizacidn occidental y cristiana’ (...) Pero para evangelizar asi jcual
debe ser el lugar social de la institucién eclesiastica?” (464).

HISTORIA DEL CRISTIANISMO EN AMERICA LATINA DESDE LOS POBRES

Tomar en serio que América Latina es lugar teologico, me llevo a meterme
en la historia de la region y dentro de ella en la del cristianismo. Por eso llevo
casi treinta afios como profesor de Historia del cristianismo en América Latina y
en postgrado doy un curso sobre Historia de la evangelizacién fundante del siglo
XVI, ambas a través de documentos. La premisa desde la que la leo estaria ex-
presada en un articulo de 1978:; “I.a revelacidn es histérica, es decir descubrirse
equivale a hacerse presente, no como desvelamiento de lo que existia oculto ni
como novedad absoluta, sino como transformacion, salvacion de lo perdido, libe-
racion de los oprimidos” (SIC 1878, 31-32). Dos articulos programadticos serian:
Proyectos histéricos en América Latina (SIC 1983,68-71) y Apuntes para una
historia de la Iglesia en América Latina (SIC 1984,177-180). Distinguia cuatro
proyectos: el de colonizacion integral, el de resistencia, el de mestizaje y pueblo
como ideologia, vy el de liberacién. Al tratar de sentar criterios especificamente
evangélicos para periodificar la historia de la Iglesia, subrayaba la discontinuidad
entre la época de los fundadores y la de la cristiandad colonial, va que si aque-
llos no se resignaron a la contradiccién entre fraternidad cristiana y sociedad
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sefiorial, luego se naturalizo esa diferencia como civilizacion-barbarie. También
subrayaba que la independencia no inaugura una época sino que ésta naceria con
el advenimiento de los regimenes liberales, que significa el fin de la cristiandad,
y con la determinacion de la institucién eclesiastica de restaurar la cristiandad
tomando en cuenta el nuevo estado de cosas. Finalmente, desmarcandome de
compaileros entusiastas, insistia en que como historiador no podia admitirse que
en Medellin se abria una nueva época, ya que aunque era patente la novedad,
distaba mucho de haber sido recibida y se observaba la yuxtaposicion de los pro-
yectos de restauracion, de nueva cristiandad y de liberacién, coincidentes todos
en instaurar una Iglesia latinoamericana, aunque solo para el proyecto liberador
se trataba de una verdadera Iglesia local, apoyada en la novedad del catolicismo
popular, renovado por la ida a los evangelios y por hacerse cargo de Ia historia.

Entre los articulos sobre historia del cristianismo latinoamericano que es-
cribi quisiera mencionar a los de tema indigenista: uno sobre el relato de las
apariciones de la Virgen de Guadalupe, el Nican Mopohua®, haciendo ver que
la propuesta evangelizadora que contiene es un cristianismo indigena, comeo al-
ternativa a la politica anticristiana de la tabula rasa; dos sobre Guaman Poma?’,
como primera vision de un cristiano indigena de su propia historia y de la con-
quista y colonia: el criterio sobre cuando hay conocimiento de Dios, més alla
de formulaciones, es la referencia al Dios trascendente y la justicia social y las
obras de misericordia. Otro, sobre la campaiia de extirpacion de idolatrias®, se
titulaba significativamente: Una mala fe, porque al absolutizar ¢l objetivo de la
campafia, se relativizaba a los indigenas, faltandoles el respeto y abusando del
poder. El estudio sobre el De procuranda indorum salute®, de Acosta, hace ver
la contradiccidn, hasta hoy no resuelta, entre la praxis espiritual de la evangeli-
zacion y el eurocentrismo occidentalizador. Esta contradiccion se expresa en la
convalidacidn de los usos que caracterizan a América Latina como colonia y la
condena de los abusos, reforma que se intuye imposible porque quienes la aplican
pertenecen al bando que abusa y en el fondo porque la constitucién sefiorial niega
la fraternidad. En estos articulos veia el trasfondo de los problemas actuales y la
dificultad no solo de resolverlos sino incluso de plantearlos.

En Crear hoy en América Latina (SIC 1983,445-448) expreso asi este plan-
teamiento: “Preguntamos si en América Latina los privados podran prevalecer

26 Revista ITER 1,1990,123-143

27 Revista ITER 2,1990,79-107 y 1,1991,113-140
28 Revista ITER,2,1991,81-126

29 Boletin CIHEV 2-3, 1989,73-91
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sobre los privilegiados por un acto histérico de justicia, no vindicativa sino re-
creadora. En este acto historico de creacién se juega el ser (la humanidad) del
hombre que no lo poseen ni los privados de entidad ni los privilegiados que se
aferran a ella como botin. Y se juega también el ser (¢l sefiorio) de Dios que se
ha comprometido con los privados de entidad para desde ellos recrear a todos”
446).

CREACION E HISTORIA EN EL PROCESO DE LIBERACION

En la década de los ochenta participé de un grupo de tedlogos de la libe-
racion que nos reunimos, a lo menos una vez al aiio, para analizar la coyuntura
de la sociedad y de la Iglesia y para conversar sobre topicos relevantes, a la vez
que para darnos Animo en una situacion bastante a contracorriente. Los encuen-
tros eran fraternos, cordiales y con aportes bastante cualitativos. Fue importante
la iniciativa, que llevo bastantes energias, de realizar una coleccidn que tratara
todos los topicos de la teologia escolar desde la perspectiva de 1a teologia de la
liberacién, para que los que se inician a la teologia y los interesados tuvieran una
sistematizacion cristiana desde nuestra perspectiva,

A mi me propusieron desarrollar el tema de la creacion que habia tratado
en el Curso Latinoamericano de Cristianismo. El libro se titulé Creacion e his-
toria en el proceso de liberacion’®, Creo que asumi el método que privilegia el
discernimiento de la situacion y la praxis sobre ¢lla como ¢l lugar teologico que
abre los demés, y la situacién de los pobres como el lugar desde donde se abre es-
piritualmente la situacion. Por eso, volteando la frase de Heidegger, comenzaba
preguntando por qué en América Latina la nada de la privacidn injusta prevalece
sobre el ente de la vida digna y compartida. Desde esta situacion leia la de los
creyentes de Israel en tiempo de los imperios y en visperas de la invasién o en el
destierro que, al esperar la liberacién de su Dios cuando ya se habia perdido todo,
tuvieron que conceptuarlo como el Sefior de la historia porque era el creador de
la creacion historica.

Al ver esta historia nuestra, caracterizada por los imperios divinizados
como lucha del Bien contra el Mal, como teomaquia, pude ver la trascendencia
del escrito sacerdotal que se eleva a la concepcion de un Creador sin rival que
crea soberanamente por la palabra de vida. En esta fe se apoya nuestro ateismo
respecto de los poderes, Por eso insisti en que el mal, por mas radical que sea,

30 Paulinas, Madrid 1988
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es intrahistorico ya que originalmente todo es bueno. Pero asi como el artesano
divino va ordenando y poblando a medida que lo permite el material creado, asi
en la historia mucho mal es mds padecido que cometido, estd ocasionado por la
necesidad, y, mas que culpabilizar, hay que crear posibilidades nuevas: para eso
hemos sido creados creadores. Aunque en ¢ste proceso €8 preciso insistir en que
lo unico sagrado son las personas, que, por eso, no pueden ser sacrificadas por
imperativos econdmicos o de supremacia politica. Y la piedra de toque de que se
respetan los derechos humanos y no meramente los de los asociados, es que se
respeta a los pobres.

OPCION POR LOS POBRES [COMO CAUSA O COMO REFERENCIA VITAL?

Un aspecto a destacar en estas reuniones de tedlogos es la sensibilidad
para los nuevos sujetos: mujeres, indigenas, afroamericanos. Aunque en cada
encuentro vivi la frustracién de que no se considerara también lo que para mi era
el sujeto mas relevante: los pobladores de barrios, sujetos del nuevo mestizaje y
de 1a cultura contemporanea suburbana.

La resistencia a tematizar a los pobladores de los barrios, que son la base
principal de la pastoral concreta de liberacion, me llevo a considerar que en el
grupo de teologos habia dos epistemologias: para unos esos sujetos eran la causa
que ponia a valer sus vidas, una causa, sin duda, trascendente, pero con la ca-
racteristica de que estaba més alla de su cotidianidad. Para otros la teologia era
la comprensién fundamentada y sistematizada de lo que cotidianamente vivian
y trajan entre manos. Esta diferente epistemologia no prejuzga en absoluto la
calidad de las elaboraciones, pero me parece util sefialar la diferencia, que se tra-
duce, por ¢jemplo, en que en las discusiones unos se referian fundamentalmente
a estudios y otros a la realidad.

Creo que la opeidn por los pobres significa algo diverso para cada grupo:
para los que se definen por las causas, es una militancia que, cuando absorbe
completamente, lleva al tipo del liberado. Para los otros son el colectivo que les
sirve de referencia vital, de tal modo que hasta cierto punto los configura. Dentro
de este conjunto para unos esta referencia tiene muchos rostros y nombres con-
cretos, para otros, sin que esto desaparezca, es fundamentalmente un colectivo
inabarcable, pero el colectivo al que pertenecen. A fin de la década llegué a
pensar que era este conjunto el que hacia propiamente Teologia de la Liberacién.
Asi lo plasmé en el articalo ;Cudl! es el acto primero del que la Teologia de la
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Liberacion es acto segundo?’!, insistiendo en que nunca pensé que nadie era mas
que nadie, que éramos simplemente distintos.

Hoy simplemente diria que me parece relevante fomentar la reflexién que
nace de la vida histdrica, en la que estd obviamente la que hacen las mujeres, los
indigenas y los afrodescendientes sobre su condicién, y, mucho mas aun, sobre
esa vida historica que les desborda, desde su condicién.

LA PASTORAL LIBERADORA SE EDIFICA SOBRE LA EXPERIENCIA ESPIRITUAL DEL
FUEBLO

Creo que comprendi algo relevante cuando capté que la pastoral de la li-
beracion no quedaba definida por contenidos sinto por un tipo de relacion con
los pobres que supera la relacion ilustrada. En el articulo Pastoral liberadora y
experiencia espiritual (SIC 1984,74-78) distingo dos etapas en ese transito desde
la promocién popular. En un primer momento, habiendo ido a los pobres desde
la presuncién de un continuum social, nos topamos con que la promocion tiene
un techo, que es el orden establecido, y llegamos a la conclusién de que al abso-
lutizar el modo de produccion y las relaciones sociales, se sacrifica a los pobres
v, por tanto, €l orden no es tal sine desorden, situacidon de pecado. Asi se llega al
compromiso con €l pueblo por su liberacion.

En esta primera etapa el agente pastoral vive desde su propia conciencia y
espiritualidad. Es una etapa con logros y aportes muy significativos, aunque con
algunas mediaciones inadecuadas, que se pueden achacar a malformaciones de la
ilustracién, principalmente de la socialista, malformaciones que comparten, mas
deformadamente ain los grupos de izquierda. La segunda etapa comienza y por
tanto “la pastoral suburbana liberadora alcanza su madurez cuando se edifica no
s6lo sobre la experiencia espiritual de los agentes pastorales sino més ain sobre
la experiencia espiritual del pueblo™. Su elemento principal seria la positividad.
“Desde ahi no se trata hoy por hoy de asaltar el poder ni de medirse constante-
mente con €l sino de aprovechar las oportunidades y avanzar lo que se pueda,
naturalmente que sin vender ¢l alma, pero tampoco con remilgos de pureza re-
volucionaria” (78).

31 Revista ITER 25,2001,109-136
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PROBLEMA CULTURAL DE LA TEOLOGIA DE LA EIBERACION

El paso de la primera a la segunda fase expresa el problema cultural de
la Teologia de la Liberacién y, mas en general, de todos los intentos de las élites
para civilizar, desarrollar o liberar al pueblo. Este tema esta tratado en un arti-
culo que estimo conserva toda su vigencia: Teologia de la liberacion y cultura
(SIC 1985,170-175). Alli se plantea que la Teologia de la Liberacién es por ahora
parte de la cultura progresista ilustrada, pero que, a diferencia del populismo e
izquierdismo, no esconde esta realidad sino que la plantea expresamente. “En
este contexto la Teologia de la Liberacion (como movimiento y como produccio-
nes) seria el intento mas coherente y dinamico de tender el puente, roto hace dos
siglos, entre e} pueblo v la intelectualidad progresista en América Latina. Por eso
su proposicion basica seria ¢l didlogo historico. Dialogo ente la cultura ilustrada
y las culturas populares, desde el pueblo creyente y oprimido, desde su resisten-
cia y sus luchas por la liberacién. Un dialogo que cada dia se realiza mas en la
casa del pueblo, no sélo en su medio fisico sino en su medio cultural. Un didlogo
abierto en el que no s¢ pretende ni la aculturacion del pueblo ni el mimetismo
populista de las élites. Didlogo historico porque sus portadores no son individuos
del mismo conjunto sino portadores de universos culturales en parte comunes
(cristianismo, América Latina, liberacién) y en parte divergentes (Ilustracion-
culturas indigenas, campesinas, suburbanas, populares)” (172-173).

En el articulo se especifican los motivos ilustrados de la Teologia de la
Liberacién, las convergencias con creadores de cultura simbdlica en América
Latina e incluso las expresiones especificamente culturales en la onda de la Teo-
logia de la Liberacidn.

Pero se plantea, sobre todo, la pregunta por el pueblo como sujeto cultural.
Esta pregunta es doble: por unt lado si los teblogos y mds en general los agentes
pastorales creen que ¢l pueblo es sujeto cultural; pero la pregunta mas de fondo
es si en esta trasmutacion cultural lo seguira siendo o si se camina hacia la irre-
misible occidentalizacién. En el articulo se dice que esta pregunta no esta aun
respondida porque el proceso esta aun en marcha y los signos son contrapuestos.
Pero se apuesta por el pueblo como productor actual de cultura.
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NUDO PROBLEMATICO: SUPERAR LA RELACION ILUSTRADA

Respecto de la primera pregunta, sigo creyendo que ¢l problema de como
superar la relacion ilustrada sigue siendo el mayor problema cultural, no sélo de
los intentos cristianos liberadores sino de las relaciones en general de las élites y
el pueblo, y, en particular, de la constitucion de la Iglesia latinoamericana como
una forma especifica de catolicismo.

Para plantear con toda amplitud y crudeza el problema he escrito un arti-
culo sobre La base en las Comunidades Eclesiales de Base™. Partiendo de que
las CEBs son una alianza entre gente cristiana popular y no popular en el seno
del pueblo, me pregunto por los términos de esta alianza y creo reconocer que el
problema es cOmo superar la relacidn ilustrada, es decir la que se entabla desde ¢l
paradigma del agente pastoral. Esta propension es tan fuerte que se ha manteni-
do cuando el agente pastoral hablaba sinceramente de los poderes creadores del
pueblo® y del discipulado del pobre®. Por eso insisto en que hay que plantear lo
mas explicitamente posible los términos del dialogo, y, por eso mismo, especifico
pormenorizadamente qué aporta en concreto ¢l agente pastoral al pueblo y qué
debe recibir del pueblo el agente pastoral.

F1L PUEBLO COMO CREADOR ACTUAL DE CULTURA

Respecto del pueblo como creador de cultura, en el articulo La cultura
en los barrios (SIC 1988,292-296) expongo lo que me parece la fuente de la que
mana cultura, que denomino obsesién y caracterizo como el conato agénico por
la vida digna. Parto de la opinion de que en el barrio no hay cultura: perdieron la
campesina y ain no han asimilado la de la cindad. Es que el habitante de 1a ciu-
dad, que, por lo general, no crea cultura sino que la maneja y consume, no tiene
0jos para percibir la gestacion de la cultura y cree que eso es privilegio exclusivo
de las élites cientifico-técnicas.

No se ha percibido el éxodo campesino que ha trastornado completamente
el mapa humano de América Latina como lo que es: una gesta histérica compa-
rable a las grandes migraciones que dieron origen a Europa. Estas también estdn

32 RLT 53,2001,153-179
33 Eslogan repetidisimo en Venezuela que forma parte det Credp de Aquiles Nazoa

34 Dussel, Para una ética de la liberacion latinoamericana, vol. 1. Siglo XX, Buenos Aires
1973,116-122,168-172
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dando lugar a una nueva época, distinta tanto de la amerindia como de la de los
espafioles y lusos peninsulares (hasta la independencia) y americanos (durante
la colonia y en las republicas sefioriales). Los pobladores de los barrios son los
nuevos sujetos historices, no reconocidos aun ni en la sociedad ni en la Iglesia, a
pesar del reconocimiento, en principio, de Puebla.

El empefio de la gente del barrio no puede cesar porque el orden estableci-
do no le da m siquiera el piso minimo de la legalidad. Es un empeiio permanente
por la vida, frente a la muerte que acecha por la desnutricion, las enfermedades
de pobres, la violencia y el abandono y el desprecio. Pero ¢l objetivo no es me-
ramente sobrevivir y menos aiun, como si lo es en la ciudad, prevalecer respecto
del otro para conservarse asi en la existencia en esta lucha de todos contra todos.
El objetivo de la obsesion es la vida en todas sus dimensiones. Es un empefio
constructivo. El simbolo es 1a casa, que no sélo construye materialmente sino
que la sueiia como la expresion de lo que va llegando a ser, incluida la familia
que ha logrado levantar. Pero ademas se ejerce en las interacciones vecinales que
van creando pautas y definiendo la fisonomia del sector. Pero ¢l culmen de la
creacion es crearse a si mismo como persona. Para eso va sofiando el personaje
que aspira a ser y lo va realizando dramaticamente segiin sus posibilidades y las
de la situacion.

Poco después, en otro articulo, La evangelizacion del cristianismo en los
barrios de América Lating®, identifiqué a la obsesion con la coincidencia con el
Espiritu Santo. Si detras de quien libera esta el Espiritu Santo de la Liberacion,
y no reconocerlo asi es el pecado contra el Espiritu (Mc 3,28-30), ;jcé6monovaa
estar el Espiritu, Sefior y dador de vida, detras de quienes actian sin cesar para
que haya vida, cuando no tienen elementos para vivir, cuando no son reconoci-
dos sus derechos, cuando tienen que hacerse incesantemente el lugar que les es
negado? No digo, obviamente, que ellos no se dejen llevar por otros espiritus. Lo
que afirmo, y es muchisimo, es que si estoy seguro de que se dejan llevar por él.
Y en ese sentido son seres humanos espirituales. Eximiamente espirituales, por
la fuerza inmensa que reciben de él para no rendirse siendo tan magros los resul-
tados y tan extenuante el esfuerzo, para reponerse de cada golpe, para construir
en medio de tanto desprecio, de tanta descomposicion y violencia.

Ademas bastantes de estos pobladores de barrios insisten expresamente
en que se sienten ayudados por Dios, en que su fe les da la consistencia que ne-
cesitan. Sigo pensando que la Iglesia Latinoamericana, no tendra el dinamismo

35 RLT 16,1989,89-113
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evangélico que necesita para cumplir su misién hasta que no se nuclee alrededor
de estos pobres con espiritu’,

Este empuje de las culturas populares que yo experimento especialmente
en los barrios, creo que hoy no cabe duda respecto de las culturas indigenas, que
estan demostrando tal prestancia que en los paises andinos amenazan con cam-
biar la correlacidn de fuerzas que se instaurd hace cinco siglos, y Dios quiera que
encuentren mediadores para que lo logren del modo mas beneficioso para todos.
Mas sutil es el caso de la cultura afroamericana, ya que estd mas diseminada,
pero no me cabe duda de su prestancia, asi como de su papel mediador, altamente
constructivo.

LA CULTURA DEL BARRIO

Pero yo he trabajado, sobre todo, la cultura suburbana ya que gente de los
barrios forma parte de mi grupo de referencia y su perspectiva viene animando
mi vida y mi reflexidn. Fruto de veinte aflos de esfuerzos por comprender y
sistematizar es el libro que publiqué sobre La cultura del barrio” que conjuga
materiales analiticos ¢ interpretativos. Los analiticos serian: El modo como se
han constituido y evolucionan los barrios; el barrio como lugar del segundo mes-
tizaje; la mujer y la generacién que se levanta, como dos sujetos especialmente
significativos en ¢l barrio; los modos como los pobladores de 1os barrios realizan
el descanso y la fiesta y su manera de asumir 1a cultura de masas y el catolicismo
popular; las organizaciones del barrio y las que meramente estan en el barrio; la
subcultura de la pobreza, que crece como un cancer letal; la violencia, que tiene
tantas causas y es tan dificil de erradicar, y en particular la violencia ritualizada
adolescente.

De los materiales interpretativos me fijaré solamente en la caracterizacion
del poblador suburbano. Lo caracterizo por un rasgo posicional: estar entre. En-
tre el campo y la ciudad, entre el campo y el barrio, entre el barrio y la ciudad y
entre las heterogeneidades del barrio, que son mayores que las de la ciudad. Esta
posicidén puede ser unidireccional: desde el campo a la ciudad, que daria lugar
al marginado, que s¢ define por los bienes de la ciudad de los que carece, o bidi-
reccional, teniendo uno de los polos como referencia fundamental: el forastero,

36 La expresion es de Ellacuria en Conversion de la Igiesia af Reino de Dios. ST, Santander
1984,70-79
37  Gumilla-UCAB, Caracas 2004 v Gumilla 2008
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cuando el modo de vida del campo sigue siendo la referencia basica, ¢l interme-
diario, se entiende que de la ciudad respecto del barrio, o, siendo fiel a ambos
polos, ¢l mediador, la posibilidad m4s alta de un poblador de barrio.

Esta mediacién puede consistir en el didlogo interno de las tres o dos iden-
tidades: campesino en el campo en el que conserva una parcelita que cuitiva
itermitentemente, ciudadano en el trabajo que desempeiia en la ciudad, y del
barrio en la casa que ha levantado, en su familia, con sus amigos, en las aso-
ciaciones de vecinos. Pero la mediacién mas integral acontece cuando en cada
escenario €l se asume como representante leal de los tres grupos humanos. Esto
es sumamente dificil porque la ciudad y el barrio tienden a considerar al campo
como lo atrasado, lo dejado a la espalda, sin porvenir; porque la ciudad y el cam-
po sienten que el barrio es un no-lugar, la incultura, la marginacién, proclive por
€50 a todos los desmanes. Sin embargo, no poca gente tiene la libertad suficiente
(libertad espiritual, trascendente) para vivir desde si, mediando en si mismos y
en sus ambientes estas realidades, que todavia no son mutuamente reconocidas.

OPTAR POR LA MADRE: RECONOCIMIENTO PENDIENTE DE LA CONDICION
CULTURAL DE LOS SUJETOS POPULARES

En el fondo, la falta de reconocimiento de la gente del barrio deriva de la
falta de reconocimiento del mestizo y el mulato, que no tenian un lugar social
en la colonia y que no han sido reconocidos como tales, a pesar de su utilizacion
ideoldgica en los populismos. Se los ha venido utilizando como intermediarios de
los de arriba (blancos o blanqueados) respecto de los de abajo. Para eso se les ha
instado a identificarse con su parte blanca, matando en si mismos lo que tenian
de cultura materna india o negra.

Por eso, partiendo de que simbdélicamente (independientemente de lo bio-
l6gico) en América Latina, fuera de los que estan completamente arriba o aba-
jo, todos tenemos un padre blanco y una madre india o negra, propongo (SIC
523,1990,133-135) que hay que optar por la madre, para que aflore en uno lo
mejor del padre y lo mejor de la madre, ya que no se puede no optar porque equi-
vale a dejarse llevar por la corriente dominante que es la occidentalizadora (la
del padre), ni optar por los dos, ya que la corriente dominante no reconoce a la
madre. Optando por la madre es imprescindible asimilar en una medida muy alta
los bienes civilizatorios y culturales de occidente para hacer valer los derechos
no reconocidos de la madre (lo mejor del padre). Y también se asume la ternura,
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la servicialidad, la comunitariedad, la sabiduria, la resistencia indomable, que
son patrimonio irrenunciable de las culturas hasta hoy subalternas (lo mejor de
la madre).

Como un caso concreto de este reconocimiento necesario, que incluye el
dar lugar y el ocuparlo, he tratado el problema de la muchacha o muchacho de
barrio que entran a la vida religiosa®, Desarrollo cémo deberian comportarse
ambas partes para que la muchacha o muchacho siguieran siendo de barrio, de
modo que esa nueva figura de consagrada(o) se asumiera en la comunidad como
una diferencia interna.

A nivel mas amplio es claro que en la Iglesia catélica no existe ain la po-
sibilidad de un poblador de barrio cura, como tampoco de un indigena o de un
afroamericano o campesino. Me refiero, obviamente a su condicion cultural, no
a su etnia. Existi6 en la colonia y hasta bien entrado el siglo XX el bajo clero en
paises como México y Pert, marcadamente birraciales y biculturales y con mu-
cho clero. Pero hoy sdlo se los ordena cuande han llegado a ser de origen popular,
es decir, en el lenguaje simbolico que mencionamos, cuando a nivel religioso
se han despojado de la madre y se han asumide como del padre, de la cultura
occidental, es decir, como clérigos, que es una subcultura dentro de la cultura
occidental.

Mientras esto se siga dando, Dios quiere que la gente se pase a lo que se
denomina socioldgicamente sectas, dirigidas por gente de cultura popular, aun
con las aculturaciones caracteristicas de todo fundamentalismo. Como decia al
hablar de mi tesis doctoral, el problema de la externidad de la institucién ecle-
stastica, no respecto de América Latina sino respecto del pueblo latinoamerica-
no, es un problema que ni siquiera se quiere plantear.

El horizonte eclesial de este planteamiento lo explané en una colaboracién
que me pidieron los acompafiantes de las CEBs de México con motive de los
veinticinco afios de las CEBs. El titulo propuesto era Iglesia de los pobres ;jocaso
o aurora?” El articulo era bastante autocritico, porque me parecia que las difi-
cultades actuales no se deben sélo a la infidelidad de la institucién eclesiastica
latinoamericana al camino de Medellin y Puebla, que, como hemos insistido,
constituia un verdadero proyecto histdrico, sino también a insuficiencias y mal-
formaciones de nuestra propia propuesta. Esto es lo que nos cumplia corregir.

38 Consagrados hov al Dies de la vida. Sal Terrae, Santander 1995,115-220
3% Salid publicado afios mds tarde en un volumen conjunto titulade 10 palabras sobre la Iglesia
latinoamericana EVD, Estella 2003,115-175
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Mas en general, he venido planteando que necesitamos instaurar un Inaginario
alternativo al imaginario vigente y al revolucionario®.

LA BELLEZA EN LA CULTURA POPULAR Y EN LA RELIGION DEL PUEBLO

Como un rasgo que va mas alla de la cultura ilustrada y al que hoy es muy
sensible la cultura postmoderna, me ha impresionado y alimentado siempre el
sentido de la belleza como un trascendental en la cultura popular y en la religion
del pueblo. He tematizado la dimension estética de la experiencia cristiana en un
articulo titulado La gloria y la cruz (SIC 1988,222-225). En él planteo la primacia
del bien sobre la belleza, de la intuicidn sensible de ia realidad concreta sobre el
pensar absoluto, de la relacién sobre la forma. Y, asumiendo el hecho paradigma-
tico de la encarnacion kendtica, la paradoja de que la gloria de Dios que reluce
en Jesus no fuera reconocida ni por los sabios ni por los especialistas en religion
ni por los gustadores de belleza, y, sin embargo, fuera reconocida y recibida por
¢l pueblo, al que se le negaba toda estimativa. “Asi pues, existen dos estéticas,
como existen dos glorias y dos dioses. El dios de este mundo da al principe de
este mundo los reinos de este mundo y le muestra su esplendor (...) El Dios de la
Vida da al Principe de la vida el reino de los hijos de Dios (...) que son los que en
este mundo de fieras conservaron su humanidad, su figura de hijos y hermanos,
a veces al precio del martirio./ En Jests se revela que también la estética entra
en crisis (...) se trata de ver o de quedarse ciegos, de decidirse por la gloria del
mundo injusto o por la gloria de los Hijos de Dios” (224).

La hermosura cristiana reluce en los santos. Y en ellos se muestra, como
en Jests, paradgjicamente. “No hay modo para ¢l cristiano de separar la gloria,
de la cruz. O se hacen cruces de oro y pedreria para que la gloria de la cruz coin-
cida con la de este mundo o se entra por la puerta amarga de la pasion del cuerpo
histérico de Cristo que es el pueblo. Y alli con los ojos de la fe se percibe (...} que
los pobres son bienaventurados y que el dolor puede coexistir con la alegria y el
desamparo con la esperanza indomable” (225).

Desde este horizonte me he referido al Componente estético de la antro-
pologia latinoamericana (SIC 1988,125-127). Asumo que el titulo del libro de
Boff sobre Francisco de Asis, Ternura y vigor”, “sirve también para caracterizar
al paradigma humano de América Latina” (125). Quiero subrayar sélo una frase

40 ITER 1,1992,61-99
41 San Francisceo de Asis: Ternura y vigor. ST, Santander 1982
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que remacha lo que vengo diciendo: “la primacia de la pasion sobre €l logos de
la modernidad tiene una traduccién que no podemos olvidar y es la primacia
de la vida sobre la historia, que significa la prevalencia de las personas sobre el
movimiento, del movimiento sobre la organizacidén y de la cotidianidad sobre la
emergencia. La cotidianidad no puede desaparecer ni en la guerra (...) Si no, la
gracia se convierte en obra, todo se crispa, se unidimensionaliza, se endurece
(...) El amor al pueblo sin amor a Ia familia v a los amigos se convierte en do-
minio sobre él, asi sea sacrificadisimo; la entrega a la causa, sin tiempo para los
encuentros desnudos y horizontales, pierde la gracia y se convierte en militancia
rigida./ Creemos que ¢l maestro en esta vida cualitativa, en este trabajo denodado
pero desde la cotidianidad, en esta iniciacion durisima mantenida en un clima de
purificacion integradora es el pueblo. No, insisto, como una cualidad natural sino
como la praxis de tantas mujeres y varones” (127},

Por eso al tematizar el Componente estético del catolicismo popular (SIC
1988,128-130), insisto en que tanto el proyecto pastoral de Restauracién de la
Cristiandad como ¢l de Nueva Cristiandad son proyectos sin gracia (en el sentido
usual que damos a esta palabra, que es también el teolégico), y que la Teologia de
la Liberacion “s6lo en la medida en que se exprese simboélicamente sera adoptada
par el pueblo y recreada como expresion propia” (128).

Asi comprendo el valor de la belleza en la religion popular: “Globalizan-
do pedemos decir que la religion del pueblo da vida porque logra milagros, es
decir elementos vitales que parecian negados, pero sobre todo da vida a través
del gozo, del aliento, de la esperanza, de la paz, de la armonia que infunde en el
corazon. Esa es sobre todo la ‘utilidad’ de la fiesta y de la oracién y del acto de
devocion. Asi esa religion, mas que elementos para vivir, da ganas de vivir, es
fuente de vida 0 mas aiin da la misma vida, que consiste en esa densidad vital
que se experimenta en la fiesta o en la oracion y que es la propia vida de la que se
vive m4s tarde en el tiempo mas plano de la cotidianidad. La religién del pueblo
es asi una religion de busqueda agdnica, integra ciertamente la oracion del huerto
y la de la cruz, sabe de noches oscuras; pero es sobre todo una religién de signos
y presencias, una religién que llena la vida de gloria, la gloria de la cruz y no
fantasias escapistas” (129-130).

Como una modesta contribucién para embellecer las fiestas religiosas po-
pulares he compuesto décimas y fulias a ]la Cruz de Mayo y a San Juan para
cantar con tambor y ritmo afrocaribe; versos para la Paradura del Nifio que se
celebra a lo largo de enero en los Andes meridefios con unos violines muy dul-
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ces; coplas a la Divina Pastora, a la Virgen del Carmen, a la Candelaria y a san
Antonio; un Viacrucis que he oido cantar en el Llano con arpa, cuatro y mara-
cas; y tres misas: Misa de la Crisis, a la que una amiga le compuso una misica
bellisima, Misa Devota del Brave Pueblo y Misa Agradecida v Contrita de la
Evangelizacion Americana*.

HACERSE CRISTIANO CON EL PUEBLO EN COMUNIDADES CRISTIANAS POPULARES

En estos altimos treinta afios mi relacion cristtana mas densa con el pue-
blo ha sido leer el evangelio en cuatro comunidades populares suburbanas, En
cada una de ellas comenzamos por el evangelio de Marcos, que leimos a lo largo
de quince afios en encuentros quincenales. Ahora en una leemos Lucas, en dos
Mateo y en otra concluimos hace dos afios los Heches y estamos con Lucas. Es
una lectura orante, muy despaciosa, que por connaturalidad nos va cambiando la
vida. La mayor parte del tiempo la empleamos en la contemplacion de la escena.
La leemos desde nuestra vida, pero queremos de verdad contemplarla y rehui-
mos la proyeccioén de nuestros anhelos. S6lo cuando hemos quedado llenos de lo
contemplado, regresamos a nuestro hoy y nos preguntamos qué me dice a mi esta
escena, vuelta Palabra viva de Dios.

Creo que vamos aprendiendo a leer con ¢l mismo espiritu con que se escri-
bieron los evangelios. Cuando concluimos la lectura de Marcos pregunté en una
de ellas qué habian aprendido. Lo primero que me dijeron es que antes pensaban
que hacer oracién era pedirle a Dios y darle gracias, pero que ahora habian com-
prendido que orar era escuchar a Dies y responderle. Ellos siempre piden que
nunca deje de acompafiarlos y yo siempre pido que Dios me dé 1a gracia de que
nunca me falte este alimento imprescindible para irme haciendo cristiano.

Este modo de leer el evangelio lo he teorizado en Lecrura orante comuni-
taria de la palabra de Dios®. El poso de estos encuentros, convertidos en oracion
al Padre, esta vertido en un libro titulado Salmos del evangelio®.

Del acompafiamiento de estas comunidades han salido varios articules so-
bre las comunidades cristianas de base: ademas de los que mencioné, uno sobre

42 Las tres misas fueron publicadas en un folleto titulado: Oraciones para cantar o recitar en
la misa. Centro Gumilla, Caracas 1986

43 ITER 1,1992,61-99

44 Sal Terrae, Santander 1994
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qué son las CEBs* y otro sobre las transformaciones que acontecen en las per-
sonas populares*®, Al filo de los acontecimientos en ellas y en otras a las que me
han invitado he ido componiendo salmos. Titulé la coleccion Salmos de vida y
fidelidad®’.

OPERATIVIZACION DE LA OPCION POR LOS POBRES EN EL CENTRO GUMILLA

Para concluir quisiera explicar ¢émo trabajamos la opcidn por los pobres
en el Centro Gumilla, Centro de Investigacion y Accién Social de la Compaiiia
de Jesis en Venezuela, al que pertenezeo desde 1973 como uno de los miembros
mas antiguos. Mi ida a él como teblogo (con otros compaiieros que estdn desem-
pefiando tareas afines desde otras plataformas) se debid a que consideramos que
la separacion de planos en la accioén social, tipica del esquema secularizante de
los afios sesenta, si pudo ser conveniente para salir de la tutela eclesiastica, a la
larga se reveld como empobrecedor y poco fecundo; y desde el punto de vista de
la teologia, nos parecio evidente que una teologia meramente intrateoldgica tiene
el gravisimo riesgo de convertirse irrelevante y vacia. Desde ¢l punto de vista
estrictamente personal tuvo que ver con la unién del seguimiento de Jesus y la
causa de los pobres, que esté al origen de mi vocacion.

En primer lugar tendria que decir que la opcion por los pobres es el nicleo
estructurador del Centro®®, pero que creemos que ambientalmente la formulacion
como tal se ha trivializado, vaciandose de contenido. En Venezuela no hay nin-
gln grupo social ni politico que no la afirme, pero tampoco hay ninguno, por lo
menos entre 10s grupos politicos de alguna dimensidn, en el que de hecho funcio-
ne como la prioridad real. Podria argiiirse que el gobierno de estos doce tltimos
afios basa todo su programa en el pueblo. Es cierto, pero no lo es menos que, fue-
ra de los primeros afios en los que el pueblo si fue protagonista desde si mismo,
desde sus organizaciones de base, el contenido de la proclamada participacion y
protagonismo del pueblo significa, en la practica®, colaborar con el lider. Por eso
nos parecen imprescindibles otros indicadores que la validen.

45 RLT 47,1999,189-205

46 RLT 49,2000,51-67

47 Edicay, Cuenca y Paulinas, Madrid, 1989

48  Horizontes del Gumilla. SIC 664 (2004)169-171

49 Y hasta en teoria porque, tanto los consejos comunales como las demas organizaciones que
encuadran al pueblo, tienen que ser aprobadas por la secretaria de la Presidencia
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Nosotros hemos ido desarrollando en los analisis de coyuntura y de estruc-
tura y, en la medida de nuestras posibilidades, en nuestra accién, tres campos que
la hacen real: El primero y mas global es el fomento de la subjetualidad popular.
Nuestro santo y sefia es que los pobres sean sujetos en la sociedad y en la Iglesia.
Como he venido desarrollando en este trabajo, creemos que ya lo son, pero, por
una parte tienen que crecer en muchos aspectos, y por otra, ¢sa condicion de
sujeto tiene que ser reconocida, tanto por el Estado como por la sociedad civil.

Para ver lo que entiendo por sujeto, los problemas actuales y los caminos
hacia su constitucién, remito a un estudio que elaboré para un encuentro en la
Cétedra Alain Touraine de la Universidad Iberoamericana de Puebla. Se titula
El sujeto hoy desde la perspectiva cristiana®®. Coincido con Touraine en que
América Latina no tiene viabilidad histérica hasta que esa subjetualidad no se in-
cremente exponencialmente. Vivimos en una edad de hierro. La seduccién y mas
atn la compulsién del mercado totalizado es tal, que sélo personas con auténtica
libertad, es decir, que vivan desde si mismas de tal modo que su libertad las
oriente hacia causas trascendentes y concretas en las que también ellas encuen-
tren su realizacion, podran hacerle frente victoriosamente, es decir, obligando a
que el mercado se someta a las condiciones de una democracia democratizada.

Como jesuita que soy creo que el aporte de san Ignacio en la época del
nacimiento del sujeto estuvo precisamente en realizar personalmente esta condi-
cidn de sujeto, liberando su libertad y poniéndose al servicio de otros para ayu-
darles a que liberen la suya. A eso dirigio sus Ejercicios Espirituales. Creo que
esa direccion vital es hoy mds decisiva aliin que en su tiempo. Uno de los grandes
aportes de los jesuitas en Venezuela consiste en dar estos Ejercicios a gente po-
pular® y darlos en la vida diaria a personas que estén dispuestas a superar su
condicidn de miembros de conjuntos y no menos a superar su autocentramiento
para entregarse a los demas desde lo mas auténtico suyo.

Creo que éste es también ¢l fruto de la lectura comunitaria y personalizada
del evangelio que vengo realizando, como lo muestro en el articulo aludido sobre

50 Desarrollando ¢stas reflexiones publiqué un libro sobre ¢l mismo tema: Dar y ganar la vida
{Bilbao, Mensajero 2005. Mi participacion en otro encuentro de la misma catedea desde la
misma perspectiva fue publicado como Sijeto ¥ comunidad a contracorriente. En Psicologia
Comunitaria Internacional/ Aproximaciones comunitarias a los problemas sociales contem-
poraneos. UIP, Puebla, México 2011

51 Después de su muerte fueron publicados los materiales que utilizaba el iniciador en gran es-
cala de este modo de dar los Ejercicios: Huarte, Despertar a la vida diferente. Distribuidora
Estudios, Caracas 2009
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las transformaciones en las personas populares. Multitud de cursos que venimos
dando van en la misma direccién.

Mientras escribo estos apuntes, estamos constatando que en el pais faltan
criterios. Las tomas de posicion por Chavez o contra él son emocionales y no se
sustentan en analisis sélidos. Mas ain, la mayoria del pais esta en actitud de es-
pectadora que critica o aplaude lo que llevan a cabo los grupos radicalizados de
la oposicién y ¢l gobierno. Hay carencia de subjetualidad, aunque et que Chéavez
perdiera en diciembre del 2007 el referendum para reformar la constitucién en
una direccién inequivocamente estatista, no por el aumento de votos de la oposi-
cion sino por la pérdida masiva de votos del gobierno, hace pensar que en el pue-
blo venezolano hay muchisima gente que vota en conciencia y decide por cuenta
propia. Aunque también hay que reconocer que se ha incrementado el clientelis-
mo pasado. Por eso estamos implementando un plan de formacién ciudadana que
incluye tanto a formulacién de un horizonte de realidad y los analisis sectoriales,
como las actitudes para situarse responsablemente en ella.

Estamos convencidos de que la constitucion de sujetos lleva a colaborar en
la inclusion popular en las expresiones que més le cuadre a cada uno; y en el caso
de los sujetos populares lleva a tomar su vida personal, familiar y barrial entre
sus manos y a un ejercicio responsable de la democracia que los inmunice de
populismos, Pero como estamos convencidos de que lo decisivo es el incremento
de la subjetualidad popular, porque hasta que ¢l pueblo no presione fuertemente
no tendré aliados fuertes y confiables, por eso hemos optado, en primer lugar,
por contribuir a la subjetualidad popular.

El segundo campo de estudio y accién es el de la sociedad civil. Dentro
de este campo minado alertamos respecto de la tendencia casi irresistible a la
corporativizacion e insistimos en preservar el caricter abierto de las organiza-
ciones, tanto respecto de los miembros como mas ain de los objetivos. Propo-
nemos que cultiven la cultura de la democracia®, tanto internamente como en
sus actividades. Un trabajo que estamos haciendo en estos ultimos tiempos es el
de interlocucion permanente con diversos sectores para derrotar la tendencia a
demonizar al contrario, para encontrar los campos convergentes, para identificar
las visiones e intereses contrapuestos, para ver de inducir tanto negociaciones

52 Trigo, Cultura de fa democracia. Expresion situada del Reino de Dios. ITER Humanitas
(jul-dic 2007) 49-63
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como transformaciones y para exigir el respeto concreto al otro en las luchas que
no se pueden ahorrar®.

Dentro de este campo trabajamos por ¢l surgimiento y fortalecimiento de
organizaciones populares acompaiiando sus procesos. Dedicamos muchos recur-
sos humanos del Centro para este tipo de actividades. Una propuesta muy es-
pecifica que llevamos a cabo con enormes dificultades y con éxito en medio de
ellas, hasta que el gobierno lo permitié, es el establecimiento de consorcios entre
estas organizaciones populares, concretamente barriales, convertidas en empre-
sas, y los organismos del Estado en orden a la rehabilitacion del espacio urbano.
Ahora tenemos que contentarnos con prestar asesorias a cooperativas, consejos
comunales y otras organizaciones de base, mas o menos mediatizadas, que lo de-
mandan. Esta linea de accion la desarrollamos a través de un Centro de barrios.

El tercer campo es el institucional y mas en concreto la institucionalidad
publica, el rescate del Estado, secuestrado por los gobiernos, que de hecho y ac-
tualmente también en teoria, se sienten los duefios del Estado y la fuente de los
derechos ciudadanos e incluse humanos. En Venezuela el secuestro del Estado
trajo dos consecuencias: por un lado ¢l semicorporativismo, es decir el que las
decisiones econémicas mas importantes se tomaran en concilidbulos de politicos
y empresarios; y por otro el populismo, que consiste en que el gobierno distri-
buye discrecionalmente por vias no institucionales lo que el Estado debia dar
institucionalmente a quienes les corresponde.

Como se ve, rescatar al Estado consiste en lograr dos aspectos conjunta-
mente: ante todo adensarlo, adecuarlo completamente para sus fines sustrayén-
dolo de otros espurios, como premiar con empleos o contratos a los adeptos;
pero, ademds, para que no se convierta en fin en si mismo, hay que democrati-
zarlo, hacerlo trasparente, logrando que se estructure para sus fines especificos y
que rinda cuentas ante los usuarios y mas en general ante la ciudadania.

LA IDEOLOGIZACION NEOLIBERAL COMO CAMBIQO PRAMATICO DE PARADIGMA

La importancia determinante que tiene el rescate del Estado para los de
abajo deriva del hecho de que él es, si no obviamente la dnica, si ciertamente una
institucion insustituible de solidaridad social. En Venezuela desde mediados de
los afios ochenta los empresarios y un grupo de intelectuales, apoyados por los

53 Trigo, Procesar cristianamente la polarizacién. ITER 56 {2012)165-181
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massmedia, hicieron una campafia a fondo en orden a la privatizacion de la vida
social y la disminucidn del Estado hasta donde fuera posible. En realidad lo que
buscaban era, por un lado la trasferencia de los activos del Estado (la mira se
dirigia sobre todo al petréleo) a empresas privadas, gue en este caso no podian
ser otras que las trasnacionales; aunque, por otro, contradictoriamente, se queria
que el Estado se hiciera cargo de las empresas insolventes por malos manejos, o
directamente manejos dolosos. Asi ocurrié en el caso de los bancos. Se preten-
dia, ademas, la desregulacion de la vida econdmica para que todo quedara bajo
la dnica ley de 1a oferta y la demanda. Se perseguia la desregulacion del contrato
de trabajo y la privatizacion de los fondos de pensiones, la disminucién de los
impuestos, y la entrada, en fin, en la sociedad del riesgo.

Recuerdo la impresién que me hacia oir en sucesivas reuniones a especia-
listas que durante afios habian sostenido lo contrario, proclamar de repente este
credo neoliberal. Tenia la impresidn de que me tba a quedar solo. Para mi fue un
tiempo muy duro, en el que puse todo mi esfuerzo en tratar de entender. En este
cambio de paradigma, para mi fue una brajula segura preguntarme ¢émo afecta-
ria todo eso a los de abajo. Era claro que a ellos les parecia muy bien la insistencia
en capacitarse y hacerse mas competitivos. Los de abajo no reniegan del merca-
do. Recuérdese que la cultura suburbana es una cultura contemporanea, por eso,
sobre todo, los jévenes, tienen gran sensibilidad respecto de la computacion y de
la idea de adoptar esquemas mas dindmicos y no entender el empleo como afi-
liarse a una corporacion y canjear la fidelidad por la seguridad en la vida. Hasta
ahi no habia problemas. El problema consistia en que no habia tal competencia:
¢l mercado estaba cartelizado y las ganancias se hacian a costa del trabajador y
del consumidor,

El tal neoliberalismo resulté una ideologia encubridora. Hoy resulta paten-
te que los Estados mas fuertes son proteccionistas, que solucionan los impasses
mediante negociaciones politicas y no en ¢l mercado y que solo hablan de libre
comercio €n los rubros en los que tienen ventajas competitivas. Pero entonces
quien disentia era mirado con conmiseracién y se lo arrinconaba.

Este programa se comenzé a instaurar abruptamente en Venezuela en
1989, en la segunda presidencia de Carlos Andrés Pérez; y la bajada de los cerros
a saquear en Caracas y dos golpes de Estado hicieron ver que la inviabilidad no
era sélo a causa de la deformacion rentista sino de la propia unilateralidad del
proyecto. Se abandond el proteccionismo estatal, pero no se instaurd la compe-
tencia sino que el mercado se cartelizd, el contrato de trabajo se volvié basura,

110



Ter-HumanmiTas FPeoro Thigo

incluso gran parte de los empresarios abandonaron la produccion convirtiéndose
en rentistas (se calculan cien mil millones de délares de particulares depositados
en el exterior para el 2003) y dejando el campo a las trasnacionales. El resultado
ha sido la caida de todo y, sobre todo, el abandono del pueblo a niveles espeluz-
nantes.

Nosotros creemos en la iniciativa privada y en el mercado. Como también
cree el pueblo. Pero para que no se cartelice, es imprescindible un Estado fuerte
que sea capaz de hacer cumplir normas sensatas, que maximice los impuestos,
combinando los dirigidos al consumo con los que pechen las ganancias y el patri-
monio, que lleve a cabo con vigor una capacitacion popular de calidad, una salud
efectiva y seguridad social basica. Para eso es imprescindible una repolitizacién
de 1a sociedad y, en particular, del propio pueblo, que vea cudles son sus verdade-
ros intereses y los impulse sostenidamente mediante aproximaciones paulatinas.

Como se ve, ademas de los tres campos sefialados, es imprescindible,
como indicamos arriba, continuar la lucha ideologica. Pero, como tedlogo de la
liberacion, esta lucha sélo puede darse desde la aceptacion del hecho de que vi-
vimos en una nueva época, y que por tanto no podemos repetir lo mismo que en
la anterior sino que tenemos que buscar con fidelidad creativa lo equivalente™.
Sélo quisiera destacar la importancia insustituible del sujeto, que exige no perder
nunca la cotidianidad y entregarse a objetivos trascendentes con tal sabiduria que
se ganen la mayor cantidad de aliados posible y se alcance en la lucha la felicidad
o0, mis profundamente adn, la alegria que, como dice Jesus de Nazaret, ¢l mundo
no puede dar, ni tampoco quitar.

UNA OCASION PERDIDA

Permitasenos discernir la coyuntura en que estoy viviendo. Si la teologia
es de los signos de los tiempos, es preciso hilar fino para ver si en Venezuela la
opcidon evangélica por los pobres pasa por la propuesta del presidente Chavez
¥ por su manera concreta de gobernar. La complejidad viene de que bastantes
expresiones de su mensaje son nuestras mismas banderas con nuestras mismas
palabras; pero otras parecen contradecirlo, ast como no pocas de sus actuaciones.

54  Eso es lo que he sostenido en jHa muerto la Teologia de la Liberacion? Mensajero, Bilbao,
2006,21-29,40-43,57-63
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Lo mas duro que se puede decir de Chavez es que representa una ocasion
perdida, tanto para el pais como especificamente para el pueblo, Disponiendo de
todo el poder (incluso abusivamente, porque no reconoce la division de poderes,
imfaltable en toda democracia), contando inicialmente con el consenso de la ma-
yoria v teniendo unos recursos petroleros como no los tuvo nuestro pais durante
todo el siglo XX, no ha sido capaz de propiciar empleo productivo en gran escala;
no ha dotado de servicios eficientes de educacion, salud, vialidad, electricidad y
agua al pais; no ha creado una seguridad social moderna y universal, de la que
se beneficiaria, sobre todo, el pueblo; y, lo mas grave de todo, ha sido incapaz de
proporcionar la seguridad a los ciudadanos, que es lo minimo de lo minimo que
se debe pedir a un Estado. El que seamos el segundo pais con mas homicidios
por habitante en América Latina, el que se esté diezmando a los adolescentes y
jovenes de nuestros barrios; el que la policia est¢ implicada por contubernio y por
comision directa en todo esto, el que no se pueda esperar mucho de la justicia,
todo esto equivale a decir que, a pesar de las formas, no hay Estado de derecho.

Y sin embargo, hay algunos logros importantes que reconocer a Chavez.
El primero es la repolitizacion del pais. A fin de siglo y desde la segunda mitad
de los aiios ochenta, politica era sindnimo de algo sucio que habia que evitar que
toda costa. Por ese derrotero, promovido por grandes medios de comunicacion,
por el gran capital y por intelectuales y altos burocratas trasnacionalizados, nos
estabamos convirtiendo en la cola del ledn: un pais petrolero con la mentalidad
de los consorcios mundializados, en el que un pequeiiisimo sector empataba mi-
méticamente con la direccién dominante del occidente mundializado y el resto
quedaba huérfano de todo apoyo, cada vez mas proletarizado y desesperanzado.
Sin politica se imponian los poderes facticos, unos poderes sin misericordia ni
imaginacién, que no pensaban ni sentian el pais, que lo despreciaban, sobre todo,
al pueblo.

Chévez hizo ver la necesidad de la politica. Gracias a Chavez el pueblo
se puso a debatir la situacion y sus salidas, aportaba datos, razonaba, opinaba,
sentaba posicion y la defendia. El limite de este vasto movimiento ciudadano de
repolitizacion es que todavia no ha salido ningun partido a la altura de la sitna-
cién que canalice estos fermentos.

El segundo logro que debemos a Chavez es que los de abajo estin ya en
primer lugar. Antes de llegar Chivez el abandono del pueblo era tal, que ¢l por-
centaje del presupuesto estatal destinado al pueblo era menor que el de Chile de
Pinochet o el de la Argentina de los militares. Pero peor fue que no existia para
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¢l que tenia algun poder o representatividad. Y el desprecio y la prescindencia
amargaban més a la gente que la falta de recursos. En este sentido primordial, no
viviamos en una democracia, ya que, si la democracia es el poder del pueblo, y la
mayor parte del pueblo, que son los de abajo, ne contaba nada, eso era en realidad
una oligarquia.

Ahora los de abajo estan en primer lugar, tanto como en los quince prime-
ros afios, que son la época dorada de nuestra democracia. En esos afios el Estado
favorecié que el pueblo avanzara exponencialmente en su condicién de sujeto
personal y social y que tuviera condiciones objetivas de servicios y trabajo pro-
ductivo, con las que se pudiera trasformar superadoramente. En este sentido las
condiciones fueron mejores en esos afios que ahora. En lo gue ahora estamos me-
Jor es en la preferencia. Antes el Estado favoreci6 al pueblo y a los empresarios.
Ahora ha preferido al pueblo. Creemos que 1o ha hecho mal, en cuanto que dispo-
niendo de muchisimos mas recursos que entonces, no ha logrado ni aumentar el
trabajo productivo ni mejorar los servicios. Pero ha logrado lo que podemos con-
siderar un acuerdo nacional: que Ja alternativa a Chavez tendra que mantener esa
preferencia al pueblo y materializarla en obras efectivas que lo potencien. Para
lograrlo tendra también que incorporar, como entonces, a lo mejor de las clases
profesionales, pero al Estado no al gobierno. Y tendra también que pactar con el
empresariado, con reglas claras, que eviten hipotecarse a €1, pero con su concurso
y consiguientemente con el mercado, libre de oligopolios y devuelto a su fluidez.

Un tercer logro de Chavez es que comenzé dialogando con el pueblo en el
lenguaje y los simbolos y, mas aiin, en el ritmo de las culturas populares, Eso le
fascing al pueblo porque era una novedad. Pues bien, la interlocucién constante
de Chavez con el pueblo, muchos gestos simbolicos que ha realizado han ido en
la direccién de dar contenido a lo que dice el prélogo de la Constitucién: que
somos un pais multiétnico y pluricultural que tiene que constituirse en estado de
justicia. Chévez ha visibilizado las culturas indigenas, la afrolatinoamericana y
la campesina y en una medida menor la suburbana.

Tenemos que decir que esta insistencia de Chavez es muy oportuna ya que
s6lo desde sus culturas pueden los seres humanos constituirse en cualitativamen-
te humanos. Naturalmente que también tienen que trasformarlas, poniéndolas a
la altura del tiempo ¢ incorporando los bicnes civilizatorios, en nuestro caso, de
la mundializacion. Pero no puede obviarse, como se habia venido haciendo, el ser
cultural de nuestro pueblo, ni darlo por perimido y confinarlo al folklore.
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Pero, a pesar de estos logros, la ineficiencia y el personalismo se lo tragan
todo. Por eso, en resumidas cuentas, una parte considerable de los de abajo, sobre
todo, de los mas pebres, han retrocedido a la condicién de clientes, casi como en
la época de los romanos. Pocas organizaciones se conservan como de base. La
mayoria estdn mediatizadas. Y lo més grave de todo es que, mientras avanza el
deterioro en todos los campos, no se visnaliza una alternativa que recoja lo bueno
de los inicios y lo relance mas integralmente, con una verdadera democracia y
a la altura del tiempo. No estamos con el gobierno ni somos antichavistas; an-
siamos una alternativa superadora, con una alianza productiva entre pueblo con
conciencia de si, productivo y organizado y profesionales competentes y solida-
1os.

Trabajar con los pobres en estas condiciones no es facil.

Estan, en primer lugar, los fanatizados por el discurso presidencial, que
es siempre adversativo. EI mantiene la tesis de que el que no estd conmigo, estd
contra mi, s decir, que el que no colabora con él, es enemigo, y 1o mas que pue-
de esperar es tolerancia. Todo lo plantea en términos militares, siempre esta en
campaifia y sus actos de gobierno son batallas. Los que considera enemigos no
reciben sino insultos para descalificarlos moralmente. Aquella parte del pueblo
que se identifica con este discurso, sospecha de cualquier miembro de la Iglesia
¥ no quiere saber nada de ellos. No son muchos, pero a veces inducen ambientes
con los que no es féacil entrar en contacto y que tienden a sabotear lo que haga
la Iglesia en su territorio, que sienten como un territorio liberado, es decir, del
gobierno.

En segundo lugar, otro grupo ha introyectado la ideologia y el proceso
revolucionarios, esta encuadrado en sus organizaciones y sélo recibe sus directri-
ces. Estos grupos, a veces piden ayuda, digamos técnica, para poder llevar a cabo
lo que tienen entre manos con un minimo de eficiencia. Podemos decir que estos
grupos nos utilizan ya que sélo estan dispuestos a aceptar lo especifico que pi-
den. Nosotros atendemos con gusto a sus demandas. En primer lugar, porque, en
cualquier hipdtesis, nos parece un hecho positivo la capacitacion popular y el que
lleven ellos mismos muchos asuntos que los atafien (aunque no tantos, que vaya
en menoscabo de su vida profesional y de la cotidianidad, lo que no raramente
acontece). En segundo lugar, porque nos importa que se entienda que nuestro tra-
bajo es gratuito, que se encamina s6lo a su bien y no a constituirnos nosotros en
poder, menos adin en rival del gobierno. En tercer lugar, porque a la larga y mas
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tfrecuente a mediano plazo se caen las barreras y se va dando una relacién mas
personal en la que acontece un crecimiento humano.

Otro grupo, mas numeroso todavia, acepta la solicitud del gobierno hacia
ellos y lo que les ofrece y promete, pero no esta comprometido con él porque re-
siente que los mediatice, Estos, como captan que nosotros nada tenemos que ver
con la oposicion, que sigue siendo los de antes y los de arriba, nos ve con buenos
0jos y nos acepta como aliados.

De todos modos, si pensamos que, como el gobierno no acepta que el pue-
blo tenga que deber nada a nadie que no sea €, las plataformas de instituciones
de Iglesia en los barrios no deben ser desmanteladas, porque en general su aporte
es mucho mas eficiente, estable y libre que el del gobierno; pero actualmente
ése no puede ser el centro del trabajo pastoral, porque a su manera ya lo hace el
gobierno. Creemos que hoy se debe enfatizar el contacto personal con miras al
desarrollo personal integral, del que el elemento mds decisivo es, creemos, la en-
trega personal a Jesiis de Nazaret, a través de un contacto evangelizador fundado
en los evangelios v con estilo evangélico. Esa es mi experiencia y su fecundidad
consiste en que las personas llegan a constituirse en fuente de vida humana y
solidaridad.

Mds dificil es trabajar con la sociedad civil y muchisimo mds con las or-
ganizaciones politicas para que acepten de corazén que el problema no es sdlo la
independencia de los poderes, las libertades publicas, la seguridad juridica y Ia
eficiencia administrativa, sino también, antes que eso y en todo eso, la primacia
de la inclusién de los de abajo desde su protagonismo y la alianza con sectores
profesionales, como ya se dio a su modo desde los aiios treinta a los afios setenta,
con miras a su promocién integral. Creemos que no pocas personas estan dis-
puestas a ir por ese camino, si se dan condiciones, pero no existen organizacio-
nes que lo promuevan. En este sentido la opcidn por los pobres tiene que incluir
también esta invitacion concreta. Asi tratamos de hacerlo.

El problema de fondo para entablar una circunlocucion abierta con el pue-
blo es la indole tan particular de la llave que forma con el presidente Chavez: el
pueblo sabe que de suyo no tiene poder, que el poder le adviene de que el poder
politico, encarnado en el Presidente Chavez, esta con €1, Por su parte Chavez sabe
que su Unico poder consiste en representar al pueblo. Por eso se necesitan mu-
tuamente; por eso, a pesar de reconocer el pueblo todas las limitaciones, incluso
contradicciones del Presidente, incluso reconociendo que se aprovecha de ellos
para sus planes y que no les resuelve sus problemas, lo sigue apoyando. Y por
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eso Chivez, aunque tiene su propio proyecto comunista castrista, que sabe que
el pueblo no comparte, nunca emplaza al pueblo a que se cuadre con €l o se vaya
sino que, por el contrario, cuando ve que al explicitar demasiado pierde apoyo,
cambia de discurso y entra en la onda amorizante en la que proclama su entrega
absoluta al pueblo y pide ser correspondido.

La junta Chavez-pueblo logra una sobredimension de ambos actores a la
que es muy dificil renunciar. Este ¢s ¢l nudo del problema. Pero tenemos que
aclarar que esta dificultad no se la comprende adecuadamente, si no se admite
la sobredimension de los de arriba, incluidos muy expresamente los grandes me-
dios, sobre todo 1a TV, y los cuerpos politicos, en ¢l tiempo anterior. La amargura
y el resentimiento que culminaron en el golpe de Estado y en el paro patronal,
son su indice mas elocuente. Antes la corriente estaba a su favor, sentian que Ve-
nezuela era de algin modo, de muchos modos, suya. Ahora sucede 1o contrario; y
por eso, tanta rabia y frustracion. Y por eso, la euforia actual de los eternamente
postergados. No es facil romper el encanto, pedir que se deje a un lado la ilusién
y que se aproveche el momento para crecer en todos los aspectos hasta lograr
una correlacion mas durable y justa. El requisito minimo es ser reconocido por la
gente popular. En ésas estamos, en ese intento.

CONCLUSION EN TONQ MENOR

Concluyo expresando mi desazén porque en esta ultima década he dedica-
do demasiado tiempo y energias a la elaboracion escrita de trabajos, y, tal como
va la dindmica, cada vez dedico mas, ademas de que la edad me va restando ener-
gias. Creo que mantengo mi perspectiva, es decir, ver y justipreciarlo todo desde
los de abajo; pero el tiempo dedicado al trato directo con gente pobre va siendo
cada dia menor. Retengo el vivir en una zona popular y ¢l caminar por ella, asi
como el contacto con las cuatro comunidades que indiqué mas arriba para leer el
evangelio y alghin contacto esporadico. Es cierto que cuando voy por un barrio
vOy como por mi casa y asi me sienten también. Pero siendo la situacion cada vez
mas dificil para ellos, me parece que es muy poco defender su causa.

Quiero concluir con esta nota de insatisfaccion personal, pero de confianza
en que la accion del Espiritu en ellos encontrard caminos inéditos de superacion.
Uno no es ¢l protagonista de esta pelicula sino un actor secundario. Como me
expresaba a mi mismo mi identidad hace méas de cuarenta afios cuando estudiaba
filosofia en Quito: sélo soy un poetilla y un profetilla menor. Ahora también, un
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tedlogo profesional, con los limites drasticos que ello me impone para mi entrega
a los pobres, pero también con el aporte especifico que brindo, que asumo como
un aspecto ineludible de mi vocacion de seguidor del Mesias pobre de los pobres.
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Hoy en dia la mayoria de los estados —al menos en las regiones occiden-
tales del planeta-, son democracias. Ser demécrata es un adjetivo imprescindible
para cualquier régimen politico y, aquellos que no lo son, utilizan la estrategia
lingiiistica de la adjetivacton que pretende enmascarar el radicalismo antidemo-
cratico mediante el empleo de calificativos como ocurre, por ejemplo, en la tan
utilizada denominacion de Republica Popular de..., y que precede siempre ¢l
nombre de la respectiva nacion. Si verdaderamente somos democratas y vivimos
en un Estado democratico, la ideologia de la adjetivacion o reduccionismo lin-
gilistico no puede, en modo alguno, servir de medio de exclusion o instrumento
de persecucion de aquellos que defienden tal visidn de la sociedad en detrimento
de quienes no comparten los mismos ideales o principios, o la misma ideologia.
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Las diferencias ideologicas y, en general, cualquier diferencia, deben ser respe-
tadas y defendidas en democracia. Esto que acabamos de decir no hace mas que
subrayar que la caracteristica distintiva de esta forma de gobierno es esencial-
mente dialdgica, y no puede haber didlogo como tal si existe alguien que cree que
tiene en sus manos la verdad absoluta.

En los actuales momentos fa democracia sigue siendo considerada como
el mejor y mas acabado sistema de gobierno; no obstante, éste no fue siempre el
caso. En efecto, desde la Antigiiedad griega (con la excepcion de Atenas en el si-
glo V A.C), hasta bien entrado el siglo XX, la democracia fue considerada como
una insuficiente forma de gobierno a tal punto que en los Federalist Papers, el
régimen norteamericano —calificado hasta nuestros dias como el paradigma de
democracia plena—, esta descrito en términos de una “republica representativa™ y,
cuando los autores se refieren, en la misma obra, a la democracia como régimen
politico, no lo hacen sino para condenarla'. De hecho, no son los Gnicos que io
hacen; una gran mayoria entre los mas destacados filosofos de todos los tiempos
la han criticado con aspereza®. La pregunta resulta, portanto, ineludible: jcual es
ta razon de esta larga tradicion critica? De manera de dar una respuesta adecuada
al tema, nos vamos a trasladar al momento historico apropiado que dio origen
a la teoria politica que habria de dominar la mentalidad de Occidente hasta por
lo menos el siglo XV1. Nos referimos, indudablemente. a Platén y a Aristoteles.

1. LA NOCION DE DEMOCRACIA EN PLATON Y ARISTOTELES

En los libros octavo y noveno de La Republica, Platdn desarrolla su teoria
de las formas de gobierno. Apartandonos deliberadamente de la concepcion ideal
y perfecta que el mismo autor terminara reconociendo como imposible e irreali-

1 Madison escribe al respecto: “...una democracia pura, por la que entiendo una sociedad in-
tegrada por un reducido nimero de ciudadanos. que se relinen y administran personalmente
¢l gobierno. no puede evitar los peligros del espiritu sectario.” Alexander Hamilton, James
Madison. John Jay. El federalisia, trad. cast. de G. R. Velasco, FCE. México, D.F., 2006, p.
3%

2 A este respecto. Sartori escribe: “La experiencia de las democracias antiguas fue relativamen-
te breve y tuvo un recorrido degenerativo [...]. Durante milenios ¢l régimen politice 6ptimo se
denomind «repiiblicas (res publica, cosa de todos) y no democracia. Kant repite una opinién
comin cuando escribia. en 1795, que la democracia «e¢s necesariamente un despotismon, y
los padres constituyentes de los estados unidos eran de la misma opinién.” Giovanni Sartori.
Elementos de Teoria Politica. trad. cast. de M.? L. Moran, Alianza, Madrid, 2008 p. 29.
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zable de llevar a efecto’, los gobiernos reales que describe y analiza ¢l filésofo son
cuatro*, a saber: la timocracia, la oligarquia, la democracia y la tirania. Dado que,
para Platon, ninguno de estos regimenes es bueno debido a su falta de adecuacién
al modelo del Estado ideal, lo mismo sucede también con la democracia, definida
aqui como una mala forma de gobierno superada sélo por la tirania que es €l peor
régimen, juzgado, a su vez, como la posible ¢ inevitable consecuencia del desor-
den democrético. Ahora bien, los criterios que el filosofo utiliza para separar las
distintas formas de gobierno son dos: en primer lugar, el que se refiere al nimero
de los gobernantes y, en segundo lugar, el que describe la psicologia del hombre
correspondiente a cada forma de gobierno®. Trataremos a continuacion de la apli-
cacion de los mencionados criterios al sistema democratico.

Una de las primeras cosas que sefiala Platon tiene que ver con la peculiar
tipologia que constituye la estructura de dicho Estado cuando ocurre el evento por
el que los desposeidos alcanzan el poder y logran imponerse matando v desterran-
do a sus enemigos v, region seguido, decretan el sorteo como el medio oficial para
la distribucién de los cargos publicos®. Por razon de su mismo origen, el perfil
psicoldgico del democrata es el de aquél que ama la libertad por sobre todas las
cosas. En el fondo este individuo desprecia cualquiera de las distinciones conven-

3 “... hablas del Estado cuya fundacién acabamos de describir, y que se halla sélo en las pa-
labras, ya que ne ¢reo que exista en ninglin lugar de la tierra.” Platon, Diglogos, Republica,
Vols. IV, L. IX, 592 b, trad. cast. de C. Eggers Lan, Gredos, Madrid, 1998.

4  En sentido riguroso, las formas de gobierno que de las que nos habla Platén son seis, a saber;
monarquta, aristocracia, timocracia, oligarquia, democracia y tirania. Pere, 1as dos primeras
son reunidas en el concepto de la constitucién ideal. He aqui las palabras de Platén: *Digo que
¢l modo de gobierno que hemos descrito es uno, pero que podria llamarse con dos nombres.
Asi, si entre los gobernantes surge uno que se destaca de los demas, lo Hamaremos ‘monar-
quia’, mientras que, en ¢aso que sean varios, ‘aristocracia’” Platén, Republica, IV, 445d.

5  Esto es lo que hace el autor en Reputhlica. Sin embargo, en el Politico se dice lo siguiente:
“Creo que, si tomamos nota de los caracteres que se dan en ellas [las distintas formas de
gobierno de la que estaba hablando] -sujecidn forzada o aceptacidn voluntaria, pobreza o
riqueza, legalidad o ausencia de leyes- y dividimos en dos a cada uno de los dos primeros
regimenes, a la monarquia, en tanto da lugar a dos especies, podemos designarla con dos nom-
bres: «tivaniar y «reinadon.” Platon, Didloges, El Politico, Vols. V, 291e sigs., trad. cast. de
M~ L Santa Cruz, A. Vallegjo Campos, N.L. Cordero, Gredos, Madrid, 1998. Como podemos
apreciar, aqui Platon no utiliza, como lo hace en La Repiiblico, el criterio psicolégico sino el
consenso o la sujecidn, la diferencia econdmica y el apego a ley con lo cual, como veremos, lo
se¢ aproxima muchisimo a Aristételes.

6 “Entonces la democracia surge, pienso, cuando los pabres, tras lograr la victoria, matan a
unos, destierran a otros, y hacen participes a tos demds del gobierno y las magistraturas, tas
cuales la mayor parte de las veces s¢ establecen en este tipo de régimen por sorteo.” Platon,
Repribiica, VIII, 557 a,
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cionales y 1o que pretende en realidad es llevar la vida a su antojo. Asi, este tipo de
régimen se presenta como un “manto multicolor con todas las flores bordadas™
cuya variedad cromatica puede engafiar a los mas ingenuos que como “los nifios
y las mujeres que contemplan objetos policromos, muchos los juzgarian el mds
bello™®. No debemos equivocarnos, empero, con la descripcién detallada del per-
fil del demoécrata que lleva a cabo Platon; muy por el contrario, tras la aparente
imagen del hombre que valora la libertad por encima de todo, subyace el astuto
deinos que no busca otra cosa que su propia satisfaccién a cuenta de pasar por
alto y desentenderse de todo compromiso politico y juridico, si asi lo desea. Su
meta no estd en hacer cumplir la ley, sino como el riétor del Gorgias hacerse
con el poder sin limites que no respeta ni los pactos ni la naturaleza coercitiva de
la ley®. Esa progresiva degeneracion del ideal libertario es la principal causa de
disolucién de la democracia que se corrompe, trastocandose, como es de suponer,
en tirania precisamente porque el “deseo insaciable de la libertad™® monopoliza
el alma de los ciudadanos quienes, embriagados" por el discurso de los malos
politicos, terminan castigando a los gobernantes que no atienden a su insaciable

2712

deseo de libertad y “los acusa de criminales y oligarquicos™?.

Semejante afdn acaba arrastrando a la ciudadania hacia ¢l irrespeto de
aquellos que se someten a las leyes y, a la postre, propiciara que, en adelante, ya
no sea posible distinguir entre quién gobierna y quién obedece!’, Asi las cosas,
el anhelo de libertad se transforma en anarquia", y tarde o temprano emergers
un tirano que acabara por eliminar toda expresion de libertad. Por consiguien-

7 Republica, V111, 557¢.

8 Ibidem.

9  “Agsi, pues: no tener obligacion alguna de gobernar en este Estado, ni aun cuando seas capaz
de hacerlo, ni de obedecer si no quieres, ni entrar en guerra cuande los demas estin en gue-
rra, ni guardar la paz cuando los demds la guardan, si no la deseas; a su vez, aun cuando una
tey te prohiba gobernar y ser juez, no por eso dejar de gobernar y ser juez, si se te ocurre, /no
¢s éste un modo de pasar el tiempo divino y delicieso, aunque sea de momiento?” Republica,
VIII, 557 -558 a.

10 Republica, VIII, 562c.

1t Repiiblica, VIII, 562d.

12 Ibidem.

13 “Y alos que son sumisos con los gobernantes los injuria, como a esclavos voluntarios y gente
sin valor; a los gobernantes que son similares a los gobernados, v a los gobernados que son
similares a gobernantes es a quienes se alaba y rinde honores en piblico y privado. ;No es
forzoso que en semejante Estado la kibertad avance en todas direcciones? Repubiica, VIII,
562d-e.

14 “Si esto es asi, amigo mio, la anarquia se desliza incluso dentro de las casas particulares, y
conclaye introduciéndose hasta en los animales.”Repiiblica, VIII, 562e.
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te, la democracia, cuya policromia politica desemboca en {a mas desordenada
anarqufa, constituye un régimen que Platén no recomienda, razén por la que lo
coloca en el penilltimo lugar de las malds constituciones. Ahora bien, no hay que
apresurarse en inferir de todo esto conclusiones equivocadas acerca del supuesto
totalitarismo de Platdn. No se trata en este caso de preguntarnos si acierta o no en
relacidn con €l tema de la libertad; aquelio que aqui esta en juego es su posicion
critica acerca de la posibilidad de que semejante concepcion pueda superponerse
a la idea trascedente del Bien y la Justicia que sustenta toda su epistemologia y
pedagogia en relacion con el fildsofo-rey.

S$i, a continuacion de Platon pasamos a Aristoteles y a su clasificacion de
las constituciones -inspirada por entero en El Politico de Platon-, nos encontra-
mos con una descripcion tan diafana del tema que nos ocupa que casi raya en lo
reductive. Como es bien sabido, este autor elabora su tipologia constitucional
utilizando dos criterios fundamentalmente, El primero de ellos se ocupa de de-
terminar el nimero de los gobernantes; el segundo, en cambio, tiene que ver con
el det fin Gltimo que orienta sus actuaciones. Dicha fundamentacién perinite a
Aristételes proceder a realizar una nueva ordenacion, con ayuda de la primera
pauta sefialada, y reconocer asi tres formas de gobierno, a saber: la monarquia
donde el que gobierna es uno solo; la aristocracia, que se gjercita cuando son unos
cuantos quienes gobiernan y, finalmente, la repablica en donde todos gobiernan.
Maés adelante, y de acuerdo con el segundo criterio, ¢l autor agrega sin mas co-
mentarios que estos tres regimenes politicos son buenos en tanto los gobernantes
buscan el bien comin y velan por él. No obstante, hay que tener presente que si
no lo hacen —observa el Estagirita-, nos encontraremos en cambio tres formas
malas de gobierno, como lo son la tirania donde encontramos a uno solo que go-
bierna en vista de su propio interés; en segundo lugar, la oligarquia, en la que al-
gunos gobiernan segin sus intereses particulares y, por ultimo, la democracia, en
la cual muchos gobiernan en favor de distintos intereses propios. Asi las cosas y
continuando con la taxonomia establecida, nos enfrentamos, luego, con la emer-
gencia de una tipologia clasica de las formas de gobierno que las diferencia en
dos grupos (bueno y malo, segiin si ¢l gobernante ejerce o no ¢l poder en funcién
del bien pablico), de tres constituciones cada uno (segin el criterio del nimero
de los gobernantes)’, La clasificacion aristotélica es muy clara y, desde el punto
de vista conceptual, armoniosamente construida, cuestion que manifiesta la pro-
funda ascendencia realista presente en el pensamiento del Estagirita. No hay que
pasar por alto, empero, que cuando pasamos del plano abstracto al estudio de la

15 Aristoteles, Polirica, H1. 7. 1279 a, trad. cast. de M. Garcia Valdés, Gredos, Madrid, 1994,
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realidad, aquello gue en teoria funciona sin problemas, en la practica se convierte
en un enjambre de dificultades.

Esto se hace evidente en el caso de la democracia. Veamos por qué. Co-
mencemos diciendo que Aristételes emplea dos términos diferentes para indicar
dicho régimen'®, que son los siguientes: molreio y dmpokpoio. En la lengua
griega, molrela significa ‘constitucion’ a secas, con lo cual ¢l autor reconoce
que se esta empleando un término genérico para designar una realidad especifica
tratandose, pues, de la tipica falacia de la pars pro roto. Por lo demis, uno se
pregunta como puede Aristételes llamar constitucidn sin mas a un régimen que,
aun perteneciendo a una de las tres formas no corrompidas de gobierno es, sin
embargo, la peor de ellas. Més ain, y como si esto no fuese suficiente, en la £rica
a Nicomaco (1160 a-b), se hace referencia al régimen en cuestién con el vocablo
npokpatic que, como sabemos, ya habria sido empieado por el propio Platon
por lo que resulta complicado entender qué es lo que el Estagirita quiere denomi-
nar como democracia no corrupia, al menos desde un punto de vista etimoldgico.

Pero no es solamente complicado el asunto a nivel semantico; sucede lo
mismo también a nivel conceptual. En efecto, Aristdteles define la modrsict nada
mas y nada menos que como “una mezcla de oligarquia y democracia™’, y sefiala
que morrtela (la democracia no corrupta) es el régimen que tiende a la demo-
cracia (forma corrupta), mientras que [a aristocracia degenera en la oligarquia’®.
Ahora bien, ;c6mo es posible que de la entremezcla de dos formas imperfectas
(oligarquia y democracia) se produzca un régimen que lleva el nombre de ‘cons-
titucién'? Si los pocos que conforman una mohvrewct son los oligarcas, es decir,
hombres gue buscan el provecho propio y no el de la comunidad, y los muchos
son los democratas -tan desinteresados como aquélios en el bien comin-, ;de qué
manera su “aleacion” crearia una democracia buena, esto es, una rohreto? El
mismo Aristételes asegura que la gran mayoria de las ciudades (obviamente, en
el sentido de la roAug griega), sefiala de si misma el hecho de ser estados regidos
por la rAuaeio en cuanto que en ellos tanto los ricos como los pobres logran vivir
en armonia'®; pero la pregunta que nosotros nos hacemos es ésta: ;como es que

16 Régimen’ o constitucion es definido por Aristdteles como la “organizacion de Jas magistra-
turas”. (Politica. TV, 3, 1290 a),

17 Aristdteles, Polftica, IV, 8, 1293 b.

18  “Pero se suele llamar repiblicas {rolueia] a las formas gue se inclinan hacia la democracia,
y aristocracias a las que se inclinan mds bien a la oligarquia.” Aristoteles, Politica, IV, 8,
1293 b.

19 “En la mayoria de las ciudades existe 1a forma llamada repablica {rolreia): la mezcla
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lo logran? De acuerdo con el Fildsofo, existen Binicamente tres maneras procedi-
mentales de alcanzar la sintesis de democracia y cligarquia, constitucién que, a la
postre, se reduce a “una combinacion de las dos reglamentaciones™® y, siguiendo el
ejemplo de Aristdteles, se pueden complementar los procedimientos de distribucion
de los cargos publicos empleando la norma oligarquica gracias a la cual las magis-
traturas deben ser electivas con la norma democritica que prescribe que no sean
dependientes de la renta de cada ciudadano®.

Si lo que hemos analizado hasta ahora es correcto, el Filosofo griego introdu-
ce dos elementos nuevos para determinar la naturaleza de la moivsice. El primero
de ellos hace referencia al aspecto econdmico ron ayuda de la distincién entre ricos
y pobres. En segundo lugar, apela a una mezcla procedimental que, de alguna ma-
nera, logra sintetizar las normas juridicas de caracter oligarquico y democratico por
igual. Sin embargo, queda en pie una dificultad importante y es aquella que tiene
que ver con la paradoja sefialada acerca de la pervivencia de la naturaleza corrupta
inherente tanto a la democracia como a la oligarquia, las cuales, aun cuando dejan
de buscar el bien comun para la comunidad pueden, a pesar de ello, convivir y al-
canzar por si mismas una forma estable de gobierno.

I1. LA DEMOCRACIA COMUNAL

En la ltalia del siglo 1X se fue produciendo un “experimento politico™ que
guarda muchas semejanzas con la democracia directa de los griegos. Las caracte-
risticas mas relevantes de tal experiencia son la que vamos a estudiar enseguida.
Nos referimos, en esta ocasion, a las comunas, esto es, a una forma de autogobierno
que adoptaron las ciudades italianas y, en general, otras comunidades de la Europa
medieval como las flamencas, francesas, francesas, espaflolas y alemanas con una
organizacion politica y social semejante. Si hacemos abstraccion de las diferencias
presentes entre todas ellas, digamos que lo que mas distintivo y particular que si
compartieron consistié, fundamentaimente, en la autonomia juridica respecto de la
autoridad soberana. Dicha autonomia fue un proceso lento a partir del cual distintos
grupos de ciudadanos conquistaron su independencia mediante pactos que asegu-
raron ciertas y determinadas libertades, lo mismo que algunas garantias politicas,
econdmicas y sociales. De esta manera, mediante el incremento paulatino de las

alcanza solamente a ricos y a pobres.” Pofitica, 1V. 8, 1294 a 8.
20 Aristiteles, Politica, TV, 8. 1294 b.
21 fbidem.
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inmunidades concedidas a las coniurationes, es decir, a los distintos grupos, las
comunidades como un todo fueron adquiriendo su independencia del poder real.
En este contexto las funciones de las comunas fueron fundamentalmente tres: (a)
Creacién, desarrollo y consolidacion de nuevas estructuras de poder de caracter
urbano como el parlamento, arengo o consilium civitatis; (b) Reorganizacion del
comitatus, esto es, del territorio correspondiente a la ciudad; (¢) Conformacion
de un nuevo sistema de produccitn de tipo capitalista, novedoso y eficiente. A
continuacion vamos a esbozar una breve historia del desarrollo de las comunas
enfocandonos en las ciudades italianas det Medioevo.

Luego del derrumbamiento del Emperio Romano y la crisis que le siguié
y que tuvo como principal protagonista las invasiones barbaras que azotaron sin
cesar la civilizacion occidental desde et siglo V D.C. hasta la aparicion det Im-
perio Carolingio, las pequefias comunidades italianas sobrevivieron e incluso se
puede decir que conservaron muchas de las tradiciones romanas que las hicieron
surgir. Gracias a ello fue posible, a partir del siglo X, la aparicion de la com-
munitas civitatis. Merece la pena destacar desde ya tres expresiones legitimas
de sefiorio que, en aquellos tiempos, estaban claramente definidas en razén de
las prerrogativas inherentes a cada una de ellas. El poder politico feudal, que
constituye la primera de estas autoridades, estaba administrado por ¢l Conde
y se circunscribia a los territorios rurales, es decir, fuera de Jas ciudades. En la
ciudad, 1a figura del vice comes, el vizconde, representaba la autoridad encarga-
da de ejercer el dominio feudal tanto administrativo como politico. Uina tercera
jurisdiccion, también presente en la ciudad, era aquella que precisamente hacia®
de contrapeso al poder tanto del conde como del vizconde: se trataba del obispo,
quien nunca abandond las ciudades y que, gracias a la potestad imperial, even-
tualmente alcanzaria una posicion muy singular.

~ Esto.que acabamos de decir encuentra su justificacion historica en el mo-
mento en que el emperador Oton 1 (936-973)2, decreta que ¢l obispo tiene dere-
cho a disfrutar del cargo de conde de la ciudad como representante del Empe-
rador con lo cual ¢l prelado obtendria por esta via una posicion politica y social
semejante a la del conde-conde feudal. Semejante reforma significo, sin lugar a
dudas, un avance importante desde el punto de vista de la autonomia de la juris-

22 Walter Ullmann, Historia del Pensamiento Politico en I Edad Media, trad. cast. de R. Vi-
laro Pifiol, Aricl. Barcelona, 1983, p. 89 v sigs.
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diccion de la ciudad respecto de la jerarquia que gobernaba el campo. Sin embar-
go, ¢l decreto de Oton no fue el tnico hecho histérico que marcé el destino de
las ciudades. En efecto, el 28 de mayo de 1037, en Milan, el Emperador Conrado
I1 promulgé en su nueva constitucion el Edictum de beneficiis concerniente al
crucial® tema de la sucesion. Alli se encuentra el siguiente paragrafo:

Precipimus et firmiter statuimos, ut nuilus miles episcoporum, abbatum, abatis-
saarum, marchiomum vel comitum [...] suum beneficium perdat, nisi secundum
constitutionem antecessorum nostrorum et judicium parium suorum.”* [“Man-
damos y firmemente establecemos que ningin miembro de los obispos, de los
abades, de las abadesas, de los marqueses y de los condes pierda su herencia si no
s segun la constitucion de nuestros antepasados y el juicio de sus pares.)

De esta manera, aplicando esta ley del Edictum de beneficiis al derecho de
sucesion, las propiedades de los feudatarios, al morir el usufructuario, se trans-
mitian a sus descendientes (o a los que lo remplazaban, en el caso de los cargos
eclesiasticos). Dicho precepto tuvo como directa y obvia consecuencia la inevi-
table fragmentacién de las propiedades de los feudatarios mayores, situacién que
obligd forzosamente a que los feudatarios menores buscaran entre ellos nuevas
formas de asociacidn. El resultado necesario de semejante reforma fue la paulati-
na disgregacion del sistema politico feudal descendente y la progresiva creacion
de un sistema politico ascendente en cuyo marco los feudatarios menores aban-
donaron ¢l campo y se aliaron en las ciudades con la naciente burguesia.

Esta nueva forma de gobierno —nueva, al menos en el contexto medieval-,
desplazé al vizconde (obispo) propiciando que la communitas, es decir, el con-
junto de los gobernantes, se identificara con la civitas y asi la comuna, esto es, la
alianza de los feudatarios menores (secundi milites) y de la naciente burguesia
conquistara el poder politico de la ciudad. En este sentido, la conjuratio, la aso-
ciacion como tal prospero rapidamente, en parte, gracias al uso de la fuerzay a

23 Utilizo este adjetivo a la luz de estas palabras de Tocqueville: “Me sorprende que los pu-
blicistas antiguos y modernos no hayan atribuido a las leyes sobre las sucesiones una gran
influencia en la marcha de los negocios humanos. Esas leyes pertenecen, ¢s verdad, al orden
civil; pero deberian estar colocadas a la cabeza de tedas las instituciones politicas, porgue
influven increiblemente sobre el estado social de los pueblos, cuyas leyes politicas no son
mds que su expresion” Alexis de Tocqueville, La Democracia en América, trad. cast. de L.
R. Cuéllar, FCE, México, D.F,, 1984, p. 68. Enfasis afiadido. Mayor énfasis sobre la impor-
tancia de las leyes de sucesion es imposible.

24 MGH, Const., p.90, n. 46; Decreto de Conrado 11, in Liber feudorum, V, 1. Citado por Walter
Ullmann en Principi di governo e politica nel medioevo, trad. it. d E. Cotta Radicati, Societa
editrice Il Mulino, Bologna, 1972, p. 211,
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la espada de los primeros que defendieron la ciudad de los ataques externos de
los viejos feudatarios desplazados y, en segundo lugar, al empuje econémico de
la burguesia que brindé los recursos crematisticos requeridos que corrié con los
gastos de la guerra. Ahora bien, no viene al caso exponer las distintas etapas del
desarrollo del experimento politico y social que llevd la comuna a desarrollar un
tipo de democracia directa que encontraria su expresién politica en la signoria
y el principato, ya que esto significaria ir mas alla de los limites de este trabajo.
Sin embargo, si nos parece oportuno estudiar la elaboracion tedrica que ese ex-
perimento dio lugar en la propuesta juridica de un personaje historico de la talla
de Bartolo da Sassoferrato.

De acuerdo con Walter Ullmann, Marsilio de Padua y Bartolo de Sassofe-
rrato no podrian ser dos autores mas disimiles. Refiriéndose en particular a este
ultimo, ¢l investigador afirma lo siguiente:

es inicamente ua jurista: nunca utiliza argumentos aristotélicos y, por lo menos
en un paragrafo de su obra, muestra cierto desprecio hacia Aristételes declarando
que su lenguaje no gusta a los jurisconsultos. Nunca se ocupa de otra cosa que no
sea el derecho -romano o candnico- por lo cual su terminologia es exclusivamente
juridica asi como su docirina. >

En cambio, sobre Marsilio tiene una opinion muy particular. Dice ast:

es un escritor ideoldgico y politico: es Aristételes {...] quien le brinda su base
intelectual; en su obra las referencias al derecho romano son contadas y no cita
ningln romanista; su terminologia no es juridica®,

Hay que subrayar, empero, que a pesar de las diferencias tan notables, las
teorias de ambos autores llegan, por caminos distintos, a la misma conclusion.
En efecto:

ambas insisten en el tema de la voluntad popular como fundamento de la validez
del derecho; para ambas —escribe Ullmann— es la voluntad del pueblo que otorga
el cardcter vinculante y la validez de la norma. La vinica diferencia real entre los
dos sistemas consiste en que mientras Marsilio considera el suyo en una escala
universal; el sistema de Bartolo es aplicable a comunidades limitadas, a estados
pequeiios, en los que la «democracia» practica le parece realizable.”

25  Ullmann, Principi di politica e governo nel medioevo, p. 381 y sigs.
26  Ullmann, Principi di politica ¢ governo nel medioevo, p. 382,
27 Ibidem.
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Dejemos de lado a Marsilio de Padua, cuyo teoria y el analisis que le co-
rresponde trasciende los limites de este ensayo y centremos nuestra atenciéon en
Bartolo, sobre todo por el hecho recién referido por Ullmann sobre la afirmacién
de que su sistema estd estrechamente vinculado a las comunas. Dicho asi y si
asumimos esta premisa, entonces preguntémonos cémo Bartolo fundamenta la
validez y la legitimidad de 1a ley en la voluntad popular.

La teoria juridica y politica de Bartolo exhibe las siguientes caracteristicas
generales®; (a) fundamentacion juridica de la soberania de las comunas italianas;
(b) el metodo que orienta dicha fundamentacién invierte la concepcidn tradi-
cional al sostener que no son los hechos los que tienen que ajustarse al derecho,
sino que ¢s al revés, es el derecho el que tiene que ajustarse a los hechos?; (¢) la
obediencia a la civitas se considera segun la norma del Derecho Romano, que
establece la obediencia de los hijos respecto del padre. No obstante, la obediencia
debida a la civitas es superior a la filial ya que el todo antecede a las partes; (d)
la iurisdictio, es decir, la potestas condere leges, deriva del poder ptiblico de la
civitas concebida como persona puablica.

A partir de estas maximas iniciales, Bartolo elabora su propuesta tedrica
que podriamos subdividir en dos partes. En primer lugar, (a} los comentarios
juridicos dedicados a temas constitucionales (Ad Digestum, Ad Codicem...) y, (b)
en segundo lugar, los tratados de naturaleza politica (De Guelphis et Gebeliinis,
De regimine civitatis, De Tyranno). Si partimos de la teoria juridica, nos vamos a
encontrar con que Bartolo sostiene que la fuente de la soberanfa del autogobierno
comunal es el Derecho consuetudinario y desarrolla esta tesis vinculando este
aspecto del Derecho con la lex regia y la nocion de ciudadano®. El autor sabe
muy bien que la lex regia es una ficcién juridica segin la cual el poder juridico
y politico del Emperador descansa sobre el consentimiento def pueblo de Roma,
que es lo que le transfiere dicho autoridad (translatio imperii), el cual cristaliza
posteriormente en las Jeyes escritas. Por otra parte, la ley consuetudinaria es el

28 Bernardo Bayona Aznar, E! origen del Estado laico desde la Edad Media, Tecnos, Madrid,
2009, p. 374 v sigs.

29 A este respecto Bayona (recordando a Cecil Wolf, Bartolus of Sassoferrato. His position in
the History of Medieval Political Thought, Cambridge University Press, Canbridge, 1913, p.
5), escribe: “Su primera contribucién [se refiere a Bartolo], fue metodologica: abandond la
suposicion de que, si la ley se muestra desacorde con los hechos, deben adaptarse éstos hasta
que puedan ser interpretados por ¢l texto legal, y la sustituyé por la premisa de que, cuando
los hechos chocan con la ley, es ésta la que hay que adaptar a los hechos.” Bayona, EI origen
del Estado laico desde la Edad Media, p. 375.

30 Ullmann, Histeria del pensamiento politico en al Edad Media, p. 204,
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resultado de una practica juridica recurrente en la que se van creando normas
orales que estructuran la vida diaria de los ciudadanos. En ultimo jugar, el ciu-
dadano, de acuerdo con el Derecho Romano, es el portador activo de derechos
y deberes v, en el caso de las comunas, la fuente —y, esta vez, no como ficcidn
juridica—, es el mismo pueblo en tanto totalidad de los ciudadanos reunidos en
asamblea. Pues bien, lo que hizo Bartolo fue interpretar juridicamente la practica
comunal que transformaba en derecho la practica de los ciudadanos (Derecho
consuetudinario), elevandola al rango de la lex regia, es decir, convirtiéndola en
norma escrita. Escuchemos lo que nos tiene que decir Ullmann:

Bartolus argumentaba que, si ¢l pueblo podia crear la ley consuetudinaria —de lo
cual nadie habia dudado jamas-, no habia razén para privarlo del derecho a crear
también leyes estatutarias, es decir, escritas y proclamadas. El elemento que daba
cardcter legal a las meras pricticas y usos era ¢l consentimiento del pueblo, con-
sentimiento tacito que originaba la ley consuetudinaria. Sin embargo, argumen-
taba Bartolus, lo mismo que el pueblo hacia con su consentimiento tacito, podia
hacerlo con un consentimiento explicito, es decir, creando estatutos, ley escrita.

La tesis de Bartolo es realmente muy simple y, a la vez, decisiva para la
comuna: dado que la ley consuetudinaria explicitamente convenida por el pueblo,
y la Jex regia, tacitamente convenida también por el pueblo tenian el mismo ori-
gen -l pueblo mismo-, no habria razon alguna, luego, para negar que el Derecho
consuetudinario se convirtiera en ley escrita. La unica diferencia consistia en que
el consentimiento del pueblo -en el caso de la lex regia-, es tdcito, mientras que
en ¢l caso de la ley consuetudinaria es explicito lo cual convierie a ésta ultima,
de alguna manera, en superior a la primera. Por consiguiente, la soberania de la
comuna reside en ¢l pueblo reunido en asamblea y asi se constituye aquello que
Bartolo denomina regimen ad populum. Desde el punto de vista procedimental y
para facilitar las labores de gobierno, ¢l pueblo reunido en asamblea (democracia
directa) podia nombrar un Consejo que representaba a todos los gobernados o,
en el lenguaje de Bartolo, “concilium representat mentem populi”. No obstante,
la auctoritas seguia descansando en el pueblo. Cuando finalmente Bartolo —en
el De regimene civitatis-, se pronuncia acerca del problema clasico de la mejor
forma de gobierno, concluye sin méas que el regimen ad populum representa un
“gobierno mas divino que humano™. Ahora bien, lo anterior no implica que €l
autogobierno comunal (lo mismo aplica también al caso de la democracia griega),

31 Ullmann, Historia del pensamiento politico en al Edad Media, p. 205.
32 Bariolo di Sassoferrato, De guelphis et Gebellinis, De regimine civitatis; De Tyranno, en D.
Quaglioni, Politica e diritto nel trecento italiano, Pensiero Politico, Firenze, 1983, p. 163.
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no deje de ser numéricamente restringido. El comentario de Bayona disipa cual-
quier duda en relacién con esto:

Pero, cuando afirma [se refiere a Bartolo] que «la jurisdiccidn pertenece al pue-
blo» o multitudo, excluye de él no solo a la gente mas baja, sino también a los
ricos, porque «observamos a menudo que son tan poderosos que oprimen a los
demas».®

Como podemos apreciar, la democracia directa, aun la comunal, tiene sus
limites ya que el pueblo convocado en asamblea no puede desempeifiar dicha
funcién de una manera constante. Sin embargo, lo que si es importante destacar
es que en la comuna medieval el tema de la soberania del pueblo y, por ende, de
la concepeidn ascendente del poder ha alcanzado un elevado grado de madurez y
las consideraciones de Bartolo a este respecto asi lo demuestran.

II1. LA DEMOCRACIA DE LAS COMUNAS NORTEAMERICANAS

El tercer ejemplo histdrico que expondremos aqui de la practica de una
democracia directa es el de las colonias norteamericanas asi como lo expone
Alexis de Tocqueville en su obra maestra La Democracia en América. Antes de
dar inicio al estudio del tema en cuestion, es preciso mencionar algunos detalles
de gran importancia para comprender el trabajo de este gran intérprete de la
teoria politica francesa. Alexis de Tocqueville, hijo de una nieta del Marqués de
Malesherbes, nacié el 29 de julio de 1805, Graduado en la Facultad de Derecho
de la Universidad de Paris en 1826, y gracias a las influencias paternas, ocupd
el cargo de magistrado de los Borbones. Sin embargo, debido a sus posiciones
politicas, consideré oportuno abandonar la capital de Francia para viajar, con
su gran amigo Gustave de Beaumont a Norteamérica, a donde llegaron el 11 de
mayo de 1831, y donde permanecerian durante los siguientes nueve meses. To-
cqueville fue un agudo analista de las practicas politicas norteamericanas y, sin
los prejuicios tedricos y las trabas metodoldgicas de sus contemporaneos alcanzd
dilucidar, gracias a ese extraordinario poder de observacién suyo muy aristoté-
lico por lo demads, dos perspectivas excepcionales para la época acerca de lo que
ocurriria con Ja naciente nacién americana. Escuchemos sus propias palabras:

Cada dia los habitantes de los Estados Unidos se introducen poco a poco en
Texas, adquieren tierras y, en tanto que se someten a las leyes del pais, fundan en

33 Bayona, El origen del Estado laico desde la Edad Media, p. 379.
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él el imperio de su lengua v de sus costumbres. La provincia de Texas esté todavia
bajo la dominacién de México; pero bien pronto no se encontrarén en ella, por
decirlo asi, mas mexicanos, Semejante cosa sucede en todos los puntos donde los
angloamericanos entran en contacto con las poblaciones de otro origen.™

Si primeramente tenemos en cuenta que en 1835 se publicéd la primera
edicion de La Democracia en América, e inmediatamente después ocurre el al-
zamiento de los inmigrantes norteamericanos residentes en Texas cuya fecha es
1836 y, posteriormente, en el afio 1845 los Estados Unidos incorporarian toda el
area del nuevo Estado de Texas a su territorio, no podemos menos que concluir
que las consideraciones de Tocqueville que acabamos de citar comprueban con
creces lo que este profundo observador politico advirtid con tanto acierto. Permi-
tasenos a continuacion hacer referencia a la siguiente reflexion. Dice asi:

Hay actualmente sobre la Tierra dos grandes pueblos que, partiendo de puntos di-
ferentes, parecen adelantarse hacia la misma meta: son los rusos y los angloame-
ricanos. Los dos crecieron en la oscuridad y, en tanto que las miradas de los hom-
bres estaban ocupadas en otra parte, ellos se colocaron en el primer rango de las
naciones y el mundo conocié casi al mismo tiempo su nacimiento y su grandeza,
Todos los demas pueblos parecen haber alcanzado poco méas o menos los limites
trazados por la naturaleza, y no tener sino que conservarlos; pero ellos estan en
crecimiento; todos los demas estin detenidos o no adelantan sino con mil es-
fuerzos; solo ellos marchan con paso facil y rapido en una carrera cuyo limite no
puede todavia alcanzar la mirada. El norteamericano lucha contra los obstaculos
que le ponen la naturaleza; el ruso estd en pugna con los hombres. El uno com-
bate el desterto y la barbarie; el otro la civilizacion revestida de todas sus armas:
asi las conquistas del norteamericano se hacen con la reja del labrador y las del
ruso con la espada del soldado. Para alcanzar su objeto, el primero descansa en el
interés personal, y deja obrar sin dirigirlas la fuerza y 1a razon de los individuos.
El segundo concentra en cierto modo en un hombre todo el poder de la sociedad.
El uno tiene por principal medio de accion la libertad; el otro, la servidumbre. Su
punto de vista es diferente, sus caminos diversos; sin embargo, cada uno de ¢llos
parece llamado por un designio secreto de la Providencia a sostener un dia en su
manos los destinos de la mitad del mundo.™

Demas esta decir que sobran los comentarios; no obstante, estas asom-
brosas palabras con las que finaliza el primer volumen de La Democracia en
América nos recuerdan nuevamente que no debemos perder de vista los analisis
de su autor, por lo que la investigacion referida al gobierno comunal det Estado

34 Tocqueville, La democracia en América, p. 380,
35 Tocqueville, La democracia en América, p. 382-383.
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de Nueva Inglaterra y que se lleva a cabo en la segunda parte de la obra, merece
que nos detengamos en las observaciones que Tocqueville desarrolla con esmero,

Una de las primeras cosas que hay que decir es este pensador quedé6 pro-
fundamente impresionado por ¢l marcado individualismo de los norteamerica-
nos. A este respecto, llama la atencion cuando dice lo siguiente:

El habitante de los Estados Unidos aprende desde su nacimiento que hay que apo-
yarse sobre si mismo para luchar contra los males y las molestias de la vida; no
arroja sobre la antoridad social sino una mirada desconfiada e inquieta, y no hace
un llamamiento a su poder més que cuando no puede evitarlo. Esto comienza a
sentirse desde la escuela, donde los nifios se someten, hasta en sus juegos, a reglas
que han establecidos y castiga entre si los delitos por ellos mismos definidos.’

Sin embargo, semejante individualismo no debe ser entendido como una
tendencia ajena u opuesta al asociacionismo. Muy por el contrario:

Los norteamericanos de todas las edades, de todas condiciones y del mas variado
ingenio, s¢ unen constantemente y no solo tiene asociaciones comerciales e in-
dustriales en que todos toman parte, sino otra mil diferentes: religiosas, morales,
graves, fitiles, muy generales y muy particulares. Los norteamericanos se aso-
cian para dar fiestas, fundar seminarios, establecer albergues, levantar iglesias,
distribuir libros, enviar misioneros a los antipodas y también crean hospitales,
prisiones y escuelas, [...] Siempre que a la cabeza de una nueva empresa se vea,
por ejemplo, en Francia al gobierno y en Inglaterra a un gran sefior, en los Estados
Unidos se verd, indudablemente, una asociacién.””

Como podemos apreciar, este individualismo claro y liberal se apoya, en
efecto, en un vigoroso asociacionismo sin que ello implique contradiccion algu-
na. Aquello de lo que los norteamericanos desconfian no es del vecino sino del
Estado, y precisamente por eso prefieren organizarse en una infinidad de asocia-
ciones que garanticen la antonomia de los subsistemas frente al poder avasallante
del Estado. Para comprender esta idea en todo su alcance, escuchemos una vez
mas a Tocqueville:

En las sociedades aristocraticas, los hombres no necesitan unirse para obrar, por-
que se conservan fuertemente unidos, Cada ciudadano rico y poderoso forma
alli como la cabeza de una asociacién permanente y forzada, que se compone de
los que dependen de él y hace concurrir a la ejecucion de sus designios. En los

36 Tocqueville, La democracia en América, p. 206.
37 Tocqueville, La democracia en América, p. 473.
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pueblos democraticos, por el contrario, todos los ciudadanos son independientes
y débiles; nada, casi, son por si mismos, y ninguno de ellos puede obligar a sus
semejantes a prestarle ayuda, de modo que caerian todos en la impotencia si no
aprendicran a ayudarse libremente.®

Este paragrafo es muy importante porque muestra a las claras que en las
comunidades democraticas, el individuo, aun considerandose un elemento cons-
titutivo primordial del tejido social, careceria de toda proteccion contra ¢l po-
der del Estado si no fuese capaz de asociarse libremente con otros individuos.
Aquellas sociedades en donde, por el contrario, predomina un grupo de hombres
poderosos —en una monarquia, por ejemplo—, el individuo encuentra en las aris-
tocracias organizaciones ya estructuradas a las cuales puede incorporarse para
defenderse de los posibles atropellos del Estado. La diferencia fundamental que
guardan entre si estas dos formas de gobierno radica en lo siguiente: en el caso
de las asociaciones democraticas, €stas son libremente constituidas por los ciu-
dadanos de acuerdo a sus exigencias y no son mediadas por poderes externos, ya
estructurados que limitan y minimizan el arbitrio del individuo. Por consiguien-
te, la democracia norteamericana, tal como la interpreté Tocqueville, tiene dos
fuentes igualmente esenciales: por un lado, la libertad del individuo y, por ¢l otro,
el asociacionismo extendido. En consecuencia, la primera concrecion histérica y
politica de dicho asociacionismo ha sido precisamente la comuna.

El interés de Tocqueville por la comuna es metodolégicamente analitico.
El mismo sefiala que ¢l Estado Federal norteamericano es un producto tardio de
la sociedad® que llega cuando los individuos se han asociados en las comunas,
Estas niltimas dan paso a los condados y de los condados surgen los Estados que
son los que finalmente daran lugar al Estado Federal, es decir, a los Estados Uni-
dos de Norteamérica. De alli que, al estudiar analiticamente el Estado Federal
norteamericano, habra que comenzar necesariamente por la comuna.

38  Tocqueville, La democracia en América, p. 474,

39 “Examinar la Union antes que estudiar el Estado [Tocqueville se refiere, obviamente, a los
Estados que conforman el estado federal], es internarse en un camino erizado de obsticu-
ios. La forma del gobierno federal ¢n los Estados Unidos aparecié en Gltimo lugar. [...] Los
grandes principios politicos que rigen hoy dia la sociedad norteamericana nacieron y se de-
sarrollan en el Estado [el que junto a los otros Estados conforma la Federacidn]; no es posible
dudarlo. [...} Los Estados que forman en nuestros dias la Unién norteamericana, presentan
todos, en cuanto al aspecto exterior de las instituciones, el mismo especticulo, [...] Primero
se encuentra la comuna, después ¢l condado y por ultimwo, €l Estade.” Tocqueville, La demo-
cracia en América, p. 71.
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De acuerdo con Tocqueville, la comuna es el primer tipo de asociacion que
forman los hombres de manera natural®® o, si se prefiere, espontinea. En este
sentido,

La sociedad comunal existe en todos los pueblos, cualesquiera que sean sus usos
y sus leyes; el hombre es quien forma los reinos y crea las repiiblicas; la comuna
parece salir directamente de las manos de Dios™

No obstante, y a pesar de considerarse como una asociacion de cardcter es-
pontineo, la comuna como tal resulta sumamente fragil ya que su libertad puede
ser facilmente pisoteada, razon por la cual,

Entregadas a si mismas, las instituciones comunales no podrian casi luchar con-
tra un gobierno emprendedor y fuerte; para defenderse con éxito, es preciso que
havan adquirido todo su desarrolio y que se hallen envueltas en las ideas y en las
costumbres nacionales. Asi, en tanto que la libertad comunal no ha cristalizado
en las costumbres, es facil destruirla, y no puede entrar en las costumbres sino
después de haber subsistido por largo tiempo en las leyes®

Como podemos apreciar, la aguda mirada de Tocqueville descubre dos
aspectos esenciales de la comuna, esto es, del gobierno democritico directo que
se complementan entre si 'y son, por tanto, primordiales. Veamos de qué se trata.
Primero que nada, la comuna es un sistema espontneo —natural, como dice
Tocqueville-, de organizacién de una comunidad restringida y, precisamente por
ello, en sus primeros comienzos resulta muy fragil frente al poder de un Estado
fuertemente centralizado. Para que la comuna adquiera la fortaleza que le es pro-
pia, es imperativo que sus costumbres se conviertan en leyes lo suficientemente
arraigadas por la tradicién de manera tal que sean capaces de resistir la ingente
prueba del devenir histdrico y temporal. En ausencia de semejante proceso lento
y fatigoso, la comuna constituye, por e} contrario, un blanco facilmente vulnera-
ble por el Estado y, sobre todo, por un Estado autoritario el cual, habiendo elimi-
nado los poderes intermedios, utilizard la debilidad de la organizacién comunal
para asi lograr sus fines de control total sobre la sociedad.

40 “Lacomuna es la uinica asociacidn que se encuentra de tal modo en la naturaleza, que por
doquiera que hay hombres reunidos, se forma por si misma una comuna.” Tocqueville, La
democracia en América, p. 77-18.

41  Tocqueville, La democracia en América, p. 78. Las cursivas han sido affadidas.

42 Ibidem. Enfasis aniadido,
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La segunda caracteristica de la comuna que resalta Tocqueville concier-
na a sus dimensiones. El autor subraya que la comuna de Nueva Inglaterra, por
ejemplo,

Se compone en general de dos a tres mil habitantes; no es, pues, bastante extensa
para que todos sus habitantes no tengan poce mas 0 menos los mismos intereses,
¥y, por otra parte, esta lo suficientemente poblada para que se esté seguro de en-
contrar en su seno los elementos de una buena administracién.

En este sentido y para que prospere la organizacién comunal, sus dimen-
siones son determinantes y dependen del necesario equilibrio que tiene que exis-
tir entre la comunidad de intereses y la necesidad de constituir un gobierno. Para
decirlo con otras palabras, entre los miembros de la comuna debe haber una cier-
ta unidad de los fines v, a la vez, la exigencia de encontrar los medios adecuados
—la organizacién administrativa y de gobierno-, para lograrlo. Ahora bien, en la
organizacion comunal

como en cualquier otra parte, el pueblo es la fuente de los poderes sociales, pero
en ninguna ejerce su poder con mas intensidad. [...] ern la comuna, donde la
accidn legislativa y gubernamental estd mas cerca de los gobernados, la ley de
representacion no es admitida. No hay consejo municipal; el cuerpo electoral,
después de haber nombrado a sus magistrados, los dirige pov si mismo en todo
aquello gue no es la ejecucion pura y simple de las leyes del Estado

La fuente del poder popular -la soberania popular-, es tomada muy en se-
rio en la comuna cuyo ejercicio democratico no podria ser mas directo dado que
el mecanismo de la representacion politica no tiene aqui ningtin sentido. Pode-
mos, por tanto, sostener que la comuna norteamericana, asi como la interpreta
Tocqueville, vuelve de manera natural a la organizacién politica propia de la
democracia griega. Esto que acabamos de decir plantea una cuestion interesante,
y es la siguiente; sabemos que la democracia griega no fue una organizacion
politica natural sino resultado de un proceso histérico, mientras que la comuna
norteamericana, segun Tocqueville, si 1o es. Pues bien, jes posible conciliar estos
dos aspectos de la democracia directa?

Digamos para comenzar que a partir del siglo VIII A. C,, es bien sabido
que en las ciudades griegas los reyes habian sido suplantado por la aristocracia, y
que durante todo el siglo VII A.C., debido a la expansion econdmica producida

43 Tocqueville, La democracia en América, p. 79.
44 jhidem.
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por el fendmeno de las colonias, 1os nuevos ricos empezaron a oponerse a la clase
que, para ese entonces, ostentaba el poder politico. Curicsamente, el régimen po-
litico que intentd devolver la paz y la tranquilidad a los nuevos territorios fue la
tirania. Tanto es asi, que casi todas las ciudades griegas de los siglos posteriores
estaban gobernadas por un tirano. Solamente después y con ayuda de la reforma
llevada a cabo por Clistenes en 508 A.C., paulatinamente se impondria la demo-
cracia en las ciudades-estado griegas, empezando por Atenas. En consecuencia,
desde el punto de vista histérico las formas de gobierno de los albores de la ci-
vilizacion europea fueron una sucesion continua que se inicié con la monarquia,
siguid luego la aristocracia, la oligarquia, después la tirania y, finalmente, la
democracia. Esto significa que la democracia directa como, por ejemplo, la de
Atenas, pareceria no ser una estructura politica de gobierno tan natural que diga-
mos como asegura Tocqueville. Sin embargo, no hay que olvidar que Tocqueville
vivié en una sociedad moderna, es decir, en la Europa que habia conocido el
florecimiento de las ciudades durante la Baja Edad Media y el Renacimiento v,
desde esta perspectiva, resulta compresible que el politélogo francés considere
como “natural” la democracia directa practicada en las comunas. No obstante,
esa naturalidad es, en realidad, el resultado de un lento proceso histérico.

Todo le anterior no hace més que subrayar la innumerable serie de obser-
vaciones que podriamos inferir en relacion con la democracia directa y, a manera
de conclusion, con relacién a nuestro ensayo. Sin embargo, el desarrollo de tales
reflexiones nos alejaria demasiado del limite requerido para este trabajo asi que
nos atendremos fundamentalmente a dos consideraciones que nos parecen inte-
resantes. En primer lugar, no existe democracia directa sin que la representacién
politica no sea eliminada o, por lo menos, dristicamente reducida. Los aconteci-
mientos historicos que acabamos de mencionar asi nos lo demuestran. En segun-
do lugar, semejante constatacion de una experiencia historica y politica resulta
posible gracias a una clausula especial de naturaleza geografica que prescribe la
reduccion del espacio y ¢l nimero de habitantes como condicion de posibilidad
de creacion y supervivencia de la comuna, lo mismo para la polis que para la
comuna norteamericana. Lo que sigue a continuacion puede ser mas dificil de
justificar. En nuestra opinién, semejante sistema de gobierno no es aplicable a un
Estado moderno, no solamente por sus dimensiones, sino por la creciente com-
plejidad de problemas que tienen que enfrentar las sociedades contemporaneas.
Por consiguiente, 1a representacion es una realidad politica necesaria y soiiar con
una democracia directa es eso solamente, un suefio.
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TEMA ECLESIAL VENEZOLANO

EL CONFLICTO DEL CLERO DE CARACAS
EN LA SUCESION DEL ARZOBISPO

CRrispuLo UzCATEGUI
P. Abelardo Baz6 Caneléon®

ABSTRACT:

The succession of the Archbishop of Caracas Crispulo Uzcdtegui, which took
place in 1903 with the election of Juan Bautista Castro as archbishop coadjutor
with right of succession, was surrounded by a sharp conflict in the clergy of
Caracas, in which two distinct factions vied the government of the archdiocese.

The Vatican tried to remain impartial in the conflict, and sought by every means

possible the understanding of the parties, and even seemed femporarily remedied
the conflict, the wounds were left open. The conflict continued, somewhat over-
lapping, during the episcopate of Bishop Castro, who could not achieve complete

reconciliation.

KEY WORDS: archbishop, apostolic delegate, clergy, canon, succession.

1. La IGLES1A EN TIEMPOS DE CIPRIANO CasTRO (1899-1908)

Para poder entender el conflicto que se suscité en el clero de Caracas
con ocasion de la enfermedad mental del carorefio Crispulo Uzcategui Oropeza
(1845-1904), quien fuera arzobispo de Caracas entre 1885 y 1904, y de su consi-
guiente sucesion, es menester conocer el contexto historico politico y eclesiastico
de Venezuela, en los tiempos de esa contienda interna. Por tanto iniciaremos este
articulo con una sintética referencia a la relacién Iglesia-Estado en los tiempos
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del general Cipriano Castro, presidente de Venezuela entre 1899 y 1908, para
fuego pasar al tema central de esta investigacion.

Cipriano Castro habia llegado al poder luego de haber salido vencedor
en los conflictos de la Revolucion liberal restauradora, que habia liderado. Sin
embargo, afin después de haber culminado el conflicto, las luchas por neutralizar
a la revolucion liberal restauradora. surgieron en un intento por acabar con el
liberalismo amarillo, que habia hecho germinar grandes diferencias sociales y
habia afectado de modo negativo a la economia del pais. La rebelién castrista fué
apoyada por la clase media, y por los liberales que habian conspirado contra el
presidente Andrade.

El general Castro asumio el gobierno de Venezuela el 22 de octubre de
1899, luego de sangrientas batallas en diversos puntos del pais. Castro encontrd
una iglesia traumatizada por ¢l guzmancismo. Ain quedaba en su gobierno algo
de de aquel “guzmancismo sin Guzman®, que prevalecié a los afios que siguieron
a la conclusion del tercer periodo de Guzman Blanco. La Iglesia de la época se
las tuvo que ver con un gobierno infiltrado por anticlericales, en el que muchos
miembros del clero se valieron de coqueteos politicos para aumentar su nivel de
influencia. Sin embargo, segiin Manuvel Donis, “el gobierno de Cipriano Castro
traté a la Iglesia catdlica inicialmente con benevolencia. Dejo vigente la legisla-
cion anticlerical, pero se preocupd poco de su estricta aplicacion™. Esta actitud
se dio sobre todo a! principio del gobierno de Castro, porque tiempo después
hubo manifestaciones de intransigencia contra la Iglesia, que se manifestaron
por ejemplo en la expulsion injustificada de los capuchinos de las misiones en el
oeste del estado Zulia.

En el aspecto de la infraestructura, se realizaron algunas obras resaltantes
durante el gobierno de Cipriano Castro: se construyo el Teatro Nacional, ¢l Pala-
¢io Municipal, el de Hacienda, el Hospital y la Escuela Militar de la Planicie, la
Plaza de la Repiiblica, la Avenida Paraiso y el Leprocomio de Cabo Blanco, por
destacar sélo las obras mas significativas.

En lo tocante a las relaciones del gobierno castrista con la jerarquia de
la Iglesia, durante este periodo los obispos se mantuvieron en general fieles a
sus principios, ¥ no buscaron alianzas interesadas con el régimen. Sin embar-
go. como sostiene Hermann Gonzalez, en aquellos turbulentos momentos “los
discursos en alabanza a Castro por algunos notables sacerdotes de Caracas y las

I M. Donis Rios. El biculo pastoral y la espada. Relaciones entre la Iglesia catdlica y el Es-
tado en Venezuela (1830-1964), Bid and Co Editor, Caracas, 2007. p. 165.
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comunicaciones epistolares llevan a algunos clérigos a proclamar la entrega total
de la Iglesia al Gobierno civil en todos los casos de nominacién de Obispos, y
declaran a Castro como ‘Patrono de la Iglesia de Venezuela’ o le prometen fide-
lidad e incluso cuidar los ‘intereses personales y politicos del amigo y apoyar la
legitima autorizacion que ejerce’. Asusta que alguno le indique a Castro que use
todos los medios y recursos para doblegar a los Obispos venezolanos™. En la li-
nea del comentario de Gonzalez Oropeza, podemos afirmar que las dificultades
del gobierno con la Iglesia se caracterizaron por ser un intento de dividir el clero
desde dentro, en el que algunos sacerdotes trataban de desprestigiar a los obis-
pos, acusandolos de ser enemigos del régimen,

Fue en ¢se peculiar régimen de Cipriano Castro, cuando tuvieron lugar
los fuertes enfrentamientos internos en la arquidiocesis de Caracas, con ocasién
de la transicion entre los arzobispados de Crispulo Uzcétegui y de Juan Bautista
Castro. Concentraremos la atencion de nuestro estudio en estos acontecimientos.

2. LA ENFERMEDAD DEL ARZOBISPO UZCATEGUT

A finales del siglo XIX, la salud de monseiior Crispulo Uzcategui se habia
ido deteriorando notablemente, y poco a poco estaba cayendo en la demencia.
Al parecer, habian influido en su enfermedad mental las fuertes presiones que
contra €l ejercia un grupo de sacerdotes rebeldes. En torno a los inicios de 1898,
su estado de desvario se hizo tan evidente que el cabildo de Caracas buscé decla-
rar su incapacidad para gobernar la sede de Caracas. Ya en noviembre de 1898,
Juan Bautista Castro habia informado al delegado apostélico sobre la afeccion
cerebral del arzobispo y su principio de paralisis, anunciando que su estado le
llevaria a quedar inttil para el gobierno de la arquidiocesis®. El P. Castro, en su
calidad de dean del cabildo metropolitano, dirigié también una carta al clero y a
los fieles de Caracas, pidiendo oraciones especiales por la salud del arzobispo®.
An ¢l 6 de abril de 1899, Uzcategui fue capaz de firmar una carta pastoral, en la
que agradecia a los fieles por las oraciones que habian hecho por él, y en la que

2 H. GonzAvez OROPEZA, lglesia y Estado en Venezuela. Historia de su proceso, Publicaciones
UCAB, Caracas, 1997, pp. 389-390.

3 Cfr. J. B. Castro, “Carta al delegado apostélice G. Tonti”, 29-11-1898, en: L. G. CastiLLO
Lara, Personajes v sucesos venezolanos en el Archivo Secreto Vaticano (Siglo X1X), Biblio-
teca de la Academia Nacional de la Historia, Caracas, 1998, tomo II, p. 566.

4 Cfr. J. B. Castro, “Carta al clero y a los fieles de Caracas”™, 21-11-1898, en: Archivo Arqui-
diocesano de Caracas, seccidn Episcopales, 61 Ep (1904-1915).

141



EL conRUCTO DEL CLERO DE CARAGAS EN LA SUCESION DEL aRZ081SFO CRisPuLo UzcATegur

informaba acerca del gran acontecimiento del Concilio Plenario de Latinoamé-
rica’, celebrado ese afio en Roma, al que no pudo asistir por las mismas razones
de salud.

Suponemos que algo consciente de su enfermedad mental, el arzobispo
Uzcétegni nombrd al P. Juan Bautista Castro gobernador eclesidstico y vicario
general, ¢l 24 de diciembre de 1899, sin el consentimiento del Cabildo de la ca-
tedral de Caracas. De todos modos, segun el Derecho Candnico ese consenti-
miento no era condicién para la validez de ese nombramiento. En enero de 1900
Castro fue también nombrado deédn de la Iglesia catedral, por muerte del anterior
titular, monsefior Bricefio®. Al nombramiento de Castro se siguieron una serie de
luchas internas por la sucesion de monsefior Uzcategui, que en adelante no seria
capaz de firmar ningan otro decreto, debido al notable avance de su enfermedad
mental. Los partidarios de Castro querian que éste fuera su sucesor, mientras que
sus adversarios hicieron todo lo posible por quitarlo de en medio. Sin embargo,
a efectos juridicos ya la arquidiocesis estaba en manos de Juan Bautista Castro.

Entretanto, en Roma se habia celebrado el primer Concilio Plenario La-
tincamericano desde mediados de 1899, que habia sido convocado por el papa
Ledn X111 con el fin de renovar en todos sus frentes a la Iglesia en Latinoamérica.
Asistieron a €l 13 arzobispos y 40 obispos’. El arzobispo Uzcategui no habia po-
dido asistir por su delicado estado de salud mental, aun cuando era relativamente
joven, ¢on 55 aflos. Este Concilio Plenario abordé, entre otras cosas, ¢l tema de la
educacion, de la predicacion y de la catequesis, principios que fueron asumidos
en lo sucesivo por la jerarquia de la Iglesia en Venezuela, lo cual contribuyo enor-
memente a la restauracién de la Iglesia en el pais. Mientras en Roma las cosas
iban muy bien, no ocurria lo mismo en Caracas, donde una intensa contienda
estaba a punto de estallar.

3. EL CONFLICTO INTERNO EN EL CLERO CARAQUENO

5 Cfr. C, UzcAtecul, “Carta al clero y a los fieles de Caracas™, 6-4-1899, en: Archivo Arquidio-
cesano de Caracas, secciéa Episcopales, 58 Ep (1885-1904).

6  Cfr. L. G. CasTiLLo Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gdmez), tomo |, Biblioteca de ta Academia
Nacional de la Historia 75, Caracas, 2000, pp. 25-26.

7  Cfr. E. CArDENaS GUERRERQ, “Proceso de cohesion hacia 1a universalidad”, en: Q. Avpea — E.
CARDENAS {(eds.), Manual de Historia de la Iglesia. La Iglesia del siglo XX en Espana, Portu-
gal y América Latina, tomo X, Herder, Barcelona, 1987, p. 520,
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En efecto, la contienda interna del clero caraqueiio se agudizd cuando lue-
go del terremoto que asold a Caracas el 29 de octubre de 1900, un articulo de “La
Religion” del 16 de noviembre pedia recoger firmas para dirigir un cablegrama
al papa, solicitando una bendicién que les confortara. El articulo aparecia firma-
do por el arzobispe Uzcategui. El 20 de noviembre, el periddico caraquefio “El
Conciliador”, publicd un articulo gque afirmaba ser un abuso de poder poner la
firma del arzobispo en el articulo, pues éste padecia una incapacidad mental. El
21 de noviembre el diario “La Religion” respondié que el vicario general Castro
habia autorizado esa firma conforme a derecho, ya que las decisiones del vicario
general eran como las del obispo, pues éste le habia nombrado, y no habria por
tanto ningin tipo de usurpacién.

Se desatd entonces una serie de polémicas y debates en torno a la jurisdic-
cion del arzobispo de Caracas y de su vicario general. Los del grupo contrario a
Castro lanzaron contra €l una serie de ataques, refugiados en el anonimato. De-
tras de estos andnimos estaba el P. Régulo Franquiz, que envid el 23 de noviem-
bre una carta al cardenal Vives y Tuté donde acusaba a Castro de ser “soberbio,
vanidoso, injusto, débil con el poderoso, fuerte con el débil y liberal de los que
ha dicho que esta dispuesto a hacer todo lo que quiere el gobierno civil, es decir
acabard de entregar la Iglesia en poder de sus perseguidores. Las acusaciones
en su contra impulsaron al P. Castro a publicar una carta pastoral el 3 de diciem-
bre de 1900, en la que reprendia duramente a los sacerdotes rebeldes y llamaba a
todos a la calma v a la cordura.

La carta pastoral de Juan Bautista Castro fue apoyada de inmediato por
un grupo de sacerdotes, que publicaron una adhesién a dicha pastoral el 4 de di-
ciembre. Entre otros, firmaban ese documento los superiores de los Capuchinos,
Franciscanos, Salesianos y Agustinos. También firmaban los capellanes de las
Hermanas Franciscanas de la Caridad y de las Hermanitas de los Pobres de Mai-

8  Cfr. M, Buanco RiNcoN, Las relaciones entre el Estado y la Iglesia en Venezuela: el avzobis-
pado de Mons. Felipe Rincon Gonzdlez (1916-1946). Aproximacion histérica a partiv de las
Juentes conservadas en Venezuela, Tesis de posgrado, Lovaina, 1987, p. 69; ). H. Quintero,
Para la historia, Caracas, 1974, pp. 172 ss.

9  R. Frainguiz, “Carta al Card, Vives y Tutd”, 23-11-1900, en: L. G. CasTiLLO LaRra, Apuntes
para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Avchive Secreto Vaticano (1900-
1922, Castro y Gomez), Apéndice Documental, Biblioteca de la Academia Nacional de la
Historia 76, tomo II, Caracas, 2000, p. 38. Sobre ¢l agudo conflicto en torno a la mitra cara-
quefia en ese periodo, puede verse el estudio de: H. Acosta PRIETO, Locura, pasion y poder:
la lucha por la silla arzobispal de Caracas: 1900-19G3, Universidad Central de Venezuela,
Caracas, 2003,
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quetia (que era a la sazon ¢l P. Santiago Machado); y los curas de Santa Rosalia,
Altagracia, Catedral, La Pastora, Antimano, Maiquetia, etc. No solo este grupo
del clero se unié a la pastoral de Castro. También lo hizo un grupo de 405 se-
glares, que firmaron una piblica adhesion el 5 de diciembre de 1900. Entre ellos
habia personas de todos los ambitos de la sociedad de entonces. Baste nombrar
como ejemplo a Juan Pablo Rojas Paul, José Gregorio Hernandez, J. Alfonzo
Rivas y Eliodoro Gonzélez P. A este apoyo se afiadié luego el del Centro Catdlico
Venezolano, del que era miembro el doctor Fulgencio Carias®.

Estas adhesiones pablicas al P. Castro no hicieron sino enardecer los 4ni-
mos del bando contrario, encabezados por el P. Ricardo Arteaga, sacerdote cuba-
no radicado en Caracas, miembro del cabildo metropolitano, quien hizo campafia
entre sus compaifleros de cabildo para asumir el mando de la arquididcesis'!. Para
ello busco las salidas juridicas necesarias con ¢l fin de hacer cesar en su cargo al
vicario general Castro.

Una vez declarada oficialmente la demencia de monseiior Uzcategui, el 20
de diciembre de 1900, por declaracion firmada por el doctor Francisco Izquierdo
Marti~, el capitulo catedralicio se propuso asumir la jurisdiccion del arzobispado.
Para ello debia elegir a un coadjutor, tal como lo establecia la decretal del papa
Bonifacio VIII: “Si el obispo perdiere la razén y llega hasta no poder o no saber
lo que quiera o no quiera, entonces su Capitulo, o las dos terceras partes del
mismo, designardn uno o dos coadjutores idoneos que ejerzan la jurisdiccion™?,

10 Cfr. L. G. CasTiLLo LARa, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano {1900-1922, Castro y Gomez), cit,, tomeo 1, p. 32.

11 Redrigo Conde hace una breve semblanza de Ricardo Arteaga, diciendo que nacié en Cuba,
pero vino muy pequefio a Venezuela. Luego regresé a Cuba a los 16 aios, donde realizé sus
estudios eclesidsticos y se ordend sacerdote. Debido a sus ideas politicas contra el régimen
colonial que atin dominaba en Cuba, fue desterrado a Espafia. Alli viajé por varios paises,
hasta que regreso a Venezuela en 1877 para incorporarse al clero caraquefio. Realizé su labor
pastoral en varias parroquias, y promovio ta venida de los salesianos y de los capuchinos a
Venezuela, con los que mantuvo buenas relaciones. En 1885 obtuvo el titulo de doctor en
Ciencias Eclesiasticas por la Universidad de Caracas, en la que tlegd a regentar la catedra de
Teologia Dogmatica en 1888. También era candnigo doctoral del cabildo metropelitano. Era
redactor del diario “El Ancora”, y fue recibido en 1906 como individuo de nomero de la Aca-
demia Nacional de la Historia: cfr. R. Conpg, El rengcer de la Iglesia, Publicaciones UCAB,
Caracas, 2005, pp. 243-244. Puede verse también 1a reseila biografica que le dedica: M. A.
MarTinez, “Arteaga y Montejo, Ricardo”, en: FuNpacion PoLar, Diccionario de Historia de
Venezuela, tomo [, Caracas, 1997 (2* edicién), pp. 260-261.

12 Bowiraco VIII, Decretal Pastoralis Officii, lib. 111, tit. ¥, cap. unico.
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El cabildo de la arquididcesis de Caracas estaba formado por 19 capitula-
res. Para la eleccion del coadjutor bastaban 13 votos, que eran las dos terceras
partes de los miembros del cabildo. La eleccidn se realizo el 24 de diciembre. Al-
gunos miembros del capitulo estaban ausentes, entre ¢llos Juan Bautista Castro.
Faltando algunos miembros, la eleccion arrojé como resultado 11 votos a favor
de la propuesta del coadjutor. Por una serie de triquifiuelas juridicas, la mayo-
ria de los miembros del cabildo forzd la eleccion a favor del presbitero Ricardo
Arteaga, a quien se le sumaron los votos salvados, obteniendo asi los 13 votos
necesarios. Asi las cosas, el 26 de diciembre el P. Arteaga se proclamé vicario
coadjutor de Caracas elegido por el cabildo.

Como reaccion, el 27 de diciembre Juan Bautista Castro publicé un decre-
to en el que declaraba nula la eleccion de Ricarde Arteaga como coadjutor de la
arquididcesis, lamandole “intruso y usurpador de la jurisdiccion eclesiastica™:.
En ese documento, ¢l vicario general aplicé la pena de suspension al P. Arteaga
y a los candnigos que lo eligieron (a saber: Manuel F. Matute, Antonio Maria
Garcia, Francisco Guevara, Francisco Almeida, Luis Avelino Pifia, Castor Maria
Castillo, Francisco Méndez, José J. Bofill, Juan Zumeta y Rafael Maria Diaz)",
Hay que decir que este grupo constituia una minoria del clero de Caracas, y no
gozaba de buena fama en lo tocante al ambito moral. En efecto, ese grupo de
sacerdotes llegé a ser calificado por el delegado apostdlico Giulio Tonti como “la
escoria de la inmoralidad™s,

A la vez, el P. Castro pidio la intervencién del presidente Cipriano Castro,
de acuerdo con el derecho que le otorgaba ia ley de Patronato. El general Castro
intervino en una carta del 29 de diciembre enviada al cabildo en la persona del
presbitero Matute, invocando su derecho por ley de Patronato, de “aprobar o des-
aprobar ¢l nombramiento de vicario coadjutor hecho por el cabildo”. Asi que el
presidente Castro declard viciada en su origen la eleccion del presbitero Ricardo
Arteaga, y por tanto desaprobaba su nombramiento como coadjutor.

Juan Bautista Castro se apresurd a informar a Roma por cablegrama sobre
esta situacion, y Roma respondié que la jurisdiceién la mantenia el vicario ge-
neral hasta nueva decision de la Santa Sede, ordenando al coadjutor elegido (Ri-

13 1. B. Casrtro, “Carta al clero de Caracas”™, 27-12-1900, en: Archivo Arquidiocesano de Cara-
cas, seccidn episcopales, 61 Ep (1904-1915).

14 Cfr. ]. H. Quintero, Para la historia, Caracas, 1974, p. 220.

15 G. Tonm, “Carta al prefecto de la Sagrada Congregacion de Asuntos Eclesiasticos Extraor-
dinarios”, 12-9-1901, en: L. G. CastitLo Lara, Apuntes pava una historia documental de la
Iglesia venezolana, cit., tomo 1, n° 83, p. 215.
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cardo Arteaga) que se abstuviera de todo ¢jercicio de la potestad de jurisdiccion.
La Santa Sede tambi¢n pidi¢ al P. Castro que levantara la suspension a Arteaga
y a los sacerdotes que le habian elegido en el Capitulo, como una medida para
apaciguar los 4nimos y caminar hacia la reconciliacion.

Los capitulares suspendidos se sometieron a las 6rdenes de Roma, y el vi-
cario general, en un acto de obediencia a la Santa Sede, les levanté la suspension
el 30 de diciembre de 1900, con lo cual los dnimos se calmaron un poco, aunque
la herida continuaba abierta.

El 21 de febrero de 1901 llegd a Caracas el delegado apostélico Giulio
Tontli, para intentar resolver ¢l problema, pero no pudo lograr nada durante 1901.
La Santa Sede, buscando soluciones al problema, propuso el 12 de septiembre
¢l nombre de Antonioc Ramoén Silva, entonces obispo de Mérida, para ocupar la
sede de Caracas. Pero el gobierno de Cipriano Castro no acepto la candidatura
de Silva, sino que se empefio en la propuesta de Juan Bautista Castro para el
arzobispado de Caracas.

El 24 de febrero 82 sacerdotes manifestaron un voto de simpatia hacia el
P. Castro, pidiendo a la Santa Sede que fuera nombrado arzobispo coadjutor de
Caracas. Los animos se apaciguaron en ¢l clero caraqueiio cuando en la sesion
del Cabildo del 27 de febrero de 1902 fue leida una carta del papa Ledn XIII, fe-
chada el 12 de enero, en la que se exhortaba al Cabildo Metropolitano a mantener
la unidn, la paz v 1a obediencia al vicario general Juan Bautista Castro, en quien
el papa depositaba toda su confianza. También les invitaba al perdén mutuo. El
cabildo acaté la invitacion del papa, y cesé algo la safia con que se atacaban unos
a otros. Sin embargo, la mayoria de los miembros del cabildo de la catedral de
Caracas mantenia un reconcomio latente con Juan Bautista Castro.

Mientras tanto, Régulo Franquiz y Rafael Pefialver estaban en Roma pre-
sentando acusaciones contra Juan Bautista Castro, de quien decian que perseguia
a los sacerdotes que no eran de su agrado y los hacia encarcelar por la autoridad
civil, que acaparaba puestos y no cumplia con todas sus obligaciones, que en su
condicion de rector del Seminario actuaba arbitrariamente con los estudiantes,
etc., todo esto adornado con otras especics. Estas referencias crearon un clima
de duda en la curia romana acerca del P. Castro, que llevo a dilatar su nombra-
miento como arzobispo de Caracas’. El mismo delegado Giulio Tonti decia en

16 Cfr. L. G. CastiLLo Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gémez), cit., tomo [, p. 42.
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un informe a la Santa Sede que el “caracter severo y autoritario™’ del P. Castro
le hacia temible. Sin embargo, a los meses Tonti se decanté a favor de Castro, lo
cual le valid el ataque del clero disidente, que en un escrito del 24 de julio de 1901
dirigido al papa, acusaba al delegado Giulio Tonti de ser un mercader, preocu-
pado unicamente de las comodidades y el dinero, diciendo que ofrecia licencias
de oratorios privados a 200 francos oro, como se la ofrecio a la sefiora Isabel de
Andueza, y de haber recibido en tiempos del general Crespo mas de 40.000 fran-
cos oro". Como se puede deducir por esta acusacidn, todo aquel que se pusiera a
favor de Juan Bautista Castro, se convertia automaticamente en enemigo de los
disidentes (liderados por el P. Ricardo Arteaga).

Las peleas mutuas, que iban poco a poco destrozando a la Iglesia caraque-
fia, llevaron al papa a pedir un “cese al fuego™ y una reconciliacion de las partes
en febrero de 1902. El jueves 6 de marzo de ese afio, el vicario Castro y el capitu-
lo metropolitano realizaron un acto eucaristico con todo ¢l clero de Caracasen la
Catedral, a puerta cerrada, ante el Santisimo expuesto. También estaba presente
monsefior Tonti, expresamente invitado. Se cantd el Pange lingua y se pronun-
ciaron dos unicos discursos por parte del vicario Castro y del canénigo Arteaga,
expresando sentimientos de reconciliacion y de caridad cristiana. Se perdonaron
reciprocamente y manifestaron someterse a lo que el santo padre dispusiese. Ha-
blé también el delegado, agradeciendo las buenas disposiciones para con el papa.
El acto concluyé con el tantum ergo y 1a bendicion con el Santisimo. El cabil-
do metropolitano dirigio luego una carta al santo padre, en la que expresaba su
agradecimiento, y su “sincero pesar por el dolor que involuntariamente le habian
causado”, comprometiéndose a no darle mas motivos de queja y afliccion?,

Las cosas volvieron a calmarse un poco, pere no por mucho tiempo. Y ello
porque antes del acto eucaristico de “reconciliacion”™, ain no estaban dadas las
condiciones para el perdén y el mutuo entendimiento. De hecho, a fines de 1901
cuatro sacerdotes del cabildo (Guevara, Pifia, Arteaga y Bofill) habian enviado
una carta al papa acusando a Castro de ser “sacerdote mal querido por casi todo
el clero y mat visto por ¢l pueblo, por sus pasiones violentas, y sobre todo, por su
gran soberbia, por su caracter intolerante y por sus sentimientos de venganza™.
La tacha de ser “sacerdote mal querido por casi todo el clero” no parecia ajustarse

¥7  Ibid, p. 43

I8 Cfr. ibid, p. 51.

19 Cfr. ibid., pp. 72-73.

20 AANVV, *“Carta al Papa Ledn XIII", finales de 1901, en: L. G. CastiLLo Lara, Apuntes para
una historia documental de la Iglesia venezolana, cit., tomo I, n° 75, p. 325,
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del todo a la realidad, pues en un manifiesto de hacia poco tiempo, ochenta y dos
sacerdotes le habian expresado piblicamente su apoyo.

No sabemos si por exceso de presion, pero a finales de 1902 se interrumpio
temporalmente la representacion de la Santa Sede en Venezuela, y se abrid un
periodo de seis afios en el que no hubo representante del Vaticano residente en
Venezuela, hasta que fue designado en 1909, ya desaparecido el gobierno castris-
ta, monsefior Giuseppe Aversa como enviado extraordinario?.

Las tensiones continuaron, y en febrero de 1903 se presentd en Caracas
un problema serio con el P. Arteaga, que quiso obtener a toda costa la capellania
del Sagrado Corazdn de Jesiis en Caracas, confiada a los dominicos, pues esa
capellania tenia pocos oficios y muchos beneficios. Arteaga logrd ser capellan
del Sagrado Corazén de Jesus, pero los dominicos reclamaron lo que les co-
rrespondia, y Arteaga fue removido det cargo, por quien detentaba el gobierno
de la arquidideesis, el P. Juan Bautista Castro. Entonces el candnigo Arteaga,
presentandose como victima, hizo recoger casi 500 firmas de sefioras y sefloritas
caraquefias para ser restablecido, y las anexo a una carta al presidente Castro, en
la que manifestaba su extrafieza por la ingrata noticia de la remocién, “para ser
reemplazado por sacerdotes de una Orden religiosa venidos del extranjero™>. El
vicario Castro amenazé con excomulgar a Arteaga y a los que le apoyasen, si no
acataba la orden de desalojar la capilla y entregarla a los dominicos. Como Ar-
teaga persistia en su desobediencia, Castro dictd un decreto de excomunién el 6
de marzo de 1903 contra Arteaga y las mujeres firmantes del manifiesto, a la vez
que ordenaba al candnigo excomulgado a entregar la capilla a la mayor brevedad
y con inventario a los dominicos®. Al final, Ricardo Arteaga tuvo que entregar la
capilla a los religiosos, mientras que la Santa Sede a través del cardenal Rampo-
la, que habia recibido cartas muy duras contra el vicario Castro, pidié a éste que

21 Cfr. L. G. CastiLue Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gdmez), cit., tomo 1, p. 23.

22 Jbid, p. 84. Es curioso que Ricardo Arteaga empleara contra los dominicos el argumento
de que eran “venidos del extranjero™ para hacerlos mas odiosos al gobierno nacionalista
de Cipriano Castro. Téngase en cuenta que Arteaga era cubano, y que fue €l quien hizo las
gestiones para que viniera a Venezuela otra congregacion religiosa venida del extranjero: los
salesianos de Don Bosco.

23 Cfr. L. G. Casniiio Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana
en el Archive Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gomez), cit,, tomo I, p. 85, Sobre la
historia de los dominicos en Venezuela, puede verse: O. MontiLLa PERDOMO, Historia de los
Jrailes dominicos en Venezuela durante los siglos XIXy XX. La extincion v la restauracion,
Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia N° 95, Caracas, 2009
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levantara la excomunién inmediatamente y sin poner condiciones a las mujeres
que habjan firmado el manifiesto de Arteaga, y también al mismo candnigo.

En medio de todas estas vicisitudes, hubo una voluntad politica de arreglar
el problema de la arquididcesis por parte del presidente Cipriano Castro quien,
en uso del derecho de Patronato, presenté el nombre de Juan Bautista Castro ante
el Congreso nacional para ocupar la sede arzobispal de Caracas, siendo aceptado
por dicho Congreso. Los ultimos informes acerca de Juan Bautista Castro en
lineas generales fueron positivos. El obispo de Mérida Antonio Ramén Silva
refirid que Castro “ha sostenido con ciencia y prudencia muchas polémicas, de-
fendiendo el dogma, la moral v la justicia”, siendo su vida privada “intachable”,
También sefialé que los que le han hecho oposicion “no son la parte mas sana del
Clero de Caracas™. Esto termind de inclinar la balanza hacia la candidatura de
Juan Bautista Castro para el arzobispado, v al final la Santa Sede le favorecié.

4, EL sucesor DE CrisPuLO UzcATEGUL: JUAN BaUTISTA CASTRO

E1 20 de julio de 1903 fallecia el papa Leon XIIIL, y el 9 de agosto siguien-
te era elegido el cardenal Giuseppe Sarto para el solio pontificio, que tomd el
nombre de Pio X. Unos de los primeros nombramientos del nuevo papa, fue el
del arzobispo coadjutor de Caracas en la persona de Juan Bautista Castro, €] 29
de octubre de 1903. El P. Castro fue invitado a recibir la consagracion episcopal
en Roma. Fue consagrado obispo ¢l 6 de enero de 1904 por el secretario de Es-
tado, cardenal Merry del Val, cuando contaba 58 afios de edad. La llamada a ser
ordenado obispo en Roma tenia una intencion velada: la de ser instruido minu-
ciosamente por las antoridades de la Santa Sede acerca de cdmo proceder en la
delicada situacién de division que habia en el clero caraqueiio®.

Castro fue recibido festivamente ¢l 15 de marzo siguiente en la ciudad
capital. El 31 de mayo de 1904 fallecié monseiior Uzcategui, ¢ ipso facto asumia
Juan Bautista Castro con todas sus atribuciones y facultades el arzobispado de
Caracas®.

24 A R. Swiva, “Carta al Card. Rampolla”, 20-8-1903, en: L. G. CastiLLo Lara, dpuntes para
una historia documental de la Iglesia venezolana, cit., tomo 11, o° 75, p. 383

25 Cir. G. Aversa, “Estado del Clero en Venezuela”, informe del 3-10-1910, en: L. G. CastiLLo
Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto
Vaticano (1910-1922, Castro v Gémez), tome 11, p. 103,

26 Un andlisis del conflicto de la sucesion de la mitra caraquetia de Uzcategui a Castro puede
verse en: J. H. QuinTEro, Para la historia, Editorial Arte, Caracas, 1974, pp. 177-261.
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Monsefior Castro dio un impulso al resurgimiento religioso en ¢l pais, si
bien gasté muchas energias en apaciguar los 4nimos de un clero dividido, y en
no pocos casos desobediente, a las disposiciones del nuevo arzobispo. Giuseppe
Aversa se referiria afios més tarde, a la situacién que tuvo que enfrentar Castro
recién nombrado arzobispo, en un informe de octubre de 1910: “Cuando Mons.
Castro fue nombrado Coadjutor con derecho de sucesion, se le escribio —si mal
no recuerdo fui yo mismo quien redact6 la minuta de la carta— que ¢l Santo Pa-
dre deseaba fuese a Roma, aparentemente para ser consagrado, en realidad para
darle consejos sobre la administracién de la Arquididcesis. La Santa Sede estaba
informada sumariamente y mal sobre las cosas de Venezuela. Mons. Castro fue a
Roma; los consejos fueron que tuviese paciencia, caridad y prudencia con todos
¥ que no usase medios violentos y enérgicos y que fuese poco a poco a la hora
de adoptar medios demasiado fuertes o tomar decisiones odiosas. Los consejos
eran Optimos pero, me permito decir, no aptos para la gangrena que ya estaban
convirtiendo en putrefaccién algunos miembros del cuerpo. A lo menos habria
que haber afiadido algin otro consejo sobre la severidad en el caso de que los
consejos anteriores no diesen resultado. Esto no se hizo y Mons. Castro tomé
los consejos ‘ad litteram’ y cuando los medios empleados no dieron resultado,
dejo correr y que la gangrena se pudriese. Creia en buena fe que estaba signiendo
las instrucciones recibidas, A este primer motivo hay que afiadir otro: el odio y
malquerencia del ex Presidente Castro. Al principio las relaciones entre ambos
eran amistosas y cast cordiales. Poco a poco, el P. Régulo Franquiz y otros de
su camarilla fueron entrando en el animo del dictador y de los hombres que lo
rodeaban. La estima y amistad con el Arzobispo fueron disminuyendo hasta dar
entrada al odio™’. De hecho, los canénigos Arteaga y Franquiz, enemigos del ar-
zobispo Castro, lograron la amistad de Cipriano Castro, seglin algunos, a través
de sus ministros, y para otros a través de dofia Zoila Martinez de Castro, esposa
del dictador. Lo cierto es que lograron que el gobierno del general Castro cam-

27 . AVERsa, “Estado del Clero en Venezuela”, informe del 3-10-1910, en: L. G. CasTiLLO
Lara, Apuntes para una historia documenial de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto
Vaticano (1910-1922, Castre y Gomez), tomo 11, p. 103. Régulo Franquiz, también opositor
del P. Machado, se habia ido en 1898 de ta arquidiéeesis de Caracas a la dideesis de Guayana,
al parecer por motivos de inmoralidad. En Guayana fue nombrado Candnigo por monsefior
Dhurdn. Alli tuvo serios problemas con su obispo, llegéndole a faltar publicamente el respeto y
siendo suspendido ab aficio por el mismo. Frinquiz recurrio a la Santa Sede para ser repuesto
en su oficio, acusando al tiempo a Duran de profesar las ideas del liberalismo.
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biara su actitud hacia la Iglesia catolica, convirtiéndose muchas veces para ella en
piedra de tranca con su talante hostil, laicizante y amenazador®,

Uno se pregunta ¢émo algunos sacerdotes pueden llegar a esos niveles de
bajeza moral, hasta emplear todos los medios a su alcance para acusar y atacar
a otros hermanos en el sacerdocio como por pura venganza personal. No sdlo
Aversa habla de la “putrefaccion de algunos miembros del clero”. También el
historiador Rodrigo Conde se refiere al “deterioro del clero”, y afirma que la
causa de este mal fue “la persecucién del Estado contra la institucion eclesial, el
partidismo politico y la clausura de los Seminarios™, que habia tenido lugar en
tiempos de Guzman. La escandalosa conducta de algunos personajes del clero
venezolano habria sido en parte consecuencia de los desmanes del guzmancismo,
que dejaron un clero mediocre, no solamente desde el punto de vista intelectual,
sino lo que es peor, moral,

Siendo ain vicario general, Juan Bautista Castro habia logrado que ¢l pre-
sidente Cipriano Castro restableciese los seminarios por un decreto emanado el
28 de septiembre de 1900. De hecho, Castro habia sido rector de la escuela episco-
pal creada en tiempos de monsefior Ponte, que fungia como Seminario. El decreto
de 1900 orden¢ trasladar al seminario la facultad de ciencias eclesiasticas que
existia en la Universidad de Caracas. El Seminario podia dar titulos de bachiller
en filosofia, pero los doctorados estaban reservados a la Universidad. En ¢l inte-
rior del pais la situacién era diversa, pues las otras didcesis tardaron varios afios
en restablecer sus propios seminarios, y debian contentarse por algiin tiempo con
mantener en las casas episcopales a tres o cuatro seminaristas estudiando®. No
conforme con haber logrado la restauracion de los Seminarios mayores, monse-
fior Castro, ya arzobispo de Caracas, dispuso en 1906 la divisién entre Seminario
mayor y menor.

Por otra parte, ¢l arzobispo Castro logrd reunir en 1904 a los cinco obispos
existentes en el pais, dando inicio a lo que luego serian las asambleas de la Con-

28 Cfr. M. Donis Rios, Ef baculo pastoral y la espada, cit., p. 188. Un estudio acerca del periodo
de gobierno de Cipriano Castro puede verse en: M. P1CON SaLas, Los dias de Cipriane Castro
(Historia venezolana del 900), Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia (estudios,
monografias y ensayos), Caracas, 1986.

29 R. ConpE, El renacer de la Iglesia, Publicaciones UCAB, Caracas, 2005, p. 274,

30 Cfr. M. Donis Rios, El bdculo pastoral y la espada, cit., p. 178. Puede verse también el estu-
dio de R. Conpe, “Reapertura de los seminarios en tiempos de Cipriano Castro”, en: AAVV,,
La Iglesia y la educacion en Venezuela, Memorias de las 111 Jornadas de Historia y Religion,
Publicaciones, UCAB, Caracas, 2003, pp. 99-117.
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ferencia Episcopal. Fruto de esa reunién de obispos fue la Instruccion Pastoral
de 1904, que representd un hito determinante en la restauracion de la Iglesia
venezolana en el proceso histérico que se habia iniciado en el papado de Leén
XIIT*, Segin el andlisis que del documento hacen Donis y Straka, la Instruccion
de 1904 propuso las siguientes coordenadas doctrinales, sobre las que se debia
regir la Iglesia en los inicios del siglo XX: “La Iglesia es depositaria y maestra de
la verdad revelada. La Iglesia legisla, juzga y castiga en todo lo relativo al régi-
men espiritual. La rectoria religiosa de la Iglesia se convierte en mandato moral
universal para la conducta privada y publica que se desprende de la profesion
religiosa. La unidad familia-sociedad-Estado es obra de Dios. Por ende, todas las
instancias deben someterse a Dios™2.

Sobre la base de estas coordenadas doctrinales, el nuevo arzobispo se en-
frent6 contra la ley del divorcio, que fue propuesta por los liberales en 1904, con
un proyecto que habia fracasado en 1899 en tiempos del general Ignacio Andra-
de. El 9 de abril de 1904 ¢l presidente Castro puso ¢l gjecitese a ese proyecto
de ley, atin cuando el arzobispo Castro se hubiera dirigido al Congreso el 18 de
marzo para que detuvieran la aprobacion de esa legislacion, proponiendo la rea-
lizacién de un plebiscito antes de aprobarla®. El presidente Castro y la mayoria
del Congreso hizo caso omiso a la recomendacion del arzobispo, y sanciond la
ley, aprovechando que el arzobispo se encontraba fuera de Caracas ese 9 de abril.

Cipriano Castro, como asomamos al principio, también se opuso a la per-
manencia de los capuchinos en las misiones entre los indigenas del Zulia, y les
ordené el 17 de mayo de 1904 que salieran de alld y que por un acto de be-
nevolencia del gobierno podian venirse a Caracas. Los capuchinos replicaron
que no saldrian sino por orden de su superior en Caracas o por la fuerza de las
bayonetas. El general Olivares, encargado de cumplir la orden, castigo el gesto
retador de los religiosos, arrestando al superior de los capuchinos en Maracaibo,
y de inmediato lo comunicé al presidente. Este mandd que metieran presos a los
demas capuchinos y les desterraran, y la orden se cumplié. No contento con eso,
el presidente Castro la tomd con los Agustinos Recoletos de Maracaibo, y les

31 Cfr. M. Donis Rios — T. STrRaka, Historia de la Iglesia Catolica en Venezuela. Documentos
para su estudio, Publicaciones UCAB, Caracas, 2010, p. 72. Puede verse también, desde la
perspectiva de Mario Bricefio Iragorry, el estudio de: W. K. Suirez, Mavrio Bricefio Iragorry
en el proceso de restauracién de la Iglesia venezolana, (tesis doctoral), Madrid, 1989,

32 M. Donis Rios - T. Straka, Historia de la Iglesia Catélica en Venezuela. Documentos para
su estudio, cit,, pp. 72-73.

33 Cfr. M. Douis Rios, E! bdculo pastoral y la espada, cit., pp. 166-168.
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ordené cerrar el colegio que alli tenian*. Estos episodios son muestra del toque
anticlerical del presidente Cipriano Castro, que por esa época se mostraba ya algo
envenenado contra la Iglesia.

En los afios que siguieron a la instalacién de Juan Bautista Castro como
arzobispo en 1904, los conflictos en el clere caraquefio parecian ser cosa del
pasado. Pero un episodio que pudo haber terminado en tragedia manifiesta que
los Animos permanecieron caldeados, y que el episcopado de Juan Bautista Cas-
tro hacia mantener algunas heridas abiertas. El evento fue el siguiente: el 18 de
febrero de 1906, segiin el testimonio del mismo afectado, monsefior Castro fue
victima de un intento de envenenamiento. Le colocaron una buena cantidad de
nitrato de plata en la vinajera del vino para celebrar Misa. Pero Castro lo probé
en minima cantidad durante la comunidn e inmediatamente se dio cuenta, pues
la mayor parte del veneno estaba en el fondo de la vinajera®. El arzobispo se sal-
v vy solo se sintid algo mareado, Hamo al instante a su médico, quien confirmé
que habia bebido un poce de veneno, pere no el suficiente como para causarle la
muerte. Segin monsefior Aversa, enviado extraordinario a Venezuela, “la obra
inicua se atribuye desgraciadamente a algunos sacerdotes, que habrian buscado
colocarle nitrato de plata en la vinajera para la misa™. Se han hecho algunas
conjeturas sobre el autor del atentado, pero hasta ahora no se ha sabido a ciencia
cierta quién fue.

Lo cierto es que el atentado refleja la animadversion de ciertos personajes
contra el arzobispo Castro, hasta el punto de que se buscd acabar violentamente
con su vida, Algunos atribuyeron el atentado a miembros del clero, y otros a
personeros del gobierno de Cipriano Castro. Lo cierto es que ¢l arzobispo no era
“monedita de oro”. Su episcopado estuvo marcado por algunos conflictos inter-
nos, que sin embargo no impidieron un trabajo fructifero que permitié a la Iglesia
avanzar en ¢l camino de la restauracién.

Juan Bautista Castro falleci6 el 7 de agosto de 1915. Inmediatamente des-
pués de su deceso, ¢l delegado apostdlico Carlo Pietropaoli envid un escrito al

34 Cfr. L. G. CasTILLG LARA, Apuntes para una historia decumental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gomez), cit., tomo 1, p. 105.

35 Cfr. F. SaLAZAR MaRTINEZ, Historia de compadres. De Cipriano Castroe a Juan Vicente Go-
mez, Libreria Pifiango, Caracas, 1977, pp. 64-65. Mons. Castro escribié el 19 de febrero de
1906 una carta al general Gomez para informarle de este lamentable atentado.

36 . AVERSa, “Carta al Card. Merry del Val”, 27-2-1906, en: L. G. CastiiLo Lara, Apunies
para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto Vaticano (1910-
1922, Castro p Gomez), cit., tomo II, p. 443.
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cardenal De Lai, Secretario de la Congregacién Consistorial, para notificar su
muerte, y referir algunas noticias acerca de los ultimos dias de Castro. El balance
general de la “politica interna” del arzobispo Castro no era positivo, a juzgar por
lo que apuntd en su informe monsefior Pietropaoli: “Encerrado en su Palacio,
no apto para visitar por si mismo la Didcesis, escuché solamente la voz y los
consejos de poquisimos sacerdotes que lo dominaron; su frase caracteristica y
continua era ésta: ‘Tizio es mi amigo, Caio es mi enemigo’. A los amigos prodi-
26 honores y favores, los otros que creia no adeptos terminaron por alejarse del
Pastor y crecid la division entre los eclesiasticos, abierta al principio, después so-
lapada por respeto o temor al Representante Pontificio presente. El habria podido
reunir los Animos, no lo hizo, y si lo intentd yo no sabria decirlo. Tal vez un poco
mas de caridad, de corazén e imparcialidad de conducta habrian podido salvar
la posicion. A su muerte los odios y la discordia se han despertado y demostrado
con ocasién de la nominacion del Vicario Capitular... No cur6 las llagas del Cle-
ro, que son muchas y purulentas, le faltaron la fuerza y el valor™. Otro balance
negativo que Pietropaoli hacia del pontificado de Castro se refiere al aspecto
econémico; “Francamente, la Administracién de Mons. Castro fue un desastre
y si hubiese continuado el sistema que implantd, hasta el mismisimo fondo de
la Catedral, al que ya habia metido mano, hubiese sido segado™*. Al parecer, el
odio que de algunos sacerdotes se habia grajeado Castro nio era del todo gratuito,

Lo cierto es que Castro dejé una arquididcesis aun herida, con algunos
clérigos llenos de reconcomio, y otros fielmente apegados a la autoridad de su
arzobispo. Su episcopado no escapoé de aquella afirmacion que se atribuye al car-
denal José Humberto Quintero: “Ia mitra de Caracas es una corona de espinas™.

37 C. PietroraoL), “Carta al Card. De Lai”, agosto de 1915, en: L. G. CastiLLo Lara, Apuntes
para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Archive Secreto Vaticano (1900-
1922, Castro y Gomez), cit., tomo 1, pp. 245-246.

38  C. Pierroraoiy, “Carta al Card. De Lai”, 8-6-1916, en: L. G. CastiLLo Lara, Apuntes para
wna historia documental de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922,
Castro y Gémez), Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia N© 78, Caracas, 2000,
tome IV, p. 99.
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TEMA ECLESIAL VENEZOLANO

EL CONFLICTO DEL CLERO DE CARACAS
EN LA SUCESION DEL ARZOBISPO

CRrispuLo UzCATEGUI
P. Abelardo Baz6 Caneléon®

ABSTRACT:

The succession of the Archbishop of Caracas Crispulo Uzcdtegui, which took
place in 1903 with the election of Juan Bautista Castro as archbishop coadjutor
with right of succession, was surrounded by a sharp conflict in the clergy of
Caracas, in which two distinct factions vied the government of the archdiocese.

The Vatican tried to remain impartial in the conflict, and sought by every means

possible the understanding of the parties, and even seemed femporarily remedied
the conflict, the wounds were left open. The conflict continued, somewhat over-
lapping, during the episcopate of Bishop Castro, who could not achieve complete

reconciliation.

KEY WORDS: archbishop, apostolic delegate, clergy, canon, succession.

1. La IGLES1A EN TIEMPOS DE CIPRIANO CasTRO (1899-1908)

Para poder entender el conflicto que se suscité en el clero de Caracas
con ocasion de la enfermedad mental del carorefio Crispulo Uzcategui Oropeza
(1845-1904), quien fuera arzobispo de Caracas entre 1885 y 1904, y de su consi-
guiente sucesion, es menester conocer el contexto historico politico y eclesiastico
de Venezuela, en los tiempos de esa contienda interna. Por tanto iniciaremos este
articulo con una sintética referencia a la relacién Iglesia-Estado en los tiempos
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del general Cipriano Castro, presidente de Venezuela entre 1899 y 1908, para
fuego pasar al tema central de esta investigacion.

Cipriano Castro habia llegado al poder luego de haber salido vencedor
en los conflictos de la Revolucion liberal restauradora, que habia liderado. Sin
embargo, afin después de haber culminado el conflicto, las luchas por neutralizar
a la revolucion liberal restauradora. surgieron en un intento por acabar con el
liberalismo amarillo, que habia hecho germinar grandes diferencias sociales y
habia afectado de modo negativo a la economia del pais. La rebelién castrista fué
apoyada por la clase media, y por los liberales que habian conspirado contra el
presidente Andrade.

El general Castro asumio el gobierno de Venezuela el 22 de octubre de
1899, luego de sangrientas batallas en diversos puntos del pais. Castro encontrd
una iglesia traumatizada por ¢l guzmancismo. Ain quedaba en su gobierno algo
de de aquel “guzmancismo sin Guzman®, que prevalecié a los afios que siguieron
a la conclusion del tercer periodo de Guzman Blanco. La Iglesia de la época se
las tuvo que ver con un gobierno infiltrado por anticlericales, en el que muchos
miembros del clero se valieron de coqueteos politicos para aumentar su nivel de
influencia. Sin embargo, segiin Manuvel Donis, “el gobierno de Cipriano Castro
traté a la Iglesia catdlica inicialmente con benevolencia. Dejo vigente la legisla-
cion anticlerical, pero se preocupd poco de su estricta aplicacion™. Esta actitud
se dio sobre todo a! principio del gobierno de Castro, porque tiempo después
hubo manifestaciones de intransigencia contra la Iglesia, que se manifestaron
por ejemplo en la expulsion injustificada de los capuchinos de las misiones en el
oeste del estado Zulia.

En el aspecto de la infraestructura, se realizaron algunas obras resaltantes
durante el gobierno de Cipriano Castro: se construyo el Teatro Nacional, ¢l Pala-
¢io Municipal, el de Hacienda, el Hospital y la Escuela Militar de la Planicie, la
Plaza de la Repiiblica, la Avenida Paraiso y el Leprocomio de Cabo Blanco, por
destacar sélo las obras mas significativas.

En lo tocante a las relaciones del gobierno castrista con la jerarquia de
la Iglesia, durante este periodo los obispos se mantuvieron en general fieles a
sus principios, ¥ no buscaron alianzas interesadas con el régimen. Sin embar-
go. como sostiene Hermann Gonzalez, en aquellos turbulentos momentos “los
discursos en alabanza a Castro por algunos notables sacerdotes de Caracas y las

I M. Donis Rios. El biculo pastoral y la espada. Relaciones entre la Iglesia catdlica y el Es-
tado en Venezuela (1830-1964), Bid and Co Editor, Caracas, 2007. p. 165.
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comunicaciones epistolares llevan a algunos clérigos a proclamar la entrega total
de la Iglesia al Gobierno civil en todos los casos de nominacién de Obispos, y
declaran a Castro como ‘Patrono de la Iglesia de Venezuela’ o le prometen fide-
lidad e incluso cuidar los ‘intereses personales y politicos del amigo y apoyar la
legitima autorizacion que ejerce’. Asusta que alguno le indique a Castro que use
todos los medios y recursos para doblegar a los Obispos venezolanos™. En la li-
nea del comentario de Gonzalez Oropeza, podemos afirmar que las dificultades
del gobierno con la Iglesia se caracterizaron por ser un intento de dividir el clero
desde dentro, en el que algunos sacerdotes trataban de desprestigiar a los obis-
pos, acusandolos de ser enemigos del régimen,

Fue en ¢se peculiar régimen de Cipriano Castro, cuando tuvieron lugar
los fuertes enfrentamientos internos en la arquidiocesis de Caracas, con ocasién
de la transicion entre los arzobispados de Crispulo Uzcétegui y de Juan Bautista
Castro. Concentraremos la atencion de nuestro estudio en estos acontecimientos.

2. LA ENFERMEDAD DEL ARZOBISPO UZCATEGUT

A finales del siglo XIX, la salud de monseiior Crispulo Uzcategui se habia
ido deteriorando notablemente, y poco a poco estaba cayendo en la demencia.
Al parecer, habian influido en su enfermedad mental las fuertes presiones que
contra €l ejercia un grupo de sacerdotes rebeldes. En torno a los inicios de 1898,
su estado de desvario se hizo tan evidente que el cabildo de Caracas buscé decla-
rar su incapacidad para gobernar la sede de Caracas. Ya en noviembre de 1898,
Juan Bautista Castro habia informado al delegado apostélico sobre la afeccion
cerebral del arzobispo y su principio de paralisis, anunciando que su estado le
llevaria a quedar inttil para el gobierno de la arquidiocesis®. El P. Castro, en su
calidad de dean del cabildo metropolitano, dirigié también una carta al clero y a
los fieles de Caracas, pidiendo oraciones especiales por la salud del arzobispo®.
An ¢l 6 de abril de 1899, Uzcategui fue capaz de firmar una carta pastoral, en la
que agradecia a los fieles por las oraciones que habian hecho por él, y en la que

2 H. GonzAvez OROPEZA, lglesia y Estado en Venezuela. Historia de su proceso, Publicaciones
UCAB, Caracas, 1997, pp. 389-390.

3 Cfr. J. B. Castro, “Carta al delegado apostélice G. Tonti”, 29-11-1898, en: L. G. CastiLLO
Lara, Personajes v sucesos venezolanos en el Archivo Secreto Vaticano (Siglo X1X), Biblio-
teca de la Academia Nacional de la Historia, Caracas, 1998, tomo II, p. 566.

4 Cfr. J. B. Castro, “Carta al clero y a los fieles de Caracas”™, 21-11-1898, en: Archivo Arqui-
diocesano de Caracas, seccidn Episcopales, 61 Ep (1904-1915).
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informaba acerca del gran acontecimiento del Concilio Plenario de Latinoamé-
rica’, celebrado ese afio en Roma, al que no pudo asistir por las mismas razones
de salud.

Suponemos que algo consciente de su enfermedad mental, el arzobispo
Uzcétegni nombrd al P. Juan Bautista Castro gobernador eclesidstico y vicario
general, ¢l 24 de diciembre de 1899, sin el consentimiento del Cabildo de la ca-
tedral de Caracas. De todos modos, segun el Derecho Candnico ese consenti-
miento no era condicién para la validez de ese nombramiento. En enero de 1900
Castro fue también nombrado deédn de la Iglesia catedral, por muerte del anterior
titular, monsefior Bricefio®. Al nombramiento de Castro se siguieron una serie de
luchas internas por la sucesion de monsefior Uzcategui, que en adelante no seria
capaz de firmar ningan otro decreto, debido al notable avance de su enfermedad
mental. Los partidarios de Castro querian que éste fuera su sucesor, mientras que
sus adversarios hicieron todo lo posible por quitarlo de en medio. Sin embargo,
a efectos juridicos ya la arquidiocesis estaba en manos de Juan Bautista Castro.

Entretanto, en Roma se habia celebrado el primer Concilio Plenario La-
tincamericano desde mediados de 1899, que habia sido convocado por el papa
Ledn X111 con el fin de renovar en todos sus frentes a la Iglesia en Latinoamérica.
Asistieron a €l 13 arzobispos y 40 obispos’. El arzobispo Uzcategui no habia po-
dido asistir por su delicado estado de salud mental, aun cuando era relativamente
joven, ¢on 55 aflos. Este Concilio Plenario abordé, entre otras cosas, ¢l tema de la
educacion, de la predicacion y de la catequesis, principios que fueron asumidos
en lo sucesivo por la jerarquia de la Iglesia en Venezuela, lo cual contribuyo enor-
memente a la restauracién de la Iglesia en el pais. Mientras en Roma las cosas
iban muy bien, no ocurria lo mismo en Caracas, donde una intensa contienda
estaba a punto de estallar.

3. EL CONFLICTO INTERNO EN EL CLERO CARAQUENO

5 Cfr. C, UzcAtecul, “Carta al clero y a los fieles de Caracas™, 6-4-1899, en: Archivo Arquidio-
cesano de Caracas, secciéa Episcopales, 58 Ep (1885-1904).

6  Cfr. L. G. CasTiLLo Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gdmez), tomo |, Biblioteca de ta Academia
Nacional de la Historia 75, Caracas, 2000, pp. 25-26.

7  Cfr. E. CArDENaS GUERRERQ, “Proceso de cohesion hacia 1a universalidad”, en: Q. Avpea — E.
CARDENAS {(eds.), Manual de Historia de la Iglesia. La Iglesia del siglo XX en Espana, Portu-
gal y América Latina, tomo X, Herder, Barcelona, 1987, p. 520,
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En efecto, la contienda interna del clero caraqueiio se agudizd cuando lue-
go del terremoto que asold a Caracas el 29 de octubre de 1900, un articulo de “La
Religion” del 16 de noviembre pedia recoger firmas para dirigir un cablegrama
al papa, solicitando una bendicién que les confortara. El articulo aparecia firma-
do por el arzobispe Uzcategui. El 20 de noviembre, el periddico caraquefio “El
Conciliador”, publicd un articulo gque afirmaba ser un abuso de poder poner la
firma del arzobispo en el articulo, pues éste padecia una incapacidad mental. El
21 de noviembre el diario “La Religion” respondié que el vicario general Castro
habia autorizado esa firma conforme a derecho, ya que las decisiones del vicario
general eran como las del obispo, pues éste le habia nombrado, y no habria por
tanto ningin tipo de usurpacién.

Se desatd entonces una serie de polémicas y debates en torno a la jurisdic-
cion del arzobispo de Caracas y de su vicario general. Los del grupo contrario a
Castro lanzaron contra €l una serie de ataques, refugiados en el anonimato. De-
tras de estos andnimos estaba el P. Régulo Franquiz, que envid el 23 de noviem-
bre una carta al cardenal Vives y Tuté donde acusaba a Castro de ser “soberbio,
vanidoso, injusto, débil con el poderoso, fuerte con el débil y liberal de los que
ha dicho que esta dispuesto a hacer todo lo que quiere el gobierno civil, es decir
acabard de entregar la Iglesia en poder de sus perseguidores. Las acusaciones
en su contra impulsaron al P. Castro a publicar una carta pastoral el 3 de diciem-
bre de 1900, en la que reprendia duramente a los sacerdotes rebeldes y llamaba a
todos a la calma v a la cordura.

La carta pastoral de Juan Bautista Castro fue apoyada de inmediato por
un grupo de sacerdotes, que publicaron una adhesién a dicha pastoral el 4 de di-
ciembre. Entre otros, firmaban ese documento los superiores de los Capuchinos,
Franciscanos, Salesianos y Agustinos. También firmaban los capellanes de las
Hermanas Franciscanas de la Caridad y de las Hermanitas de los Pobres de Mai-

8  Cfr. M, Buanco RiNcoN, Las relaciones entre el Estado y la Iglesia en Venezuela: el avzobis-
pado de Mons. Felipe Rincon Gonzdlez (1916-1946). Aproximacion histérica a partiv de las
Juentes conservadas en Venezuela, Tesis de posgrado, Lovaina, 1987, p. 69; ). H. Quintero,
Para la historia, Caracas, 1974, pp. 172 ss.

9  R. Frainguiz, “Carta al Card, Vives y Tutd”, 23-11-1900, en: L. G. CasTiLLO LaRra, Apuntes
para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Avchive Secreto Vaticano (1900-
1922, Castro y Gomez), Apéndice Documental, Biblioteca de la Academia Nacional de la
Historia 76, tomo II, Caracas, 2000, p. 38. Sobre ¢l agudo conflicto en torno a la mitra cara-
quefia en ese periodo, puede verse el estudio de: H. Acosta PRIETO, Locura, pasion y poder:
la lucha por la silla arzobispal de Caracas: 1900-19G3, Universidad Central de Venezuela,
Caracas, 2003,
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quetia (que era a la sazon ¢l P. Santiago Machado); y los curas de Santa Rosalia,
Altagracia, Catedral, La Pastora, Antimano, Maiquetia, etc. No solo este grupo
del clero se unié a la pastoral de Castro. También lo hizo un grupo de 405 se-
glares, que firmaron una piblica adhesion el 5 de diciembre de 1900. Entre ellos
habia personas de todos los ambitos de la sociedad de entonces. Baste nombrar
como ejemplo a Juan Pablo Rojas Paul, José Gregorio Hernandez, J. Alfonzo
Rivas y Eliodoro Gonzélez P. A este apoyo se afiadié luego el del Centro Catdlico
Venezolano, del que era miembro el doctor Fulgencio Carias®.

Estas adhesiones pablicas al P. Castro no hicieron sino enardecer los 4ni-
mos del bando contrario, encabezados por el P. Ricardo Arteaga, sacerdote cuba-
no radicado en Caracas, miembro del cabildo metropolitano, quien hizo campafia
entre sus compaifleros de cabildo para asumir el mando de la arquididcesis'!. Para
ello busco las salidas juridicas necesarias con ¢l fin de hacer cesar en su cargo al
vicario general Castro.

Una vez declarada oficialmente la demencia de monseiior Uzcategui, el 20
de diciembre de 1900, por declaracion firmada por el doctor Francisco Izquierdo
Marti~, el capitulo catedralicio se propuso asumir la jurisdiccion del arzobispado.
Para ello debia elegir a un coadjutor, tal como lo establecia la decretal del papa
Bonifacio VIII: “Si el obispo perdiere la razén y llega hasta no poder o no saber
lo que quiera o no quiera, entonces su Capitulo, o las dos terceras partes del
mismo, designardn uno o dos coadjutores idoneos que ejerzan la jurisdiccion™?,

10 Cfr. L. G. CasTiLLo LARa, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano {1900-1922, Castro y Gomez), cit,, tomeo 1, p. 32.

11 Redrigo Conde hace una breve semblanza de Ricardo Arteaga, diciendo que nacié en Cuba,
pero vino muy pequefio a Venezuela. Luego regresé a Cuba a los 16 aios, donde realizé sus
estudios eclesidsticos y se ordend sacerdote. Debido a sus ideas politicas contra el régimen
colonial que atin dominaba en Cuba, fue desterrado a Espafia. Alli viajé por varios paises,
hasta que regreso a Venezuela en 1877 para incorporarse al clero caraquefio. Realizé su labor
pastoral en varias parroquias, y promovio ta venida de los salesianos y de los capuchinos a
Venezuela, con los que mantuvo buenas relaciones. En 1885 obtuvo el titulo de doctor en
Ciencias Eclesiasticas por la Universidad de Caracas, en la que tlegd a regentar la catedra de
Teologia Dogmatica en 1888. También era candnigo doctoral del cabildo metropelitano. Era
redactor del diario “El Ancora”, y fue recibido en 1906 como individuo de nomero de la Aca-
demia Nacional de la Historia: cfr. R. Conpg, El rengcer de la Iglesia, Publicaciones UCAB,
Caracas, 2005, pp. 243-244. Puede verse también 1a reseila biografica que le dedica: M. A.
MarTinez, “Arteaga y Montejo, Ricardo”, en: FuNpacion PoLar, Diccionario de Historia de
Venezuela, tomo [, Caracas, 1997 (2* edicién), pp. 260-261.

12 Bowiraco VIII, Decretal Pastoralis Officii, lib. 111, tit. ¥, cap. unico.
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El cabildo de la arquididcesis de Caracas estaba formado por 19 capitula-
res. Para la eleccion del coadjutor bastaban 13 votos, que eran las dos terceras
partes de los miembros del cabildo. La eleccidn se realizo el 24 de diciembre. Al-
gunos miembros del capitulo estaban ausentes, entre ¢llos Juan Bautista Castro.
Faltando algunos miembros, la eleccion arrojé como resultado 11 votos a favor
de la propuesta del coadjutor. Por una serie de triquifiuelas juridicas, la mayo-
ria de los miembros del cabildo forzd la eleccion a favor del presbitero Ricardo
Arteaga, a quien se le sumaron los votos salvados, obteniendo asi los 13 votos
necesarios. Asi las cosas, el 26 de diciembre el P. Arteaga se proclamé vicario
coadjutor de Caracas elegido por el cabildo.

Como reaccion, el 27 de diciembre Juan Bautista Castro publicé un decre-
to en el que declaraba nula la eleccion de Ricarde Arteaga como coadjutor de la
arquididcesis, lamandole “intruso y usurpador de la jurisdiccion eclesiastica™:.
En ese documento, ¢l vicario general aplicé la pena de suspension al P. Arteaga
y a los candnigos que lo eligieron (a saber: Manuel F. Matute, Antonio Maria
Garcia, Francisco Guevara, Francisco Almeida, Luis Avelino Pifia, Castor Maria
Castillo, Francisco Méndez, José J. Bofill, Juan Zumeta y Rafael Maria Diaz)",
Hay que decir que este grupo constituia una minoria del clero de Caracas, y no
gozaba de buena fama en lo tocante al ambito moral. En efecto, ese grupo de
sacerdotes llegé a ser calificado por el delegado apostdlico Giulio Tonti como “la
escoria de la inmoralidad™s,

A la vez, el P. Castro pidio la intervencién del presidente Cipriano Castro,
de acuerdo con el derecho que le otorgaba ia ley de Patronato. El general Castro
intervino en una carta del 29 de diciembre enviada al cabildo en la persona del
presbitero Matute, invocando su derecho por ley de Patronato, de “aprobar o des-
aprobar ¢l nombramiento de vicario coadjutor hecho por el cabildo”. Asi que el
presidente Castro declard viciada en su origen la eleccion del presbitero Ricardo
Arteaga, y por tanto desaprobaba su nombramiento como coadjutor.

Juan Bautista Castro se apresurd a informar a Roma por cablegrama sobre
esta situacion, y Roma respondié que la jurisdiceién la mantenia el vicario ge-
neral hasta nueva decision de la Santa Sede, ordenando al coadjutor elegido (Ri-

13 1. B. Casrtro, “Carta al clero de Caracas”™, 27-12-1900, en: Archivo Arquidiocesano de Cara-
cas, seccidn episcopales, 61 Ep (1904-1915).

14 Cfr. ]. H. Quintero, Para la historia, Caracas, 1974, p. 220.

15 G. Tonm, “Carta al prefecto de la Sagrada Congregacion de Asuntos Eclesiasticos Extraor-
dinarios”, 12-9-1901, en: L. G. CastitLo Lara, Apuntes pava una historia documental de la
Iglesia venezolana, cit., tomo 1, n° 83, p. 215.
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cardo Arteaga) que se abstuviera de todo ¢jercicio de la potestad de jurisdiccion.
La Santa Sede tambi¢n pidi¢ al P. Castro que levantara la suspension a Arteaga
y a los sacerdotes que le habian elegido en el Capitulo, como una medida para
apaciguar los 4nimos y caminar hacia la reconciliacion.

Los capitulares suspendidos se sometieron a las 6rdenes de Roma, y el vi-
cario general, en un acto de obediencia a la Santa Sede, les levanté la suspension
el 30 de diciembre de 1900, con lo cual los dnimos se calmaron un poco, aunque
la herida continuaba abierta.

El 21 de febrero de 1901 llegd a Caracas el delegado apostélico Giulio
Tontli, para intentar resolver ¢l problema, pero no pudo lograr nada durante 1901.
La Santa Sede, buscando soluciones al problema, propuso el 12 de septiembre
¢l nombre de Antonioc Ramoén Silva, entonces obispo de Mérida, para ocupar la
sede de Caracas. Pero el gobierno de Cipriano Castro no acepto la candidatura
de Silva, sino que se empefio en la propuesta de Juan Bautista Castro para el
arzobispado de Caracas.

El 24 de febrero 82 sacerdotes manifestaron un voto de simpatia hacia el
P. Castro, pidiendo a la Santa Sede que fuera nombrado arzobispo coadjutor de
Caracas. Los animos se apaciguaron en ¢l clero caraqueiio cuando en la sesion
del Cabildo del 27 de febrero de 1902 fue leida una carta del papa Ledn XIII, fe-
chada el 12 de enero, en la que se exhortaba al Cabildo Metropolitano a mantener
la unidn, la paz v 1a obediencia al vicario general Juan Bautista Castro, en quien
el papa depositaba toda su confianza. También les invitaba al perdén mutuo. El
cabildo acaté la invitacion del papa, y cesé algo la safia con que se atacaban unos
a otros. Sin embargo, la mayoria de los miembros del cabildo de la catedral de
Caracas mantenia un reconcomio latente con Juan Bautista Castro.

Mientras tanto, Régulo Franquiz y Rafael Pefialver estaban en Roma pre-
sentando acusaciones contra Juan Bautista Castro, de quien decian que perseguia
a los sacerdotes que no eran de su agrado y los hacia encarcelar por la autoridad
civil, que acaparaba puestos y no cumplia con todas sus obligaciones, que en su
condicion de rector del Seminario actuaba arbitrariamente con los estudiantes,
etc., todo esto adornado con otras especics. Estas referencias crearon un clima
de duda en la curia romana acerca del P. Castro, que llevo a dilatar su nombra-
miento como arzobispo de Caracas’. El mismo delegado Giulio Tonti decia en

16 Cfr. L. G. CastiLLo Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gémez), cit., tomo [, p. 42.
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un informe a la Santa Sede que el “caracter severo y autoritario™’ del P. Castro
le hacia temible. Sin embargo, a los meses Tonti se decanté a favor de Castro, lo
cual le valid el ataque del clero disidente, que en un escrito del 24 de julio de 1901
dirigido al papa, acusaba al delegado Giulio Tonti de ser un mercader, preocu-
pado unicamente de las comodidades y el dinero, diciendo que ofrecia licencias
de oratorios privados a 200 francos oro, como se la ofrecio a la sefiora Isabel de
Andueza, y de haber recibido en tiempos del general Crespo mas de 40.000 fran-
cos oro". Como se puede deducir por esta acusacidn, todo aquel que se pusiera a
favor de Juan Bautista Castro, se convertia automaticamente en enemigo de los
disidentes (liderados por el P. Ricardo Arteaga).

Las peleas mutuas, que iban poco a poco destrozando a la Iglesia caraque-
fia, llevaron al papa a pedir un “cese al fuego™ y una reconciliacion de las partes
en febrero de 1902. El jueves 6 de marzo de ese afio, el vicario Castro y el capitu-
lo metropolitano realizaron un acto eucaristico con todo ¢l clero de Caracasen la
Catedral, a puerta cerrada, ante el Santisimo expuesto. También estaba presente
monsefior Tonti, expresamente invitado. Se cantd el Pange lingua y se pronun-
ciaron dos unicos discursos por parte del vicario Castro y del canénigo Arteaga,
expresando sentimientos de reconciliacion y de caridad cristiana. Se perdonaron
reciprocamente y manifestaron someterse a lo que el santo padre dispusiese. Ha-
blé también el delegado, agradeciendo las buenas disposiciones para con el papa.
El acto concluyé con el tantum ergo y 1a bendicion con el Santisimo. El cabil-
do metropolitano dirigio luego una carta al santo padre, en la que expresaba su
agradecimiento, y su “sincero pesar por el dolor que involuntariamente le habian
causado”, comprometiéndose a no darle mas motivos de queja y afliccion?,

Las cosas volvieron a calmarse un poco, pere no por mucho tiempo. Y ello
porque antes del acto eucaristico de “reconciliacion”™, ain no estaban dadas las
condiciones para el perdén y el mutuo entendimiento. De hecho, a fines de 1901
cuatro sacerdotes del cabildo (Guevara, Pifia, Arteaga y Bofill) habian enviado
una carta al papa acusando a Castro de ser “sacerdote mal querido por casi todo
el clero y mat visto por ¢l pueblo, por sus pasiones violentas, y sobre todo, por su
gran soberbia, por su caracter intolerante y por sus sentimientos de venganza™.
La tacha de ser “sacerdote mal querido por casi todo el clero” no parecia ajustarse

¥7  Ibid, p. 43

I8 Cfr. ibid, p. 51.

19 Cfr. ibid., pp. 72-73.

20 AANVV, *“Carta al Papa Ledn XIII", finales de 1901, en: L. G. CastiLLo Lara, Apuntes para
una historia documental de la Iglesia venezolana, cit., tomo I, n° 75, p. 325,
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del todo a la realidad, pues en un manifiesto de hacia poco tiempo, ochenta y dos
sacerdotes le habian expresado piblicamente su apoyo.

No sabemos si por exceso de presion, pero a finales de 1902 se interrumpio
temporalmente la representacion de la Santa Sede en Venezuela, y se abrid un
periodo de seis afios en el que no hubo representante del Vaticano residente en
Venezuela, hasta que fue designado en 1909, ya desaparecido el gobierno castris-
ta, monsefior Giuseppe Aversa como enviado extraordinario?.

Las tensiones continuaron, y en febrero de 1903 se presentd en Caracas
un problema serio con el P. Arteaga, que quiso obtener a toda costa la capellania
del Sagrado Corazdn de Jesiis en Caracas, confiada a los dominicos, pues esa
capellania tenia pocos oficios y muchos beneficios. Arteaga logrd ser capellan
del Sagrado Corazén de Jesus, pero los dominicos reclamaron lo que les co-
rrespondia, y Arteaga fue removido det cargo, por quien detentaba el gobierno
de la arquidideesis, el P. Juan Bautista Castro. Entonces el candnigo Arteaga,
presentandose como victima, hizo recoger casi 500 firmas de sefioras y sefloritas
caraquefias para ser restablecido, y las anexo a una carta al presidente Castro, en
la que manifestaba su extrafieza por la ingrata noticia de la remocién, “para ser
reemplazado por sacerdotes de una Orden religiosa venidos del extranjero™>. El
vicario Castro amenazé con excomulgar a Arteaga y a los que le apoyasen, si no
acataba la orden de desalojar la capilla y entregarla a los dominicos. Como Ar-
teaga persistia en su desobediencia, Castro dictd un decreto de excomunién el 6
de marzo de 1903 contra Arteaga y las mujeres firmantes del manifiesto, a la vez
que ordenaba al candnigo excomulgado a entregar la capilla a la mayor brevedad
y con inventario a los dominicos®. Al final, Ricardo Arteaga tuvo que entregar la
capilla a los religiosos, mientras que la Santa Sede a través del cardenal Rampo-
la, que habia recibido cartas muy duras contra el vicario Castro, pidié a éste que

21 Cfr. L. G. CastiLue Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gdmez), cit., tomo 1, p. 23.

22 Jbid, p. 84. Es curioso que Ricardo Arteaga empleara contra los dominicos el argumento
de que eran “venidos del extranjero™ para hacerlos mas odiosos al gobierno nacionalista
de Cipriano Castro. Téngase en cuenta que Arteaga era cubano, y que fue €l quien hizo las
gestiones para que viniera a Venezuela otra congregacion religiosa venida del extranjero: los
salesianos de Don Bosco.

23 Cfr. L. G. Casniiio Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana
en el Archive Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gomez), cit,, tomo I, p. 85, Sobre la
historia de los dominicos en Venezuela, puede verse: O. MontiLLa PERDOMO, Historia de los
Jrailes dominicos en Venezuela durante los siglos XIXy XX. La extincion v la restauracion,
Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia N° 95, Caracas, 2009
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levantara la excomunién inmediatamente y sin poner condiciones a las mujeres
que habjan firmado el manifiesto de Arteaga, y también al mismo candnigo.

En medio de todas estas vicisitudes, hubo una voluntad politica de arreglar
el problema de la arquididcesis por parte del presidente Cipriano Castro quien,
en uso del derecho de Patronato, presenté el nombre de Juan Bautista Castro ante
el Congreso nacional para ocupar la sede arzobispal de Caracas, siendo aceptado
por dicho Congreso. Los ultimos informes acerca de Juan Bautista Castro en
lineas generales fueron positivos. El obispo de Mérida Antonio Ramén Silva
refirid que Castro “ha sostenido con ciencia y prudencia muchas polémicas, de-
fendiendo el dogma, la moral v la justicia”, siendo su vida privada “intachable”,
También sefialé que los que le han hecho oposicion “no son la parte mas sana del
Clero de Caracas™. Esto termind de inclinar la balanza hacia la candidatura de
Juan Bautista Castro para el arzobispado, v al final la Santa Sede le favorecié.

4, EL sucesor DE CrisPuLO UzcATEGUL: JUAN BaUTISTA CASTRO

E1 20 de julio de 1903 fallecia el papa Leon XIIIL, y el 9 de agosto siguien-
te era elegido el cardenal Giuseppe Sarto para el solio pontificio, que tomd el
nombre de Pio X. Unos de los primeros nombramientos del nuevo papa, fue el
del arzobispo coadjutor de Caracas en la persona de Juan Bautista Castro, €] 29
de octubre de 1903. El P. Castro fue invitado a recibir la consagracion episcopal
en Roma. Fue consagrado obispo ¢l 6 de enero de 1904 por el secretario de Es-
tado, cardenal Merry del Val, cuando contaba 58 afios de edad. La llamada a ser
ordenado obispo en Roma tenia una intencion velada: la de ser instruido minu-
ciosamente por las antoridades de la Santa Sede acerca de cdmo proceder en la
delicada situacién de division que habia en el clero caraqueiio®.

Castro fue recibido festivamente ¢l 15 de marzo siguiente en la ciudad
capital. El 31 de mayo de 1904 fallecié monseiior Uzcategui, ¢ ipso facto asumia
Juan Bautista Castro con todas sus atribuciones y facultades el arzobispado de
Caracas®.

24 A R. Swiva, “Carta al Card. Rampolla”, 20-8-1903, en: L. G. CastiLLo Lara, dpuntes para
una historia documental de la Iglesia venezolana, cit., tomo 11, o° 75, p. 383

25 Cir. G. Aversa, “Estado del Clero en Venezuela”, informe del 3-10-1910, en: L. G. CastiLLo
Lara, Apuntes para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto
Vaticano (1910-1922, Castro v Gémez), tome 11, p. 103,

26 Un andlisis del conflicto de la sucesion de la mitra caraquetia de Uzcategui a Castro puede
verse en: J. H. QuinTEro, Para la historia, Editorial Arte, Caracas, 1974, pp. 177-261.
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Monsefior Castro dio un impulso al resurgimiento religioso en ¢l pais, si
bien gasté muchas energias en apaciguar los 4nimos de un clero dividido, y en
no pocos casos desobediente, a las disposiciones del nuevo arzobispo. Giuseppe
Aversa se referiria afios més tarde, a la situacién que tuvo que enfrentar Castro
recién nombrado arzobispo, en un informe de octubre de 1910: “Cuando Mons.
Castro fue nombrado Coadjutor con derecho de sucesion, se le escribio —si mal
no recuerdo fui yo mismo quien redact6 la minuta de la carta— que ¢l Santo Pa-
dre deseaba fuese a Roma, aparentemente para ser consagrado, en realidad para
darle consejos sobre la administracién de la Arquididcesis. La Santa Sede estaba
informada sumariamente y mal sobre las cosas de Venezuela. Mons. Castro fue a
Roma; los consejos fueron que tuviese paciencia, caridad y prudencia con todos
¥ que no usase medios violentos y enérgicos y que fuese poco a poco a la hora
de adoptar medios demasiado fuertes o tomar decisiones odiosas. Los consejos
eran Optimos pero, me permito decir, no aptos para la gangrena que ya estaban
convirtiendo en putrefaccién algunos miembros del cuerpo. A lo menos habria
que haber afiadido algin otro consejo sobre la severidad en el caso de que los
consejos anteriores no diesen resultado. Esto no se hizo y Mons. Castro tomé
los consejos ‘ad litteram’ y cuando los medios empleados no dieron resultado,
dejo correr y que la gangrena se pudriese. Creia en buena fe que estaba signiendo
las instrucciones recibidas, A este primer motivo hay que afiadir otro: el odio y
malquerencia del ex Presidente Castro. Al principio las relaciones entre ambos
eran amistosas y cast cordiales. Poco a poco, el P. Régulo Franquiz y otros de
su camarilla fueron entrando en el animo del dictador y de los hombres que lo
rodeaban. La estima y amistad con el Arzobispo fueron disminuyendo hasta dar
entrada al odio™’. De hecho, los canénigos Arteaga y Franquiz, enemigos del ar-
zobispo Castro, lograron la amistad de Cipriano Castro, seglin algunos, a través
de sus ministros, y para otros a través de dofia Zoila Martinez de Castro, esposa
del dictador. Lo cierto es que lograron que el gobierno del general Castro cam-

27 . AVERsa, “Estado del Clero en Venezuela”, informe del 3-10-1910, en: L. G. CasTiLLO
Lara, Apuntes para una historia documenial de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto
Vaticano (1910-1922, Castre y Gomez), tomo 11, p. 103. Régulo Franquiz, también opositor
del P. Machado, se habia ido en 1898 de ta arquidiéeesis de Caracas a la dideesis de Guayana,
al parecer por motivos de inmoralidad. En Guayana fue nombrado Candnigo por monsefior
Dhurdn. Alli tuvo serios problemas con su obispo, llegéndole a faltar publicamente el respeto y
siendo suspendido ab aficio por el mismo. Frinquiz recurrio a la Santa Sede para ser repuesto
en su oficio, acusando al tiempo a Duran de profesar las ideas del liberalismo.
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biara su actitud hacia la Iglesia catolica, convirtiéndose muchas veces para ella en
piedra de tranca con su talante hostil, laicizante y amenazador®,

Uno se pregunta ¢émo algunos sacerdotes pueden llegar a esos niveles de
bajeza moral, hasta emplear todos los medios a su alcance para acusar y atacar
a otros hermanos en el sacerdocio como por pura venganza personal. No sdlo
Aversa habla de la “putrefaccion de algunos miembros del clero”. También el
historiador Rodrigo Conde se refiere al “deterioro del clero”, y afirma que la
causa de este mal fue “la persecucién del Estado contra la institucion eclesial, el
partidismo politico y la clausura de los Seminarios™, que habia tenido lugar en
tiempos de Guzman. La escandalosa conducta de algunos personajes del clero
venezolano habria sido en parte consecuencia de los desmanes del guzmancismo,
que dejaron un clero mediocre, no solamente desde el punto de vista intelectual,
sino lo que es peor, moral,

Siendo ain vicario general, Juan Bautista Castro habia logrado que ¢l pre-
sidente Cipriano Castro restableciese los seminarios por un decreto emanado el
28 de septiembre de 1900. De hecho, Castro habia sido rector de la escuela episco-
pal creada en tiempos de monsefior Ponte, que fungia como Seminario. El decreto
de 1900 orden¢ trasladar al seminario la facultad de ciencias eclesiasticas que
existia en la Universidad de Caracas. El Seminario podia dar titulos de bachiller
en filosofia, pero los doctorados estaban reservados a la Universidad. En ¢l inte-
rior del pais la situacién era diversa, pues las otras didcesis tardaron varios afios
en restablecer sus propios seminarios, y debian contentarse por algiin tiempo con
mantener en las casas episcopales a tres o cuatro seminaristas estudiando®. No
conforme con haber logrado la restauracion de los Seminarios mayores, monse-
fior Castro, ya arzobispo de Caracas, dispuso en 1906 la divisién entre Seminario
mayor y menor.

Por otra parte, ¢l arzobispo Castro logrd reunir en 1904 a los cinco obispos
existentes en el pais, dando inicio a lo que luego serian las asambleas de la Con-

28 Cfr. M. Donis Rios, Ef baculo pastoral y la espada, cit., p. 188. Un estudio acerca del periodo
de gobierno de Cipriano Castro puede verse en: M. P1CON SaLas, Los dias de Cipriane Castro
(Historia venezolana del 900), Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia (estudios,
monografias y ensayos), Caracas, 1986.

29 R. ConpE, El renacer de la Iglesia, Publicaciones UCAB, Caracas, 2005, p. 274,

30 Cfr. M. Donis Rios, El bdculo pastoral y la espada, cit., p. 178. Puede verse también el estu-
dio de R. Conpe, “Reapertura de los seminarios en tiempos de Cipriano Castro”, en: AAVV,,
La Iglesia y la educacion en Venezuela, Memorias de las 111 Jornadas de Historia y Religion,
Publicaciones, UCAB, Caracas, 2003, pp. 99-117.
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ferencia Episcopal. Fruto de esa reunién de obispos fue la Instruccion Pastoral
de 1904, que representd un hito determinante en la restauracion de la Iglesia
venezolana en el proceso histérico que se habia iniciado en el papado de Leén
XIIT*, Segin el andlisis que del documento hacen Donis y Straka, la Instruccion
de 1904 propuso las siguientes coordenadas doctrinales, sobre las que se debia
regir la Iglesia en los inicios del siglo XX: “La Iglesia es depositaria y maestra de
la verdad revelada. La Iglesia legisla, juzga y castiga en todo lo relativo al régi-
men espiritual. La rectoria religiosa de la Iglesia se convierte en mandato moral
universal para la conducta privada y publica que se desprende de la profesion
religiosa. La unidad familia-sociedad-Estado es obra de Dios. Por ende, todas las
instancias deben someterse a Dios™2.

Sobre la base de estas coordenadas doctrinales, el nuevo arzobispo se en-
frent6 contra la ley del divorcio, que fue propuesta por los liberales en 1904, con
un proyecto que habia fracasado en 1899 en tiempos del general Ignacio Andra-
de. El 9 de abril de 1904 ¢l presidente Castro puso ¢l gjecitese a ese proyecto
de ley, atin cuando el arzobispo Castro se hubiera dirigido al Congreso el 18 de
marzo para que detuvieran la aprobacion de esa legislacion, proponiendo la rea-
lizacién de un plebiscito antes de aprobarla®. El presidente Castro y la mayoria
del Congreso hizo caso omiso a la recomendacion del arzobispo, y sanciond la
ley, aprovechando que el arzobispo se encontraba fuera de Caracas ese 9 de abril.

Cipriano Castro, como asomamos al principio, también se opuso a la per-
manencia de los capuchinos en las misiones entre los indigenas del Zulia, y les
ordené el 17 de mayo de 1904 que salieran de alld y que por un acto de be-
nevolencia del gobierno podian venirse a Caracas. Los capuchinos replicaron
que no saldrian sino por orden de su superior en Caracas o por la fuerza de las
bayonetas. El general Olivares, encargado de cumplir la orden, castigo el gesto
retador de los religiosos, arrestando al superior de los capuchinos en Maracaibo,
y de inmediato lo comunicé al presidente. Este mandd que metieran presos a los
demas capuchinos y les desterraran, y la orden se cumplié. No contento con eso,
el presidente Castro la tomd con los Agustinos Recoletos de Maracaibo, y les

31 Cfr. M. Donis Rios — T. STrRaka, Historia de la Iglesia Catolica en Venezuela. Documentos
para su estudio, Publicaciones UCAB, Caracas, 2010, p. 72. Puede verse también, desde la
perspectiva de Mario Bricefio Iragorry, el estudio de: W. K. Suirez, Mavrio Bricefio Iragorry
en el proceso de restauracién de la Iglesia venezolana, (tesis doctoral), Madrid, 1989,

32 M. Donis Rios - T. Straka, Historia de la Iglesia Catélica en Venezuela. Documentos para
su estudio, cit,, pp. 72-73.

33 Cfr. M. Douis Rios, E! bdculo pastoral y la espada, cit., pp. 166-168.
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ordené cerrar el colegio que alli tenian*. Estos episodios son muestra del toque
anticlerical del presidente Cipriano Castro, que por esa época se mostraba ya algo
envenenado contra la Iglesia.

En los afios que siguieron a la instalacién de Juan Bautista Castro como
arzobispo en 1904, los conflictos en el clere caraquefio parecian ser cosa del
pasado. Pero un episodio que pudo haber terminado en tragedia manifiesta que
los Animos permanecieron caldeados, y que el episcopado de Juan Bautista Cas-
tro hacia mantener algunas heridas abiertas. El evento fue el siguiente: el 18 de
febrero de 1906, segiin el testimonio del mismo afectado, monsefior Castro fue
victima de un intento de envenenamiento. Le colocaron una buena cantidad de
nitrato de plata en la vinajera del vino para celebrar Misa. Pero Castro lo probé
en minima cantidad durante la comunidn e inmediatamente se dio cuenta, pues
la mayor parte del veneno estaba en el fondo de la vinajera®. El arzobispo se sal-
v vy solo se sintid algo mareado, Hamo al instante a su médico, quien confirmé
que habia bebido un poce de veneno, pere no el suficiente como para causarle la
muerte. Segin monsefior Aversa, enviado extraordinario a Venezuela, “la obra
inicua se atribuye desgraciadamente a algunos sacerdotes, que habrian buscado
colocarle nitrato de plata en la vinajera para la misa™. Se han hecho algunas
conjeturas sobre el autor del atentado, pero hasta ahora no se ha sabido a ciencia
cierta quién fue.

Lo cierto es que el atentado refleja la animadversion de ciertos personajes
contra el arzobispo Castro, hasta el punto de que se buscd acabar violentamente
con su vida, Algunos atribuyeron el atentado a miembros del clero, y otros a
personeros del gobierno de Cipriano Castro. Lo cierto es que ¢l arzobispo no era
“monedita de oro”. Su episcopado estuvo marcado por algunos conflictos inter-
nos, que sin embargo no impidieron un trabajo fructifero que permitié a la Iglesia
avanzar en ¢l camino de la restauracién.

Juan Bautista Castro falleci6 el 7 de agosto de 1915. Inmediatamente des-
pués de su deceso, ¢l delegado apostdlico Carlo Pietropaoli envid un escrito al

34 Cfr. L. G. CasTILLG LARA, Apuntes para una historia decumental de la Iglesia venezolana en
el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922, Castro y Gomez), cit., tomo 1, p. 105.

35 Cfr. F. SaLAZAR MaRTINEZ, Historia de compadres. De Cipriano Castroe a Juan Vicente Go-
mez, Libreria Pifiango, Caracas, 1977, pp. 64-65. Mons. Castro escribié el 19 de febrero de
1906 una carta al general Gomez para informarle de este lamentable atentado.

36 . AVERSa, “Carta al Card. Merry del Val”, 27-2-1906, en: L. G. CastiiLo Lara, Apunies
para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto Vaticano (1910-
1922, Castro p Gomez), cit., tomo II, p. 443.
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cardenal De Lai, Secretario de la Congregacién Consistorial, para notificar su
muerte, y referir algunas noticias acerca de los ultimos dias de Castro. El balance
general de la “politica interna” del arzobispo Castro no era positivo, a juzgar por
lo que apuntd en su informe monsefior Pietropaoli: “Encerrado en su Palacio,
no apto para visitar por si mismo la Didcesis, escuché solamente la voz y los
consejos de poquisimos sacerdotes que lo dominaron; su frase caracteristica y
continua era ésta: ‘Tizio es mi amigo, Caio es mi enemigo’. A los amigos prodi-
26 honores y favores, los otros que creia no adeptos terminaron por alejarse del
Pastor y crecid la division entre los eclesiasticos, abierta al principio, después so-
lapada por respeto o temor al Representante Pontificio presente. El habria podido
reunir los Animos, no lo hizo, y si lo intentd yo no sabria decirlo. Tal vez un poco
mas de caridad, de corazén e imparcialidad de conducta habrian podido salvar
la posicion. A su muerte los odios y la discordia se han despertado y demostrado
con ocasién de la nominacion del Vicario Capitular... No cur6 las llagas del Cle-
ro, que son muchas y purulentas, le faltaron la fuerza y el valor™. Otro balance
negativo que Pietropaoli hacia del pontificado de Castro se refiere al aspecto
econémico; “Francamente, la Administracién de Mons. Castro fue un desastre
y si hubiese continuado el sistema que implantd, hasta el mismisimo fondo de
la Catedral, al que ya habia metido mano, hubiese sido segado™*. Al parecer, el
odio que de algunos sacerdotes se habia grajeado Castro nio era del todo gratuito,

Lo cierto es que Castro dejé una arquididcesis aun herida, con algunos
clérigos llenos de reconcomio, y otros fielmente apegados a la autoridad de su
arzobispo. Su episcopado no escapoé de aquella afirmacion que se atribuye al car-
denal José Humberto Quintero: “Ia mitra de Caracas es una corona de espinas™.

37 C. PietroraoL), “Carta al Card. De Lai”, agosto de 1915, en: L. G. CastiLLo Lara, Apuntes
para una historia documental de la Iglesia venezolana en el Archive Secreto Vaticano (1900-
1922, Castro y Gomez), cit., tomo 1, pp. 245-246.

38  C. Pierroraoiy, “Carta al Card. De Lai”, 8-6-1916, en: L. G. CastiLLo Lara, Apuntes para
wna historia documental de la Iglesia venezolana en el Archivo Secreto Vaticano (1900-1922,
Castro y Gémez), Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia N© 78, Caracas, 2000,
tome IV, p. 99.
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TEMA LINGUISTICO

EL ESPAROL: UNA FASE EN LA EVOLUCION

DEL LATIN
Prof. Bruno Manara®

ABSTRACT:

The present study is twofold.  Firstly we will show several hints of how Latin
evolved along one thousand years as a Iiving language. In a second moment we
will focus on several peculiarities of Latin as was spoken in Hispania, to de-
monstrate that those same linguistic tendencies persisted along the centuries and
characterize the present-day Spanish language, which may be termed as a phase
in the general evolution of Latin.

KEYWORDS: Latin, sermo urbanus, Sermo rusticus, Sustrato, superestraito,
adstrato, lengua hablada, lengua escrita, evolucion lingiiistica.

ROMA Y SU LENGUA

Toda lengua evoluciona —jinclusive el latin!—, tanto por razones intrinse-
cas, como seria la ley psicolégica det menor esfuerzo por parte de los hablantes,
como por influencia de los idiomas de pueblos sometidos o de idiomas contem-
poraneos, y también por situaciones sociales, historicas, culturales y politicas
particulares que afecian la manera de hablar en el devenir de los siglos.
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A continuacion, trataremos de dar una visién panoramica de como fue
evolucionando el latin a lo largo de casi mil afios de historia como lengua viva,
desde el 753 a. de C., la tradicional fecha de la fundacioén de Roma, hasta el s. V11
d. de C,, cuando S. Isidoro de Sevilla escribia sus Etymologiarum libri XX. En
un segundo momento veremos el desarrollo del latin en Espafia hasta volverse la
lengua que hablamos hoy. La fundamentacion de este enfoque sera la afirmacion
de Menéndez Pidal en el sentido de que nuestro “espaiiol” moderno no es sino
una rama del mismo sermo riisticus de Roma, a unos quince siglos de distancia
del obispo sevillano.

Lo que hoy conocemos como ciudad de Roma, en sus comienzos fueron
unas aldeas de pastores, agricultores y cazadores de diferente origen y lengua,
que se habian refugiado en una zona pantanosa de colinas cercanas y cubiertas
de bosques, donde era facil esconderse y defenderse en caso de agresion. Para
mayor seguridad colectiva, las aldeas de siete de tates colinas se coaligaron en lo
que se llamé Seprimontium, los Siete Montes, que se incorpord a la Liga Latina,
formada por 32 ciudades, fundadas por su metrépoli- Alba Longa y asociadas
con ella. Esta, segin la leyenda heroica, habria sido fundada por Eneas y sus
compaiieros, que habian huido cuando la destruccion de Troya unos 1200 afios
antes de Cristo.

La prueba de que esa poblacion inicial de Roma estaba constituida por
gente de razas distintas, esta en el hecho de que Rémulo, el mitico fundador de
la ciudad, la organizd escogiendo entre los miembros de las familias mas pro-
minentes a 100 patres o senadores (cuyos descendientes constituirian la clase
de los nobles o patricins), organizd la plebe en 12 tribus, que suministrarian el
contingente para el ejército, pero ademas cred tres centurias de caballeria entre
miembros acomodados. que podian tener y mantener su caballo, y con ¢l paso
de los afios constituirian el ordo equéster, es decir, la clase de los caballeros, que
controlaban la economia. Tales centurias se llamaron: Rammnes (romanos), Titios
(sabinos) y Luceres (etruscos): estos dos altimos grupos posiblemente constitui-
dos por individuos “indeseables” tanto entre los etruscos, como entre los sabinos,
que tantos enfrentamientos tendrian con la Roma inicial. La razdn principal era
que, a medida que la nueva ciudad extendia su area de influencia, eniré en serios
conflictos con los otros miembros de la Liga Latina, y en particular con Alba
Longa (hoy Castel Gandolfo), y termind con la destruccion de esta y la deporta-
cién a Roma de la poblacion albana. Esta pasaria a engrosar la plebe, con deberes
sociales, pero sin derechos politicos.
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Segun Roma iba apropiandose de territorio para atender las necesidades
de su aumentada poblacion, se vio envuelta en mas conflictos, con etruscos,
latinos, umbros, samnitas, sabinos, volscos, hérmnicos, auruncoes, lucanos, brutios
y finalmente con los marsos u oscos ! de la parte meridional de la peninsula ita-
lica. En cada caso se prosiguié con la politica de deportar a Roma contingentes
de estos pueblos sometidos, que aumentarian la plebe romana, y con los afios,
los contingentes de sus legiones. Ademas, para asegurar la sumision de los mds
levantiscos, se fueron estableciendo colonias militares en distintas partes, im-
poniendo en todo caso el latin como lengua oficial de la administracién publica.

El hecho de que estos pueblos hablaran lenguas distintas, aunque bastante
afines entre si, con los afios afecto significativamente el sermo o lenguaje basico
de la Roma primitiva. Para tener una idea de como la lengua de Roma se iba di-
ferenciando de los idiomas de sus vecinos, valgan unas muestras. Los umbros del
noreste, en agar de pronunciar en latin iuvenca (novilla), inrer (entre) o terredn-
tur (sean aterrorizados), decian: iuenga, dnder, tursiandy; e instituciones y car-
gos administrativos romanos COmo senatus, quaestor, aedilis, cénsor..., en boca
de los oscos del sur sonaban: senateis, kvaisstur, aidil, kenzsur. Ademas, donde
los romanos decian firrur (tortola), los sabinos decian titius, y frente al romano
Jortis tenemos ¢l sabino #ero, de donde resultd el apellido de Neron.

Por su parte, la arqueologia sefiala como habia evolucionado la lengua de
la Urbe en el lapso de pocas décadas. En efecto, se halld una cista o cofre de bron-
ce con la dedicatoria: Dindia Macolnia fileai dédid. Novios Plautios med Romai
fécid, que en latin clasico seria: Dindia Macoinia filiae dédit. Novius Plautius me
Rémae fécit, es decir: Dindia Macolnia (me} dio a la (su) hija. Novio Plautio me
hizo en Roma.

Las dos expresiones lingiiisticas reportadas, una arcaica y otra clasica,
constituyen fases sucesivas en la evolucién de la lengua de Roma, en la cual S,
Isidoro de Sevilla (560-636 d. C.) distinguia cuatro momentos. Designa el prime-
0 COMO Sermo priscus, o lenguaje primitivo, del cual no quedan casi documentos
escritos.

En un segundo momento tenemos ¢l sermo latinus, cuando eén Roma se ha-
blaba el mismo lenguaje de las 32 ciudades que integraban la Liga Latina. A esta

1 Los romanos los llamaban marsos; “oscos™ era como les decian los griegos, segun
nos recuerda S. Isidoro de Sevilla: Marsos autem Graeci Oscos vocant. (Etym. 1X,
ii, 88).
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fase del latin puede corresponder la inscripcion del lapis satricanus, hallado en
Satricum y empleado en los fundamentos del segundo templo de la Mater Matuta
unos 500 anos a. de C., y donde se lee: IESTETERAI POPLIOSIO VALESIOSIO
SVODALES MAMARTEI, que en latin clasico seria: Statuéruns Publii Valerii
sodales Mamerto, es decir: Los compafieros (socios) de Publio Valerio colocaron
{esta primera piedra) en honor de Marte.

Luego, a medida que la poblacion se incrementaba dramaticamente al
incorporarsele grandes contingentes de los pueblos vencidos y gente extrafia, en
particular muchos sabinos con la entera gens Clodia y su clientela, artesanos y
comerciantes, que hablaban sus lenguas maternas, se fue creando una especie de
“lingua franca”, que acentué la diferencia del lenguaje de Roma con respecio al
de los pueblos cercanos. S. Isidoro designa esta forma lingiiistica como sermo
romanus o sermo urbanus, En efecto, declara el ilustrado obispo, “Urbanos se
llaman los habitantes de Roma. En cambio, los habitantes de otras poblaciones
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son pobladores, ya que solo Roma es urbe, las otras son poblaciones”.

Con el pasar de los afios y a medida que en Roma aumentaba la instruccion
y se elevaba ¢l nivel de cultura, se crearon obras poéticas, teatrales y en prosa, to-
das ellas en sermo urbanus o culto, ¢l cual se fue distanciando del habla de la ple-
be, que se designd como sermo rusticus. Este era esencialmente lengua hablada,
siempre mas flexible e heterogénea que la lengua escrita. En contraste, el sermo
urbanus, por el hecho de ser escrito, evolucioné menos que el habla plebeya. La
diferencia entre las dos modalidades lingiisticas no era solo de pronunciacién,
sino también de vocabulario. Por ejemplo, mientras en sermo urbanus se decia:
domus, equus, riber, dltior..., en sermo risticus era; casa, caballus, russus, ma-
gis altus...

En cuanto a sintaxis, las dos maneras de hablar latin se diferenciaban basi-
camente en que el sermo risticus, en lugar de expresar los oficios sintacticos de
las palabras por medio de los casos, preferia las preposiciones. De este uso sobre-
viven ejemplos de la misma época republicana, como el cargo oficial de Curdtor
de Via Sacra (que segln la correccion urbana hubiera debido ser: Curdror Viae
Sacrae). ?

2 “Urbani vocdntur qui Romae habitant. Qui vero in céteris dppidis, oppidani. Nam sola
urbs Roma, caétera oppida” (Eftvm., 1X, iv)

3 Posteriormente, los emperadores se rodearon de ministri, ayudantes, que desempefia-
ron cargos que no existian antes y se expresaron con la preposicion a y caso ablativo,
como: Minister a secretis, Minister a manu, Minister a notis, Minister a memoria...
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Una consecuencia de lo anterior fue que ya no era necesario distinguir las
terminaciones de los casos, y en particular se confundieron los oficios del acusati-
vo y del ablativo. De esto quedaron indicios inclusive en grafitis de Pompeya, en
uno de cuyos muros un maestro de escuela dejo para el recuerdo: Saturninus cum
suos discentes (cuando la correccion urbana hubiera exigido: cum suis discéntibus),
mientras en Espafia se halld escrito: jdcet in locum (en lugar de: in loco), pro salu-
tem (en lugar de: pro salute), etc.

Se sabe, ademas, que los sabinos y los 0scos no distinguian lingiiisticamente
los oficios sintacticos de sujeto (caso nominativo) y de complemento directo {caso
acusativo), sino que para ambas funciones preferian ¢l caso acusativo. Una vez
mas, de este uso existen documentos arqueoldgicos, como una ldpida del s. 11 d.
C., hallada en Espaiia, y donde se lee: Filias marri piissimae posuérunt (cuando la
correccion urbana exigiria: Filige..). ¢

Pasaron los siglos, y a medida que su poder y la influencia se extendian,
Roma llegé a chocar con Cartago, su gran rival en el dominio del Mediterraneo.
Como consecuencia de las tres Guerras Pinicas *, los territorios controlados por
Roma rebasaron los linderos geograficos de Italia, y abarcaron por occidente la
Provenza en ¢l sur de Francia, ¢ Hispania; por oriente, Grecia, Asia Menor, Fenicia
y Palestina, y por ¢! sur toda la costa mediterranea de Africa, desde Egipto a Libia
y Marruecos. De resultas, los romanos llamaron Mare Nostrum al que antes era
Mare Mediterrdneum.

Todas estas campaifias militares obligaron a Roma a establecer colonias de
soldados italicos en las nuevas tierras conquistadas, por una parte para recompen-
sarlos por sus servicios, y por la otra también como fuerzas de ocupacion. Es el
caso que entre las primeras tierras “liberadas” de la influencia de Cartago estuvo
Hispania donde, a pesar de dos siglos de dura oposicién de los pueblos celtiberos,
los romanos a lo largo de los decenios fueron fundando colonias sucesivas, como:
Osca (Huesca), Metellinum (Medellin), Turris Julia (Trujillo), Pompilio (Pamplo-
na), Legio (Le6n), cuartel de la Legio VII Gémina, Caesaraugusta (Zaragoza), As-
nirica augusta (Astorga), Bracara augusta (Braga), Lucus Augusti (Lugo), Emérita

Solo mucho mas tarde se crearian los equivalentes adjetivos: secretarius, amanuensis,
notarius, chronista, etc.

4 Menéndez Pidal, R. Manual de Gramdtica historica espafiola. Espasa-Calpe, Madrid
1977.

5 Los romanos llamabarn poenos o punos (pinicos o fenicios) a los cartaginenses, oriundos
de Fenicia.
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augusta (Mérida) e Itdlica, entre otras muchas. Como suele suceder en ¢l caso de
colonizaciones “obligadas™ de tierras lejanas, varios de estos nombres delatan la
nostalgia de los lugares de origen; y decimos “obligadas™ porque consta que los
veteranos del sur de Italia que, luego de la victoriosa batalla de Actium contra
Marco Antonio, fueron “premiados” por Augusto con tierras en Hispania, se
quejaban de que como premio habian sido desterrados.

Lo anterior explica que, mientras en el sur de Italia existen las poblaciones
de Lavérnae y Lavernium, en Catalufia tenemos Lavern y el apellido Labernia;
la localidad de A#dn, en la provincia de Zaragoza, corresponde al Anione de los
sabinos; en el nombre de la poblacién espafiola de Caracena todavia resuena el
del pueblo samnita de los Caraceni, y en particular la espaiiola Vinuesa reprodu-
ce en Espaia el nombre de la samnita Venusia, patria del poeta Quinto Horacio
Flaco.

Es otra evidencia de la vinculacion de Espaiia con los pueblos del sur de
Italia el tan frecuente nombre Egnatius (Ignacio, Ifigo Ifiaki), que se remonta a
la Gens Egnatia, familia samnita que finalmente seria deportada a Roma, pero
que era originaria de la ciudad de Egnatia, que le rendia culto a la ninfa Egnatia,
a quien ofrecian victimas sobre piras cuya lefia, segin decian los devotos, se
inflamaba espontiancamente. A esa misma Gens pertenecieron Gelius Egnatius
y Marius Egnatius, jefes de varias revueltas de pueblos itilicos, que por momen-
tos pusieron en jaque la sobrevivencia misma de Roma. Finalmente, hubo tam-
bién una Vig Egnatia, que arrancaba de la Via Appia en territorio samnita hasta
Brundusium, y proseguia al otro lado del mar Adriatico, atravesaba los Balcanes,
pasaba por Tesalia v Macedonia y llegaba a Bisancio, ya a las puertas del Mar
Negro y frente a Asia Menor.

En particular llamamos la atencion sobre los aguerridos marsos de la parte
mas meridional de Italia, llamados oscos, por los griegos. Este término, ademas
de ser apellido espafiol bajo la forma femenina (Osca) y originar ¢l nombre de
la ciudad de Huesca, entra en la designacion de las localidades de Villanueva de
Oscos, San Martin de Oscos, Santa Eulalia de Oscos, todas en la region astu-
riano-gallega llamada desde antiguo Territorio de Oscos, donde, segiin reza un
documento medieval del s. X11, “Pelagius tenebat Riba de Ove et Oscos”. Todos
estos nombres de localidades espafiolas, sostiene Menéndez Pidal, son clara evi-
dencia de que sus fundadores habian sido soldados oscos, del sur de Italia; y es
facil inferir que, al ser en su mayoria campesinos, artesanos, obreros y braceros
de condicidn plebeya, no hablaban el sermo urbanus, sino formas dialectales del
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sermo rusticus. Ademas, al ver que entre ellos habia un nutrido grupo de oscos,
que, como se dijo, empleaban el caso acusativo también en funcién de sujeto
{caso nominativo), se comprenderd por qué el plural de las palabras castellanas
corresponde exactamente al caso acusativo de las cinco declinaciones latinas
(ros-as, amig-os, mont-es, trib-us, ser-ies).®

A medida que Roma fue ocupando los territorios itdlicos y transalpinos,
habia impuesto siempre el latin como lengua oficial de la administracién publica;
pero tuvo que hacer una excepcidn cuando “libré” Grecia y los territorios someti-
dos a su influencia cultural, es decir, todo ¢l mundo helenistico. Entonces Roma
no impuso el latin, sino que mantuvo el griego como “lengua oficial” (koinh
dialektoV), como se habfa hecho desde la época de Alejandro Magno. Ademas,
a partir de entonces Roma fue invadida por una legién de sofistas, filosofos, ré-
tores, gramaticos, astrologos, matematicos, artistas, poetas y pedagogos griegos,
que dieron a conocer a los romanos las brillantes facetas de la cultura helenistica
y el lujo oriental, con la consecuencia que reporta el poeta: Oriens captus ferrum
victorem cepit, El Oriente cautivado cautivé al hierro vencedor.

El primero que comenzé a ensefiar gramatica en Roma, segun Suetonio,
fue Crates Mallotes, embajador de Atalo, rey de Pérgamo, hacia el 169 a. de C., es
decir, entre la primera y la segunda Guerra Punica. Habiéndose roto una pierna
al resbalar y caerse en el hueco de una cloaca cerca del Capitolio, pasé el tiempo
de su embajada y recuperacion dando charlas diarias sobre el griego y la poesia
griega a cuantos acudian a visitarlo. Entonces se acuflaron términos nuevos en
latin. Se tradujo la grammatikh griega como Jitteratura 7; y mientras antes a Ia
persona instruida se la llamaba culius (cultivado) o eruditus (desbastado), ahora
s¢ comenzo a hablar de litterarus, traduciendo el término griego grammatikoV,
es decir, comentarista autorizado de obras poéticas, distinto del simple litterdror,
equivalente al griego grammatisthV, para referirse a alguien que no dominaba
cabalmente el oficio. ®

Entre otras cosas, los rudos romanos conocieron entonces por primera vez
el panegyricum, es decir, en palabras de S. Isidoro de Sevilla, “ese licencioso y

6 Los romanos llamaban poenos o punos (punicos o fenicios) a los cartaginenses, oriun-
dos de Fenicia.

7 Grammadticen in Latinum transferentes “Litteraturam™ vocavérunt. (Quintiliano, fns-
titutio..., Lib. 11, 1)

& La misma distincién se hacia también entre cofog, sabio, y codpuotrg, sofista, sabi-
hondo o sabilucho.
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lascivo modo de hablar alabando a los reyes, en cuya composicion los hombres
adulan empleando muchas mentiras. Y ese mal comenzé con los griegos, cuya
liviandad, abonada con una habilidad y palabrerio increibles, levanté muchas
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nieblas de mentiras”.

La primera reaccion oficial de las autoridades romanas se produjo en 161
a.de C., y fue de rechazo hacia las nuevas ideas, como se evidencia por un decre-
to del senado en los siguientes términos: “Ya que se hablé de filésofos y rétores,
acerca de eso asi se decidié: que en Roma no los hubiese™.

A pesar de esta decisién oficial, prosiguié¢ y se incremento la actividad de
filésofos, gramaticos y rétores en Roma, por 1a alta demanda de ellos que habia
entre las clases pudientes. Por tal motivo, més de medio siglo mds tarde, en el 92
a. de C,, la postura de los censores volvi6 a recalcar el viejo decreto del senado,
y lo hizo en los siguientes términos: “Se nos informé que hay hombres que esta-
blecieron un nuevo género de ensefianza, que la juventud acude a sus escuelas, y
que ellos se llaman rétores latinos; alli los jévenes se la pasan todo el dia ociosos.
Nuestros antepasados ya establecieron lo que deberian aprender sus hijos, y a
cudles escuelas deberian acudir. Estas novedades, que desentonan de la norma y
costumbre de nuestros antepasados, ni nos gustan, ni nos parecen correctas. En
consecuencia, quienes regentan tales escuelas, como los que suelen acudir a ellas,
sepan cudl es nuestro parecer: que no nos gusta™.'®

Sin embargo, poco a poco se reconocio que ese tipo de ensefianza, es de-
cir, la gramatica y especialmente la retérica, eran utiles para quienes deseaban
ilustrarse, y capacitaban en particular a los que aspiraban a la actividad politica.
Por estas razones, se abandoné el rechazo inicial. Eso aumento la avalancha de
professores y docti, algunos de los cuales amasaron fortunas ¢ inclusive fueron
admitidos en la clase senatorial y ocuparon altos cargos publicos, cosa que hubie-
ra escandalizado a los austeros romanos del pasado.

Una consecuencia inevitable fue que todo esto activé la introduccion de
centenares de vocablos griegos dentro del sermo urbanus; ¢ inclusive mozalbetes
romanos hubo que, tras una breve visita a Grecia, volvian a la patria salpicando
de grecismos la lengua materna y pronunciando a la griega las palabras latinas.
De ellos hacia burla el poeta Valerio Catulo en un conocido poema satirico con-
tra Arrio. Para designar su manera de hablar se inventé el verbo graecissare, del

9 Etym., V1, viii.
10 Suetonius, De Viris ilhistribus, De Rhetoribus, L.
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mismo modo como ya desde la época de Plauto se decia aticissare ¢ hilarissare,
donde las ss reemplazaban la z griega, letra inexistente en el latin tradicional.

Ante el acoso cada vez mas fuerte de la lengua griega, a pensadores aman-
tes de la cultura helénica, pero también del sermo urbanus, como era el caso
de Cicerén, s¢ les planteaba otro tipo de problema, a saber: como asimilar la
cultura griega sin adulterar el idioma latino. En un primer momento, se procuro
no InCorporar voces griegas, si ya existian en latin términos equivalentes, Esto
explica por que, a pesar de que ¢l gran orador admiraba a Platon y quiso dotar la
literatura latina de algo equivalente a los Didlogos del filosofo ateniense, com-
puso las Disputationes Tusculdnae (evitando en el titulo el neologismo griego
“dialogos™), en las cuales presenta a personajes romanos, muchos de ellos amigos
suyos, disputando sobre temas de religion, filosofia y politica. Ademas, prefiere
los tradicionales fabulinum y litterae, en lugar de los helénicos bibliotheca y
epistola.

Una actitud analoga seria asumida por el filosofo hispano-romano Séneca,
quien en sus “epistolas” (vocablo griego) habla de sapientia y sdpiens y procura
evitar los términos griegos philosophia y philosophus. Ademas, en De Tranqui-
litate animi, aclara: “Esta estable condicion del alma que los griegos llaman
“euthymia”, yo la llamo tranquilidad”, con lo cual demuestra que consideraba
una pedanteria usar términos griegos cuando ya existian palabras equivalentes
en latin.

Por el mismo estilo, el rétor hispano-romano Quintiliano, aclara: “aquello
que los griegos llaman phrasis, en latin lo llamamos elocutionem (manera de
hablar)”,

Al leer luego la Naturalis Historia de Plinio, nos damos cuenta de que
también este autor es muy purista en cuanto al empleo de los términos latinos con
preferencia a los griegos. Por ejemplo, en lugar del griego echos (eco), usa la ex-
presion tradicional latina: voces reciprocas. Lo mismo sucede en otros campos,
como en astronomia, y hasta donde puede, hablard de Signifer (seiiero), en lugar
del griego “Zodiacum”, de stéllaec errantes o sidera errantia (estrellas erran-
tes), no de “planetas”, a la griega; de defectus solis o defectus linae, en lugar
de “eclipsis” de sol o de luna®; de stella crinita (estrella melenuda) en lugar de
“cometa” Sin embargo, al entrar en detalles, no le quedaria mas remedio sino

11“Hanc stabilem animi sedem Graeci euthymiam vocant...; ego franguillitatem voco”,
12 Quintiliano decia: obscuratio solis, oscurecimiento del sol, y defectio tinae, defeccidn (des-
aparicion) de la luna.
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emplear tecnicismos griegos, como cuando debe distinguir los cometas “pogo-
nias” {barbudos), “acontias” (dardos), “xyphias” (pufiales), etc.; y al hablar de los
vientos se vera obligado a habilitar helenismos para distinguir los “tropaei”, que
soplan desde ¢l mar hacia tierra, y los “apogei”, que soplan desde tierra hacia el
mar. En particular, al tratar de plantas y animales de Africa, Arabia y la India,
no le quedaria mas remedio sino mencionarlos con los nombres que les daban los
autores griegos que le servian de fuente.

En contraste con ¢l purismo de la postura anterior, existia entre la gente
ilustrada otra corriente mas abierta en cuanto a la introduccidén de palabras grie-
gas en latin, y en lugar de crear neologismos alambicados como, por ejemplo,
“pueridiactor” (guia de nifios), “puericnltura” (ensefianza de los nifios), “circu-
laricultura” (cultura en circulo), adoptaron sin escrupulos los términos griegos
paedagogus, paedagogia, encyclopaedia v otros muchos por el estilo que, aun-
que extranjeros, presentaban una fonética muy cercana a la latina, y que llegaron
hasta nuestros dias.

Algunos helenismos fueron incorporados a lo largo de los siglos para re-
ferirse a instituciones o realidades que no existian anteriormente. Ese fue ¢! caso
de los balinea o bdlnea (bafios publicos), que desplazaron las arcaicas lavatrinae;
las thérmae, para referirse a los bafios con agua caliente, los amphitheatra, o
teatros dobles, desusados por los griegos, el thronus imperial, que dejé obsoleto
el tradicional solium, o bien la tiara, que sobre la cabeza del emperador sonaba
mas solemne que 1a popular corona, a la vez que el viejo vexillum (pendén) de las
legiones romanas, desde el s. IV d. de C. se llamd labarum cuando se referia al
cuerpo de guardia del emperador, el cual también tomé del griego el scepfrum, o
bastén de mando, desusado por las autoridades republicanas.

Entre los fautores de esta tendencia helenizante se cuenta el propio empe-
rador Octaviano Augusto, quien cuando oia decir que alguien habia muerto sin
dolor, deseaba para si mismo — como sucedié— una tal euthanasia. Ademas, so-
lia emplear o crear términos griegos, evidentemente con intencion jocosa, como
decir que algunos de su séquito se la pasaban en lo que €l llamaba Apragopolis
(Cindad-de-hacer-nada), o sea, en la isla de Capri. Entre estos, uno de los que mas
gustaban frecuentar tal isla era cierto Masgaba, a quien el emperador llamaba
ktistes, es decir, fundador (de Apragépolis). El mismo emperador, que habia sido
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educado en Atenas y otras ciudades helénicas, poseia una gran habilidad para
improvisar y componer versos en griego, ¢osa que hacia con frecuencia.

De todos modos, se debe observar que hubo también autoridades romanas
de la época imperial que tomaron medidas para defender el latin del acoso de la
prestigiosa lengua griega. Por de pronto, el mismo emperador Augusto, buscando
la unidad del imperio bajo su mando, promulgé una ley “para que los romanos

usaran el vestido y la lengua griega, y los griegos el vestido y la lengua romana”
4

.

En concordancia con lo anterior, el futuro emperador Claudio, quien a su
vez conocia muy bien el griego, cuando era censor tachd de 1a lista de los ciu-
dadanos romanos a un juez griego de familia noble y persona importante en su
provincia, porque no conocia el latin, y lo pasé a la condicion de “peregrino”, ¢s
decir, visitante o turista. Al contrario, felicité a un barbaro, porque sabia defender
bien su causa tanto en latin como en griego, o, segun sus palabras: Cum utroque
sermone nostro, en cada una de nuestras dos lenguas.”

En cuanto al emperador Tiberio, a pesar de su cabal conocimiento del idio-
ma griego, sin embargo, no lo empleaba sino en contadas ocasiones, pero nunca
en documentos oficiales, y menos en el senado. Su escrupulosidad en este sentido
llegaba al extremo que, debiendo emplear la voz griega monopolium, antes se ex-
cusd con los senadores; y cuando en un decreto del senado vio el término griego
emblema, mandd que se quitara esa palabra y se reemplazara por una latina o un
giro lingiiistico equivalente.

Aln asi, en un discurso utilizé un término que el quisquilloso gramatico
Marcus Pomponius Marcellus no consider6 buen latin y le espetd: T, Caesar,
civitatem dare potes hominibus, verbo non potes, es decir: T, César, puedes dar
la ciudadania (latina} a los hombres, pero no a una palabra”.

13 Suetonius, De vifa Caésarum, Lib. 11, xcviii, xcix. En los dias siguientes al asesinato de César,
aparecid un cometa; y Augusto, en su primer mensaje al pueblo romano apenas tomé el po-
der, se refirié a él con el término latino tradicional de sidus crinitum (estrella melenuda), no
con el helenismo cometa, qQue ciertamente entonces no era todavia término de uso popular,

14 “..Lege propésita ut Romani Graeco, Graeci Romano hadbitu et sermone uterentur”.
(Suet,, De Vita Caes., 11, xcviii)

15 Suetonius, De Vitg Caésarum, Lib. V, xvi y xlii. Muy probablemente este “barbaro™ era un
celta de Marsella, ciudad fundada por los préfugos griegos de Focea, ¥ a cuyos habitantes
el gramatico Varrén llama “trilingiles”, ya que alli s¢ hablaba griego, latin y celta. (Isid. de
Sevilla, Etym., lib. XV, 1)
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Por otra parte, el mismo Quintiliano, a pesar de lo que se dijo arriba, se
dio cuenta de que era tal el volumen de voces griegas que habian estado entrando
en el latin culto y de uso diario, por el prestigio social que eso conllevaba, que
simplemente opto por lo que se habia estado haciendo empiricamente desde hacia
muchos afios, es decir, incorporar las voces griegas, pero sometiéndolas a las re-
glas fonéticas del latin. De alli que donde en griego se decia: historia, tragoidia,
comoidia, gymnasia, democratia, oikonomos, hippodromos, Aristotéles, Socrd-
tes, despotes, Arabia, etc., en latin se impuso, segiin el gusto espontaneo de sus
hablantes: Aistoria, tragoedia, comoedia, gymnasia, democratia, oeconomus,
hippodromus, Aristoteles, Socrates, déspota, Arabia, etc. — y esta pronunciacion
pasé a las lenguas romances.

Por otra parte, el famoso rétor, a pesar de su cuidado con el empleo del
latin, como se aprecia en el impecable titulo latino de su obra, Institutio Oratoria
(Ensefianza oratoria), en la exposiciéon de sus principios de oratoria, sintaxis y
critica literaria se vio obligado a utilizar un sinnimero de tecnicismos helénicos,
comenzando por rhétor y rhetérica, en lugar de los latinos ordtor y oratoria,
comoedus y aphorismus, en lugar de los tradicionales histriones y sententia, y
luego chironomia -es decir, como explica, la lex gestus, o cémo mover el cuerpo-,
geometria, syllaba, asyndeton, polysyndeton, scena y scénicus, trdagicus, tyran-
nus y tyrdnniden, dialécticus, criticus, méthodus, pardphrasis, y otros muchos
mas, que del lenguaje latino culto pasarian luego a las lenguas romances.

En particular, por lo que se referia a gramatica y términos relativos al
estilo oratorio, se encontraba con el problema de que varios autores a veces
traducian al latin de distinta manera ciertos términos griegos. Por ejemplo, la
voz “parénthesis” era traducida al latin como inferpositionem o interclusionem,
“climax” era traducido como gradationem; el “antiteton” como contrapositum
0 contentionem; la “paronomasia” como adnominationem; el “epénodos”, como
regressionem, mientras sentia que el vocablo latino dissimulationem no expresa-
ba pienamente el sentido de la voz griega “ironia™.. Por lo mismo, dice, “como en
otros muchos casos, estaremos contentos con la designacion griega”, es decir en
este caso, con el término “ironia”, ¥

Quintiliano también reconoce que, al entrar los romanos en contacto con
el mundo griego, era inevitable crear en latin palabras nuevas, bien derivandolas
de radicales tradicionales latinos, o tomandolas del griego en caso de que no hu-

16 Instit. Orat., lib. IX, cap. 11, 44 siggs.
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biera en el latin tradicional una voz equivalente para expresar un concepto de la
literatura, de las artes o de la filosofia griega. Por lo demds —dice— palabras “que
ahora son viejas, hubo un tiempo en que fueron neologismos, e inclusive el uso
culto actual admite palabras de creacion sumamente reciente, Por ejemplo - pro-
sigue— Ciceron, en el siglo I a. de C. consideraba neologismos las voces latinas
favor y urbanus”, y él mismo confiesa que, cuando joven, sus preceptores desa-
probaban el uso de vocablos nuevos como pirdtica (pirateria), miisica y jfabrica.
En cuanto al neologismo essentia (traduccidn del griego usia, sustancia), no veia
otro motivo de por qué era objeto de tanta desaprobacion, sino porque —en sus
palabras— “somos injustos jueces contra nosotros mismos, y por €so padecemos
de pobreza de vocabulario”, ¥

Dos siglos mas tarde el gran pensador San Agustin vuelve a hablar del sus-
tantivo essentia, y 1o hace en los siguientes términos: “Es cierto que se trata de
un vocablo nuevo, que no utilizaron los viejos autores latinos, pero ya en nuestros
tiempos es de empleo corriente, para que no falte en nuestro idioma lo que los
griegos llaman usia; y asi como del verbo sdpere, saber, se derivo sapientia, es
valido derivar de esse, ser, essentia”™ "

Esto de crear palabras nuevas en latin, como por otra parte sucede en cual-
quier idioma, se habia estado haciendo desde siempre. Plinio menciona el caso
de Catdn, quien llama vitilitigatores a los que se dedican a buscar defectos (vitia)
en las obras ajenas, y al mismo gramatico Varron, quien titulé dos de sus satiras
Sesculixe (Ulixes-y-medio) y Flextabula (Tabla-flexible). '°

Una gran cantidad de términos griegos entraron al latin a través del cris-
tianismo, comenzando por Christus, christianus, y prosiguiendo con ecclesia,
ecclesidticus, angelus, daemonium, apdstolus, propheta, présbyter, episcopus,
didconus, acolythus, presbyterus, neophytus, catectimenus, baptismus, psalmus,
epistola, evangelium, evangelista, homilia, blasphemia y blasphemare, agonia,
exorcismus, mdrtyr, apostata, haéresis, cathedra, dioécesis, paroecia, schisma,
orthodoxia, heterodoxia, doxologia, eucharistia, agonia, basilica y centenares
mds, El escritor eclesidstico Salvianus de Marsella, en el s. 'V también nos habla

17 “Iniqui itidices adversus nos sumus, ideoque paupertate sermonis laboramus.” (Inst.
Orat., VIIL, iii)

18 De Civitate Dei, Lib. X1I, cap. II.

19 Hist. Nat., Prefacio.
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de exomoldgesis, en lugar de la tradicional confessio, y de panchresta, o utilidad
general.

Se debe observar aqui que en la literatura cristiana desde los comienzos ya
aparece incorporada definitivamente la letra griega z, antes inexistente en latin,
¥ que abrid paso para formar verbos como thesqurizare, atesorar, baptizare, bau-
tizar, exorcizare, evangelizare, agonizare, y otros por el estilo, lo cual a su vez
origin6 en las lenguas romances verbos parecidos con z en su radical, del tipo:
utilizar, indemnizar, teorizar, alfabetizar, exorcizar, agonizar, *

A lo anterior debemos afiadir la incorporacion en latin del prefijo griego
pseudo-, falso, a imitacién de los términos pseudo-apostolus y peudo-propheta,
y anti-, contra, como en el familiar anti- Christus, que va aparecen en los textos
del Nuevo Testamento, la terminacién sustantiva griega -ismus, para designar
una corriente de pensamiento o una moda cualquiera (christianismus, montanis-
mus...), la terminacidn adjetiva esdrtjula -icus (asidticus, prdacticus, cathdlicus,
oecuménicus, philoséphicus, poéticus, dialécticus, cathedrdticus..), y el prefi-
Jo negativo conocido como “alfa privativa” (atomus, amorphus, aphdnicus...).
elementos todos que, con varios mas, perduraron y revelan una gran vitalidad
inclusive en nuestros dias.

Ademas de los incontables aportes 1éxicos de las distintas corrientes filo-
soficas y de los poetas, no podemos dejar de mencionar la influencia judicial, que
traslado al latin los términos bula (boulh, voluntad, resolucidn), epistola ency-
clica (carta para todos), chartes pergamenus, que se volvio charta y chartula (o
kdrtula), con el sentido de “papel o documento oficial”.

A pesar de todos estos cambios sufridos por la lengua de Roma con el
pasar de los siglos, San Isidoro sigue mencionandola como lingua Latinag, y el
sermo urbanus como perfectam elocutionem, es decir, la manera perfecta de
hablar latin,

20 8. Isidoro de Sevilla dice que propiamente ¢l sonido z ya sonaba en latin en las palabras que
terminaban en -fia, como fusritia, militia, malivia y otras por el estilo, gue se pronuncia-
ban “justizia”, “milizia”, “malizia”, etc.; sin embargo, como eran latinas, se escribian con ¢,
migntras la z se reservaba para escribir palabras griegas: Y er Z litteris sola Graeca nomina
scribintur. (Etvm, Lib. 1, xxvii)

21 Asi se siguid usando a lo largo de los siglos, y todavia en los ss. XI y X1 en Espafia
los documentos de compra-venta terminaban su latin barbaro con la férmula: Factas
kartula venditionis die...; Facta kartwla sum die...; Hec est karta de illa binea...,

mientras pergaminus desplazo la tradicional membrana latina.
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El menoscabo del latin con respecto al griego venia por otro camino. En
efecto, en la educacion impartida a los nifios romanos por parte de los gramati-
cos y rétores griegos, 1o usual era que se les ensefiara a hablar en griego, y no en
latin. %

Al respecto, Quintiliano en su [nstitutio Oratoria también proponia que
se comenzara por enseflar griego a los nifios romanos, ya que “de esa lengua
procedi¢ también nuestra disciplina académica” (la retorica). De todos modos
—aclara—, “no quisiera que esto se realice tan supersticiosamente que por mucho
tiempo los alumnos hablen o aprendan solo griego, como suele hacer la mayoria
de los docentes. A esto se deben muchos vicios de diccion que deforman el habla
(latina) con sonidos extrafios; de modo que si se acostumbran a usar el griego asi-
duamente, quedara afectada en forma muy negativa la manera de hablar latin, Por
tal motivo —propone- el estudio de la lengua latina no debe seguir muy de lejos el
del griego, sino que debe emparejarse pronto con €1. De este modo sucedera que,
cuando empecemos a dedicar el mismo interés a ambos idiomas, ninguno de los
dos perjudicara al otro”. 2

Lo que maés critica el famoso rétor hispano-romano es la pedanteria de
buscar en el mismo idioma latino términos raros o afectados, desechando los
comunes, con lo cual “el sermo (urbanus) queda casi completamente adultera-
do”. Se pregunta, en efecto: ;Qué necesidad hay de decir aerumnosum (azaroso),
como si fuese poca cosa decir que algo es hdrridum?. Réor (opino) es tolerable,
autumno (opino) es del lenguaje tragico, decir prole es desusado, prosapia, in-
sulso. ;Para qué mas ejemplos? La manera de hablar esta casi toda alterada.” >

Lo que mas lamenta es que, debido a la corrupcion de las costumbres de
su época, muchos consideraban una fina muestra de ingenio el emplear términos
de doble sentido o se empefiaban en buscar una intencién obscena en palabras o
frases inocentes, lo cual obligaba a poner un excesivo cuidado con lo que se decia
o escribia, a fin de no dar pie a interpretaciones mal intencionadas.

Es cierto, sin embargo, que como estudioso del idioma, tenia conciencia
de que 1a manera de hablar “correctamente” latin en el s. I de nuestra era se apar-

22 El emperador Vespasiane fue el primero que asignd un sueldo por cuenta del estado a los maes-
tros y rétores latinos y griegos. (Suet., De vita Caéarum, V1II, xviii)

23 Marcus Fabius Quintilianus, Institutio Oratoria, 1, 3-4.

24 “derumnosum quid opus est, tanquam parum sit, si dicatur quid horridum? Réor tole-
rabile, autumno trdgicum, prolem dicere inusitatum est, prosapiam inswlsum. Quid
multa? Totus prope mutatus est sermo”, (Inst. Orat., V111, iii, 26)
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taba de la forma como lo hablaban, por ejemplo, Cicerén un siglo antes, y otros
autores latinos mas antiguos, ya que la manera de hablar cambia de acuerdo con
la costumbre, y concluye: “Qjala no se imponga el uso peor™..

EL LATIN HISPANICO

Antes de proseguir, serd bueno destacar que la lengua del Lacio penetrd en
Hispania mucho antes de que Roma sometiera ¢l norte de Italia y de que César
conquistara las Galias. De alli que en el latin hispano se emplearan arcaismos
que no se usaron en ¢l latin hablado en las Galias ni en Italia, como: germanus
y germana, mensa, palumbus y palumbarium, cdseus, triticum, novicula, comé-
dere, fervere, magis, que originaron en castellano: hermano y hermana, mesa,
paloma y palomar, queso, trigo, navaja, comer, hervir, mds. En contraste, las
equivalentes palabras francesas ¢ italianas se remontan a las voces latinas mas
recientes: frdater y sérov, tébula, columba y columbarium, *formatium, frumen-
tum, rasorium, manducare, bullive, plus.

Del latin arcaico fabulari, conversar, contar, también procede nuestro Aga-
blar, mientras los verbos correspondientes en francés e italiano se remontan al
latin medieval parabolare, a su vez formado sobre la voz griega “parabola”,
popularizada por las ensefianzas evangélicas. De todas formas, ambos verbos
dejaron huella en castellano en las voces fabula, habla, hablar, pardbola, pala-
bray palabrear.

Igualmente podemos sefialar la persistencia en Hispania de la voz latina
dies, dia, mientras las voces equivalentes, tanto en francés como en italiano, se
formaron sobre el adjetivo diurnus, que origind jour en un caso, y giorno en el
otro.

Algo parecido sucedié con el término latino cdput, que esta en la base de
nuestros cabo, cabeza, cabecilla, cabecear, mientras las voces equivalentes en
francés e italiano se remontan a la forma latina tes¢a, cacharro.

Un caso andlogo se dio en el francés y el italiano, lenguas en que, a partir
del latin dbsens, ausente, se formo sans en francés, y senza en italiano. En cam-
bio, la preposicién espafiola sin es hija legitima del latino sine.

El concepto de belleza en latin se expresa con tres adjetivos: formosus,
puilcher, bellus. Los tres llegaron hasta el espaiiol moderno (hermoso, pulcro,
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bello), mientras en francés ¢ italiano quedé uno solo (fr.: beau/belle; it.: belio/a),
y en rumano también, pero derivado de “formosus” (frumos/a).

Existen en latin dos verbos para expresar la accidn de preguntar: interro-
gare y percontari. Quintiliano observa que, aunque se usaban como sinénimos,
¢l primero se refiere al deseo de conocer, y el segundo al deseo de comprobar
algo. # De todos modos, solo en el latin hispano se conservaron ambos, mientras
en el habla de las otras provincias no quedo sino el primero. Ademas, el término
demandare, enviar, encomendar, en el latin popular de todas las provincias se
usd y conservd con ¢l significado de “solicitar”. De esta manera, quedd como
sinénimo del latino péiere, que no pasé al francés ni al italiano, pero si pervive
en el pedir espafiol.

Donde hay una pregunta, se espera una respuesta. Todas las lenguas ro-
mances forman el verbo correspondiente a partir del latino respondere (fr. répon-
dre; it. rispondere; rum. raspunde) pero, ademas, en castellano se habilitd para el
mismo propdsito el verbo latino contesrari, propio del ambiente juridico, y cuyo
significado original se conserva en nuestro afestiguar; de todos modos, contestar
en castellano también significa “oponerse”, o responder objetando la afirmacién
de un adversario, como se trasluce por el adjetivo contestatario.

Un cambio andlogo en la significacion se da con ¢l verbo latino subire,
acercarse por debajo, soportar {(gj.: subire injuriam, soportar una injuria), pero
también “subir” (ej.: subire in adversos montes, subir a los montes de enfrente).
Con este sentido lo emplea Plinio, cuando dice que el planeta Mercurio y la Luna,
tantos dias como subieron {sobre el horizonte), descienden, mientras Venus sube
quince veces mas... %, Las formas derivadas de subire en francés e italiano (fr.
subir; it. subire) conservan el significado de “padecer”, lo cual es evidente en
el rumano (siferi, suporta), mientras en castellano se conserva el sentido de “ir
hacia arriba”, segin el uso de Plinio.

Fue un invento del sermo risticus hispano el término vertana, o hueco de
ventilacion {(del latin venius), mientras las andlogas voces francesa, italiana y ru-
mana (fenétre, finestra, fereastra) se remontan al latin clasico fenesfra, de donde
nuestro cultismo “defenestrar”, es decir, tirar por la ventana. Ademds, al lado
del clasico cervus (ciervo), en Hispania se habilitd como sindénimo el sustantivo
venatus (caceria), que parece preferido.

25 Quintiliano, fnst. Orat., 1X, ii, 6.
26 “Haec (stella Mercurii) et Luna totidem diebus quot subiere descéndunt; Véneris quindecies
plus subir...” (Nat. Hist, hib, 11, xiv, 76)

175



Ei ESPANCL! UM FASE BN LA EVOLUCION DEL LATIN

Otras veces el uso hispano cambié el significado de algunas voces latinas,
de acuerdo con circunstancias particulares. Por ejemplo, del latin plicare, resul-
taron en espaifiol ¢l normal plegar, pero también llegar. Este segundo uso es de
origen marinero, y hace pensar que al alcanzar el puerto, el capitdn ordenaria en
latin a su tripulacion: “Plicate vela!”, iPlieguen las velas!. En efecto, se sabe que
un barco, al acercarse al puerto, debe “plegar” o recoger las velas y echar el an-
cla, o alcanzar la orilla remando, a fin de no encallar en la costa. De alli que tanto
para los marineros, como para los legionarios y colonos romanos que se dirigian
a Hispania, la orden de “doblar” las velas pasara a significar:“;Llegamos!”, y este
uso se extendié al habla general.

Es un caso mas de diversificacion semantica el que se dio con el verbo
latino guaérere, que propiamente significaba “buscar” (como su derivado ingui-
rere, inquirir), pero en Hispania se usé también con el sentido de “querer”, des-
plazando asi el verbo velle, querer, desear. En cambio, tanto en francés, como en
italiano y rumano, los verbos correspondientes - es decir, vouloir, volere, vrea- se
derivan todos del latino velle. Ademas, en Hispania guaérere diversifico una vez
mas su significado para volverse también sindnimo de “amar”; en efecto, cuando
se quiere algo o a alguien, se busca y se procura obtenerlo.

Fue también un cambio de significacion del término latino rostrum, pico,
lo que desplazd en Hispania la voz normat facies, faz o cara, mientras tanto en
francés, como en italiano y otras areas del viejo imperio, los términos para refe-
rirse a la cara siguen remontdndose al latino facies, o bien a visus, vista.

O bien ¢l uso popular seguia en el sermo risticus una tendencia que ya
se daba en el sermo urbanus. Por ejemplo, ¢l verbo latino émere inicialmente
en latin significaba “tomar”, “aceptar”, pero para los autores clasicos valia por
“adquirir” ¥ , mientras el pueblo habilité para ello el término comparare con el
valor de “comprar”, es decir, dar un pago “comparable” al valor del objeto que

se adquiria.

De este modo, podemos apreciar que, aunque en todo el imperio se hablara
latin, desde muy temprano comenzaron a surgir usos regionales, que insensible-
mente fueron diferenciando el habla de las distintas provincias y serian el germen
de las lenguas romances modernas.

27 “Emere, quod nunc est mercari, antiqui accipiébant pro stimere”, émere, que ahora es “com-
prar”, los antiguos 1o usaban por “tomar, recibir”™ (Glos. )
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Antes de proseguir, recordemos que Hispania # fue el territorio que a
Roma le costd mds tiempo someter, ya que los romanos entraron en ¢l afio 218 a.
de C. para combatir el poder de Cartago, y solo en el 19 a. de C. lograron alcanzar
la costa del mar Cantabrico. En ese lapso de tiempo, cuando la guerra civil entre
Mario y Sila, Quinto Sertorio ocupd Hispania por cuenta de Mario (83-71 a. de
C) y la dividié en dos provincias: Celtiberia con Osca como capital, y Lusitania
con capital Ebora. En cada una de esas ciudades reunid un senado constituido
por 300 provinciales notables que dirigian los asuntos civiles, al tiempo que él
mandaba el gjército y mantenia como rehenes, tanto en Ebora como en Osca, a
los hijos de las principales familias iberas, a quienes instruyd con esmero, junto
con los hijos de los romanos, en las artes, las leyes y la lengua latina, que se
volvid lengua popular, ademds de oficial. Asi, en breve tiempo vy sin violencia
los iberos fueron adoptando las costumbres, legislacion y lengua del Lacio, a tal
punto que ellos mismos se proclamaban ciudadanos romanos, y Sertorio, “ese
genial romanizador de Espafia en rebeldia contra Roma”, pudo decir que habia
hecho una Roma hispana, donde se conservaban las legitimas instituciones tradi-
cionales de la repiblica, a diferencia de la nueva constitucién que en Roma habia
impuesto el tirano Sila. Sin embargo, las autoridades de Roma no toleraron que
Hispania estuviera alzada contra el poder central, y cuando se envié a Pompeyo
contra Sertorio con un €jército muy superior, muchos soldados sertorianos deser-
taron, y el general rebelde fue asesinado por sus propios amigos en un banquete.

Pasaron los afios, y el emperador Octaviano Augusto declard Espaiia pro-
vincia romana y reformé el sistema administrativo para facilitar su gobierno.
Dicha reforma tuvo lugar el afio 38 a. de C., y a partir de entonces comenzé
a contarse la dera Hispanica, que se mantuvo en los documentos oficiales: en
Catalufia hasta 1180, en Aragon hasta 1350, en Valencia hasta 1358, en Castilla
hasta 1383, en Potugal hasta 1422,

Volviendo al asunto del latin, de cada provincia sometida, pero especial-
mente de las Galias ¢ Hispania, varios términos locales pasaron a la lengua de los
conguistadores romanos. En estos casos, sin embargo, parece que ¢l proceso fue:
primero, entrar en el sermo rusticus, y luego pasar al sermo urbanus.

En la mayoria de las ocasiones se trataba de voces que designaban objetos,
accidentes geograficos o localidades de los pueblos sometidos. Asi, el latin tomo
de 1a lengua de los celtas unos términos, como braca, braga, sagum, capote con

28 -Tierra de congjos™, ¢n fenicio. Por su parte, el poeta Cayo Valerio Catulo habla de la “cuni-
culosa Celtiberia™, es decir, congjosa Celtiberia. (Poesias, N° 37: Salax taberna)
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capucha, cerevisia, cerveza, raeda ¥, carro de cuatro ruedas, de donde se derivo
raedarius, cochero y constructor de estas carretas.

Una vez mas sefialamos que en Hispania se conservd la voz latina tradicio-
nal, carpentum, carro de cuatro ruedas, y el término carpentarius, 0 constructor
de tales transportes, que evoluciond hasta nuestro carpintero moderno, el francés
charpentier y el equivalente apellido Carpentier, ¢ inclusive el carpenter inglés.

De todos modos, en Espafia son celtiberos muchos rnombres de poblacio-
nes con el sufijo -briga, ciudad (4lpébriga > Alpuébrega; Mundébriga > Muné-
brega, Nertobriga, Longobriga, etc.).

De las lenguas iberas el latin tomé: mantum, manto, ldncea, lanza, gurdus,
gordo, pdramus, paramo. De esto iltimo existe una inscripeion votiva hallada en
el altar de la diosa Diana en un templo de Ledn, donde un ciudadano de nombre
Tulio le ofrece a la diosa cazadora la caramera de un ciervo, cazado in pdrami aé-
quore, en la llanura del paramo. Igualmente son iberos muchos nombres locales
que terminaban en -occo (Briocca > Brihuela), -o0i (Veranoi > Beranuy, Braila),
-otze (Navaosse, Banaosse, etc.). Entre los nombres ibéricos de persona que se
usaron ya en el latin republicano estuvo Eifa (“padre”), nombre propio que apa-
rece persistentemente en los documentos espafioles hasta mas alta del afio 1000,
y en portugués llegé hasta nuestros dias en el apellido E¢a.

Era también un iberismo — que no prosperé en la lengua general- la dure-
ta, que decia Augusto, es decir, una silla especial de madera, que el emperador
usaba al baflarse en aguas termales para aliviarse de la artritis. ¥

Un hispanismo que entré en el latin general, es la palabra camisia, deriva-
da de cama, término obtenido del griego camai, en el suelo, ya que los iberos no
dormian en lechos, sino en ¢l suelo, sobre esteras, pieles ¢ paja. ¥ Inclusive, segiin
afirma S. Isidoro, popularmente se llamaba camisia también el “alba”, es decir, la
tunica blanca que viste el sacerdote para celebrar la misa.

De los germanos se tomé muy pronto la voz burgus, aldea, que originé los
adjetivos burgarius, aldeano y burgensis, burgués, de donde también el nombres

29 Este mismo es el término para “catreta” que se emplea en Apoc. 18, 13 de la version de la
Vulgata, lo cual es una evidencia de la extension de su uso,

30 Suet., De vita Caésarumn, 11, Ixxxii.

3l Camisias vocari quod in his dormimus in camis, id est, in stratis nostris, Se¢ |laman “cami-
sas” porque en ellas dormimos en las camas, es decir, en nuestras yacijas. (S. Isid. de Sevilla,
Erpm., XIX, xxii).
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de los Burgundos, pueblo germano al que ¢l emperador Tiberio habia permitido
construir sus burgos junto a la frontera del imperio, para facilitar su defensa ante
el acoso de otros barbaros. Esta misma palabra, que en Alemania aparece en el
nombre de Friburg (Ciudad libre), en Bélgica dio origen al nombre de 1a ciudad
de Bruges {Brujas), y en Espaiia motivo el de la “aldea que ilaman Burgos™,

A partirdel s. V d. de C,, Hispania estuvo sometida a distintas invasiones
barbaricas, y primera entre ellas la de los suevos, seguidos por los visigodos,
burgundos, silingos, alanos y vandalos *2. Sin embargo, a pesar de lo que podria
esperarse, fue muy escasa la huella lingiiistica que estos pueblos dejaron en el
habla peninsular, debido al mutuo rechazo que habia entre e¢llos y los hispano-
romanos. En efecto, si por una parte hacia el 390 d. de C., en lo mas intenso de
la lucha contra los barbaros, el cédigo de Valentiniano II y Valente prohibia a
los romanos casarse con barbaras, el visigodo Alarico (405-407) en su codigo
pagaba con la misma moneda, prohibiendo a los godos casarse con romanas, *
Aln asi, los barbaros se dejaron subyugar por la superior cultura de los vencidos
y adoptaran ¢l latin como lengua oficial, especialmente en las cortes visigodas
de Leon y de Toledo. Esta actitud fue tan definitiva, que hoy casi nada se sabe
de la la escritura y la lengua original de este pueblo, fuera de algunos términos
que llegaron a nosotros como: bramar, guerra, tregua, arenga, espuela, espia,
banda, ganar, ropa, guante, yelmo.

Como dijimos, antes que ellos, ya los suevos en el afio 411 d. de C. habian
invadido ¢l norte de Espafia y Portugal, y habian tomado como asiento la ciudad
de Legio (Ledn), de la cual se formaba en latin el adjetivo legionensis (ristica-
mente “leionese™). Como acto de gobierno, estos barbaros acufiaron monedas
con inscripciones, pero no en su idioma germanico, sino en ¢l latin provincial
local, como se evidencia de monedas suevas hispanas que llevan en el anverso la
inscripcién: LEONES MONETA, donde resalta que ya entonces, en el 5. V d. de
C., asi era como se¢ decia, pronunciando “leonés”™, como hoy.

32 De todos ellos, quienes finalmente se apoderaron de Espafia fueron los visigodos con Eurico
a partir del 467, tomando Leon como capital. El rey Atanagildo hacia el afio 555 establecid la
capital del reinc en Toledo, para combatir a los bizantinos que unas décadas antes se habian
apoderado de la parte inferior de la peninsula, hasta que fueron expulsados por completo
por Suintila en ¢l 624 después de Cristo. Unos afios mas tarde ( 636 d. C)), el rey Sisenando
convecd el [V Concilio de Toledo, presidide por San Isidoro de Sevilla, “cb arzobispo de la
monarquia goda”, va el final de su vida.

33 Eso duré hasta el 655, cuando ¢l rey Recesvinto permitié los matrimonios entre godos y
romanos,

179



Ei ESPafOL; LINA FASE EN LA EVOLUCICN DEr LaTin

De todas maneras, ya desde ¢l primer siglo de la era cristiana se reporta-
ron muchas variantes en la manera de hablar latin en las distintas provincias del
imperio romano, y especialmente en Hispania. Por ejemplo, era generalizada la
tendencia a eliminar la vocal postdnica en las palabras esdrijjulas, como: mird-
culum, sdlidus, régula, insula, dominus, que se volvian: miraclum, soldus, regla,
insla, domnus (y domnula, sefiorita). Inclusive el escritor Salviano de Marsella,
en ¢l s. IV usa normalmente vincla en lugar de vincula, mientras el propio S. Isi-
doro de Sevilla en el siglo VII nos hablara del domnus navis, en lugar del clasico
dominus navis (duefio de la nave).

Tan difundida como la tendencia anterior fue la pérdida de la vocal prot6-
nica, como en: sofidare, comparare, dominare, que se volvian: soldare, compra-
re, domnare; 'y no se diga de la silaba -vi- de muchos tiempos del pasado, que era
normalmente suprimida por los autores latinos clasicos (gjs.. amastis, amdrant,
amdssent..., por: amavistis, amaverant, amavissent, etc.).

Asociadas con €l fenémeno anterior fueron las frecuentes metatesis o cam-
bios de posicidén de algunas letras dentro de una palabra, como: vidua, mirdcu-
lum, crocodilus, que se volvieron: viuda, milacrum, cocodrilus.

Caracteristica de la pronunciacién hispana fue también la sonorizacién
de las letras ¢, ¢ p intervocalicas, como: amicus, totus, aperire, pacare, que se
transformaron en: amigus, todus, abrire, pagare. »

Frecuente fue también el cambio de acentuacién en unas cuantas pala-
bras latinas, como ténebrae, dvulus, hicidus, floridus, nepotem, solutus..., que en
Hispania sonaban tenébrae, avulus, lucidus, floridus, népotem, solutus, lo cual
explica la acentuacién espafiola moderna en las voces: tinieblas, abuelo, lucido,
Jlorido, nieto, suelto,

Por otra parte, como sucedi6 en toda ¢l 4rea del imperio, se generalizé la
tendencia a sustituir los casos de la gramatica tradicional por el predominio de
las preposiciones, en particular de ad , a, de. Esto, propiamente, ya se hacia a
veces en el sermo urbanus, como: scribere ad Petrum (0. Petro), De Agricultura
Libri V, Minister a manu.

34  Algunos lingitistas atribuyen esta tendencia al sustrato ibero de Hispania. Menéndez Pidal,
en cambio, la relaciona con el sustrato celta v el habla de los colonos romanos del sar de Italia,
en particular con los sabinos y los oscos, cuyos dialectos, todavia hoy, revelan esa tendencia
a la sonorizacion de p, ¢, & en la manera de hablar italiano.
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Fue usual en el habla ristica la pérdida de las consonantes finales »r, 5 en
el singular de los nombres, y las ¢ de las terceras personas en los verbos, de modo
que aurum, tempus, corpus, pectus..., y est, videt, vident..., en boca del pueblo
sonaban: auru, tempu, corpu, pectu... y : es, vide, viden...

Por cierto, la pronunciacion de la 5 y m finales habia sido objeto de discu-
sién por parte de los rétores ya en los tiempos de la repiblica romana: algunos
propugnando suprimirlas cuando les seguia otra consonante, otros mantenerlas.
Por su parte, Quintiliano consideraba muy aspero el sonido de la s si se encuentra
junto a una x (exsilire, saltar afuera), y peor si le sigue otra palabra que comienza
con s, como en Ars studiorum, Arte de los estudios, por lo cual proponia suprimir
la s en un caso, y pronunciar solo una en ¢l otro. Es mas, Cicerdn en su obra De
Oratore afirma que “la mayoria de los antiguos hablaba asi”, de modo que térmi-
nos como belligerantes o postmeridiem podian sonar “belligerante” y “posme-
ridiem”. Al respecto, Plinio cita unos antiguos versos latinos donde se eliminan
por completo ( ¢ ) las s finales ante palabras que comienzan en consonante, al
alabar a un pintor que en Ardea decoré el templo de la diosa Juno, esposa del
supremo Jupiter, asi:

e e e vee e aee e e .0 dECOTAVIL
Reginae Junoni’, Supremi Céniugi’ templum
Plawtiv’ Marcy’ Cleoetas, Alalia exoriundus...
(Decor6 el templo de la Reina Juno, Cényuge del Supremo,
Plautius Marcus Cleoetas, oriundo de Alalia...) ¥

En cuanto a la pronunciacion de la m final, Quintiliano trae el gjemplo de
Catén el Censor, quien en sus discursos no decia diem hane (el dia este), sino
“diee hanc™; y afiade que la m final, cuando era seguida por otra palabra que
comenzaba en vocal (como en; multum ille, quantum erat..), se pronunciaba sin
unir los labios y en forma tan suave que “casi sonaba como otra letra” {algo asi
como “multuwille™), *

San Isidoro de Sevilla entre los barbarismos de diccion registra como “mo-
tacismo” el pronunciar la letra m delante de otra palabra que comience en vocal,

en expresiones como “bonum aurum”, “iustum amicum”. En concordancia con

35 Plin, Nar. Hist, Lib. XXXV, cap. 37, 4.
36 Quintiliano, fnst. Or, Lib. [X, iv, 37-40,
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los autores clasicos arriba mencionados, dice que en tales casos ese vicio de dic-
cidn “se evita debilitando o eliminando la letra m”, ¥

Fue un rasgo generalizado en el habla popular de la época del imperio
reemplazar el pretérito de ire, ir, por el pretérito de esse, ser, de modo que en
lugar de “in funus ivi”, anduve a un entierro, se decia “in funus fui”. De este uso
se encuentran rastros inclusive en la version de la Vulgata, donde leemos: “Et
statim navis fuif ad terram, in quam ibant”, y en seguida la barca llego a la tierra
hacia la cual iban. (Jo, 6, 21). De todos modos, entre las lenguas romances solo el
espafiol conservo esta modalidad, segin la cual hacemos el pretérito de ir con el
pretérito de ser (fui, fuiste, fue, etc.).

Otro cambio importante se produjo en la conjugacion de los verbos, ya
que en ¢l latin hablado en toda el area del imperio las formas propias del futuro,
como faciam, dicam, veniam, videbo, fueron reemplazadas por perifrasis verba-
les (facere habeo, dicere hibeo, venire habeo, videre habeo...), que originaron en
espafiol moderno: haré, diré, vendré, veré, etc. ®

Algo parecido sucedié con los comparativos, que conservaron las voces
clasicas en -jor solo en las formas excepcionales (maior, minor, péior, mélior,
supérior...), mientras en general la comparacion se expreso por medio de los ad-
verbios magis o plus, y ¢l segundo término quedé siempre introducido por la
conjuncidn guam (Pedru es magis altu quam tu).

Una vigorosa tendencia del latin imperial, que resalta en los escritos de
Ammianus Marcellinus (s. IV d. de CJ), fue la de formar verbos nuevos a partir
del radical del supino de un verbo primitivo, como:

afflictare (por affligere, supino afffictum), afligir
incursare (por incurrere, SUp. incursumy), incurrir
defensare (por deféndere, sup. defensum), defender
disiectare (por disicere, sup. disiectum), desechar
despectare (por despicere, sup. despectum), despreciar,
despechar

37 “Hoc vitium aut suspensione M litterae, aut detractione vitamus”. (Etym. 1, xxxii, 6) Recuér-
dese también que en poesia, expresiones como “bonum aurum’™ o “iustum amicum” s¢ leian:
bon-aurum, iust-amicum.

38 Ya en latin clasico se daban casos andlogos, como el infinito future pasivo, que se formaba
con una perifrasis con ire, ir, en voz pasiva, como: amatum iri, deber ser amado.
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propulsare (por propéllere, sup. propulsum), impulsar
consultare (por constilere, sup. consultumy), consultar
affectare (por afficere, sup. affectum), afectar

ostentare (por osténdere, sup. ostensum/ostentum), ostentar
obiectare (por obicere, sup. obiectum), objetar... **

.

De seguro el lector habra caido en la cuenta de que este modelo de deriva-
cién se mantuvo en romance y estd plenamente vigente en el espafiol de nuestros
dias, en el cual tenemos verbos del tipo: sustentar, auditar, regresar, trasladar,
osar...

A los cambios anteriores se deben afiadir en Hispania los que eran con-
secuencia del sustrato ibérico, que afectaron la manera de hablar latin en modo
caracteristico. Un detalle que desde antiguo identificaba a los oidos romanos a un
interlocutor ibero era la imposibilidad de pronunciar la s inicial seguida de otra
consonante {rasgo propio también del espafiol moderno), como: spiritus, status,
scutus, spes..., que se pronunciaban: ispiritus, istatus, iscutus, espés, hoy: espiri-
tu, estado, escudo, esperanza.

En segundo lugar, la carencia de la letra £ en las lenguas iberas y la im-
posibilidad de pronunciar palabras que comenzaran en r, como sucede hoy en
el vasco, hacia que voces latinas como: rota (tueda), rotundus, regem, raptare
(robar), rivus (rio), forma, fortis, Trifinium (Tres confines), Fautinus, Stéphanus,
en boca de un ibero se volvieran: errota, arredundu, ervege, arrabdare, arroyu,
porma, hortis, Tribiniu, Paustinu, Estébanu.

Igualmente, la imposibilidad de los hispano-romanos de pronunciar la v,
explica por qué en lugar de vivere, civitatem, vox, dijeran bibere, cibitatem, box;
o bien, en lugar de vagina y vulpécula (zorrita), dijeran: magina, muipella o gui-
pella.

Menéndez Pidal atribuye también a influencia celtibera la palatizacion
como /I o ch de los grupos consonanticos pl, ¢, f7 iniciales de palabras, por lo
cual, términos latinos como planus, clavis, flamma, se volvieron en espaiiol los
modernos Hlano, lave, Hlama, y las analogas formas galaico-portuguesas chano,
chave, chama. Ademas, los godos no lograban decir en latin luna o lingua, y de-

39 Ammianus Marcellinus, Res géstae, passim.
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cian lluna y llingua * rasgo fonético que se mantiene hasta hoy tanto en leonés
COmO €n aragones.

Por todo lo anterior podemos imaginarnos la frustraciéon del ilustrado S.
Isidoro de Sevilla en el s. VII d. de C. al oir a sus conciudadanos y feligreses
hablar de esta manera, que consideraba una cuarta fase dentro de la evolucion de
la lengua latina, y que llamé mixta, debido a que “cada pueblo incorporado al
mundo romano transfirié a Roma, junto con sus riquezas, también sus vicios de
diccidn y de costumbres™, ¢

De hecho, mucho mas que la asimilacién de palabras extranjeras, lo que
dio al traste con el latin tradicional fueron precisamente los barbarismos de dic-
cion y de sintaxis con que los pueblos sometidos a Roma hablaban la lengua
imperial.

El obispo sevillano, que nada sabia de tendencias ni de sustratos lingilisti-
cos, colocaba el desinterés por aprender el “propio” idioma (oficial) como princi-
pal causa de esas adulteraciones de la lengua de Roma. Dice, en efecto:

Cada lengua, sea griega, sea latina o de cualquier pueblo, puede aprenderse oyen-
do o leyendo bajo la guia de un maestro. Ahora bien, aunque el aprendizaje de una
lengua es dificil para cualquiera, sin embargo, nadie puede ser tan falto de interés
que, puesto donde se habla la lengua de uno, no conozca la lengua de su propio
pueblo. ¢Qué otra cosa se puede pensar de él, sino que es peor que los brutos ani-
males? En efecto, aquellos expresan ¢l clamor de la voz que les es propia, pero es
peor este, que carece del conocimiento de su propio idioma.*

A pesar de Ia forma general como estan expresadas las palabras anteriores,
es facil leer entre lineas que el obispo sevillano se estaba refiriendo en particular
a la manera como se¢ hablaba latin en la Hispania del s. VII d. de C., sometida al
dominio visigodo cuando, en palabras de Menéndez Pidal, “para nada se acorda-
rian del latin los rusticos, y todos usarfan un romance como lengua familiar”,

40 Menéndez Pidal, R. Origenes del espaiiol, pp. 501-504,

41 “Unaguaeque enim gens, facta Romanorum, cum Opibus suis vitia quogue et verborum et
morum Romam transmisit”’ (Eeym., I, xxxiii).

42 Erym, IX, 1,

43 En el afic 854 d. de C. el escritor mozarabe Alvaro Cordobés en su Indiculus fuminosus la-
mentaba la misma situacién, diciendo: “Hew, pro ddlor! Linguam suam nesciunt christiani, et
linguam propriam non advértunt latinif™, Ay, qué dolor! Los cristianos no saben su lengua,
y los latinos no entienden su propio idioma”. (Menéndez Pidal, R., Origenes..., p. 417)
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Sin embargo, es un hecho que en la corte real de Leon primero, y luego
en Toledo, los godos se esforzaban por hablar latin lo mejor que podian, como lo
habian aprendido de los hispano-romanos, que hablaban el sermo risticus con
entonacion propia de los legionarios del sur de Italia; en efecto, estos fueron los
primeros establecidos en la regién del Ebro. De alli que Menéndez Pidal diga que
“es plausible la hipdtesis de que ¢l latin de Espaiia continuaba una pronunciacién
venida del sur de Italia, algo asi como el francés de Canad4 conserva usos nor-
mandos”. *

San Isidoro critica algunas maneras “defectuosas” como se hablaba latin
en su tiempo en algunas regiones del ex-imperio romano. Por ejemplo, reprocha a
los africanos porque en lugar de grafias etimoldgicas como inlicitus, conloguium,
ddcidens y etcétera, escribian illicitus, colloguium, dccidens, eccétera. **Vale la
pena observar, sin embargo, que este rasgo fonético, es decir, la asimilacién de
la primera consonante por la segunda cuando coinciden dos juntas, se producia
normalmente en latin; por ejemplo, se escribia committere, collega, irrealis, en
lugar de la grafia etimolégica: conmittere, conlega, inrealis, etc. La mayoria de
las lenguas romances sigue esta misma tendencia, con excepcion del espaifiol
moderno, que bajo la norma académica reconstruyd en muchos casos la grafia
etimoldgica latina propugnada por 8. Isidoro, como en: adguirir, conmiseracion,
immaculada, subdiio, conmiliton, etcétera.

El obispo sevillano nos informa también que los itilicos pronunciaban z
en lugar de d en las palabras terminadas en -die, como hodie (hoy), que pronun-
ciaban ozie.* Exactamente el mismo fenémeno se daba en Dacia, y produjo en
rumano moderno las voces zi (del lat. dies, dia), y azi, hoy. Para entender esta al-
tima palabra, debemos recordar que en latin el vocablo dies podia tratarse como
masculino o femenino (¢j.; dies festus, o dies festa); de alli la expresion “hoc die”,
de donde hodie, “oggi” (en italiano) y “hoy” “oje”, “gliey™, etc., en boca de quie-
nes lo consideraban como masculine; pero también la expresion “hac die”, esta
dia, pronunciada “azie”, si se consideraba femenina, como sucedid cabalmente
en rumano. En cuanto a este mismo fenémeno fonético, debemos afiadir que
igualmente se daba en Hispania con otras terminaciones latinas analogas, en las

44 Origenes..., p. 303, En cuanto al “latin” hablado por los godos, y luego el dialecto leonés, su
heredero directo, véase en la obra citada: el latin gético (pp. 450-458), y ¢l leonés (pp. 503-
504), con la advertencia de que en una glosa del s. X se distinguia la manera de hablar entre
godos, vandalos, suevos, celtiberos y romanoes. (Ibid., pp. 509-510}

45 Etym., [, xxxii, 8.

46 “Z pro D, sicut solent Itali dicere ozie pro hodie (Etym., XX, ix, 4)
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cuales la Gltima silaba comenzaba con las consonantes dentales ¢ o d seguidas de
dos vocales, segin lo evidencian términos castellanos modernos como pobreza,
confianza, maleza, pozo, gozo, derivados de los latinos *pauperitia, confidentia,
malitia, puteus, gaudium. ¥

A esto podemos afiadir la tendencia ristica a reducir a ¢ €l diptongo culto
au, rasgo peculiar de los sabinos, de donde era originaria la gens Clodia, que los
romanos decian Claudia. De origen sabino era también el emperador Vespasiano,
¢l cual en una ocasion, durante la cena, estaba hablando de plostrum (carreta de
dos ruedas), cuando la forma urbana era plaustrum. Se lo hizo observar familiar-
mente el ex-cdnsul Mestrius Florus, a quien el emperador la mafiana siguiente en
forma jocosa saludé como Mestrius Flaurus... ¥

La fuerza de esta tendencia a monoptongar como o el diptongo aw, fue
muy extendida y duradera en el latin provincial, como se delata en los escritos de
S. Ireneo, obispo de Lion (s. IV), quien habla de las milagrosas curaciones que
le hicieron S. Pedro al “clodus” de nacimiento en el templo de Jerusalén (Act. 3,
2), y S. Pablo al “clodus™ de nacimiento de Listras (Act. 14, 7), cuando la forma
cldsica y usada en los Hechos de los Apdstoles era claudus, cojo. Esta tendencia
nos explicard por que palabras andlogas, como taurus, aurum, thesaurus, pdu-
per, paucum, raucus, audire, auctoricare, aut, el nombre de la colonia romana de
Auca..., , y muchas otras voces por el estilo, hoy suenan: roro, oro, tesoro, pobre,
poco, ronco, oir, otorgar, o, Oca.*

Seria un error pensar que estos y los otros cambios fonéticos hoy caracte-
risticos del castellano, en el latin hablado en Hispania se produjeron rapida y si-
multineamente. Si es cierto que la supresion de la m y s singular finales, la vocal
protonica y postonica, la sonorizacion de las consonantes p, £, ¢ (k) intervocélicas
(apertus > abierto, amatus > amado, dominicus > domingo) y la supresién de la d
-y en ocasiones de la g- intervocalica (crédere > creer; comédere > comer; rddix
> raiz; magistrum > maestro; frigus > frio; foedus > feo; ego > eo> yo) fueron

47  Otras voces castellanas, como justicia, prudencia, malicia, etc., reproducen el fonismo lati-
ne clasico de iustitia, prudentia, malitia, etc., en las cuales esa ¢ popularmente se pronuncia-
baz.

48 Suet., De vita Caésarum, VIII, xxii. Menéndez Pidal considera la forma plostrum originaria,
mientras plausirum seria una ultracorreccion urbana, propia de quienes sabian que la tenden-
cia popular era precisamente lo contrario, a saber, reducir a o el diptongo au .

49 Menéndez Pidal nos dice que del latino “avicula”, pajarito, los legionarios oscos crearon
auca para referirse a un ave grande, es decir, en este caso al ganso (dnser, en latin). (Orige-
nes..., p. 473)
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relativamente tempranas, otros cambios no la tuvieron tan facil, siendo sistema-
ticamente rechazados como vulgarismos por los hablantes mas cultos, que en
cada situacion procuraban emplear las formas lingiiisticas correctas. Inclusive
un mismo individuo, que en el lenguaje cotidiano y familiar hablaba en modo
rustico, a la hora de dirigirse a una autoridad o de redactar un documento lo hacia
en latin lo méas correctamente que sabia. Este choque entre las formas antiguas
cultas y las mas recientes populares se prolongé durante largas generaciones de
hablantes, “por la multisecular resistencia que ofrece la forma que va a perecer,
en lucha con la forma que va a quedar victoriosa”.

Por ejemplo, todavia en los siglos X y XII la -« latina final en el singular
de los sustantivos masculinos luchaba contra la mds moderna -o. Asi se trasluce
de documentos de la época, en que leemos: “Miguel el clérigu, Johan Diaz e so
ermanu, Domingo Mogcu, so nietu don Johan, Martin Chicu, Malvecinu, Petru
Micael, el monazillu, mule, cuchiellu, conceju, conventu, electu..”. Solo en ¢l
sigio X111 la victoria se decide a favor de la -0, en primer lugar en Castilla y luego
en la mayoria de las regiones de Espaiia, quedando la -u relegada hasta nuestros
dias entre los montafieses del noroeste,

Simulténeamente, en la lengua escrita la -¢ final latina seguia resistiéndo-
se al desgaste fonético (flore, gentile, comere, venire... ), al igual que la -f final
en las terceras personas de los verbos (ridngat, mdrant, puédent, fézot...). Sin em-
bargo, el poderoso influjo francés que se sinti¢ desde fines del s. X1 favorecié la
pérdida de la —e tras grupos consondnticos dificiles (mont, aquest, part, romanz,
noch...), tendencia que se mantuvo hasta ¢l siglo XIII, cuando la —¢ reaparecié
(monte, aqueste, parte, romange, noche...), mientras la — final en las terceras
personas verbales desaparecia definitivamente (dizie, avien, forné..), lo mismo
que la —e final de los infinitivos (andar, cavalgar, ayudar..).

Por su parte, la ¢ latina acentuada (bonus), hasta el siglo XIII se debatid
entre o, uo, ua, ue, oe, ui. En cambio, en Burgos ya en el siglo X la lucha se habia
decidido definitivamente a favor de la we (bueno), que progresivamente se impu-
so gracias a la literatura castellana, y también por el prestigio politico y militar
de Castilla. De todos modos, no pudo con el gallego y el portugués, que mantu-
vieron inalterada [a o latina, ni con el catalan, que prefirié diptongarla como -,
y donde otros decian poyo o pueye, ¢l catalan dijo puig.

Mucho mas larga y tenaz fue la lucha contra la finicial latina. Comenzé
muy pronto en las montafias de Cantabria y entre los rebeldes bardulos o caris-
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tios, es decir, en la cuna de la futura Castilla . Como dice Menéndez Pidal, al
comienzo la repugnancia por la £ inicial solo se manifestd “entre la gente mas
dominada por el inculto iberismo y refractaria a la culta romanidad”. Durante
mas de mil afios, hasta el siglo X111, la # en lugar de /' (harina, en lugar de faring)
o la supresion fonética del sonido (“arina”) fue rechazada enérgicamente por la
literatura.

En los siglos XIV y XV la eliminacion de la f; ya bastante extendida en el
habla familiar de Castilla, comienza a ser tolerada, pero como expresion costum-
brista y ristica.

Finalmente, en el siglo X V1 la /2 alcanza la victoria sobre la flatina y llega
a ser general en la lengua literaria espafiola, como ya lo era desde hacia siglos en
Castilla. Sin embargo, en Catalufia, Asturias, Galicia y Portugal sigue vigente la
finicial latina, lo mismo que en francés, italiano y rumano.

Menéndez Pidal atribuye todo este forcejeo entre distintas tendencias lin-
giiisticas del romance hispano contra el predominio de la lengua madre, a que
hasta ¢l siglo X no habia otra norma lingilistica sino el latin, mientras el romance
del pueblo carecia de un alma propia, que lo hiciera sentir distinto de la lengua
latina. Ese espiritu fue formandose lentamente a través de los siglos, en el en-
frentamiento entre varias tendencias lingiiisticas. Castilla se adelanté a todos
los dialectos hermanos, y también fue la primera que desarrollé una literatura
propia, demostrando que en su lengua se podian escribir obras literanas. Sin em-
bargo, desde ¢l siglo XI al XII “el castellano no habia todavia afirmado en toda
su extension la claridad de vocales que le distingue, ni habia alcanzado el pleno
equilibrio de sus silabas en la regular alternancia de vocales y consonantes o en la
simplicidad de sus grupos consonanticos, y todavia en la primera mitad del siglo
XIII no habia estabilizado el vocalismo de sus silabas finales..., ni la hermosa
sonoridad que le caracteriza”. ** De todos modos, ya en el s. XIII el castellano
presentaba rasgos de fuerza y sonoridad que lo distinguian de los otros dialectos
hermanos, tanto que en una crénica en latin de la época un poeta de Almeria
expresaba:

50 Fue durante el reinado de Alfonso I de Ledn (866-909) cuando la regién fronteriza se re-
forzé contra los moros por medio de muchos castillos, y en las cronicas se report6: Bardulia,
guae nunc appeliciur Castella, es decir, Bardulia, que ahora se llama Castilla (Los Castillos).

51 Menéndez Pidal, Ramén. Origenes del Espahol, pp. 533-534.

32 Id, Ibid, p. 512.
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Castéllae vires per saécula fuere rebelles,

earum lingua résonat ut tympano tuba.

(Los guerreros de Castilla durante siglos fueron rebeldes
su lengua resuena como con timbal y trompeta)

Hasta entonces el castellano habia vivido como en estado embrionario
dentro del latin; “pero dentro de ese cuerpo, de ese conjunto de lenguaje escrito
por gramiticos, clérigos o notarios, se agitaba y movia embrionaria la frase ro-
mance. Era la criatura dentro del claustre materno de la lengua latina; no tenia
aun vida aparte; se nutria, crecia dentro del latin escolastico, pero vivia ya, y
vivia la vida de las rapidas evoluciones del embrion, que en pocos meses expe-
rimenta una serie de cambios comparablemente mas hondos y decisivos que los
que después habria de tener en los muchos afios de su vida perfecta y personal:
ora manifestando atavicos estados rudimentarios que no lograran desarrollo, ora
estados en diverso grado de desenvolvimiento que van tomando la forma propia
de su futura actividad funcional”. %

Una vez que la lengua de Castilla alcanzé a definir su alma y tuvo su li-
teratura propia, impuso a Ledn y Asturias su /# sobre la arcaica f (hijo vs. fijo) y
el neofonismo ch, que desplazé al tradicional -eit (hecho vs. feito), su -ue sobre
el aragonés -ua (puerta vs. puarta), y su desinencia -illo,a, sobre el tradicional
-iello,a (cuchillo vs. cuchiello, silla vs. siella)

En particular, pudo resistir el formidable acoso del latin durante los siglos
renacentistas. Al mismo tiempo, al tener conciencia de que era hija legitima de
la lengua latina, pudo asimilar sin peligro de su identidad una gran cantidad
de vocabulario “urbano™ de la lengua madre, que adapté a su fonética y que la
enriquecié sobremanera, haciendo de ella una de las grandes lenguas cultas de
Occidente.

Mirando ese “latin hispano” desde nuestra perspectiva moderna, es nece-
sario admitir que los cambios que sufria el sermo en boca de los hispanicos no
eran anarquicos, sino tendencias fonéticas bien definidas, que revelaban en los
hablantes una conciencia clara del espiritu de su lengua, en procura de facilidad
expresiva, fuerza y sonoridad.

El lingiiista Alex Grijelmo, viendo la evolucién del idioma desde la pers-
pectiva que permiten quince siglos de distancia del obispo 8. Isidoro, destaca

53 1d., Ibid., p. 528-29.
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que esas variaciones del latin fueron obra de campesinos, pastores y soldados
incultos que solo se comunicaban por via oral, ya que entonces la gran mayoria
de los habitantes de Hispania era analfabeta; pero con mucho optimismo advierte
que, si por una parte hablaban mal el latin con desesperacién del buen obispo
de Sevilla, estaban comenzando a hablar bien el castellano. En efecto, todas
esas caracteristicas y todos esos cambios fonéticos, semanticos y sintacticos que
fueron introduciendo los hispano-romanos en la lengua del Lacio, al comenzar
el segundo milenio de la era cristiana los encontramos caracterizando la lengua
de Castilla.
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