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Abstract:

Liberation Theology questions what God are we speaking about, Introdu-
cing in a more radical way the isswe of idolatry, as it is treated through
the types of relationships that are constructed with God., Latin America
Is experiencing a yituation of institutionalized violence which represents
a rejection of the Christian image of God. The God of Jesus offers the
appressors the opportunicy to develop real human relationships, by pro-
viding them the hope of conversidn and a specific place in the K ingdom.
But also offers a new life to the victims and poors af this earth.
Keywords:Latin American Theology, Signs of the times, Priority of
idolatry above secularization, The Spirit gives life to private of life. The
Spirit in solidarity, God gives apportuniry to the oppressors.

Abordaremos el tema, no de modo genérico, preguntindonos directa-
mente si Dios actia en la historia y cémo es su actuacién, sino preguntandonos
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directamente como viene actuando en estos ilimos tiempos (LOMAmos el
lapso desde la segunda mitad del siglo X X) o, miis precisamente como dicen
los tedlogos latinoamericanos que actii en Nuestra América'. Si de facto ad
posse valet illatio, no sélo concluiremos que si actiia sino comuo lo hace, ya
que ¢l actuar de Dios es fiel o, dicho de otro modo, Dios es fiel a si mismo y
no actiia caprichosamente. Lo haremos a través de cinco apartados que cubren
4 nuestro modo de ver el expectro de lo que la mayoria de los tedlogos alir-
man o. mejor, de lo que esta teologia tiene ya aceptado como tradicion. Por
eso las citas serdn meramente ilustrativas, ya que podian haberse extendido
exponencialmente.

1. ;QuE Dios?

La primera complejidad que introduce la teologia latinoamericana al
tema de la accién de Dios en la historia es la pregunta sobre que Dios. Porque
los cristianos latinoamericanos, para no hablar de otros, decimos que Dios
actia de modos absolutamente incompatibles. Esto hace ver que nos estamos
refiriendo a seres no solo diversos sino incomponibles, aunque les demos el
mismo nombre, por ejemplo el inico Dios verdadero o el Padre o nuestro Padre
o incluso el Padre de nucsiro Scfior Jesucristo o la Santisima Trinidad.

La diferencia ne estd, prcs, en el nombre sino en las funciones que le
asignamos, en el modo Je ielacionarse con la realidad histérica y particular-
mente con los seres humanos, sujetos principales de ella, junto con el propio
Dios. Por ejemplo, el Dios garante del orden establecido, aungue no de sus
abusos: el Dios de la sociedad occidental y cristiana, y mis en concreto, de
la cristiandad latinoamericana, el que, como reza el délar, annuit coeptis, da
anuencia a lo gue emprendemos, ¥ mas en concreto & NUesiras Cmpresas jes
¢l mismo que el Dios de la Vida, el Dios de los pobres, el Dios Liberador? O,
abundando en lo mismo, el Dios del nuevo pueblo elegido, de los suyos, de los
gue son del partido de Dios, de los que lo honran, el Dios del sacrum com-
mercinm res el mismo que el Creador gratuito de todos, que el que no quiere
ni necesita sacrificios ni ofrendas, que el gue en su Hijo Jesus ha hecho una
alianza incondicional con todos los seres humanos para que lodos sean hijas

| El tema o aborda Ronaldo Mufioz, en Neeva conciencia de fa lglesia en América Latina,

siguiendo el hilo de numerosos lextos, tanto de la jerarguia como de la base. Sigueme,
Salamanca 1974,133-159
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€ hijos en el Hijo inico y hermanas y hermanos en el Hermano universal? €,
con otra caracterizacion, el Dios de los decentes, de los “bucnos”, en el sentido
de Tos observantes de lo pautadao, de los pudientes legales jes el mismo que el
Dios que no quicre la muerte del pecador sino que se convierta y viva, el gue
envia a su Hijo precisamente a las ovejas descarriadas de la casa de Israel, el
que come con pecadores y descreidos? O, refiriéndose no tanto al contenido
sino al efecto de las relaciones, el Dios que resulta una carga muy pesada a
sus ficles, el “idolo mosaico™ (Ricoeur), el ojo omnipresente que reduce a las
personas a objetos jes el mismo que nos lleva desde siempre hasta siempre y
o s cansa porque nos lleva en su amor incondicional, que no nos pide nada
porque nada necesita y que s6lo demanda libre correspondencia?

Es obvio que Dios no cabe en nuestro entendimiento ¥ por tanto ninguna
imagen que nos hagamos de él es adecuada, Pero es distinto que enfaticemos
aspectos diversos, componibles entre si, a que nos refiramos a seres que obran
de moda opuesto y causan efectos opuestos en nuestra condicién humana.

Es cierto que desde el nominalismo, que define a Dios por el poder
absoluto representado como voluntad infinita, no limitada ni por el principio
de contradiccion, pueden ser componibles todas las imdgenes, con tal que
las entendamos como semblantes de Dios hacia nosotros ¥ no como lo que
Dios es en si”. Pero los que sostienen las caracterizaciones que acabamos de
exponer, las consideran no como meros semblantes sino como expresiones
validas, aunque no exhaustivas, de lo que Dios es en si. Y nosotros también
consideramos como premisa bdsica de nuestra fe que el actuar de Dios es

ante todo manifestacidn fehaciente de sf mismo®; la Trinidad econdmica es
la Trinidad esencial®,

Por eso dentro del cristianismio la cuestion de como actia Dios en la
historia es indisolublemente la de quién es Dios, De ahi que actuares incompa-
tibles remitan a dioses distintos. Asi 1o ha visto desde el comienzo la teologia

latinoamericana, que ha colocado 1a cuestion de la idolatria por encima de la
de la secularizacion.

2 Para comprender las consecuencias calastrdlficas g iivel
de este modo de comprender la accidn de Dios en la hist
fearia social. Herder, Barcelona 20M)4,25.37,575.576

3 Lei Verbum 2 v 6
Rahner, ddvertenciay sobre el concepio de misierio
Teologia IV, Taurus, Madrid 1964,
e Treindtate”, U 117-136
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En 1970, como parte de su Teologia Abierta para el Laico Adullo,
publicéd Juan Luis Segundo un libro titulado Nuestra idea de Dios®. Se abre
con el siguiente planteamiento: “Nuestra reflexidn comienza interesdndose
mucho mds en la antitesis —aparentemente fuera de moda— fe-idolatria que en
la —aparentemente actual- fe-atefsmo. Mas atn, dejamos constancia desde la
partida de que. en la antitesis que nos parece la mas radical, fe-idolatria, quien
se profesa cristiano puede ocupar cualquiera de las dos posiciones, asi como el
que se profesa ateo. En otras palabras, creemos que divide mas profundamente
a los hombres la imagen que se hacen de Dios que el decidir luego si algo real
corresponde © no a esa imagen. Mds aiin, esto altimo, mis que de pruebas
especificas, dependerd en la mayoria de los casos, de lo primero™.

De esta cita queremos destacar dos elementos: el primero que la autoa-
signacidn de creyente o de ateo no se corresponde con la de creyente o iddlatra,
es decir que guien confiesa que tiene fe en un horizonte en el que sélo se da la
fe en el inico Dios que existe o la no creencia, puede resultar un id6latra en
el horizonte que distingue entre fe e idolatria. Y que, correspondientemente
una persona puede considerarse atea en el horizonte fe-ateismo, pero desde
el horizonte fe-idolatria se puede constatar que no es atea respecto del Dios
verdadero sino de un idolo, gue es la tnica imagen que tiene de Dios. Este
ejemplo hace ver, en segundo lugar, lo importante que es comenzar, no por la
existencia de Dios, sino por la imagen que se tiene de €l

El gue no se pueda presuponer que los cristianos nos refiramos todos
al mismo Dios, el que repongamos, por consiguiente como primer manda-
miento el que aparece en el Exodo y el Deuteronomio: ne tendrds otros dioses
frente a mi (Ex 20,3; Dt 5,7); el que lo repongamos porque hoy como ayer el
mayor peligro sigue siendo la idolatria, es uno de los mayores aportes de la
teologia latinoamericana, que desgraciadamente ha sido muy poco tomado
en cuenta.

La razon de esta importancia para la humanizacidn de los seres humanos
sigue siendo la misma que da el texto en el versiculo anterior a la enunciacion
del mandamiento: Yo soy el Sefor que te sacd de Egipto, de la casa de la
esclavitud. Yahveh nos pide que lo adoremos precisamente a €l y s6lo a €l,
no porgue como sefior en sentido mundano guiera a toda costa tener sibditos,
sino porgue guiere nuestro bien y sabe que €l es el tnico liberador, y que la
adscripcidn a cualquier otro dios nos esclaviza y aliena,

& Carlos Lohlé, Buenos Aires 1970
o (e I¥
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El fundamento de este primer mandamiento sirve, pues, de pardmetro
para discernir cudndo las personas religiosas, en nuestro caso los cristianos.
nos refactonamos con el Dios vivo y verdadero o con otro que lleva su nombre:
st la relacion con €l nos libera de todas las servidumbres y nos libera para el
serviciy’, es el Dios verdadero; en cualquier otro caso, es un idolo,

Como juicio de hecho, el texto que comentamos y en general la teologia
latinoamericana insisten en gue muchos ateos lo son porque rechazan una
imagen deformada de Dios, que es la inica que les fue presentada: y esas falsas
imdgenes de Dios pululan porque hay mucha idolatria entre los cristianos. que
SOMOS por €50 causa imporiante de que muchos nieguen a Dios.

Un afio después del texto de Segundo, en 1971, publica Gustavo Gutié-
rrez su obra emblemadtica Teologfa de la Liberacion. Se abre con una cita, que
ocupa dos paginas, de la novela Todas las sangres de José Maria Arguedas,
4 quien dedica la obra. En la cita se contrapone el Dios de los sefiores y el
de los indios, contraposicién que no se corresponde de ningin modo con el
Dios cristiano y las divinidades ancestrales. El primero es el que sacraliza
una sociedad estructuralmente asimétrica (el Dios de los cristianos opresores)
v el segundo, el que, como Espiritu de vida, da dnimo ¥ coraje a los privados

imjustamente y despreciados (que en la sierra peruana son, sobre todo, los
indios).

En esa misma novela un joven ingeniero educado en el socialeristianis-
mo de Maritain pregunta al protagonista, que es un lider comu nero, si cree en
Dios. La respuesta es la misma que da el sacristin indio al pirroco: “;Cudl
Dios sera?”, El ingeniero le responde que su Dios es Jesucristo y el indio le
vuelve a replicar: *Cudnto Jesucristo hay? Tu das a humildes, por Jesucristo:
hacendado, cura también, por Jesucristo quita hasta el vida™®. En la novela los
diases se definen por la manera como actian Jos que los invocan; por eso en el
caso de Jesucristo es inevitable que se entable un proceso de esclarecimiento
para superar la contradiccion que desemboca en el absoluto malentendido. Ex
lo que lleva a cabo de modo pionero el libro de Gutiérrey,

T De fa libertad af vervicio es el tialo del libra d
1979}, y la formulacidn de que Jesueristo nos
gue custodiar esa hbertad para no recaer
nos consigue la fe se expresa en la carid
tesis de Galatas (5,1.6)

§ Ed. Losada, Buenos Aires 1970,11, 217

© Auzou sobre el Exodo (Fax, Madiid
liberd piara gue fudramos libres ¥ &jue e
el eselavitud y que b libertad cristumg e
ad, es decir, actia como amar sulidaro, es la
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Asi pues. la Teologfa de la Liberacion sostiene que el problema de la
dolatria es mas radical que el de la secularizacidn, y que la idolatria se da
por igual entre los que se proclaman ateos ¥ los que se llaman cristianos,
cuestionamiento que han asumido los documentos mas autorizados de la
lglesia Latinoamericana®, pero que no acaba de reconocer ni la Iglesia mi
la teologia de los paises del primer mundo', ni por cierto la mayoria de los
catdlicos latinoamericanos.

Sostiene que el problema de la idolatria es mads radical que el de la
secularizacién, porque el secularismo, en cuanto negacién de Dios, se da, al
menos en parte, como componente de un proceso de emancipacion para al-
canzar la autonomia, negada por ese dios dominador, y para reintegrar a sila
dignidad, que ese dios monopolizaba. La Teologia de la Liberacion coincide
con este tipo de Tlustracién en la necesidad de negar esas imdgenes de dios;
aunque se diferencia de ella en que no se queda en la mesura kantiana sino
gue propone con hechos y palabras al Dios Liberador a través de liberadores
humanos, més aiin, al Dios encarnado como Mesias pobre de los pobres, y en
ellos de todos. con un mesianismo no davidico sino asuntivo; y al Espiritu
derramado por el Crucificado resucitado, desde el Padre, a todos los seres
humanos para posibilitar, desde més adentro que lo intimo nuestro, la cons-
truccion del mundo fraterno de las hijas e hijos de Dios.

Asi pues, a la pregunta de qué Dios, responde subrayando la importan-
cia capital de caracterizar inequivocamente al Dios de la humanidad, pero
complementariamente la necesidad de testimoniarlo con suficiente claridad
en la historia con su Espiritu para que las palabras no se queden vacias.

También Sobrino destaca el aspecto duélico del Reino en cuanto se
realiza siempre en mayor o menor medida en presencia del antirreino, que
reacciona estructuralmente contra los que se empefian en construir el reinado
de Dios. coma reacciond contra el que, al definirse con su vida como Hijo
dnico de Dios y como el Hermano universal y derramar su Espiritu sobre toda
carne, sentd sus bases indestructibles. El cardcter duélico no adviene solamente
por la pecaminosidad humana y mds concretamente por los pecados sino a
través de ellos por poderes inhumanos que llegan a constituirse en idolos,
mads alin en fetiches que se alimentan de victimas, Recojamos sus palabras:

9 Asiloanaliza Sobrino respecto de Puebla y monsefor Romero, en Jesucristo liberador.
Trotta Madrid 1991,240-241
10 Oc 235-239
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“La dimension duélica —lo que uno hace contra el otro- aparece descrita con
crudo primitivismo en las narraciones de expulsion de los demonios. Los de-
monios se resisten y luchan porque no quieren ser aniquilados, es decir, hacen
contra Jesus (...) Lo que la expulsién de los demonios esclarece., entonces,
es que la venida del reino es todo menos pacifica e ingenua. Acaece contra
el antirreino y, por ello, su advenimiento es victoria. Y esclarece también de
manera muy importante —aunque todavia estilizadamente- que la préctica
de Jesis es lucha. Eso aparecerd con mayor claridad en la confrontacién de
Jestis con sus adversarios histéricos, pero aqui esa lucha se eleva a principio
transcendente. Construir el reino implica, por necesidad, luchar activamente
contra el antirreino™,

Queremos especificar que en esta lucha cada contendiente tiene armas
distintas y por eso la lucha aparece desigual, En efecto, como Jestis no lucha
propiamente con armas, es decir con medios capaces de prevalecer sobre el
otro a la fuerza e incluso de matarlo, como su lucha a favor de los seres hu-
manos consiste en liberar sus mentes y en definitiva su libertad para que se
liberen de sus opresores y se constituyan en auténticos sujetos humanos que
se elijan como cualitativamente humanos, los que usan las armas contra sus
adversarios en nombre del orden religioso y politico sacralizados, las emplean
a fondo contra Jesis y por eso, el escandalo que significa “al final de su vida,
el aparente triunfo del Maligno sobre &1 (id),

Como discurso que es sobre Dios, la teologia latinoamericana comienza
preguntindose qué Dios porque capta que la idolatria no es cosa del pasado;
comuo sostenia Pablo a los corintios, hoy también “existen dioses, sea en el cielo
0 €n la tierra, y son por cierto muchos esos dioses y sefiores” (1Cor 8,5). Existen
en cuanto tienen adoradores. Podemos glosar los del cielo como divinidades
HUE 5€ presentan como pertenecientes a la esfera religiosa y a los de la tierra
como realidades histéricas absolutizadas. A éstos Sobrino los caracteriza acu-
ciosamente: se presentan con las caracteristicas de la divinidad, exi 2en culto
y ortodoxia, prometen la salvacidn ¥, lo mis decisivo, producen victimas, Y.
como en el caso de Jesis, parecen imbatibles Yy se muestran triunfantes',

Por eso la pregunta sobre qué Dios se agudiza con el escindalo de (que
nosotros predicamos a un Dios crucificado por los

idolos de este mundo, por
los poderes sacralizados y fetichistas. Ahond

aremos el escindalo y expon-

110¢ 131
12 Oc 242-243
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dremos nuestra apuesta. Pero primero insistiremos en dos puntos: el primero
es que Jesis si presenta, de acuerdo con el Antiguo Testamento, el dilema de
entregarse al Dios vivo y verdadero o entregase a los idolos (Lc 16,13-16),
Primero lo plantea de un modo general con una comparacion y luego la aplica
a un caso paradigmdtico, a lo que podemos llamar el analogatum princeps
de la idolatria, que es la entrega al dinero. Afirma en principio que un siervo
no lo puede ser de dos amos porque, como la entrega que se le exige es total,
no puede compartir las lealtades. La aplicacion del principio al caso es que
los seres humanos no pueden servir a Dios y al dinero, a Mammon, el dinero
personificado, es decir con una entidad sustantiva, que reduce a la persona
a un satélite de €l y por tanto la despersonaliza. Asi pues, servir implica una
dedicacidn, en el sentido mds fuerte de la palabra, una suerte de consagracion,
que es obvio que se da en el caso del dinero y que debe darse en un verdadero
adorador.

El evangelista comenta que lo oyeron los fariseos, “que eran muy amigos
del dinero y se burlaban de €I". Esta reaccion estd basada en su conviccion de
que servian a ambos sin problemas. Si ellos lo hacian, es que puede hacerse,
luego no vale el principio. El cuestionamiento, que ellos obviamente no admi-
tian. es si era valido el presupuesto de que ellos, sirviendo al dinero, servian
rectamente a Dios. Para Jesucristo, y €l agrega que para su Dios, esto no es
posible. Por tanto se engafian y enganian a los demas.

El segundo punto es la sospecha de que la negativa ambiental tan
pertinaz a plantearse la cuestién de los idolos obedece a la sospecha de ser
hallado en la idolatria, si se instaura este horizonte. Y la persistencia de la
idolatria en el cristianismo obedece a una razén estructural de gran calado:
a que realmente el Dios de Jesis nos escandaliza. El evangelio de Lucas su-
braya con enorme contundencia la situacion de los discipulos tras la muerte
de Jestis: por una parte no podian negar lo vivido con €l, no podian negar la
evidencia de que Dios pas6 por su vida, de que Dios estaba con €l, de que
era un profeta poderoso en obras y palabras ante Dios y ante todo el pueblo.
Por otra no podian negar la evidencia de que sus enemigos lo habian vencido.
Ambas constataciones constituian una aporia insoluble, porque, si Dnos esta-
ba con él jedmo pudieron vencerlo? Porque jquicn puede vencer al enviado
plenipotenciario de Dios?

Para los discipulos, como para la abrumadora mayoria de los cristianos
actuales, las raices de lo divino serian el poder y el amor. Ambas se modulan
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Mutuamente, pero en definitiva prevalece la segunda: en efecto, Dios (uiere,
sin duda. que lo obedezcan por las buenas, acatindolo. aceptanda que sus
Propuestas son expresiones de amor y como correspondencia a ellas. Pero. si
los seres humanos se obstinan y no lo obedecen por las buenas, se ESpera gue
lo hara por las malas, Esto indica que lo absoluto es prevalecer,

Y por qué, esa persistente idea de Dios? Por la existencia masiva ¥
contundente de personas, grupos e instituciones que se imponen por la fuer-
za. Esta situacion parece reclamar un Dios bueno, pero que en definitiva se
imponga de todos los modos, porque imponerse es imponer el derecho v Ia
Justicia. Porgue, si Dios es dnicamente amor y el dnico poder que hay en &l
es el inherente al amor, que no puede imponerse sobre nadie ni matar jcémo
nos defenderd de los poderosos? La respuesta es clara: como lo hizo con su
Hijo: sosteniéndolo en el suplicio y ddndole su misma vida, levantindolo de
entre los muertos. Nos tenemos que preguntar si esta respuesta satisface a la
mayoria de los cristianos. Si tenemos que responder que no, es que es verdad
que el Dios de Jesis escandaliza a los que dicen creer en él, y por eso, para
DO caer en este escandalo, se obvia sisteméticaments el tema de la idolatria
v los creyentes se constituyen en el partido de Dios frente g los increyentes,
ocultando que no son creyentes en el Dios de Jess sino en un idolo, En de-
finitiva en lo que no se cree es en el poder del amor, Esa increencia es la que
lleva a fabricarse otros dioses Y a ocultarse a si mismos esta operacion.

Este discernimiento de la idolatria en el seno del cristianismo v de la
idolatria no religiosa en la sociedad occidental Y cristiana o postcristiana,
capacita a la teologia latinoamericana, tanto para leer en la historia de la teo-
logia latinoamericana la persistencia del sefialamiento de la idolatria de los
cristianos, desde Las Cagas'? ¥ Guamin Poma" hasta Hidalgo"”, pasando por
Epifanio de Moirans'®, como para dialogar con las religiones en esta época
mundializada, sabiendo que en todas, como en el cristianismo, hay idolatria ¥
recta adoracion, y le da ojos también para percibir la capacidad que tuvieron

los Iniciadores de esta tradician teologica, especialmente Las Casas. tanto

13 Guliérrez, En busca de Iy pobres de Jesucrivio. CEP, Lima 1992 251 608-616

14 Trigo, Ef evangelio en lg cramica indipena de Guamcin Poma, |TER 3 (19913138, Id,
Pachacuti, Munda al revés. ITER 2 {1990)43

15 “Ellus no son catdlicoy ging por politica: su Diosg es el dinero, ¥ las conminaciones silo
Lienen por ohjeto la opresion™ | Muanifiesto (diciembre
ele ba Emancipacion (1 TR0-7825) |1, Biblioteca Ayacuct

16 Monrans, Stervos fibres o o jusig clesfenser e fea liberiad
D defensores de los exclaves RERrGs em le xiplo XV

1810}, En Pensamiento pPoditico
. Caracas 985,42

clftirend ol duw exclavos. En Lipees,
L UCAR, Caracas 1982 184, 194
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de ver lo que habia de recta intencidn, de semillas del Verbo y de ignorancia
invencible en las religiones indoamericanas como de proponer, en ¢l caso
excepcional del Nican Mopohua'”, un cristianismo indigena, en el sentido de
formulado en gramdtica religiosa indigena.

11. LA VIOLENCIA INSTITUCIONALIZADA ENTRANA UN RECHAZO DE Dios

En segundo lugar la teologia latinoamericana recoge el juicio que hace
Medellin sobre la situacién de la region'. La califica de violencia instituciona-
lizada y sostiene que esta violencia estructural entrafia un rechazo del Sefior.
En efecto, la violencia en la regién no se reduce a la violencia horizontal, fruto
de la agresividad humana, espoleada por las carencias y la privacion, sentida
como injusta por las hirientes desigualdades, sino que configura una situa-
cidn econémica, social y politica, que en si misma es violenta y no un orden
social justo y dindmico. Esta institucionalidad violenta expresa un rechazo

sostenido y persistente del don mesidnico de la paz y, al rechazar el don del
Sefior, rechaza al propio Senor.

La paz mesidnica no es la paz imperial de Roma (en el evangelio del
nacimiento una legion del ejéreito celestial proclama la paz de Dios como
contrapuesta a la paz de Augusto impuesta por las legiones romanas) ni la
paz que imponen hoy los de arriba, los vencedores, al controlar los recursos
econémicos, la opinién piblica y la politica, privando asi a las mayorias de su
condicidén de sujetos sociales y al utilizarlos de un modo radicalmente asimé-
trico, a su favor. La paz mesidnica estd signada por la presencia de los bienes
mesidnicos, que Medellin, siguiendo a la Populorum progressio, caracteriza
como el paso de condiciones de vida menos humanas a condiciones de vida
mds humanas. Estas van desde la posesion de los elementos imprescindibles
para vivir, a producirlos como sujetos mediante un trabajo cualificado, a
reconocerse mutuamente como seres dignos, a proyectar histéricamente una
vida fraterna, hasta reconocer pricticamente que esa fraternidad es la de las
hijas e hijos de Dios. Medellin expresa que el Espiritu pasa salvando cuando

17 Trigo, Maria evangelizadora: Mearia incigena, ITER 1 (1990)123-143; Leon-Poruilla,
Tananzin Guadalupe. FCE, México 2000, 11-90
1§ Ronaldo Muiioz, en Nueva conciencia de la lglesio en Americd Laling, Tecoge nume-

rosos documentos de la jerarguia y de la base en torno al tema, Sigueme, Salamanca
1974, 491-105
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SC VA dando ese paso qoe hemos caracterizado. Por eso cuando desde el poder
8 impde sistematicamente gue pueda acontecer la historia como paso de
condiciones de vida menos humanas a mds humanas, es sefial de que se esti
mprchiendo sistematicamente la accidn del Espirito,

Este juicto. que califica a la sitvacion de situacion de pecado, presupone
que las referencias cristianas, incluso la propia institucionalidad cristiana.
de tanto peso en la regidn, por lo menos hasta hace poco, no vehiculan auto-
maticamente [a presencia de Dios. Hablar sobre Dios, incluso representarlo,
digamos, oficialmente, hacer ritos sagrados y manifestaciones religiosas no
equivale a hacer presente al Dios de Jesus. Ezequiel vio cémo la gloria de Dios
abandonaba el templo de Jerusalén; y, sin embargo, se segufan celebrando en
el los mismos ritos sagrados, Esto significa que la normalidad rel Iginsa puede
encubrir con su majestad, aparentemente numinosa, un vacio total. Eso mis-
mo dice Pablo a la comunidad de Corinto. Celebraban con toda normalidad
la fraccion del pan, pero €l les advierte que no celebran la Cena del Sefior.
Comao se echa de ver, volvemos al tema pasado de nombrar en vano el nombre
de Dios, profandndolo, en vez de santificarlo, gue es un tema de fondo en la
teologia de Ezequiel (36,17-38), recogido en la oracién dominical (Mt 6.9,

Asl pues, si el Dios de Jestis no estd en la institucionalidad vigente, en lo
que tiene de dominante, de injusta, de violenta, no es posible encontrarse con
€l en ella. Sdlo desolidarizdndose realmente de ella, sélo en esa postura, tan
incdmoda, de relativa externidad al orden establecido, puede ser encontrado.
S6lo desde esa posicidn vital puede buscirselo ¥ encontrarlo.

Dicho de una manera positiva, la postura proactiva que lleva hasta
Dios es la del que se empefia por construir esa paz del Dios de Jesis y se
empeiia tanto que puede ser caracterizado como pacifico, como constructor
de esa paz. Ese serd dichoso porque serd llamado hijo de Dios (Mt 5.9), hijo

porgue hace lo que le ve hacer a su Padre, hijo, méds ain, porque su Padre
obra a través de él,

Es mucho saber ddnde no podemos buscar a Dios. Puede resultar iy
duro no dirigirse a lo que se promueve como el lugar mas deseado, el dnico
en ¢l que merece la pena vivir; es mds duro todavia para quien estd dentro,
pedirle gue, si guicre encontrase con Dios, debe desolidarizamse de TIHEEY
Luaciin a la que pertenece, Pero no se pucde dudar que saber donde no esti
Dios, porgue ha sido echado de alli, ghory emplear energias en un caming
que no conduce y lacilita consagrarlus con fruto,
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Sin embargo. no podemos ocultar gue la afirmacion de que Dios no
estd en la situacion vigente porque sus fautores lo han rechazado, es una
respuesta francamente escandalosa a la pregunta de por ddnde pasa Dios,
de cémo actia Dios en la historia, Es escandalosa porque equivale a decir
que no actia donde no lo dejan, que no actia a la fuerza, que actiia s6lo con

el consentimiento humano, que actda a través de los seres humanos que se
abren a su accidn.

Que Dios pueda ser rechazado, que se llegue a una situacién en la gue
no pueda salvar, hace nacer la sospecha de que ese Dios no sea todo un Dios,
que no sea un Dios de verdad, porque un Dios que no se hace respetar, asi sea
por las malas, si no puede por las buenas, un Dios, en fin, que no se impone
;merece el nombre de Dios? ;Es un Dios en el que los seres humanos pueden
apoyarse con confianza total? De un Dios asf jpuede decirse en este mundo
de lobos: sé de quién me he fiado, que es capaz de conservar mi deposito hasta
el fin (2Tm 1,12)? Frente a poderes contundentes que se imponen a costa de
sacrificar a muchos porque desconocen la piedad jsirve de mucho un Dios,
todo lo cualitativo que sea, pero que sdlo cuenta con la fuerza de su amor, que,
aunque pueda dar vida, aunque pueda darla siempre, incluso dar vida a los
muertos, no puede pasar por encima de las libertades ni sacrificar a nadie?

Como puede apreciarse el desarrollo de este apartado ahonda el escan-
dalo con el que concluimos el primero.

Y este escandalo no es sdlo ni principalmente intelectual. Medellin
calificG de situacién de pecado la que vivia una sociedad que se llamaba a
sf misma cristiana. Esta calificacion entrafiaba la exigencia de un cambio
estructural que no podrian llevar a cabo sino personas que se desolidariza-
ran del establecimiento y vivieran alternativamente ya. Llamar situacion de
pecado 4 lo que las élites y gobiernos apellidaban como sociedades en vias
de desarrollo y proponer un cambio estructural resulté inasimilable y a la
larga provoed la persecucion en todos los frentes. Persecucion que confirmo
la exactitud y gravedad de la acusacion. Pero que también ahonda la pregunta
sobre gqué Dios es ése que puede ser vencido y desalojado de una situacion y
gue aparentemente no es capaz de defender a sus creyentes, que no los defiende
al menos, como tampoco lo hizo con su Hijo Jesis, de la maledicencia, de la
descalificacitn, de la persecucion ni de la muerte, aunque ninguna de estas
realidades atroces puedu separarnos de éL

Ambos escindalos no pueden pasarse a la ligera. Refiramonos ante
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do al primeny: jqué Thos es ése? Dios no es Dios si “la debilidad de Dios
o es s fuerte que fa fuerza humana™ (1Cor 1,25) o si en el amor en que
Do consiste no habita ung energia, un dinamismo, una fuerza, SUPEFIOres
a la fuerza que se impone y mata, Es decir que, teniendo claro en qué no
consiste esa fuerza divina, tenemos también que aclarar como se manifiesta
Y por tanto en que consiste ese poder,

Vamos a ejemplificar el planteamiento en un pasaje de una novela
mexicana, Pedro Pdramo, de Juan Rulfo. Renteria, el cura del pueblo que tiene
sometido ¢l cacique que da el nombre a la novela, va a confesarse con el cura
de otro pueblo vecing. Y el cura le niega la absolucién. Razonando su negativa,
le dice: Ese hombre “ha despedazado a tu iglesia y ti se lo has consentido,
(Qué se puede esperar ya de ti, padre? ;Qué has hecho de la fuerza de Dios?
Quiero convencerme de que eres bueno y de que alli recibes la estimacicn
de todos: pero no basta ser bueno. El pecado no es bueno. Y para acabar con
¢l. hay que ser duro y despiadada™. Coma se ve, el pecado del cura no es
formar parte de los opresores sino contentarse con ser un oprimido més, en
vez de haber actuado el carisma (que es el dinamismo. las energias, la fuerza
del Espiritu) anejo a su ministerio. No basta ser bueno, significa aqui que no
basta con ser un buen hombre, un buen vecino, incluso un buen funcionario
eclesidstico. Que hay que hacer como Jesis, que no se limité a pasar haciendo
el bien sino que también liberd a los oprimidos por el Mal porque Dios estaba
con €l (Heh 10,38). Esto implica que aquél con el que estd Dios, en el caso del
cura, el representante de Dios, tiene también que luchar contra el mal. Para
es0 esta, como Jesds, lleno del poder del Espiritu (id).

¢Por qué en situaciones de pecado, los seres humanos tienden a conten-
tarse con ser “buenos™ y omiten luchar contra el mal? Por lo duro (ue resulta

oponerse sistemdticamente al poder. Porque temen fundadamente que les
ocurra como a Jesds,

En lia novela el cura acabard alzdndose en armas. jEso es Lo que significa
luchar contra el mal desde el Espiritu de Dios? Ya hemos dicho que no. Que
la fuerza del Espiritu no es el poder que se impone con la amenaza de matar
a quien se oponga. Vuelve entonces la pregunta: (Qué tipo de poder esperaba
el cura que ecjerciera Renteria y no ejercio? El mismo ue caracterizg a Jesus,
Jesds estaba lleno de avtonidad. Asi 1o reconocieron incluso sus enemigos,
que, st lo acusaron de gue liberaba por el poder de Beleeba, es porque no les
quedaba mas remedio gque conlesi que hiberaba. jEnque consistio liberacion

|4 Poedvo Povame, FOE, México | kS 15
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de Jesis? El se encontrd una masa desperdigada porgue estaba sobrecargada y
desesperanzada. Logrd ponerla en pie y movilizarla, Lo hizo sin armas y sin
dinero. Por la fuerza de su palabra de verdad y de vida, que liberaba las mentes,
¥ por su presencia gratuita y servicial, que no sustitufa sino gue hacia crecer,
Con Jesis la gente sentia admiracidn y sobrecogimiento, los dos armdnicos
de la reaccién humana ante la presencia de Dios, una presencia acogedora, sa-
nadora, liberadora. Jesds estuvo con sus paisanos como uno més, en el sentido
de siendo uno de ellos, pero no en el sentido de abatido y desesperanzado, de
resignado a la opresion. Por eso fue uno para ellos, con esa funcién divina y
por eso humanisima de desalienar, dar esperanza y hacer crecer.

Podriamos argiiir que volvemos al principio, que eso es muy hermoso,
muy cualitativo, pero muy fragil. Tan fragil que lo mataron. Lo exhibieron en
la cruz como el ejemplo de lo que no habia que hacer ni ser, como escarmiento
para que su ejemplo no cundiera. Sin embargo, seglin el criterio de Gamaliel,
si lo suyo no era de Dios, desapareceria con su muerte, pero, si no desaparecia,
es que Dios estaba con €l y es insensato luchar contra Dios (Hch 5,34-39),
Y es claro que lo de Jesds siguid adelante con la fuerza de su Espiritu derra-
mado por €l desde el seno del Padre. La fuerza de Dios es, pues, una fuerza
desarmada, la fuerza del Espiritu, que es libertad, que ni ofende n1 teme, una
fuerza que resurge siempre. La fuerza de Dios es también la fuerza de lo que
podemos llamar la fuerza gravitatoria de lesds, que atrae con el peso infinito
de su humanidad resucitada en la que habita corporalmente la plenitud de la
divinidad (Jn 12,32; Col 2.9).

El segundo escandalo, el escdndalo concreto de que Dios fuera re-
chazado de la cristiandad latinoamericana, en cuanto estructura econdmica,
politica e ideolégica, solo es verdadero escindalo, si esta situacion de pecado
configura a todos los seres humanos que viven en la regidn porgue todos se
pliegan a ella. El escdndalo consistiria en que la seduccidn y imposicién, los
dos mecanismos que usa la situacion para someter, tienen poder para apartar
a todos del amor de Dios manifestado en Jesis, apartarlos, por consiguiente,
también de su condicién fraterna y solidaria, de su dignidad. Sabemos que
no fue esto lo que ocurrid. Pero también sabemos que para que no cambiara
la correlacidn de fuerzas, para que siguiera el orden establecido, que es vio-
lencia institucional, vinieron los regimenes de la seguridad nacional y luego
las democracias meramente formales. En este arranque del siglo X X1 ;ddnde
gueda, pues, el poder de Dios? Respondemos sin duda gue en el movimiento de
nuestros pueblos para que Nuestra América deje de ser exclusivamente latina
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¥ se realice por fin como una regidn multiétnica y pluricultural y en los soli-
darizados con este impulso, Nos referiremos a él en el apartado siguiente.

HI. EL ESPIRITU ACTUA VICTORIOSAMENTE EN LOS POBRES QUE VIVEN
POR LA OBSESION DE VIVIR

La afirmacidn fundamental de la teologia latinoamericana es que donde
podemos decir con seguridad que actiaa el Espiritu, no sélo en cuanto Es piritu
de vida que alienta en la creacion sino en cuanto Espiritu del Hijo dnico y el
Hermano universal, arquetipo de humanidad, y que actiia victoriosamente.
¢s en las mujeres y varones pobres que viven del conato agénico por la vida
digna, en los pobres que viven del empeifio que no ceja o que vuelve siempre
sobre si, de la obsesidn por vivir y no sélo por sobrevivir, cuando nadan
siempre a contracorriente, cuando carecen de piso firme, cuando acecha la
muerte. 5i quienes no tienen elementos bdsicos para vivir, mds aiin, si quienes
ni cultural ni estructuralmente tienen edmo vivir ¥ por eso son pobres, viven,
es que lo hacen por obediencia al Espiritu de vida que los impulsa, que los
dota de fuerza y de luz, de direccionamiento vital. Es obediencia primordial,
porgue es dejarse habitar por ese impulso que viene desde més adentro que lo
intimo suyo, muchas veces cuando no hay fuerzas ni motivacién para seguir
viviendo, otras como sentido de oportunidad ¥ sentido prdctico para aprovechar
las ocasiones. Es obediencia al Espiritu porque asi lo evidencian los frutos,
porque logra lo minimo que es lo mds sagrado: Ia vida, no sélo sobrevivir sino
vivir humanamente. Eso, a pesar de desfallecimientos y pecados. Esta es la
presencia de Dios mds masiva, mds eficaz y mds obedecida.

Es también la mds inequivoca. A pesar de todos los pecados. Expli-
quemos esie punto. Una persona no pobre puede, sin duda, dejarse llevar
habitualmente por el Espiritu; pero como ademds tiene, en efecto, elementos
para vivir y sobre todo dotes, cualificacidn ¥ contactos para llevarlo a cabo
satisfactoriamente ;cémo saber que vive por la obediencia al impulso del Espi-
ritu y no por esas ventajas que lo colocan en su perioridad de condiciones y de
oportunidades respecto de las mayorias populares? Ni a si mismo se lo puede
demostrar, a pesar incluso del testimonio de sy conciencia, Pero esos pobres
que no tienen como vivir (eso significa ser pobre) y viven y viven humanamente
(como se explica que vivan y que lo hagan tan cualitativamente, sino por el
Espiritu de vida, el Espiritu de Jesiis, que los habilita para hacerlo?
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Esta presencia actuante la hemos descubierto comao tesorto escondido,
pero al proclamarla, tenemos que decir gque suena como escandalo para los
catalicos de toda la vida, los de la parroguia de siempre, y como necedad para
los que emplean el desarrollo téenico para consolidar la ventaja adguirida y
someter hegemonicamente a los de abajo,

Nosotros hemos descubierto como buena nueva gue donde todo confluye
a la muerte antes de tiempo y a la deshumanizacion, en medio de esas muertes
que claman al cielo por enfermedades de pobres, por mengua o por la violencia,
en medio de tantos que no pueden resistir esa presion tan excesiva y continua
v se elementarizan hasta convertirse en poco menos que bestias entregados a
sus pulsiones mds elementales o en fieras dispuestas a arrebatar lo que anhelan
hasta que los abatan a ellos, en ese mismo habitat muchos seres humanos no
se resignan ni a morir ni a vivir sin dignidad y, al tener que esforzarse en ese
ambiente letal y en esa violencia institucionalizada, en el intento tan arduo,
tan desmesurado, de vivir humanamente se habitan completamente, llegan
a ser sujetos humanos plenos y personas extraordinariamente cualitativas™.
Es la constatacién gozosa de lo que dice Pablo: que donde abunda el pecado
sobreabunda la gracia,

Lo cualitativo de esa humanidad no estriba en el desarrollo eminen-
te de aspectos especificos: grandes cientificos, intelectuales de renombre,
conductores de pueblos, capitanes de grandes empresas, ases del deporte o
idolos de la cancion... Son plenamente humanos por el cultivo asiduo de lo
humano a secas, por la eleccién de lo humano frente a la induccion ambiental
de lo inhumano, por la necesidad de la accién humanizadora continua para
mantenerse en vida y para que la vida sea humana.

Fsa accitn incesante, decimos como evangelio, es accidn espiritual™,
accion en obediencia al Espiritu. Lo es, porque siendo lo mas genuino y auten-
tico de ellos, es a la vez y por eso rigurosamente trascendente, es obediencia
al impulso del Espiritu, porgue hablando globalmente los supera, los supera
cierlamente por inmanencia, pero los supera, y ellos son conscientes de ello,
de que son sostenidos y alentados, de que les salen fuerzas de flagueza, os

M) Esto es precissmente W gue propone comd puno de partids de una Hlesofin latinea
mencans el Bguipo Jesuita Latinoamencano de Rellexion Filosolica, liderzado por
Ellacuria y Scannone co Moo e fefeasaafion desede Cagidesen Eadane, Pout il e Universidad
Javeriang, Bogota 1992, 32-53

21 Mufioz, Neeva corcien o oristiane en dn oo plebalizode. LOM Santiago 2008,1249-
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Peranza cuando no hay motivos para esperar, de que no saben cémo siguen,
de que cuando dan lo gue no tienen son ayudados,

Esto. subrayemoslo, no lo viven con talante heroico, sino, por el con-
trario, come la realizacion muy penosa, tambaleante, del umbral minimo de
lo humano, como la determinacion de no perder eso minimo, de ir haciendo
Io que se siente que no se puede dejar de hacer; como el empefio de no per-
der la cotidianidad. aunque se vive a salto de mata, de ser fieles a lo que va
demandando la vida, de vivirla con todo el carifio y el sabor posible, gozando
como mifos de las pequedias alegrias, afrontando los trabajos excesivos y
solemnizando también la muerte. A veces no se puede mis y se cede; pero
una y otra vez se vuelve sobre si y se sigue respondiendo a la vida con todo
lo que se tiene y con més de lo que se puede.

A esto Sobrino lo llama “santidad primordial”® ¥ entiende por ella
“ese anhelo de sobrevivir —y convivir unos con otros—, en medio de grandes
sufrimientos. los trabajos para logarlo con creatividad, dignidad, resistencia
y fortaleza sin limites, desafiando inmensos obstdculos™. Insiste en que, si
nos hacemos cargo de ella, nos “debe producir respeto y veneracion™ (id) y
explana convincentemente por qué. Nosotros insistimos en la acciéon mani-
fiesta del Espiritu en ellos o, mejor, a través de ellos como sujetos plenamente
humanos, propiciando su humanizacién.

Pero es que ademds la mayoria de estos pobres dignos y creativos,
verdaderamente humanos, son personas de fe, de fe personalizada, Son
personas de fe en el sentido mds absoluto de (ue estin convencidas de que
viven de fe o, dicho de otro maodo, de milagro, Saben que Dios (PapaDios,
dicen. decimos, en Venezuela) estd siempre con ellos vivificindolos, siendo
el fundamento de sus vidas y ¢l principio de su obrar. Asi lo dicen con toda
sencillez. Aunque a veces manifiestan también sus roces con Dios, sus dudas,

sus desfallecimientos. Pero, aun en esas ocasiones, acaban reconociendo que.
aungue ellos se alejen, Dios los sigue sosteniendop®,

22 Te'rﬂ:mmn, Fedroeis g, -’}urfim'a'-:'y um;u'.u, Frotia, Madrid 2002, 123-168: Fuera de oz

pebres no hay salvacion. Trotta, Mudrid 2007,103-105, Ya en 1982 se referia a la espe-
ranza de los pobres, en Liberacidn con Espiritu. Sal Terrae, Santander L9835, 194199,

£ - U F . Taih Z . g ar g s
En 1950 hablaba de “la salvacion Que Lraen los pueblos crucificados™. en £ principio
misericordia. Sal Terrae, Santande 1992 43_y5

23 Fuera de los pobres . 103104
24 lrarrazaval enfatiza como la rel; giosidad

al : del pueblo se express unte todo en las nevesi-
dades cotidianas, en J'I'L-.I'fgm.-rd:f.n';.lu.‘:r.;r

vitheracion en Chimhate. CEP, Lima 1978,315.
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La rehgion del pueblo en estas personas de le ge expresa en milnples
stmbolos v ritos, porgue son personas sacramentales, rastreadoras de la presen-
cia v el actuar de Dhios en la vida, pero se expresa sobre todo en I interlocucion
continua, cotidiana, respetuosa, pero también desinhibida y libre, con Dios,
Por eso esta relacion es en ellas principio de personalizacion. Estas persanas
hablan con hos lo que no se atreven a hablar con t]jnj,;lin OLro, Nl Consigo
mismas, Por eso también pelean con Dios, incluso acre v sostenidamente,
coma Job! pera a la larga se rinden siempre a lo que captan comao su voluntacd,
Meho en sus palabras, se entregan a Dios,

Son éstos los que Ellacuria llama pobres con espiritu®™, que son, no »
el corazon de la Iglesia, alrededor del cual deberia enuclearse, su verdadera
jerarquia espiritual, los testigos més fehacientes de Jesis resucitado y de la
presencia del reinado de Dios, sino también los que méas contribuyen a gue
este mundo siga siendo a pesar de todo vivible ¥ humano. No hay mayor

tesoro que tener a algunos de ellos como amigos e incluse como hermanos
en la comunidad cristiana,

Una pregunta que nos parece decisiva y que no tenemos resuelta es la
de la relacion entre la obediencia al Espiritu v la vida de fe, como la acabamos
de explicar, de estos pobres latinoamericanos. Si la Trinidad econdomica es la
inmanente, solo tiene sentido hablar de las tres personas si entablan relaciones
distintas con nosotros ¥ si nosotros podemos entablar relaciones con cada
de ellas, aunque cada una nos reenvie a las otras dos. Desde esta perspectiva,
en absoluto se puede vivir una vida de obediencia al Espiritu sin vivir una
vida explicita de fe. Es seguro que hay pobres que la viven. Nuestra pregunta
es si muchos pobres latinoamericanos seguirdn viviendo en obediencia al
Espiritu, si llega a faltarles la fe.

Porque parece un hecho que el catolicismo popular en sus diversa.
expresiones (indigena, afrolatinoamericano, campesino y suburbano) no es
una palanca primordial en este resurgir de las etnias y culturas populares
latinoamericanas, al que nos referimos al concluir el apartado anterior, como
silo fue, sin duda, en el potente despertar desde la segunda mitad de los anos
sesentd hasta fin de los afos ochenta. BEste resurgir es tan signiticativo gue
esta conduciendo a lu tercera Epoca de la nstoria de nuestra region, después
de la amerindia y de la occidental (América Latina), una epoca que debe ser

36 340347
25 Conversion de ba fglevio ol Bede de Dios. ST, Saibander 1984, T0-T9
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caracterizada como de reconocimiento a nivel estructural ¥ de plasmacidn a
nivel simbalico del cardcter multiginico v pluricultural que 1a distingue.

Nosotros sostenemos gue el procese historieo actual en esta direccidn
esta impuisado por el Espiritu v que por eso resistirlo equivale a resistir a
Dios, Pero eso no equivale de ningtin modo a sacralizar el modo COMO 5 va
dandao el proceso ni a sus personeros. Hasta ahora ha levado la voz cantante
la amalgama entre lo cultural y lo politico, una junta bastante explosiva. Va
siendo un proceso con demasiados errores. Pero que no por eso debe ser
descalificado sino reconducido mds complexivamente, porgue como tal el
reconocimiento del cardcter multiétnico y pluricultural de la regidn es un
Acto de justicia y selidaridad sin el que la regidn carece de dignidad y de
viabilidad histérica.

La pregunta que nos hacemos es si el peso menor del catolicismo
popular en este proceso no ha contribuido a que no tenga la nitidez debida y
gue los pobres hayan delegado demasiada responsabilidad en sus conductores,
como si fueran casi sus tutores y no sus mandatarios. sus representantes, que
deben responder ante ellos. Insistimos en que la direccién histérica es sin duda
querida por Dios e impulsada por su Espiritu. Pero llamamos la atencién de
la importancia de la fe en Dios para salva guardar rectamente la direccién del
praoceso. ya que el modo de produceidn determina el producto.

Una variable que ha contribuido decisivamente, a nuestro modo de ver.
4 la disminucidn del peso del catolicismo popular es el abandono de 1a insti-
tucion eclesidstica. Para referirnos a un aspecto muy significativo, las CEBs
no fueron una modulacién de la comunitariedad tradicional sino una creacion
histdrica que inclufa una alianza entre £ente no popular y gente popular en
el seno del pueblo. Por eso, cuando fue desapareciendo la gente no popular
(los y sobre todo las agentes pastorales) decayeron. Las gue se mantienen
dindmicamente (no sobreviviéndose) son precisamente aquellas en las que
perdura esta presencia,

Teorizaria el punto diciendo que como el Espiritu es el de Dios vy el
de Jesds, la fe en Diog y el seguimiento de Je
discernir el impulso del Espiritu de
gran intensidad emotiva y tienden

stis contribuyen grandemente 3
obros espiritus epocales que pueden poseer
a prevalecer sobre el impulso espiritual.
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Nos preguntamos si lo que Gustavo Gutiérres lamd La fuerza histdrica
de lox pobres™ se refiere meramente a la irrupeion histarica gue tuvieron en
su epoca y que rebrota ahora o a esa obediencia primordial al Espiritu, a esa
santidad primordial de la que hemaos hablado y que sostiene ese surgimiento,
lo divecciona v o preserva hasta cierto punto de desviaciones,

Ante todo se refiere inequivocamente a la irrupcitn histdrica. No lo
puede decir con mds vigor: “los pobres son —y serdn definitivamente- los que
hacen la historia™". Y por eso la Teologia de la Liberacidn se incuba “en la
fidelidad honda y fecunda a una vivencia de fe en un mundo de opresidn y en
las luchas de los pobres por la liberacién™". Desde esta perspectiva insiste en
que no basta “‘sefialar el despajo vy la opresién en que viven las clases populares,
es necesario ver que ellas crean las condiciones objetivas para que el pueblo
inicie el camino de la lucha por sus derechos, por la toma del poder en una
sociedad que se niega a reconocerlos como seres humanos™. 51 se insiste
sobre todo en el despojo, se los considera destinatarios de la accidn de otros
y no sujetos de su lucha por la liberacidn. Gutiérrez subraya que la dimensién
creyente del pueblo implica “una inmensa potencialidad de fe hberadora (.. )
acompafiando e inspirando ya sea una resistencia tenaz a la opresion. ya sea
una accion abierta contra ella™, porque “la vida y la reflexién de los pobres
encierran siempre una dimensidn contemplativa y mistica, y al mismo tiempo
una dimensidn de protesta y transformacion social™".

Par eso quienes fueron a evangelizar a los pobres y tuvieron la expe-
riencia de ser evangelizados por ellos se capacitan para

comprender en nuevos términos que Dios se revela en la historia v gue lo
hace a través de los pobres. A ellos les es revelado el amor de Dios, son
ellos guienes lo acogen, comprenden y anuncian, La tared evangelizadora
consiste, en esta perspectiva, en iNertarse en exe proceso te anuncio. Lo
gue la Biblia llama los pobres no son sélo [os destinatarios privilegiados del
Evangelio, son también, y por eso misma, sus porfadores. De los condenados
de la tierra es el Reino de los cielos”,

26 En La fuerza histdrica de fox pobres! selecoidn de trabgjos. CEP, Lima 1979, 129-181
27 Oc 133
28 Oc 158
29 O 166
My e 16T
il Qe 162
32 Oc I
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At poes, a b pregunta gie como se reveln Dios en al lastorin, Cotiérres
responde gque se revela o traves de los pobies v hene concienc de (e eska
respuesta entraia nona novedmd desconcertimte, Estn respuesta o esti bisada
en el caracter prometeico de los pobres sino en el misterio de Dios, que es un
mistene de nsereondiy grataidind, Por eso dice gque b bienaventuranza de
bos pobres no dice nada en divecto de los pobres sino de Dios

ET que a los pobres, sobre todo, les haya sido comunicado el amor de
Phos gue es el Esparitu, es el punto de partic

a,a m modo de ver, para inter-
pretar el exto que analizamos de Gutic¢rrez. En este punto es en el (uc hemos
entatizado nosotros, insistiendo en que la accion del Espiritu se cxpresa sobre
todo en la condiamdad, posibilitando esa vida negada y su calidad humana.
Dios se revela en la debilidad porque la opresion no define a muchos pobres;
los detine [a accion del Espiritu en ellos y su obediencia a esa accion,

Otro problema es el de la aceptacion del Espiritu por parte de los pobres,
Pretender que esta aceptacion es automytica, equivaldria a negar la condicion
de sujeto de los pobres y por ende su dignidad. No es ése el sentir de Gutié-
rrez; por eso sus afirmaciones generalizadoras, no indican que ¢l colectivo de
los pobres responda al amor de Dios, digamos autométicamente o gque Dios
actue en ellos sobreponiéndose a su libertad; expresan mis bien la maravilla
de que tantos pobres respondan a ese amor en condiciones tan adversas y de
que respondan no sélo cualificando la cotidianidad sino luchando por cambiar
las condiciones de vida, es decir asumiendo el cardcter histérico de la vida
humana. Ahora bien, hay que reconocer que Gutiérrez enfatiza precisamente
esta novedad™,

¢(Qué habria que decir al respecto? Dos cosas complementarias. La
primera, que en las luchas de los pobres por su liberacion politica, econdémi-
ca y social si actia Dios. En segundo lugar que, aungue el objetivo tiltimo
de esta lucha es trascendente, es la liberacidn como un aspecto concreto del
piso de condiciones de vida menos humanas a mis humanas, las luchas, en su
especilicidad irreductible, comparten la ambigiiedad de todo lo intrahistorico,
Me refiero a organizaciones, est rategias y ticticas, ideologias y programas v
acciones especificas. Todo esto no puede ser sacralizado. Laaccion en cuanto
accion humana, podri ser Agurosamente rascendente en su enCIon; pero en
13 (163

34 Enellainsistim tnlaén, enun oo epiae provilerrinos el

wr e programdtieo y militante,
Fablo Bachared en fa Sz espteittcl o f fule

Vil il |":r'|._|lf.|i'|r:'.'|"|. IH: _\':.,I_I_I ||_!I:a..|_"' I"JH.T

| 3t




La accion de Dos en In historia segin Ia teologia latineamericana

st contenido concreto puede ser mis buena gue mala o mas mala que buena
o ambavalente. Por eso es distimto juzgar ks aceiones gue las personas, Fatn
es ast en todo casor pero en lo gue Hamamos conato agonico por la vida, en
ese empeno por vivir bumanamente cuando les son negadas las condiciones
para vivir, las mediaciones societales e institucionales son mucho menos
densas, la accion es mis directa; por eso puede detectarse mds ficilmente en
ella 1a accion meguivoca del Espiritu, incluso a pesar de desfallecimientos
v pecados,

Por eso hemos insistido que sin duda el Espiritu de Dios actida en Nues-
tra América en la direccidn de trasformar la actual América Latina en una
region en la que sea reconocido e institucionalizado su cardcter multiétnico y
pluricultural. Pero ese reconocimiento no equivale a sacralizar lo que se viene
haciendo. Siempre serd ambiguo, pero habra que distinguir si es més bueno
que malo o mds malo que bueno, si se lo puede corregir sobre la marcha y
optimizar o si hay que hacerlo de otro modo. Pero, insistamos una vez mds, la
descalificacidn de una organizacion o de un proyecto politico por considerar
que es mucho mds lo malo que lo bueno y que es inviable trasformarlo desde
dentro solo es vilida cristianamente cuando se hace desde la denuncia de lo
actual que se resiste al cambio y desde la propuesta de alternativas que con-
duzcan realmente a esa nueva configuracion que impulsa el Espiritu,

Permitasenos retornar de nuevo al inicio de este apartado y reafirmar
gue en lo que mds se compromete el Espiritu es en posibilitar la vida donde
son arrebatadas las condiciones para que se dé y la vida humana, cuando, tanto
el (des)orden establecido como el hdbitat, propician la deshumanizacion. Sélo
afincéndose en este impulso espiritual serd posible transitar efectivamente a
und América multiétnica y pluricultural.

IV, Dios ACTUA EN LOS SOLIDARIOS FRATERNOS

En Nuestra América muchos eristianos tuvieron la impresion de que las
repablicas se iban levantando dejando de lado a Dios, cuando no actuando en
contra de sus derechos, en contra de él La emancipacion de la sociedad respec-
o de la autordad eclesiastica, carncteristica de la modermdad, tue resentida
por gran parte de la imstitucion eclesiastica como rebelhion contra la autoridad
de Dios. Desde esta perspectiva no fue Faerl Hegar a pensar que Dios actuaba
cuando la sociedad se organizaba para superar la ot y el antoritarismo
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tradicionales v dinamizar los modos de produceion y las relaciones sociales
v de este nmn.l-n produocir mds pigqueza que redundara en méas vida para todos.
Mis bien se intento edificar una institucionalizacion paralela, que tuviera el
sello e incluso el nombre de cristiana, para restaurar asi la sociedad colonial
con las madificacones necesarias en este nuevo orden de cosas™, Sila con-
signa era salvarse del mundo, [nos no pasaba por sus constructores sino por
In‘.;-. que resistan esa direcaion secularizadora y, desdeiando la autonomia,
aceptaban la tutela de Dios, que se traducia en la de la Iglesia.

Sin embargo el exito de este proyecto en el campo de la educacion y
de la salud, acabd de hecho con este paralelismo, fundiendo el quehacer de
los cristianos en el quehacer global de los ciudadanos. Esta nueva presencia
de los cristianos en la sociedad se teorizd como una nueva cristiandad que
consistia en llevar a la sociedad los valores evangélicos. Si la presencia no
era confesional, incluso institucional, es decir, la presencia de la institucién
cclesiastica en actividades sacrales, sino la presencia de valores evangélicos,
los portadores de esos valores no se restringian ya a los que se confesaban
catolicos practicantes sino que comprendian a todos los que de hecho los
encarnaban en su vida y trasmitian. Desde ese momento fue posible teorizar
la accidn de Dios en la historia latinoamericana,

Ahora bien, lo que habia que determinar era cudles son los valores
evangelicos, porque el peligro estriba en apellidar como tales a los valares
que encarnaban las élites del momento y en particular aquellas a las que
pertenecian estos catdlicos modernos. Los valores fueron en suma los de la
modernidad: laboriosidad, eficiencia, honradez y sensibilidad social, Esos
valores fueron sintomdticamente los que se inculcaron y se siguen cultivando
hoy en los colegios catélicos. De una manera mis difusa fueron los valores
de la revolucion francesa: libertad, igualdad y fraternidad, tenidos con razén
como formulaciones cristianas secularizadas. Aunque con sordina porque se
insistia que libertad no equivale a libertinaje sino que se realizaba dentro del
orden, que la igualdad no habia que entenderla como igualitarismo ya que
Eramos evidentemente distintos sino como igualdad de todos ante Dios y ante
la ley y la tendencia, demasiado imprecisa, a la igualdad de oportunidades,

35 Por cemplo, u pesar de reconocer S0 espiriu eristiane y su carisma con la puveitud,
el Padre Alberto Hurtado fue ubligado & divnitir de sy cirgo de nsesor nacional de g
Accion Catdica porgue no la encaminaby ul partido conservador, s paer L mavoria

de: los obispos era el partido de log catolicos Hurtado, €artay, | Iniversidad Catalwea de
Chile, Santiago 200081 15-1 349
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v que la fratermidad consistia en ser hermanos en Cristo, gque, ademas de un
vago sentimento alirmsta, no tenia demasiada aphicacion en Ty vida, De tndos
modos Dios actuaba a través de los que vivian ¢ inculeaban esos valores

i la segunda mitad del siglo pasado comenzé a palparse la insuficien
via de este planteamiento, no porgque se viera equivocadn sino por su poca
pperatividad v por su poco anclaje en los evangelios. Lo que provicd el paso no
fueron criticas tedricas sino criticas, cristianas y de la izquierda, a la prictica
de los cristianos y, mds ain, una nueva practica caracterizada por el compro-
miso con los sectores populares, incluso por una migracion muy significativa
de una parte de la institucién eclesidstica, sobre todo de la vida consagrada,
a sectores populares, no para normalizar en ellos la prictica religiosa sino,
como se decia en esos afios con una expresion de fuerte cufio cristologico, para
encarnarse. es decir para insertarse inculturadamente, viviendo como vecinos
en esos medios y edificar la comunidad cristiana a partir de esa vivencia y
evangelizar con su vida antes que con su palabra,

La educacién de base, educacidn de adultos concientizadora™, la for-
macion de cooperativas y otro tipo de emprendimientos economicos cuyo
sujeto era el pueblo, la colaboracién en otros modos de organizacion popular,
y la participacion en movimientos y partidos politicos de izquierda, fueron
los modos como estos cristianos se fueron encontrando con el pueblo en el
seno del pueblo y no menos con otros que desde otras perspectivas hacian
algo parecido o militaban en las mismas organizaciones.

Desde esa experiencia la accién de Dios en la historia pasaba por la
liberacion del pueblo, liberacion de sus mentes por la educacion de base, de
su aislamiento por la organizacién a muy diversos niveles comenzando por
el vecinal, de su falta de poder por la militancia politica y mas en general por
las luchas para tomar el poder. Esta conciencia y esta prictica eran reforzadas
por lo que se llamaba pastoral liberadora, basada en la lectura de la Bibl,
¢l nacimiento de la comunidad cristiana y la propuesta de una espiritualidad
liberadora que a la vez que dinamizara no endureciera en la accion sino gue
conservara y cultivara las dimensiones de gratuidad y Hesta.

I=sta propuesta estuvo en general muy bien encaminadiv y cmpeso o
dar prandes frutos. A ella se relicren numerosisimos textos de teologia lat-

W Proano, Coneiemiizacion, evangelizacion, poditica. Sigueme, Sulamancs 19751 3-589,137
147 160 - 16k Mufioer, o0 257204
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noamericana™. Pero en unos lugares mis y en otros menos, dos priblemas se
hicieron presentes. a veces desde el inicio, y lastraron en una medida Mayor o
menor ¢l proyecto: la pervivencia de la relacion ilustrada y la sobrevaloracion
de lo politico,

La relacion lustrada™ estaba tan arraigada y naturalizada que resulto
indetectable para la mayoria y por eso sobrevivid, incluso cuando Ia idenlogia,
ardientemente profesada, proclamaba lo contrario. Lo caracteristico de este
maodo de relacidn estriba en que el agente solidario se pone implicitamente
coma paradigma. Entonces la relacion no se entabla como un didlogo de cul-
turas y de horizontes sino como la propuesta de la cultura occidental como
la inica direccidn historica. La razon es que el agente piensa que ha legado
al uso consciente, critico, analitico y constructivo de la razon, él ha llegada
a lo que para el pueblo es meta imprescindible para salir de la opresién. Por
eso la relacion es unidireccional y vertical: él tiene que ensenar y el pueblo
necesita aprender. La solidaridad pide que lo lleve a cabo con simpatia y hu-
mildad, pero pide mds aiin, que lo realice con eficiencia ¥a que eso es guerer
al pueblo: darle instrumentos para liberarse.

No pocas veces se llevé a cabo con el método socritico, de manera
que las personas creyeran que salia de si lo que en realidad era inducido por
el “partero”; a veces asi lo creyd también el que se llamaba a si mismo faci-
litador, pero que en realidad era el sujeto agente, mientras que los del pueblo
eran destinatarios. Por eso el resultado del proceso era que los que habian
asimilado las lecciones se convertian en promovidos (participio pasivo) es
decir en moldeados por la cultura del agente y no pocas veces hasta por sus
peculiaridades personales.

Quiero insistir que esta estructura relacional perdurd incluso cuando
en el colmo del entusiasmo se proclamaba que el pueblo era el sujeto de todo

el proceso (“sélo el pueblo salva al pueblo”) y se colocaban en él toda suerte
de virtualidades.

La miseria de este modo de relacién estriba en que la liberacion del
pueblo equivalia a que el pueblo dejara de ser pueblo, es decir perdiera su
cultura popular, sea subu rbana, campesina, afrolatinoamericana o indigena, y

3T Gutiérrer, Teologia de da liberacion. Sigueme. Salamanca 1972, 126-184; Muioz, oc
205-239; Irarrdzaval Kelig fin del pobre v liberacion en ¢ eimbte, CEP, Lima 1978.25-
29423441, Richard, o.c.

I8 Trigo, Bl cristiamism come comunicod W lats commnmidades cristianas. Convivium 3
Miams 2008, 194213
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< oecidentalizara. Esta alienacion en sentudo literal: dejar de ser uno mismo
VY CONVETTIISE G101, S€ VIO COmo una alienacion feliz, es decir no como una
alienacion en sentido antropoldgico, porque se estimaba gue las culturas po-
pulares eran cosa del pasado y crecian de virtual idades liberadoras, mientras
que la cultura occidental era la cultura del futuro. Provocar este paso era asi
hacerle un favor al pueblo, era amarlo concretamente y no de modo romaAntico,
en el sentido de exaltador de aspectos pintorescos, folkldricos, a veces deli-
ciosos v entrafiables, pero que pertenecian a un mundo en vias de extinciin.
Si Dios era el Dios del progreso, porque al fin y al cabo la liberacion es un
paso mds en la dialéctica de progreso de la historia, Dios pasaba sin duda por
ese apostolado generoso y esforzado para levantar al pueblo.

Estos agentes se confirmaban en su percepcion al ver los progresos de
los promovidos, que asimilaban tan profundamente los bienes civilizatorios
del occidente y su cultura, que ya podfan pasar ellos mismos a la condicion
de promotores, funcién que realizaban con completa satisfaccion por haber
hecho ellos mismos el proceso.

Estos promovidos se separaban de la cultura popular y se sentian a
ousto con los promotores ya que con ellos podian seguir asimilando la cultura
occidental y ejercitdndola. De ese modo pasaban de ser representantes del
pueblo a intermediarios de Jos promotores ante los candidatos a la promocion.
Esto es lo que se hacia, pero revestido por el lenguaje de la liberacion. No se
percibia que contenidos diversos, incluso tenidos como Opuestos, ocultaban
la misma estructura. Desde ese lenguaje los promovidos eran los que habian
adquirido conciencia de clase y por €so eran la vanguardia del pueblo, en
tanto los demds vivian alienados en su cultura tradicional.

Hay que insistir que en este esquema la gente popular hacia en ve rdad
muchos progresos especificos, sobre todo la adguisicion de muchos bienes
civilizatorios y hdbitos, y por eso agradecia sinceramente a los promotores.
Pero. desmarcindose de los que hemos calificado de promovidos, integraba
los bienes civilizatorios de la modernidad en su propia cultura popular en
la que seguia viviendo, También se hacia cargo de los mecanismos de la
opresion y de la necesidad de caminar hacia su liberacion, como proponia la
segunda Hustracion, incluso colaboraba con algunas acciones Concretas o las
emprendia por su cuenta. Pero guardaba distancia respecto de gran parte de
esa cultura de la izquierda (militancia, lucha de clases, estrategias y tacticas)
gue inculcaban no pocos militantes cristianos.
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La persistencia de la velacion ilostrada implhicd una distancia de Fondo
entre estos agentes solidanios y 1 gente popular. Fsa distancia era procesada
PO los agentes como poca concienci o resignacion a la opresion, en definitiva
como imeapacidad del pueblo para comprender su situacion y falta de sujeto
para encargarse de ella. No podian entender que la mayoria comprendia su
sitnacton, la sutria y le humillaba y dolia intimamente; pero por salud mental
no querian estar travendo todo el diaa la memoria su cardcter de oprimidos
ni centrar sus vidas en una lucha que se les aparecia como absolutamente
desigual y con muy escasas posibilidades de éxito, Creo que la actitud de gran
parte del pueblo estarfa bien expresada en este texto de Puebla:

la brecha entre vicos v pobres, la situacidn de amenaza que viven los medis
debiles. las injusticias, las postergaciones y sometimientos indignos que
sufren, contradicen radicalmente lox valores de dignidad personal v de her-
mandad solidaria, Valores éstos que el pueblo latinoamericano lleva en su
corazon como imperativos recibidos del Evangelio. De ahi que la religiosidad
del pueblo latinoamericano se convierta muchas veces en un clamor por
una verdadera liberacién. Esta es una exigencia agn no satisfecha. Por su
parte el pueblo, movidoe por esta religiosidad, crea o utiliza dentro de 5i, en
su convivencia mds esirecha, algunos espacios para ejercer la frarernidad,
por ejemplo: el barrio, la aldea, el sindicato, el deporte. Y entre tanto, no

desespera, ugnarda confiadamente y con astucia los momentos OpPOrtunes
para avanzar en su liberacidn tan ansiada™,

Hay que decir que en la relacién ilustrada el que mis sale perdiendo
es el agente pastoral y mds en general el solidario, porque el pueblo sabe que
necesita aprender muchisimas cosas y recibe las ensefianzas con agradeci-
miento, pero el agente que cree que nada tiene que aprender, s6lo se desgasta
en esd relacion unidireccional y no aprende, v ademds estd estructuralmente
solo, ya que en el fondo, a pesar del gran afecto que pueda llegar a sentir

por ellos, los que no han llegado a su grado de conciencia no pueden darle
verdadera companiia,

Esta falta radical de reconocimiento entraiia un enorme déficit evan-
g€lico y por eso este tipo de acciones no vehiculan plenamente la aceion dJdel
Espiritu en la historia, aungue no la impiden del wodo. La estructura de L
alianza es la relacion mutua, no la relacion unidireceional: y ademas la alinza
se entabla precisamente con el pueblo oprimido en su condicion de tal, no

39 1 Comderencis General del Emscopado Latinoamenicano, i 452
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con el pueblo judio, por ser judio, Asi se lo hace notar Amds a la casa de
Fsrael: “si saqué a Iseael de Egipto, saqueé a los filisteos de Creta v a los sirios
de Quir™ (9.7% Asi pues, no reconocer en la prictica la condicitn de sujete
del pueblo v no entablar, por consiguiente, con ¢l relaciones bidireccionales
v horizontales. no entablarlas precisamente con el puehblo, Hamadao por Dios
a este tipo de relaciones, implica una ceguera respecto del modo de obrar de
os. S embargo, Ta voluntad sincera y generosa de ayudarlo, si es tenida
en cuenta por Dios y suple hasta cierlo punto esa ceguera,

La relacion ilustrada, tanto en la vertiente de la primera [lustracidn
como nis aun en la segunda, privilegia la accion politica como camino a la
emancipacion. De ahi proviene la excesiva politizacion, que calificamos de
desviaciom. Habia un error de planteamiento y otro de juicio sobre la coyuntura.
El error de planteamiento consistié en pensar que la toma del poder seria la
llave gue abria todas las puertas. Que desde el poder politico podria hacerse la
revolucion necesaria. Se infravalord la consistencia de lo econdmico, no sélo
de las fuerzas productivas sino de las relaciones de produccion y del estado
del aparato productivo, sus organizaciones y su dindmica; se infravalord la
consistencia del tejido de las relaciones sociales, la influencia de los medios de
comunicacidn, se infravalord incluso la influencia de la religitn, tanto de las
instituciones religiosas como de Ja vivencia religiosa en el comportamiento de
las personas. Se sobrevalord la capacidad que tiene el gobierno para moldear
conductas y trasformar estructuras e instituciones. No se cayo en la cuenta de
gue lo politico es menos denso que lo social y que por eso si un gobierno, en
vez de apoyarse en las organizaciones sociales favoreciéndolas y respetando
su autonomia, las coapta y las degrada a cadena de trasmision suya, les quita
loda prestancia y se priva asi de esa fuerza y se vuelve incapaz de realizar las
trasformaciones que prometia®. A su vez las organizaciones sociales no pueden
coaptar a las personas reduciéndolas a la condicion de militantes de ellas. Por
el contrario, para que sean fuertes, deben apoyarse en la subjetualidad de sus
rmiembros y cultivar su autonomia, a la vez que su solidaridad.

Pero ademas hubo un déficit de democracia. En no pocas ocasiones se
estiba pensando en una imposicion desde el poder, no en sumar voluntades
¥ negociar con tedos. Por si fuera poco, habia bastante imprecision respecto
de la aliernativa. Se subia lo que se queria dejar atrds, se estaba convencido

4 Este aspecto lue detectade tempranamente por Ellacuria y desarrollado en confrontacnm
con los sandunistas, gue convirtieron en politicas ks moliples organizaciones sandimistas
de bisse. Ver La caestion de fay mosas, BOCA 465, (pul 1957) 415-434
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de que ¢l socialismo estatista no es minguna alternativa superadora. Pero en
general las propucstas cran tan genéricas, tan poco analiticas, que no pasaban
de la retorica.

El erroren laapreciacion de la situacion consistid en pensar que se tenia
mucha mas fuerza de la que en realidad se poseia y que la situacion estaba
madura para un cambio revolucionario hacia el socialismo. Esta apreciacidn

s¢ reveld tlusona.,

En el caso de la teologia hay que decir gue la politizacidn de la liberacion
histodrica sélo puede justificarse desde una vision fundamentalista del Exodo,
que trasponia mecdnicamente la situacion de Egipto a la actual y dictaminaba
que. como entonces, Dios estaba detris de quienes querian liberar al pueblo
de los faraones de turno y que por eso se produciria de hecho esa liberacion.
No podemos ocultar que eso dijeron no pocos agentes pastorales y gque podian
contar con el aval de algunos textos de tedlogos. No se leia el Exodo desde
la histona del Liberador definitivo Jesis, que rehuso ser Mesias davidico y
asurmid el mesianismo asuntivo del Siervo®, Es cierto que Sobrino enfatizé
muy fuertemente este punto y que en sucesivas entregas lo fue desarrollando.
Pero también es verdad que llevd bastante tiempo el que ese punto de vista

se abriera paso en la pastoral de la liberacidn, aungue ahora estd bastante
consolidado.

51 el peculiar mesianismo de Jesis es la revelacion definitiva del
obrar de Dios en la historia, tenemos que insistir que la liberacién cristiana
no consiste en derrotar al opresor e implantar el derecho y la justicia desde
el poder politico. El fracaso de la monarquia en Israel ya testificaba que ése
no era el camino. Pero el camino de Jesis lo esclarece definitivamente. La
declaracidn de que nadie lo ha constituido juez o drbitro entre los ciudadanos,
debe ser tomada en cuenta con todo rigor. Y no es porque Dios haya elegido
Otro para ese menester sino porque la funcidn politica no es sagrada. No es
que dé lo mismo que haya gobernantes rectos, representativos, participativos
¥ dindmicos 0 que sean iniitiles, corruptos y déspotas, Importa muchisimo
que gobiernen los primeros. Mds ain, en ese desempeiio, como en cualquier
otro que exprese la responsabilidad que todos tenemos ante ¢l hermano y ante
la hastoria (et GS 55), actia el Espiritu de Dios. Pero hay que distinguir entre
lo que son condiciones, plataformas, reglas de juego, ayudas, en fin, para que

4l Enelano 1975 como parte de un Curso Latmoamericano de Cristianismo, editamos un
folleto ttulado £6 Evedo (Cenro Gumilla, Caracas), tratando de salic al paso de esas
lecturas reduccionistas ¢ intentundo una version mas inegral
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los seres humanos realicen situada y concretamente la fratermidad de las hijas
e hijos de Dios, en que consiste el reinado de Dios, v la realizacion de esta
fraternidad. Esta es un hien escatologico: lo otro, no, aungue interesa en gran
medida porgue contribuye sobremanera a su realizacion.

Creo gque, en este siglo XX, cuando ha comenzado a no trasmitirse
ambientalmente el cristianismo en Nuestra América, cuando, por tanto, esta-
Mos en und situacion parecida a la de los siglos 1y 1T v cada vez mas lejana a
la de los siglos posteriores. podemos captar mucho mejor esta distincion gue
cuando existian emperadores, reyes, gobernantes v fuerzas vivas cristianas,
tiempo proclive a sacralizar la politica y en general el orden establecido v a
relativizar por tanto a lo verdaderamente absoluto. las relaciones humanas
personalizadoras, tanto cara a cara como comunitarias v societales.

V. EL ESPIRITU DEL CRUCIFICADO RESUCITADO OFRECE A LOS OPRE=
SORES LA OPORTUNIDAD DE REINTEGRARSE A LA HUMANIDAD EN FL
PROYECTO DEL REING

31 no cabe el perdon y la rehabilitacion, L historia se convierte en una
lucha sin cuartel porque, si quienes han sido cgoistas e insolidarios, guienes
han utilizado a otros como objeto para sus Tines, quienes se han degradado,
son considerados como sin remedio v ellos Hegan también a pensar que no lo
tienen, no pueden reconocer el mal sahido de ellos porque ello equivaldria a la
descalificacion absoluta, que es una suerte de muerte, y por eso no lo pueden
aceptar, Por tanto tienen que empecinarse en su proceder y defenderlo con
todas las armas. Obviamente que los perjudicados van a luchar por resarcirse,
En esta perspectiva no hay modo de salir del horizonte de guerra.

Asi pues, es sensato transitar a otro horizonte. Pero no es tan ficil por-
que la condicion imprescindible para que se mantenga un horizonte abierto
en ¢l que sea posible la relacion simbidtica, es la rehabilitacion. Si ésta no es
posible, sdlo gueda como alternativa un Estado Leviatdn, que acumule tanto
poder, que sea capaz de imponerse sobre cualquier malhechor. La historia
ha probado hasta la saciedad que. aun cuando ese Estado comience con esta
determinacion, acaba aliindose con algunos poderes ficticos v, lo que es peor,
acaba convertido en uno de ellos, mds temible que los demiis,
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Mo es posible evibar el tema de i rehabilitacidn. Pero no es un tems
il Bnel mejor de Tos casos B democracia politica ha contemplado y aon
ln:._*]_-uln en los mejores tempos b educacion cindadana para quc los gque se
levantan en ella se elijan como seres resp wisables e miran simultdneamente
s propia bien y el de los demas, mas atn, gue son capaces de comprender
que ambos o estdn en concurrencia sino que se polencin muluamente y que
por tanto la excelencia personal se realiza en ese campo de vida compartida,
edificada entre todos, gque es la polis. Pero en ¢l caso de gue ciudadanos no
acepten de hecho esta propuesta, la democracia no tiene mas opcion gue la
reclusion o la expulsion, ya que el bien de la sociedad prevalece sobre ¢l del
mdividuo imfractor.

En la madurez de la polis plantea Esquilo en La Orestiada el paso de
la justicia vindicativa a la justicia legal como modo de cortar la espiral de
violencia que amenaza con devorario todo. La primera parte de la trilogia
presenta el asesinato de Agamendn por mano de su esposa Clitemnestra y
Egisto, que ha suplantado a Agamendn, ausente en la guerra de Troya. La
segunda concluye con la fuga de Orestes perseguido por las Erinnias y con
las manos manchadas de la sangre de su madre. Atenea, que representa la
sacralidad de la polis, le ha dicho que se presente ante los jueces en Atenas,
pero antes lo envia al santuario de Apolo en Delfos, un culto trascendente
respecto de las ciudades. En ese santuario, inicidndose en los misterios que
se realizan en él, encontraria Orestes la rehabilitacidn que ella, la diosa de la
ciudad, y las instituciones ciudadanas, no podian ofrecerle,

Es éste un dato que hasta hoy no ha sido tomado en cuenta por las de-
maocracias. Tanto el dato de que ellas no son capaces de rehabilitar como el de
gue una religion no ciudadana, no cualguiera obviamente ni de cualquier modo,
puede llevarlo a cabo. En la trilogia no aparece como la religion rehabilita a
Orestes, Es que la rehabilitacion se logra por un proceso de iniciacidn., que es
irreductiblemente una praxis personal, no el cumplimiento de una norma o la
profesion de un credo. Tan s0lo se nos informa de sus efectos, ue 505 si 80N
comprobables: Orestes puede sostener en la tercera parte de la trilogia ante
los jueces de Atenas que ya no lo persiguen las Erinnias ni tiene las manos
manchadas de sungre. Se ha librado de la mancha y de la culpa, dos simbolos
primarios del mal™ .

42 Bacowur, Farited y cadpeedificond. Troto, Madeid 2004, 189208 257302
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Fn este esquemia la polis necesita de la religion, pero no coalguier rel
eion picde rehabilitar. No fo puede ciertamente Ia religion gue se ha convertido
en religiin cidadana, la que se entiende o s misma como un componente,
ast sea el mas decisivo, el mas sagradeo, de la institucionalidad vigente y mis
en general de la emdad. Hay gue reconocer que asi se ha antoentendido la
lglesia en numerosas regrones del mundo y en una gran parte de su historia,
Cuando esto ha sucedido lo mas que puede lograr es que el pecador piiblica-

mente artepentido acepte le estigma de pecador piiblico, asi sea perdonado,
v viva en adelante con él,

Hay que reconocer que esto nada tiene que ver con la acogida por
parte de Jesus de los considerados como pecadores piblicos, que es en todo
caso una acogida incondicional y lleva aneja la invitacidn a pasar a mejor
vida. no a cantar la palinodia, o, como se decia en el socialismo real, a hacer
la autocritica, que conlleva siempre una caida en desgracia y conduce a una
existencia sin prestigio, apenas tolerada. Por ejemplo, en el evangelio nunca
se da la confesidn de la culpa. Queda claro que la persona se ha convertido,

pera sin pasar por la humillacidén que los decentes someten a los tenidos por
culpables.

Jesis rehabilitaba mediante la experiencia de una relacién gratuita,
de una acogida incondicional, a la que no pocos respondian con un cambio
radical de vida, surgido no de un proceso penitencial sino de una experiencia
tremendamente gratificante, a la que se queria corresponder para permanecer
en ella. La iniciacion que realizaba Jesis no era una experiencia esotérica sino
una relacion gratificante, una relacion, sin embargo, no entusiasta ni encan-
tatoria, no una relacion ilusa sino entablada en la verdad, en la realidad, que
no escamoteaba nada, pero que era capaz de llevarlo a otro plano, el del amor
infinito de su Padre, manifestado en su acogida fraterna, en el que todo podia
ser recreado, en el que se le daba a la persona la oportunidad de trasformar-
s€, pasando a una existencia superior a la vivida, que no era sin embargo un
extranamiento de si sino la realizacion de sus mejores posibilidades.

Al contacto con Jesis los pecadores no entrabiin a un purgatorio aspe-
risimo en el gue con terribles dolores se quemaban sus pecados vy lo que en
lis personas los provocaban. Al contacto con Jests pasaban literalmente a
mejor vida, Lo hacian con inmensa alegria. Hay que decir, sin embargo, que
las determinaciones gue wmaban eran mucho mds radicales y costosas e s
gue habrian realizado en un proceso penitencial. Pero, insistamos, las Hevan
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a cabo por la alegria de haber encontrado un lesoro gque vale mis que todo,
Por e<o venden todo, cosa imposible desde la pura exigencia moral,

s elaro que no se puede imciar del modo jesuinico a un pecador pi
Blico con un mero vito gue abra ex opere operato, si se ponen las condiciones.,
ni como mero representante de un grupo religioso. 56lo desde la ohediencia
actual v habitual al Espinitu de Jesiis es posible ponerse a su altura y lograr los
efectos gue ¢l lograba. Agui no vale ningin automatismo. Es imprescindible
entablar el mismo tipo de relacidn,

Tenemos que reconocer que en América Latina gran parte de las élites
resisticron ferozmente, declarando una guerra sin cuartel, a los intentos del
pueblo y sus aliados por cambiar las relaciones de poder. Lo hicieron porque
absolutizaron su estatus y lo defendieron absolutamente, a costa de las vidas
que fueran necesarias. Asi sucedio y asi sigue sucediendo. No se puede ser
ingenuo ni encubrir la verdad,

Pero también, por ser honrado con la realidad, tenemos que decir que,
secundariamente, contribuyd a este exacerbamiento de la resistencia al cambio
el que no se les diera lugar en el nuevo ordenamiento que se proponia. Para
los opresores del pueblo sélo se contemplaba el despojo de lo malhabido o
de lo injustamente gerenciado. S6lo podian esperar el exilio con lo puesto, va
que las propiedades les serfan incautadas o el relegamiento total, expuestos
al escarnio publico, si permanecian en el pais.

El componente cristiano de este blogue que luchaba por cambiar las
relaciones de poder, se desmarcé de los marxistas, entre otras cosas, en que
no emplearon el denigramiento sistemdtico del enemigo para lincharlo mo-
ralmente y poder asi quitarlo del medio con buena conciencia. La acusacién a
los eristianos liberadores de que fomentaban el odio, habitual en esos tiempos,
cra realmente infundada. No se inculcaba el odio porque no se sentia. Se
intentaba incluso cumplir con el precepto de amar al enemigo. Pero se decia
que el modo de hacerlo era despojandolo de aquello con lo que oprimia, para
que de este modo pudiera recuperar su humanidad.

Es cierto que no se sembraba el odio, pero si se los excluia del cora-
«0n. Ellos eran los otros, los malos, los que deben ser vencidos y suprimidos,
o ciertamente como personas sino en su condicion de opresores. Este es el
aspecta del horizonte de lucha de clases que se pegé a muchos eristianos la-
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pneamericanos gue lechaban por b hbernewn™ Y hay gue reconocer gue |
comsiderarios opresores s s, se s veia come pura negat padad |y por tane,
en i practica, vague oooen Bateoria, como los gue no tienen redencion.

Mo podemos negiar gue estamala relacion de nuestra parte les hieo daro,
Sembirn el resentimento y ayuda g gue asumicran ese papel gue les asigniba
mios hasti casy wentibiearse con ¢ Y nos hizo més dafio ain a nosotres, Nos
redugo en aerta medida a la condicion de militantes de una causa, asi Tuera
iy noble. Bl omlnante gueda delimdo por la organizacian en la gque milita,
vir gue vive de alpian modo solo para ella, Por eso pierde la cotidianidad y en
esa meduda se aliena. L nuestro caso deja de ser hermano de todos, que es
¢l correlato necesario de ser hijo de Dios.

Cristianamente hablando amar al enemigo no s cualguicr cosa, es in-
equivocamente, hacerle bien, decir bien de él y orar por él (Le 6,27-28). Esto
noy fue posible lHevarlo a cabo desde el horizonte de lucha de clases, tal como
fue planteado y vivido. Tenemos que recordar que Marx propuso este plan-
teamiento coma alternativa superadora a la politica de atentados, que llevaba
en su tiempo la izquierda radical, y se basaba en distinguir entre las personas
y su posicion de clase y en el sefialamiento de que esto es lo que habia gue
combatir. Esto es asi a nivel programdtico, pero tampoco se puede olvidar
gue Marx practicéd sisteméticamente el insulto contra los enemigos de clase
e incluso contra los adversarios politicos. Y este tono denigratorio, aungue la
mayoria de las veces de modo genérico, se prodigd en esos anos.

Por eso hubo voces que se levantaron contra esa contaminacion am-
biental y pidieron volver sobre si, volver a nuestras fuentes y nuestro espiritu.
Sobrina, por gjemplo, habla de América Latina: lugar de pecado, lugar de
perdan, de Pecado estructural y gracia estructural y de Pecade personal,
perdan y liberacion™,

¥a hoy podemos decir que no pocos tedlogos han pasado la pagina a ese
tenn animico y a ese horizonte y proponen decididamente la buena nueva a los
OPresares, porgue guicren su bien y porgue creen tener esa buena noticis para
elos. Hay gue decir que el gquerer realmente su salvacion y el ver 1o utilisima
de suaporte para una mundializacion alternativa y para un reordenamiento
de nuestra region, contribuyd decisiviimente para Hegar a ver un puesto para

W g, Lapestwedichae cone i Vlnversidad heroamenwana-FTESUE Puebla, 2005,
AP LI

49 b £ pician dfein g varficr, 51, Saniander WD 7154
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CHos v proponérselo ast, Dos consideraciones ayuclaron s cncontrar esta buena
ey, una subpenvae y otra objetivie, La subjetiva es que el cardicter de {Hre-
sares mo totaliza a estas personas, que de becho tenen facetas en las Cjue e
loy som v gue de todos mados tenen muchas potencialidades gue van en otra
direccidn. La objetiva es que ¢l mercado totalitario tal como funciona no os
Hnicamente apresion; también trasmite bienes civilizatorios, imprescindibles
en cualguier alternativa.

e todo lo dicho arranca la propuesta de que sus talentos, sus exper-
liCras, su experiencia, sus relaciones son muy dtiles para la edificacion y el
funcionamiento de un régimen social de mercado o, como prefieren Hamarlo
otros, de un socialismo de mercado. Naturalmente que en él no podrian
acumular tanto dinero, no ganarian tanto, mds adn, ganarian mucho menos,
aunque de todos modos podrian ganar bastante; pero, sobre todo, gue ese menor
nivel de vida seria compensado con creces por la alegria de la contribucion
sacial realizada y la admiracién y el agradecimiento de tantos ciudadanos,
podemos decir, de tantas hermanas y hermanos. Asi pues, la buena nueva es
que tienen un lugar y un lugar especifico, de acuerdo a sus capacidades ya
su experiencia, un lugar cualitativo. Claro estd que deberfan estar abiertos a
otro tipo de relaciones, a otro trato; deberfan también dejar atrds las malas
manas de su trayectoria anterior, Todo esto les costaria, incluso se les iba a
hacer cuesta arriba, sobre todo en los primeros tramos, Pero lo que podria ser
percibido por ellos como positivo superaria con creces a lo percibido como
perdida. Si entran por este camino, cuando haya pasado bastante tiempo y se
SIENtan ya pertenecer a este nuevo horizonte, pensaran sobre su vida anterior
¥ se lamentardn de corazén, se dolerdn sinceramente de lo que hicieron, pero
comu alpo ya superado. Por eso puede que incluso lo proclamen en libros o
de otro modo, como advertencia ante posibles desviaciones, que seguramente
vendran,

Hemos afirmado con sinceridad que tenemos una buena nueva para
los opresores actuales. Se la tenemos LUE PrOpOner en sus [Ermimnos pard gue
puedan captarla como tal. Pero lo importante es que si tenemos una buena
nueva para ellos de parte de nuestro Dios. Depende de su libertad el que Ta
acepen.
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