Comentarios

ELLACURIA L - SOBRINO J., (Eds.), Mysterium Liberationis. Conceptos funda-
mentales de la Teologia de la Liberacién, 1-11, Editorial Trotta, Madrid 1990,
pp- 642 y 690.

La teologia latinoamericana estd de enhorabuena. Una publicacién cuidado-
samente elaborada, buen papel, impresién nitida, y magnifica encuadernacién prea-
nuncian unaobra extraordinaria. La presentacién tipografica merece, de entrada, nues-
tra felicitacién porque invita a adentrarmos en su lectura con la mejor de las disposi-
ciones.

Se nos est4 ofreciendo lo central de 1a teologia de la liberacién de una mane-
ra seria y sistematica, no poniendo punto final a una investigacién, que por su misma
naturaleza debe estar siempre abierta e insatisfecha de si misma, sino como un desa-
fio y una invitacidn a ir més alld, en mayor profundidad, en didlogo con los teélogos

. de todas las latitudes.

Un mérito indiscutible es que los autores de los diversos capitulos no son te6-
logos de segunda mano, sino que son precisamente quienes han venido elaborando es-
tos conceptos funddmentales de 1a teologia de la liberacién, en solidaridad con el pue-
blo pobre y creyente, poniendo por delante su vida, y en ocasiones su propia muerte.
Como escribe Sobrino en la presentacidn, el verdadero ‘Sitz im Leben’ de esta teolo-
giaestambién su ‘Sitz im Tode’, misterio pascual de esta Iglesia de los pobres de nues-
tro Continente y de los otros terceros mundos. Ellacuria es un buen testimonio de
esto.

Sabemos del esfuerzo editorial que vienen realizando 1a editora Vozes de
Brasil, y Ediciones Paulinas de Madrid con la publicacién de la coleccién ‘Cristianis-
mo y Sociedad’ donde van apareciendo las diversas obras sistematicas de la Teologia
de la Liberacién. Pero ‘Mysterium Liberationis’ en alglin modo se anticipa, d4ndonos
la sintesis fundamental de esas publicaciones, a la vez que reclama y urge el comple-
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mento de una ampliacién en profundidad de las investigaciones realizadas por estos
mismos teélogos.

Concretamente son41 te6logos -ellas y ellos- que ofrecen sus reflexiones. De
Ellacuria se recogen cuatro temas, y otros tantos de Jon Sobrino; dos de Juan Luis Se-
gundo, de José€ Comblin, de Gonzéalez Faus y de Libanio. No faltan Gustavo Gutiérrez,
los hermanos Boff, Dussel, Richard, Mufioz, Codina, Pedro Trigo. Otros hubieran po-
dido figurar con méritos semejantes como Raiil Vidales, Julio de Santa Ana, Jorge Pix-
ley, Miguez Bonino, Carlos Mesters, Hinkelammert, Scannone... pero uno se hace car-
go de las limitaciones de toda seleccién. Factor positivo es que a 1a tarea de hacer teo-
logia de la liberacidn se han sumado teélogos europeos y espafioles como Lois, Gon-
zalez Faus, Castillo, Estrada, etc.

Laobra general consta de dos grandes bloques. El primero abarca casi la mi-
tad del primer tomo: Historia, metodologia y especificidad de la Teologia de la Libe-
racién. Una detallada y completa historia de esta teologia, por Roberto Oliveros; el
método propio, por Clodovis Boff; hermenéutica biblica, por Gilberto da Silva, y los
temas centrales de toda teologia: Dios, Cristo, Iglesia (por Richard, Lois y Quiroz Ma-
gafia, respectivamente). Echo de menos el tema de la antropologia de 1a TL en este
apartado, aunque el argumento lo trata Gonzilez Faus en el capitulode lacreacién. Ana
Maria Tepedino y Margarita Ribeiro escriben sobre la mujer.

El segundo bloque lo forman los Contenidos sistemdticos de la Teologia de
la Liberacion, y comprende la otra mitad del primer tomo y todo el segundo.

El primer cuerpo establece larelacion entre transcendencia y liberacién his-
térica. Aqui aparecen los trabajos magistrales de Gustavo Gutiérrez sobre ‘Pobres y
opcién fundamental’; de Ignacio Ellacuria sobre historicidad de la salvacién cristia-
na; y centralidad del Reino de Dios, de Jon Sobrino. No desmerece el tema de la liber-
tad y liberacidn, ni el de los signos de los tiempos, ambos de Juan Luis Segundo.

La segunda cuestién, el designio liberador de Dios es pricticamente el estu-
dio de la Trinidad (L. Boff), Dios Padre (Muiioz), Cristo (Bravo y Sobrino) y Espiri-
tu Santo (Comblin). Ivone Guevara y Lucchetti Bingemer desarrollan el tema de Ma-
ria, que para mi gusto y seguin el esquema del Vaticano II, iria mejor en el apartado de
1a Iglesia.

Dentro del articulado de 1a Creaci6n, aparece el buen trabajo de Trigo. El ti-
tulo, ‘Creacién y mundo material’, no me parece muy exacto ya que ahi se habla de mu-
cho més que del mundo material. Vienen los temas clasicos de Gracia y Pecado (Com-
blin y Gonzilez Faus), y redondeando la materia antropoldgica, la dimensién de la se-
xualidad, por el franciscano Antonio Moser. Mereceria la pena en este nticleo haber
incluido algo sobre Ecologia.

Un capitulo importante y extenso es el de laIglesia de los pobres. Emerge una
eclesiologia latinoamericana: los pobres como sacramento (Ellacuria), Pueblo de Dios
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(Estrada), Comunidades Eclesiales de Base (Azevedo), ministerios laicales (Parra),
religion popular (Irarrazédval), inculturacién (Suess) y otros. Hubiera sido oportuno un
estudio sobre el cardcter ecuménico de la TL. Al final, se aborda tinicamente el pro-
blema de las sectas, que trata Franz Damen., '

Me agrada sobremanera la seccién de espiritualidad, que en la obra se titu-
la “El Espiritu de la Liberaci6n”. Se destaca el cardcter martirial: sufrimiento, muer-
te, cruz y martirio, de Jiménez Lim6n, asi como el de la esperanza y utopia, de Liba-
nio. Carlos Palacio habla de 1a Vida Religiosa. Faltaria, para completar el cuadro, el
tema de la espiritualidad laical en su especificidad laica. Y seria un aporte valioso la
historia de los mértires latinoamericanos con sus nombres y datos de su vida y muer-
te, aunque fuera en forma sucinta, para edificacidn de las iglesias. Mons. Romero, Al-
sina, los seis jesuitas de El Salvador, etc., siguen hablando a nuestro mundo.

El dltimo punto es el de la praxis de liberaci6n, tiltimo en el libro pero prime-
roen la historia. La inquietud de la justicia en su aspecto biblico (Aguirre) y en su pers-
pectiva sistemadtica (Francisco Javier Vitoria). El problema de 1a ideologia con sus im-
plicaciones précticas (Libanio y Taborda), y finalmente 1a cuestién espinosa de la re-
volucién y violencia (Herndndez Pico).

En cuanto a estilos y metodologia concreta, resalta la libertad de cada autor.
Hay quienes escriben con aparato critico y abundancia de notas al pie de pagina, y quie-
nes redactan con la espontaneidad de su experiencia. Pero el comiin denominador es
1a solidez teolégica.

No es una obra de divulgacién, sino de reflexién y estudio, que motiva a dia-
logar y a seguir investigando.

Vacios, ademds de los sefialados, encontramos el problema misionero, el te-
ma indigena, el problema de la tierra. Ciertamente en el desarrollo de los distintos te-
. mas encontramos principios de respuesta, pero estos puntos merecen un tratamiento
especifico.

El final del segundo tomo aporta una bibliografia sustancial, agrupada segiin
los capitulos de la obra. Y siguen los habituales indices de citas biblicas, de materias,
de autores, y una nota biografica de los que colaboran con sus articulos en ‘Mysterium
Liberationis’.

El servicio que Ellacuria y Sobrino hacen a la Iglesia con esta obra en cola-
boracion, es ingente. Quizés no tardarén en aparecer sus frutos, a través de nuevas pu-
blicaciones e investigaciones, pero sobre todo en la vivencia cristiana comprometida
del pueblo pobre que experimenta el amor misericordioso de la cercania de Dios.

Carlos Bazarra, OFM Cap.
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GUTIERREZ G., El Dios de la vida, Instituto Bartolomé de Las Casas- CEP, Lima
1989, pp.368.

Unnuevo libro de Gustavo Gutiérrez no deja a nadie indiferente, algo asi co-
mo “la espada de doble filo” de la cual habla el autor de 1a carta a los Hebreos, los es-
critos del te6logo peruano obligan a cada uno a situarse y definirse. En este sentido por
su objeto, no por su objetivo, son polémicos. Digamos en seguida que, para quien bus-
ca al ‘Dios de la vida’ -o al pueblo que sufre injusta muerte-, el nuevo titulo del CEP
(en una coleccién que llega valientemente a su niimero cien) se lee como una honda
meditacion teolégica latinoamericana, grito de esperanza por ‘la liberacién de los po-
bres’ del Continente (pp. 354-355). ‘

Es una meditacién biblica. No un tratado, ni una suma exhaustiva, tampoco
un manual. Un comentario que se lee como una oracién, que desea “facilitar el acce-
so alaEscritura a un piblico amplio’, y por eso quiere ‘evitar un lenguaje técnico’ (p.
26) e imitilmente recargado.

Que nadie, sin embargo, se llame a engafio. Asi como Pablo que en la prime-
ra carta a los Corintios pretende eludir las ‘palabras sabias’ es al mismo tiempo maes-
troculto y cosmopolita ‘de pie enmedio del Aredpago’ (Hch 17), Gutiérrez dificilmen-
te disimula su perfecto dominio de los ‘cldsicos’ y los modernos, sean éstos teélogos,
literatos u otros hombres de pluma.

Pero lo decisivo, en este libro, es ciertamente el dominio de la Biblia mani-
festado por el autor: una Biblia rumiada, masticada, asimilada y leida en su doble ver-
tiente, Antiguo y Nuevo Testamento. No se trata de una cantidad desordenada de ci-
tas, sino de una lectura densa, organizada. Y una vez més, si bien el plan de conjun-
to pone a su servicio ‘los t6picos de la retdrica clasica’ (p.25), la presentacién es de-
finitivamente tradicional y cristiana: ;Qué es Dios? Un Dios Padre. ; D6nde estd Dios?
En el Reino que anuncia Jesis. ;Cémo hablar de Dios? Bajo el impulso del Espiritu
(p. 26).

Esta meditacién tiene, ademds, un anclaje geografico y cultural seguro: es
profundamente latinoamericana. Desde este punto de vista, el autor asume una refle-
xi6én reciente de Ronaldo Mufioz: “En esta perspectiva, se comprendera que la cues-
tién teoldgica capital para nosotros sea, no tanto si Dios existe, sino mas bien cudl es
¢l Dios verdadero. No s6losi Dios existe ono, sino sobre todo qué Dios es el que exis-
te: como podemos conocerlo y reconocerlo, como se hace él presente en nuestra vida
y cémo actiia en nuestra historia” (pp. 25-26). De igual manera, Gutiérrez pone de re-
lieve una cita de otro ‘padre’ de la teologia de la liberacion J.L. Segundo: “Nuestra re-
flexién comienza interesindose mucho mas en la antitesis -aparentemente fuera de
moda- fe-idolatria que en la -aparentemente actual- fe-ateismo. Mas aiin, dejamos
constancia desde el comienzo de que, en la antitesis que nos parece la mas radical, fe-
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idolatria, quien se profesa cristiano puede ocupar cualquiera de las dos posiciones, asi
como el que se profesa ateo. En otras palabras, creemos que divide mas profundamen-
te a los hombres la imagen que se hacen de Dios que el decidir luego si algo real co-
rresponde ono a esaimagen” (p.110. Los subrayados son de los autores). Pues de eso
se trata: ‘elegir la muerte’, siguiendo a los idolos de toda calafia (en todo tiempo, y so-
bre todo en América Latina, han tenido que ver con Mamén), o buscar y acompariar
al ‘Dios (que) libera (y) es vida’, al ‘Dios (que) hace justicia’ porque él mismo ‘es san-
t0’ y se presenta como el ‘go’el’ (defensor, vengador) de su pueblo; al ‘Dios (que) es
fiel’ e irrumpe ‘con olor'a establo’ en nuestra historia.

En este andlisis, innumerables son los textos biblicos que nutren la medita-
cién al mismo tiempo que hacen progresar la reflexion teolégica. Gustavo ya nos ha-
biaacostumbrado a la lectura -tan contemplativa y estimulante- de 1a Biblia. Aqui des-
filan numerosos textos del Pentateuco, del libro de Job, inagotables textos proféticos,
las bienaventuranzas y los textos ‘sociales’ de Lucas. Son cientos y cientos de citas el
auténtico ‘hilo conductor’ de una lectura teolégica sobre la trayectoria histérica del
Dios de la vida, el Dios de Jesucristo, el Dios de los pobres, el Dios cercano, ‘fuente
de nuestra alegria y de nuestro compromiso’ (p.353). Lectura que se presenta como un
‘didlogo de fe a fe’ (p. 22), es decir, de creyente a creyente. Desde a historia de Amé-
rica Latina, y en especial de Perd, ‘desde la situacién de un pueblo que sufre maltra-
tos e injusticias, pero que se organiza para defender su derecho a la vida y mantiene
alta su esperanza en Dios’ (pp. 22-23), precisamente porque larazén iltima de esta es-
peranza “se halla en el Dios vivo y tierno que se inclina sobre el dolor, la fe y los es-
fuerzos de solidaridad y liberacién de los pobres de América Latina” (pp. 354-355).
Frente a tanta riqueza teolégica y espiritual, uno tiene casi mala conciencia en propo-
ner la critica de lo que aparece una falla o una laguna, en la obra que presentamos. En

« laintroduccién Gustavo nos avisa de la presentacidn trinitaria del tema. Opcién aprio-
ristica que se defiende: ahi esta nuestro ‘credo’ tradicional. Otra presentacién, mas bi-
blica que catequistica o sistemdtica, se habria podido justificar por o menos por igual.
Pero la extrafia sorpresa es la siguiente. Al llegar a la tercera parte: ;Cémo hablar de
Dios? Bajo el impulso del Espiritu, después de una introduccién prometedora sobre
eltema (pp. 273-277), se llega aun hermoso capitulo sobre Job: ‘Te han visto mis ojos’,
que retoma brevemente, sin ninguna novedad de fondo, el inolvidable Hablar de Dios
desde el sufrimiento del inocente, y se pasa inmediatamente a un dltimo capitulo:
‘Santo es sunombre’ sobre ‘la devocién a Maria... rasgo relevante de la fe del pueblo
latinoamericano’. Que una meditacién sobre Maria, ‘mujer’, ‘creyente’ e ‘hija de un
pueblo’ concreto (humillado, sufrido), pueda integrar un libro de teologia donde ‘el
Dios de la vida’ es el sujeto emblemdtico, nada més legitimo, ain cuando las
transiciones y explicaciones teolégicas serfan de reivindicar mis explicitamente. Pero,
(doénde estd la continuidad de 1a meditacién? A pesar de las convincentes paginas sobre
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el ‘Magnificat’, uno debe constatar, mas bien, una ‘solucién de continuidad’, una
ruptura, y lapérdida del hilo conductorinicial. ;Cémo hablar de Dios? Bajo el impulso
del Espiritu, se ha ido diluyendo en este dltimo capitulo, que tiene relaciones
demasiado poco claras con lo anterior.El Espiritu, ‘padre de los pobres’, ‘consolador
magnifico’, que nos guiar4 hasta la verdad completa, el Espiritu, fuerza histérica de los
discipulos de Jesiis, esté presente en la Iglesia de América Latina a pesar de todas las
vicisitudes humanas, ; quién duda, pues, que en el momento actual de lareflexién sobre
Dios en nuestro Continente, urge una meditacién renovada sobre el Espiritu que actia
en nuestra Iglesia, y no ante todo en las sectas de todo tipo que reclaman de E1? ;Quién
duda de la necesidad de prolongar la reflexién sobre Dios en una ‘pneumatologia’ -y
una eclesiologfa- que integre 1a lectura del papel de Maria y enriquezca de esta manera
1a fe de los integrantes de nuestras comunidades cristianas?

“La reflexién teolégica, que se nutre de la Palabra de Dios, debe presentar-
se cada vez mas como una hermenéutica de 1a esperanza” (p. 354). Por eso le damos
fraternalmente las gracias a Gustavo Gutiérrez: por el espaldarazo tan hondamente
cristiano dado a nuestra esperanza en “el Dios de la vida”. Ojala podamos pronto en-
tender mejor, también con su ayuda, 1a presencia del Espiritu en 1a Iglesia de Améri-
ca Latina, su relaci6n inetudible con el Padre y con el Reino que estd en medio de no-
sotro.

Bruno Renaud

CHENU Bruno, Teologias cristianas de los terceros mundos,Herder, Barcelona 1989,
pp. 244.

Después de un prélogo que hace el P. Marie-Dominique Chenu, y que es una
acertada sintesis del contenido del libro, se nos introduce en el tema haciendo
referencia al nacimiento de una Iglesia mundial. Esta dimensién ecuménica es un
auténtico signo de los tiempos de hoy, superando barreras exclusivistas; es asumir las
diferencias, valorar lo distinto sin negar la identidad propia. De ahi la insistencia en el
plural del titulo, ya que no se puede hablar de una inica teologfa ni tampoco de un tercer
mundo; y si se quiere ser honestos con la realidad, hay que admitir la diversidad como
un dato a partir del cual elaborar las conclusiones.

El autor ha seleccionado cinco formulaciones caracteristicas de las actuales
teologias cristianas de los terceros mundos: la teologia latinoamericana, la teologia
negranorteamericana, lateologia asiatica. En lateologia negra sudafricana, la teologia
africana y todas ellas se encuentran unos desafios comunes: pueblos explotados,
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culturas alicnadas, razas marginadas, religiones extirpadas y mujeres inferiorizadas.
Pero consciente de las diferencias, no se ha empleado la misma pauta de andlisis en
cada uno de los estudios, sino que s¢ ha buscado lo mds original y estimulante de cada
teologia: los pobres en la teelogia de la liberacidn, lo espiritual negro, 1a teologia de
las religiones en Asia. Porque cada vez se da una mayor compenetracién y mutuo
respeto entre los tedlogos de los terceros mundos.

La Teologia latinoamericana se expone a partir de un panorama histérico
bastante acertado, desde larevolucion cubana (1959) hasta nuestros dias. Se indica por
qué ya no satisface hablar de “desarrollo” porque esta palabra encierra una concepcién
lineal de 1a historia y no deja lugar alarealidad de la ruptura que se encuentra en nuestra
historia. Medellin (1968), l1a reunién del Celam en Sucre (1972), Puebla (1979). El
cambio de actitud del Celam, la animosidad contra la Clar, los intereses creados del
Capitalismo internacional, y las puntualizaciones romanas con la ‘Libertatis nuntius’
(1984) y ‘Libertatis conscientia’ (1986) y finalmente las palabras del Papa a los
Obispos brasilefios: “La teologia de la liberacién es no sélo oportuna sino til y
necesaria”.

Con profundidad Bruno Chenu constata la fuerza del método de esta teologia
y la conexién entre conocimiento y transformacion; los subterfugios a los que acuden
los adversarios pasando alegremente de la pobreza material alapobreza espiritual para
concluir que todo ser humano s pobre de alguna manera.

La exposicién de esta teologia se termina aportando la fundamentacién
biblica de la opcién del propio Dios confirmada por la praxis de Jestis y el llamado a
la conversién de la Iglesia.

El telogo francés ha sabido captar con objetividad lo més nuclear de nuestra
teologia y no deja de manifestar, a posteriorn, cierta simpatia y aprecio por todo lo que
de positivo ha construido la teologia de la liberacién desde las comunidades de base.

Para hablar de la teologia negra norteamericana el punto de partida escogido
es la situacién de los negros norteamericanos, tanto en lo econémico como en su
realidad social, y las dos tendencias mayoritarias entre ellos mismos: los partidarios
de una estrategia integracionista, y los partidarios de una estrategia separatista.

Lateologia negrasurge enun triple contexto: del movimiento de los derechos
civicos (Martin Luther King); de la defensa de la cultura negra (Black Religion, de
Joseph Washington); y de la reivindicacién del poder negro, fuerza extremista
lideralizada por Malcom X. Asi progresivamente, del ‘black power’ y de la ‘black
religion’, surge la ‘black theology’, cuyo principal representante es James Cone.

Las etapas de la teologia negra pasan por la afirmacion de la ruptura con el
mundo blanco y la iglesia blanca (1966 a 1969); por la profundizacién universitaria
(1970 a 1976) que desarrolla las dimensiones espiritual, ecuménica, cristolégica y
politica; finalmente desde 1977 hasta hoy la teologia negra norteamericana se apoya
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en la Conferencia de Atlanta sobre la Iglesia negra y 1a comunidad negra, que se
caracteriza por el didlogo con las teologias de los terceros mundos, por la acentuacién
de la perspectiva politica y la recuperacxén de la dimensién femenina y no sélo
masculina dentro de la teologia. ‘

Elperfil delateologianegrael autor lo disefia en tresrasgos: negacién (ataque
a la identidad blanca); afirmacion (de la identidad negra) y liberacién (voluntad de
Dios para todo hombre).

El apartado sobre lo ‘negro espiritual’ es preciso leerlo y meditarlo. Es toda
una historia de salvacién cantada, del Exodo negro en busca de la tierra prometida.

El autor cierra este capitulo citando a James Cone: “El éxito en la carrera
eclesistica nunca ha producido verdaderos profetas™.

Lateologia negra sudafricana es una excepcién dentro de la teologia africana,
y la més cercana a la teologia negra norteamericana. El “apartheid” es 1o m4s refinado
en el campo del racismo institucionalizado, y si la palabra no se ha traducido es porque
designa una realidad inimitable.

Para los profanos en la historia africana, el autor resume toda su trayectoria.
La llegada de los holandeses y alemanes y su establecimiento en el pais dando lugar
al pueblo de “Afrikaners” (blancos nacidos en sudifrica) que se mantienen separados
de los negros.

Frente a esta situacién racista, encontramos cinco conjuntos eclesiales: 1)
Iglesias reformadas holandesas (87% de Afrikaners y 46% de poblacién blanca). 2)
Consejo Sudafricano de Iglesias (angléfonas) con mayoria negra. 3) Iglesia Catélica
(9% de toda poblacidn). 4) Iglesias evangélicas conservadoras: pequefias iglesias que
se declaran apoliticas. 5) Iglesias propiamente negras. Un enorme rompecabezas,
favorecedor del nacionalismo negro.

Los Afrikaners han teologizado su nacionalismo. Dios quiere la separacion.
Para ello han buscado textos biblicos que les convienen; se han apoyado en la historia
del pais, como si fuese voluntad divina la separacién de hecho; la diferencia de color
es un signo de la separacién que Dios pretende; y porque el pueblo afrikaner ha sido
enviado a Africa del Sur para propagar la verdadera fe.

En contra de esta teologia interesada, ha brotado con fuerzala teologia negra.
No ha pedido a nadie permiso para existir. Su legitimidad le viene de una causa justa.
No tiene pretensiones universales y definitivas. Sabe que es provisional y se alegrard
el dia en que se desaparezca, porque serd sefial de su victoria. A diferencia de la
teologia negra norteamericana, no quiere hacer del negro el simbolo de toda opresién
del mundo.

El capitulo se cierra con el andlisis del documento “Kairés” (1985). Y ante
el futuroincierto, el acto de fe de Mons. Tutu: “Si Dios estd con nosotros, ;quién contra
nosotros?”.
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Viniendo ya a 1a teologia africana, la historia de su nacimiento resulta
cuestionadora. En 1956 aparece una obra colectiva: “Des pretres noirs s’interrogent”.
La conviccién dominante se formula asi: “La Iglesia serd africana en Africa o no
existird en Africa”, Frente a reformas accidentales, se pretende llegar a lo medular. Si
podemos hablar de teologia judeocristiana, podremos hablar de teologia africana. La
tesis pluralista frente a Ia tesis universalista y tnica. La pretendida teologia de la
adaptacién estd superada por la teologia de la encarnacién. La teologia cristiana debe
poseer tres caracteristicas: 1) ser teologia en situacion; 2) ser teologia de la liberacién;
3) ser una teologia que tome en serio el papel de las mujeres en 1a Iglesia. Esto fue
acordado en la reunién de Accra (1977).

La teologia africana critica el cristianismo misionero de la primera
evangelizacién por su lenguaje de la irrisién (lo africano sélo merece burlas), el
lenguaje de la refutacién (la religién africana es pura necedad), el lenguaje de la
demostracién (lo importante es obedecer), el lenguaje de la ortodoxia (una ortodoxia
memorizada).

Lo que se discute en la teologia africana es la problemitica de la
inculturacién, un verdadero encuentro entre la fe cristiana y una cultura no cristiana.
Pero 1o que se quiere imponer con la fuerza es la cultura occidental ya cristianizada,
contra la cual los pueblos africanos tienen el derecho a resistirse.

No estd ausente de esta teologia la perspectiva de la liberacién, peromds que
en la pobreza material, se insiste en una pobreza antropolégica o cultural, el deterioro
de la cultura de sus pueblos por el colonialismo, que los ha llevado a la pérdida de 1a
identidad.

Sugerente resulta el ltimo acapite: rostros de un Cristo africano: Cristo
jefe, Cristo antepasado, Cristo iniciador, Cristo sanador.

Como conclusién se establece 1a diferencia entre 1a teologia africana (cultural
y mas sacerdotal) y la teologia negra (mds politica y profética). Lo cual lleva a
descubrir la necesidad de complementariedad.

El dltimo capitulo estudia la teologia asidtica. Quizas represente el desafio
mayor al cristianismo. La situacién asidtica se caracteriza por la tensién entre
religiosidad y pobreza. Y de esa tension surgen los binomios palabra y silencio,
experiencia de Dios y preocupacién por el hombre, autoridad como salvaguarda de la
libertad, religiosidad y renuncia al poder. Las religiones asidticas exigen a 1a misién
cristiana la prictica del didlogo sincero, que se funda en el reconocimiento de la posible
verdad de todas las religiones y en la apertura a la eventualidad de una conversién.

Como ejemplos de esta teologia asidtica, el autor hace una exploracién del
término “advaita” como concepto bésico para una cristologia india, biisqueda incan-
sable del Yo interior donde toda dualidad desaparece. Solo 1o Absoluto es absolu-
tamente.
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Otro término importante, esta vez en la teologia filipina, es el de “minjung”,
o pueblo pobre, en el sentido que el evangelio de Marcos utiliza la palabra griega
“okhlos” en contraposici6n a “laés”. Y no podia faltar dentro de la teologia asidtica el
tema del dolor de Dios, segiin el japonés Kitamori. El dolor conviene a la esencia de
Dios. '

En un comentario no se puede entrar en muchos detalles, pero pienso que para
muchos lectores 1a teologia asiatica representa un fuerte schok frente a una supuesta
posesion de la verdad. Y sin embargo necesitamos todos esta cura de humildad.

Después de este recorrido geografico-teolégico, se constata la influencia
positiva y la complementariedad entre las dos corrientes emergentes en los terceros
mundos: 1a socioeconémica y lareligioso-cultural. “Los te6logos del tercer mundo se
han vuelto més atentos a la cultura y a la religién como dimensiones esenciales de la
realidad, y alanecesidad de incluir religién y cultura en la practica del analisis social”.

Concluyo este comentario agradeciendo profundamente la publicacién de
este libro. Es una sintesis objetiva, muy clara, de las lineas maestras de las principales
teologias de la periferia. Y ademads de hacer la exposicién con mucho respeto, suscita
lainquietud y el deseo de profundizar estas teologias. Estamos caminando haciael afio
quinientos de la evangelizacion de América Latina y hacia el afio 2000 de la era
cristiana. Y los pasos nos estin llevando hacia una ‘ecumene’ que trasciende barreras
y ghettos. Era lo que Jesiis pedia en la iltima noche de su vida al Padre: “Que todos
sean uno”.

Carlos Bazarra, OFM Cap.

Recensiones

SAGRADA ESCRITURA

AAVV.,, A leitura orante da Biblia, Colegao ‘Tua Palavra € vida’l, Loyola/Crv, Sdo
Paulo 1990, pp. 79.

Se trata del primer volumen de la coleccién “Tua Palabra € vida” de la

Conferencia de Religiosos de Brasil,
Como respuesta a la convocatoria de Juan Pablo II a una nueva
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evangelizacién con motivo del V centenario de 1a primera evangelizacién de América
Latina, 1a Conferencia latinoamericana de Religiosos habia propuesto a los religiosos
del Continente el Proyecto Palabra-vida, con el propdsito de incentivar a los religiosos
a colocarse en actitud de escucha atenta de la Palabra de Dios, punto de referencia
necesario de cualquier proyecto de evangelizacién. El proyecto ha sido asumido ahora
por las distintas Conferencias nacionales de Religiosos.

El proyecto preve, hasta 1995, siete volimenes: lectura orante de 1a Biblia,
formacién del pueblo de Dios, lectura profética de la Palabra, lectura sapiencial de la
Palabra, Evangelios, Hechos de los Apdstoles y cartas de Pablo, lectura apocaliptica
de 1a Palabra.

Este primer volumen propone la practica de la ‘Lectio Divina’, que fue la
espina dorsal de la Vida Religiosa desde sus inicios.

Est4 estructurado en cuatro capitulos. El primero presenta la prictica de Ia
‘Lectio’ en su aspecto histérico y su significado para hoy. Explicalos 4 grados: lectura,
meditacién, oracién, contemplacién indicados en el siglo XII por el monje cartujo
Guigo. El segundo ofrece explicaciones sobre el método para ser empleado en grupo.
El tercero presenta cinco esquenias de reuniones donde se aplica el método a cinco
pasos biblicos y se procuraevidenciar cémo labiblia lee e interpretala biblia. Eliiltimo
ofrece una visién global de la Biblia: releer el pasado a la luz del presente.

El Card. Aloisio Lorscheider, arzobispo de Fortaleza, afirma en la prefacién
que “es un proyecto muy bien pensado. Tal vez el mejor y el mds acertado hasta ahora
en el camino a Santo Domingo” (p. 11).

Un instrumento valioso para la tarea de Nueva Evangelizacion. Si los
Religiosos sabran asumir y vivir este proyecto manifestaran la dimensién profética de
su consagracion.

Corrado Pastore, sdb

MERTENS Heinrich A., Manual de la biblia, Herder, Barcelona 1989, pp. 840.

El subtitulo de la obra es “Aspectos literarios, histéricos, arqueoldgicos,
histérico-religiosos, culturales y geogréficos del Antiguo y Nuevo Testamento™.

Ellibro comienza con unas 30 paginas sobre lo que se dice y se cree acerca
de la biblia, inspiracién, canonicidad, veneracién.

Siguen unas 70 péginas sobre las lenguas y formas literarias en la biblia.

Casi 1a mitad del manual son breves comentarios a los diversos libros y
pasajes de labiblia, de desigual extensién. Hay casi 70 paginas excelentes sobreel libro
del Génesis y 50 sobre el Evangelio de san Mateo, casi 40 sobre los Hechos de los
Apé6stoles, frente a s6lo 14 para todas las cartas de san Pablo.
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Luego hay unas 70 piginas sobre la historia de 1a épocabiblica, casi 100 sobre
1a historia de la religion y la biblia, unas 80 sobre la historia de la cultura en Ia biblia
y mds de 50 de diccionario geografico.

El manual es muy bueno. Y concluye con un indice alfabético que permite
dirigirse ripidamente a los problemas que uno estudia.

Sorprende que una sola persona pueda estudiar y presentar tantos temas.
Mertens combina bien el anlisis de los datos, las diversas opiniones que se han dado
sobre los temas, y la sintesis y visién de conjunto correspondientes.

Naturalmente que todos los temas no estan tratados con la misma profundi-
dad. Son muy itiles las paginas sobre el Génesis. En cambio Job nos parecerd muy
poco profundo. Nos gustardn sus 20 paginas sobre la Pasi6én y nos pareceran poco las
S sobre la Resurreccién. Leeremos con interés sus paginas sobre historia, religién,
geografia, cultura. Observaremos la agricultura de 1a cebada, €l trigo, el centeno, ¢l
mijo y la avena. El ganado mayor (vacuno), y el menor (ovejas y cabras), el transporte
con camellos, asnos y mulos, las palomas para los sacrificios, las gallinas. La pesca y
sus técnicas. El comercio, las medidas, el dinero, la propiedad. La alimentacién: agua,
pan, leche, aceite, vino, higos, ditiles, sicomoros, granadas, miel, lentejas, sal.
Recipientes y utensilios, vestido, vivienda, derecho, costumbres, tiempos, guerras.
Todo un tratado de antropologia biblica.

El manual esta traducido de la segunda edicién alemana, que es de 1984. El
autor esta bien informado. Deja abiertas las cuestiones discutidas, sin imponer una
opini6én. Sus opiniones parecerdn quiz4s tradicionales a los més criticos.

Nolo tiene todo. Pero tiene mucho material excelente, sélido, bien documen-
tado, y presentado en una forma accesible. Algo muy de agradecer en un cientifico. Un
libro wtil.

Jean-Pierre Wyssenbach, sj

WIT Hans (de), Libro de Daniel. Una relectura desde América Latina, Rehue,
Santiago de Chile 1990, pp. 248.

Hans de Wit es un pastor evangélico de la Iglesia Reformada de Holanda que
se vino como misionero a Chile hace mas de una década, y que ha estado acompafiando
el dolor y 1a esperanza de tantos chilenos oprimidos y hasta desaparecidos en los afios
de la dictadura de Pinochet. Y desde esa situacién privilegiada para captar toda la
hondura del libro de Daniel, escrito en circunstancias similares, ha escrito é1 su
comentario para sostener las luchas y esperanzas de ese pueblo oprimido y esperan-
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zado que dice: “Que los que los mataron digan que estdn muertos. Nosotros no:
nosotros no podemos” (pp. 212.219). Asi este comentario no s6lo trata de rescatar este
escrito apocaliptico de las lecturas “que han llevado a grandes contingentes de
creyentes a posturas ahistéricas y enajenantes con respecto al acontecer social” -como
dice el Pastor Dagoberto Ramirez en su presentacién- sino que ciertamente facilita la
lectura de la Biblia “desde 1a perspectiva de los pobres™, como pretende esta colecci6n
latinoamericana.

La obra tiene tres partes, ademds de la presentacién y unas sugerencias
bibliograficas que lo abren y cierran. En los dos primeros capitulos, que ocupan casi
la mitad del libro, plantea los obsticulos de lectura que la obra presenta, y trata de darle
respuesta. Yanos advierte el presentador que aqui hay cosas discutibles y sefiala, entre
ellas, 1a aplicacion de conceptos como ‘clases sociales’ y su lucha para captar la
sociedad y la época en que se mueve Daniel. Por lo demds, el autor no usa ninguna
demagogia, y sitiia a Daniel no entre los pobres, sino més bien, como se desprende de
su obra, entre la clase intelectual de los maestros del pueblo; pero, eso si, se trata de
un hombre que ‘ve’ 1a profundidad terrible, ‘demoniaca’, de la situacién de opresién
del pueblo y hasta de sus clases medias, fieles al Dios de Israel, y que ha tomado partido
por la resistencia, tal vez no armada, pero si testimonial, como su propio escrito
manifiesta. También por eso logra ‘ver’ la resurreccién y la caida cierta del tirano
opresor y ‘nadie lo defenderd’ (Dn 1145).

La segunda parte es una exégesis detallada, capitulo por capitulo, tratando
unificadamente los tres tltimos, como lo pide su propia unidad literaria.

Sentimos-que deje completamente los afiadidos de 1a versién de los LXX a
esta obra, aunque los considere deuterocanénicos, pues hay también hermosas
lecciones en ellos. Con ello no queremos restar méritos al comentario, especialmente
- acertado y testimonial en el peniiltimo capitulo, titulado ‘Visién final. Los rostros de
los maértires’. Hay también muchas otras cosas buenas y presentadas al alcance del
ptiblico lector, sobre las profundidades del simbolismo, sobre la astrologia y su peso
enel sentido fatalista de Ia vida, sobre los suefios y su libertad para sefialarnos el sentido
profundo del acontecer vital, etc., tanto en los capitulos introductorios como en los de
comentario.

Tomando en cuenta el cardcter popular de este sencillo comentario y su
importancia para esa necesaria lectura historica y situada socialmente, es por lo que
creo conveniente también hacer algunas advertencias criticas, ademas de las ya
sefialadas antes. ,

En primer lugar estd 1a cuestién bibliografica: es normal que el autor conozca
obras en alemén y hasta holandés, pero ya no lo es tanto que se presenten al piiblico
lector de América Latinacomo ‘sugerencias’ de posibles lecturas. Algunasde las obras
citadas (Albright, Noth, Von Rad, Widengren) existen en versién castellana; otras no
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son ni las mejores ni las més accesibles al piiblico latinoamericano (Lacocque, mejor
en francés que no en inglés, por ejemplo) y varias estdn repetidas y hasta por tercera
vez, sin justificacién suficiente.

Tampoco parece muy popular el empleo notable de términos técnicos, y
puestos en su lengua original latina o griega sin la versién correspondiente (oikumene,
proskinesis, koiné, gerusia, crimen de laesae majestatis, etc.).

Finalmente es de desear, en futuras ediciones, evitar algunos errores,
tipograficos sin duda, como eso de “forticima” y “Celeucidas” en los mapas de las
paginas 50 y siguientes.

Por otro lado, junto al aporte para una lectura que haga volver los ojos a la
propia historia, no estaria de mas una critica mas concreta a esas lecturas alienantes de
la Biblia, que se apoyan especialmente en textos como los de Daniel.

Estas breves criticas no pretenden en modo alguno disminuir la valoracién de
esta obra, sino tal vez ayudarla a mejorar en sucesivas ediciones, que le auguramos
desde ahora. '

Eduardo Frades, cmf

LOHFINK Gerhard, El sermdn de lamontaria, ; para quién? , Herder, Barcelona 1989,
pp.240.

Gerhard Lohfink es un sacerdote diocesano aleman, conocido por varias
publicaciones exegéticas, como por ejemplo Ahora conozco la Biblia. Es hermano de
otro exegeta, el jesuita Norbert Lohfink, que ha sido profesor de Sagrada Escritura en
el Instituto Biblico de Roma y en Frankfurt am Main.

El sermén de la montafia -es la conclusién de Lohfink- no se dirige a los
individuos aislados, tampoco a una élite dentro de la Iglesia, ni interpela de forma
inmediata al mundo entero. Este discurso es, mds bien, la linea directriz de la Iglesia,
que, como verdadero Israel, tiene que ser sal de la tierra y luz del mundo. En este
sentido, el sermdn de la montafia es también universal e interpela a todos los hombres.
Pero séloatravés de 1a Iglesia, que tiene la obligacién de convertir a todas las naciones
en comunidades de discipulos.

Sélo en estas condiciones se puede afirmar también la realizabilidad del
sermén de la montafia. En dltimo término, el sermén de la montafia es irrealizable para
los individuos aislados. Otro tanto se debe decir de la humanidad en su conjunto, en
la medida en que ella adopta una actitud neutral o negativa frente al mensaje de Jesiis
o veenél,alo sumo, un ‘profeta’ con cierta fascinacién. Pero el sermén de la montafia -
seria realizable en una Iglesia que emprendiera el camino del seguimiento como
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pueblo de Dios en el que se dieron y se dan los milagros insuperables.

Lohfink presenta muy bien la seriedad con la que la Iglesia primitiva tomé
. el mensaje de 1a no violencia. Cita la “Traditio apostolica”; “Un soldado jamads tiene
derecho a matar a nadie. Si se le ordena asesinar, debera negarse a cumplir la orden.
Tampoco puede hacer juramento alguno. Si no quiere aceptar estos COmpromisos,
excliyasele de los candidatos al bautismo. Pero el que tiene mando debe dimitir de su
puesto. De lo contrario, exchiyasele de los candidatos al bautismo. Si un cateciimeno
0 un creyente quiere ser soldado, sea excluido porque ha despreciado a Dios”.

Los padres primitivos -nos refiere Lohfink- entendieron algo que nosotros
perdimos hace tiempo: que el Mesias es indisociable del cambio social del mundo,
mutacién que tiene lugar en el pueblo del Mesias. Este y la paz que €l trae constituyen
una unidad inseparable e irrenunciable. Si esta paz no viene de forma socialmente
palpable, es que el Mesias tampoco ha venido. La comunidad cristiana, si pierde el
didlogo con el judaismo, perderia también la posibilidad de dialogar con el hombre
modemno, que piensa en categorias realistas y sociales.

Gerhard Lohfink es un excelente exegeta. Sabe descubrir y presentar la
actualidad de los textos que estudia. Ha escogido un texto fundamental para nuestra
fe.

Un libro recomendable.

Jean-Pierre Wyssenbach, sj

POUILLY Jean, Dios, nuestro Padre. La revelacién de Dios Padre y el ‘ Padre
nuestro’, Cuadernos Biblicos 68, Verbo Divino, Estella 1990, pp.66.

Jean Pouilly es un benedictino de Nueva Caledonia.

En esta publicacién nos sorprende primero presentdndonos textos religiosos
de cuatro diversas regiones del Cercano Oriente en los que se invoca a Dios como
Padre.

Asi nos lleva a profundizar las caracteristicas de la paternidad de Dios en el
Antiguo Testamento. Recoge primero 16 textos que designan a Dios como Padre, y
luego otros 12 relacionados también con la paternidad de Dios. Y va profundizando
esos textos en Abraham y el éxodo, los profetas, los salmos y los sabios.

A continuacién reflexiona sobre Dios ‘Padre’ en el judaismo palestino.

Analiza después 1a oracién filial de Jesis. Y compara la oracién cotidiana en
Israel y el Padrenuestro.

Toda la segunda parte de esta publicacién estd consagrada al estudio del
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‘Padrenuestro’. Se presentan sus dos versiones, en Mateo 6 y Lucas 11, Se reflexiona
sobre su situacién en el contexto de los Evangelios. Se propone su estructura. Y luego
se comentan detalladamente los tres deseos de 1a primera parte y las tres peticiones de
1a segunda parte. Concluye con la doxologia final.

Y al final hay unas paginas sobre la paternidad de Dios segiin san Pablo, y las
alusiones al Padrenuestro en el Nuevo Testamento.

A toda su preparacion exegética cientifica, Pouilly afiade una meditacion
sobre el Padrenuestro de una novicia de Vanuatu (Melanesia-Oceania), en la que
leemos: “Decir ‘Padrenuestro’ es saber que todos somos hermanos y hermanas. No
puedo decir ‘Padre mio’, s6lo de mi, porque pienso que esto no le gustaria, pues El es
de todos. Es el Padre de todos... No nos dejes caer en la tentacién y libranos del mal.
Cuando todo va mal, cuando la debilidad estd a punto de abatirme, Padre, no me
abandones. Quizas haya momentos en que no tenga ganas de pensar en ti, en que no
confie en ti, en que sienta la tentacién de no creer en ti. Esa es la mayor de las
tentaciones. Pero sé€ que ti estards conmigo. Y que con tu fuerza yo resistiré. Porque
la carne es débil, pero el espiritu es activo™.

El Antiguo Testamento se sirve también de imdgenes maternales o de
simbolos femeninos (cf. el seno: Sal 22,10-11; los dolores de parto: Is42,14b; el
nacimiento; Dt 32,18) para evocar la misericordia de Dios.

El autor recoge y pone a nuestro alcance varios de los estudios de Joachim
Jeremias y otros autores sobre tan importante tema. Agradecemos a Verbo Divino, que
enriquece con esta ttil aportacién su valiosa coleccién de Cuadernos biblicos, que
tiene ya 70 titulos.

Jean-Pierre Wyssenbach, sj

TEOLOGIA

PIKAZA Xabier, Para vivir la Oracion Cristiana, Verbo Divino, Estella 1989,
pp-222.

Cuidadosamente editado y en un formato original nos llega este libro de
Xabier Pikaza. Se trata de una recreacién, en forma més precisa y unitaria, de algunos
temas sobre la oracion ya tratados en diversos articulos. En forma de esquemas, para
favorecer su utilizacién. Y en los que se intenta unir la teoria de la oracién con el
compromiso en favor del Evangelio.

El libro tiene cuatro partes: espacios de la oracién, su identidad cristiana,
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algunos caminos mds metédicos de oracién, y un apartado final que titula ‘el hombre
como ser orante’.

Reyviste interés el capitulo introductorio en ¢l que el autor pasa revista a
posibles obsticulos, problemas y riesgos, en el camino de la oracién, al tiempo que
abre caminos de solucién: vida de Cristo frente a intimismo, liturgia de la vida frente
a evasion celebrativa, experiencia pascual frente a riesgo carismético, ofrenda de la
vida frente a sentimentalismo. Presenta a continuacién cuatro elementos o pasos de la
oracién: elevacién, pasividad, encuentro y recuperacién. Y sugiere un radpido esquema
de examen de 1a oracién basado en el ver, juzgar y actuar. Al mencionar los espacios
de 1a oracién sugiere cuatro principales: la naturaleza, la interioridad, la oracién
comunitaria y 1a oracién desde 1a historia.

La identidad cristiana de la oracién se desarrolla a lo largo de cinco capitulos
dedicados a Maria, Jesis, el Padrenuestro, la Eucaristia y la oraci6n trinitaria. En la
tercera parte explana con alguna detencién ciertos métodos de oracién: vocal, liturgia
de las horas, meditacién ignaciana, contemplacidn (siguiendo a Santa Teresa). Y por
iltimo, al presentar al hombre como ser orante se refiere a la oracién de peticién,
oracién de alabanza, oracion y trabajo, y oraci6n activa: encarnacién y liberacién,
trazando un ripido esbozo histdrico de los diversos enfoques de la oracién en la
espiritualidad cristiana. ’

El valor del libro reside en el variado menii de temas que ofrece y en su
enfoque, que quiere ser més préctico que tedrico. Su debilidad puede estar en la
dispersion y falta de unidad. Se echa de menos un hilo conductor que nos muestre mas
claramente la unidad entre oracién cristiana y vida: una vida de oracién cristiana, o una
oracién de la vida, como quiera llamarse. Se habla poco de la oracién de discer-
nimiento, y se separa, en el tratamiento, a 1a Eucaristia de la oracién comunitaria.
Notamos también que dentro de la rdpida sintesis histdrica que se intenta en el dltimo
capitulo, centra la espiritualidad jesuita en el binomio oraci6n y trabajo, pero olvida
mencionar lo més propio de esta espiritualidad acufiado en el término “contemplativo
enlaaccién” o en el “ver a Dios en todas las cosas y a todas en E1”, que resumen mejor
el talante espiritual que brota de la iiltima contemplacién de los Ejercicios ignacianos.
Se trata ya no tanto de hacer oracién -siempre necesario- y trabajar, sino de ser oracién
en la vida, en la accién.

Queda sugerido al final del libro, en forma breve, el tema Oracién y
compromiso por la liberacién, variante hecha ya vida y experiencia en numerosas
personas y grupos eclesiales latinoamericanos.

Luis de Diego, sj
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BRUNELLI Delir,Libertagao da mulher. Umdesafio para algreja e a Vida Religiosa
da América Latina, CRB, Rio de Janeiro 1988, pp. 109.

Desde el Vaticano II 1a vida religiosa ha tomado nuevos aires. En América
Latina concretamente ha ido redescubriendo su misién profética dentro de la Iglesia
y la sociedad. Cada vez més la ‘vida religiosa’ (VR) -0 mejor, los religiosos y
religiosas- se van comprometiendo mds en el proceso de liberacién de los empobre-
cidos de este continente. Entre los millones de marginados est4n las mujeres. De ahi
que surja la pregunta: ;Qué postura toma la VR delante de esta realidad? o ;qué
relacién se da entre la liberacién de 1a mujer y la misién profética de la VR?

El debate sobre la liberacién de 1a mujer es atin reciente en la Iglesia, y en la
misma VR latinoamericana. No se han dado, al menos en la prictica, muchos pasos
favorables. La discriminacién continda. La VR, en su misién profética, estd llamada
a asumir el desafio de la liberacién de la mujer, aunque esto conlleva muchas
dificultades y conflictos.

Este libro pretende -dice su autora- “ofrecer pistas y subsidios paraincentivar
eldebate y animar ala VidaReligiosa enla busqueda de caminos que puedan contribuir
hacialaliberacién de lamujer, en laIglesia y en lasociedad”. No es un estudio acabado,
y mucho menos refleja la experiencia de las feministas latinoamericanas en su gran
riqueza y diversidad.

Brunelli en su primer capitulo trata del feminismo en la Iglesia y en la VR
latinoamericana, situdndolo en el contexto socio-eclesial, particularmente después del
Vaticano II. Se describe el feminismo intraeclesial, y los pasos dados en esta linea.
Concluye subrayando un dato fundamental: 1a cuestién de la mujer en la Iglesiano es
una cuestién periférica, sino nuclear, por lo que se exige una revisién de la reflexién
y préictica eclesiales hasta ahora realizadas. El segundo capitulo lo dedica a sacar las
consecuencias de esa afirmacién fundamental. Presenta caminos que deben ser
recorridos en vista a lograr una liberacién de los varones y las mujeres, donde se
superen las discriminaciones. Asi se podrd construir una Iglesia nueva, donde los
discipulos sean iguales.

En el tercer capitulo relaciona el feminismo con la misién profética de la VR.
Muestra cémo la VR femenina camind, a lo largo de 1a historia, entre la dependencia
y la libertad profética. Concluye afirmando que la VR estd llamada a asumir la tarea
de contribuir en la liberacién de 1a mujer, como parte de su inetudible misién profética.

Entre limitaciones y lagunas -como el aspecto moral- la autora hace una
profesidn de esperanza, donde cada vez més mujeres y también varones se suman en
la lucha por esta causa. Y se anhela que se haga realidad la frase de Pablo: “Yano hay
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judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni varén ni mujer, pues todos son uno en Cristo
Jesiis” (Gal 3,28).

Pero, en la préctica, como religiosos, ;c6mo iniciar ese camino liberador?
Seflalamos aqui algunos caminos sacados de la praxis de religiosos, y especialmente
de religiosas: vencer tabiies y prejuicios en relacién a lo femenino y mirar como
positiva la organizaci6n y lalucha de las mujeres; interesarse por la cuestion y estudiar
el asunto; agudizar el sentido critico, levantando sospechas; unirse y compartir las
luchas de las mujeres; efectuar la liberacién de la mujer en las bases, y en los diferentes
grupos y comunidades; abrir el debate en todos los sectores donde estamos (catequesis,
movimientos populares...), sefialando los diversos aspectos de 1a opresién de la mujer,
etc.

Como en todo camino liberador, aquf es importante remarcar la esperanza no
dejandose demoler por las dificultades. En los signos y pequefios pasos liberadores ya
podemos ‘ver lo invisible’ y saborear la fraternidad que aiin es promesa y utopia.

Jesils de la Torre, ofm cap.

AAVV . Testigos de laverdad. El asesinato de los jesuitas en El Salvador, CEP, Lima
1990, pp.178.

“Serfa triste que en una patria donde se est4 asesinando tan horrorosamente,
no contdramos entre las victimas también a los sacerdotes. Son el testimonio de una
Iglesia encarnada en los problemas del pueblo™.

“Me alegro, hermanos de que nuestra Iglesia sea-perseguida, precisamente
- por su opcidn preferencial por los pobres y por tratar de encarnarse en el interés de los
pobres”.

Estos dos textos, extraordinarios desde todo punto de vista (;acaso tienen
algiin equivalente en 1a literatura cristiana de veinte siglos?), son de Mons. Romero.
Puestos en introduccién de un libro que tiene un olor puro a Evangelio, recuerdan
también, si se quiere, los primeros relatos de martires en el siglo II de nuestra era,
cuando todavia no era costumbre embellecer demasiado 1a vida y muerte de los
primeros “testigos de la verdad”.

Leamos, pues, este libro. En introduccién, ademads de una seleccién de textos
de Mons. Romero, un breve recuento de “diez afios de crisis y sangre” en El Salvador.

En la primera parte, un capitulo de muchisimo valor al describir “la misién
de la universidad” (1. Ellacuria), explica indirectamente y ‘a posteriori’ la muerte de
su autor y de cinco sacerdotes universitarios, asesinados con él, todos activos,
dindmicos, entregados a su pueblo. Al hablar de ‘larazén solidaria’, el te6logo espafiol
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Gonzilez Faus sintetiza excelentemente 1a no-neutralidad y no-imparcialidad de una
ciencia que se rehusaa quedarse en un cielo de abstracciones desde donde no haria otra
cosa que canonizar las injusticias de la tierra. Finalmente, bien lo decia Mons. Romero,
y después de €l Ignacio Ellacuria, lider sin par de la UCA ‘José Simedn Cafias’, “la
opci6n preferencial por los pobres” es, una vez maés, el motivo histérico del martirio
de todos los testigos de la verdad”.

Después de unabreve ‘semblanza de los sacerdotes asesinados’, una segunda
parte, de ‘hechos y testimonios’, presenta la cronologia de los acontecimientos
relacionados con la muerte de los seis jesnitas de la UCA y las dos empleadas de
servicio. Seguida por algunos testimonios privilegiados y varios mensajes destacados,
entre ellos los de Mons. Rivera y Damas, arzobispo de San Salvador, del Provincial
de la Compaiiia de Jesiis en Centroamérica, del Papa, del Superior General de la
Compafiia, de Gustavo Gutiérrez desde Lima...

En una tercera parte, Pedro Casaldiliga, el obispo-poeta-profeta, anuncia su
fe: ‘No serden vano’. Eco a las palabras de Jesis y a la famosa palabra de Tertuliano
sobre ‘la sangre de los madrtires, semilla de cristianos, Casaldaliga lo declara en
impactantes palabras: esta sangre es “simiente, evangélicamente enterrada, que dard
muchos.frutos del Reino”. ’

Y finalmente, en el capitulo més largo -65 paginas- y mds denso del volumen,
Jon Sobrino ofrece sus notas mas personales: 1o que sintié al enterarse, al estar fuera
del pais, de la muerte de sus compafieros de vida, esperanza y lucha; y unas reflexiones
globales sobre el significado de la vida y muerte de estos nuevos martires. Mas alld de
la respuesta a las preguntas “qué, quiénes, por qué, cémo” se produjeron los hechos,
*“pienso a veces que es mejor que no haya una investigacion, que quede para la historia
que quien asesind a Monsefior Romero y a miles de cristianos” -incluyendo a los
compaiieros jesuitas- “fue el pecado del mundo, el antirreino, los idolos. Pues mucho
mds importante es repetir y proclamar esa gran verdad que llegar a saber un dia quién
fue el asesino material (p. 152)”. Mientras tanto, no existe la menor duda: para un
andlisis fundamentado en el Evangelio, “a corto plazo, este asesinato €s una gran
pérdida, a la larga es una gran ganancia: se estd construyendo una Iglesia realmente
cristiana y realmente salvadorefia... Y no es éste pequefio fruto de tanta sangre
derramadaen El Salvador, salvadorefia y cristiana: que la fe y Ia justicia caminen juntas
para siempre (p. 176)”.

Alconcluir lalectura de este libro -digno de las mejores hagiografias antiguas

o modernas-, uno calla. Y quisiera meditar, en este silencio, las palabras que Luis de
Sebastidn, amigo, especialmente inspirado, de los seis jesuitas martires, escribi6 araiz
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del acontecimiento, palabras en las cuales Dios mismo manifiesta su soberana
respuesta:

“El pueblo de El Salvador , mi pueblo
escogido y amado sin €l saberlo,
Yo escogi a El Salvador para juzgar al mundo,
para separar a los malos de los buenos,
para besar a los pobres en la frente
y poblar las mansiones de mi reino.
Ellacu, Nacho, Amando,

Lolo, Segundo, Moreno:

Venid, benditos de mi Padre etemo,
martires de la fe y la justicia,
sois las joyas rojas de mi manto regio”.

Bruno Renaud

RULLA Luigi, Antropologta de la vocacién cristiana. 1. Bases interdisciplinares,
Atenas, Madrid 1990, pp.507.

Los trabajos del P. Rulla sobre la vocacién son sin duda alguna los més serios
'y sistemdticos hasta ahora Ilevados a cabo en el campo catdlico.

En esta iltima obra, de 1a que nos llega s6lo el primer volumen, se propone,
al parecer, abordar el tema desde sus presupuestos tltimos. Como €l mismo escribe,
los presupuestos generalmente se dan por entendidos y esto no contribuye ciertamente
a la claridad del discurso.

"Esta obra intenta algo mds que explicitar los presupuestos. Como el mismo
titulo lo declara, se trata de hacer una antropologia completa de la vocacién. Pero, para
ello, es inevitable plantear una antropologia cristiana y en eso se va casi 1a totalidad
del volumen. Ahora bien, esta antropologia est4 ya desde el principio orientada a hacer
integralmente comprensible la vocacién cristiana, de modo que si bien a este tema s6lo
se le dedica explicitamente la seccién 9, estd incluido de muy diversas maneras en todo
el volumen. Asi la vocacién cristiana se va iluminando desde todas las perspectivas.

La diversidad de perspectivas integradas en una unidad coherente es pro-
ducto del método interdisciplinar que el autor asume de partida. Interdisciplinar quiere
decir, en este caso, laintegracién de las perspectivas filoséfica, teolégica y psicosocial
sobre 1a base de una concepcién de la persona como un todo.

La obra es demasiado rica y compleja para que podamos aqui dar una visién

161



completa nisiquiera en forma aproximada. Baste decir que todos los temas concernien-
tes a la vocacidn cristiana en general, y no s6lo a la vida sacerdotal o religiosa, estin
presentes en ella y tratados con toda honestidad, esto es, sin eludir cuestiones dificiles
o callar puntos de partida aunque sean polémicos.

Desde nuestra perspectiva latinoamericana no podemos dejar de sefialar que,
a pesar de que el autor explicitamente dice tomar en cuenta las diferencias culturales,
el hombre cuya antropologia se hace es el hombre del primer mundo elevado a hombre
universal. Es el riesgo de abocarse a un trabajo semejante en ¢l que parece inevitable
Ia abstracci6n igualadora. Es facil asi, y el autor no lo evita, convertir en universales
caracteristicas que son particulares de unaépoca y una cultura. Siademds la psicologfa,
la filosofia y la teologia sobre las que se construye la interdisciplinariedad son
exclusivamente del llamado mundo desarrollado, los cristianos de nuestro mundo no
nos vemos representados. En la bibliografia la parcialidad es patente. No aparece un
solo autor externo a Europa y Estados Unidos. La teologfa latinoamericana parece
totalmente desconocida, por tanto irrelevante para una antropologia cristiana actual.
Y resulta que precisamente esta teologia encarna plenamente el famoso giro
antropolégico al que el mismo autor se refiere.

Nada extrafio por lo mismo que en la vocacién cristiana de Rulla, a pesar de
lo mucho que se insiste en la dimensién social, lo propiamente comunitario esté
pricticamente ausente. No nos podemos liberar, leyendo la obra, de una fuerte
sensacién de individualismo.

Teniendo en cuenta que no sélo encontrardn éstas sino también otras
limitaciones, los que por dedicaci6n pastoral u otros motivos estin interesados en el
tema no pueden prescindir de su lectura.

Sin duda es una obra indispensable, y no sélo en las bibliocas.

Alejandro Moreno, sdb

MORAL

LOPEZ Félix -FUERTES Antonio, Para comprender la sexualidad, Verbo Divino,
Estella 1989, pp.156.

Decir algo del mundo vivencial de la sexualidad en tan poco espacio
redaccional exige una tarea premeditada de sintesis, dejando abiertas las puertas y las
ventanas de muchos temas, para que se sigan ventilando y para que reciban la visita
de nuevos y enriquecedores aportes. En este sentido el prélogo de la obra ubica la
intencién de los autores y el reconocimiento de los limites inherentes.
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Sin duda que ‘para comprender la sexualidad’ se exige un minimo de
informacién, entendida ésta como aportacién de datos que constituyen la experiencia
en cuanto tal. Los autores dejan entrever que la sexualidad puede vaciarse -y de hecho
3e vacfa- cuando no se cuenta con €l conocimiento de las dimensiones y horizontes que
ella brinda, y que a veces encierra en forma de misterio; es entonces cuando se puede
caer en el pantano del hedonismo empobrecedor, 1o cual lleva a la manipulacién del
otro, cerrando toda posibilidad de encuentro, plenificacién y enriquecimiento desde 1a
‘explotaci6n positiva’ del potencial sexual que se encuentra en sf mismo y en el otro.
En este sentido es valiosa la presentaci6n detallada que se hace de la evolucién sexual
en el capitulo cuarto de la obra, en donde se trata de dar aportes de andlisis y de
comprensién del conjunto de vivencias que conforman las distintas etapas, desde el
momento prenatal hasta la vivencia gerontolégica.

Auin cuando se acepta la influencia heteronémica del ambiente, no se ve con
claridad la diferencia de influencia del ambiente rural o urbano en la persona, asi como
de los diversos medios de influencia: prensa, radio, televisién... Juega mucho el hecho
que los autores piensan desde y para Espafia y su reflexi6én se ve determinada y
uniformada por el ambiente urbano espafiol . De aqui que cualquier otro lector debe
saber prestar atencién a este elemento a 1a hora de ubicar el fenémeno sexual como
fenémeno social y como vivencia personal y personalizada. Asi mismo, el individuo
debe ir reconociendo en si mismo los elementos sexuales (concepcién, actitudes,
comportamientos...) que son fruto -positivo, o limitante- de la influencia del medio
ambiente familiar, escolar o ciudadano en él. El mismo mensaje, por lo demis, puede
tener repercusiones diversas en los individuos.

Por otra parte, los autores insisten en la interdisciplinariedad como criterio
necesario para comprender mayormente la sexualidad: no basta 1a sola biologia, ni la
sola sicologia, ni 1a sola sociologia, ni los aislados datos de la antropologia o de la
misma revelacién. Todos deben concluir y aportar 1o mejor en este proceso de

“descubrimiento.

Dentro de los limites reconocidos y aceptados, falta una tratacién del amor
virginal: 1a vivencia afectiva de aquel hombre y aquella mujer que -por motivos de fe
y por opcion libre- deciden vivir su vida sin formar pareja, y aidn asi llegar a sentirse
+¢alizados en su ser sexuado.

La bibliografia es abundante y adecuada a las puntualizaciones que se hacen
a lo largo de la tratacién.

Johnny Reyes, sdb
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SANCHEZ M. Manuel, Antropologia y teologia del matrimonio y lafamilia, Atenas,
Madrid 1987, pp 192.

El autor presenta las luces, las sombras y las ambigiiedades desde y para la
familia espafiola, con ciertos intentos de extensién a la familia y al fenémeno
matrimonial europeo.

Pareciera como si la intencién dominante en el autor no fuese la de afrontar
la crisis familiar y matrimonial en cuanto tal, sino la de dar a conocer o hacer accesible
¢l magisterio conciliar, sinodal y papal a las parejas catdlicas. A esto se dedican cinco
capitulos de 12 obra. Tal dedicacién aumenta si a ella afiadimos los capitulos que tratan
de la indisolubilidad, 1a paternidad responsable y 1a doctrina catélica. No se niega que
ésta pueda ser una via de iluminacién de la problemética o crisis matrimonial y
familiar, pero es necesario saber ‘nacionalizar, regionalizar y personalizar’ el magis-
terio catélico, sin quitarle su validez y fuerza moral. No todo puede quedarse en
principios de aplicaci6n indiferenciada: en este sentido son basicos e iluminadores y
sirven de punto de encuentro los dos capitulos -cuatro y cinco-, dedicados a la
antropologia del amor conyugal.

Otro mérito de esta obra es hacer ver en toda la tratacién la urgencia que
representa la pastoral familiar, entendida como instancia de crecimiento integral y de
preparaci6n ala opcion fundamental en la vivencia del matrimonio cristiano. No todos
tienen la posibilidad y la capacidad para comprender y asumir las exigencias que
suponen las dimensiones y componentes antropolégicos y teolégicos del matrimonio
sacramental catdlico. {Qué hacer entonces con estos hermanos bautizados? ;Qué decir
de laposibilidad de un matrimonio in fieri? ; Qué decir de la posibilidad de diversificar
el matrimonio civil del matrimonio sacramental? La realidad -posible lugar teolégico-

puede llegar a cuestionar y hasta enriquecer el Magisterio.

Metodolégicamente se aprecia el lenguaje sencillo, comprensible y sin
complicaciones. Asi mismo son litiles los cuestionarios que se ofrecen al final de cada
capitulo.

Johnny Reyes, sdb

HORTELANO Antonio, Moral de bolsillo, Sigueme, Salamanca 1989, pp.331.

Transcribo de la presentacién: "Después de publicar Problemas actuales de
Moral, obra programada en cuatro gruesos vollimenes, se nos ha ocurrido escribir en
homenaje a San Alfonso Maria de Ligorio, patrono de confesores y moralistas, un
compendio de moral al alcance de todos los bolsillos y alamedida también del hombre
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de 1a calle, que no tiene tiempo para largas disquisiciones y a quien, sin embargo, le
apasionan los temas relacionados con la moral,.como se ve en la repercusion que estas
cuestiones tienen en los medios de comunicacién social de masas. Esperamos que este
compendio pueda servir también para los alumnos que escogen en los colegios el
estudio de 1a ética y para todos aquellos que, ain habiendo optado por la religién,
quieren complementarla con el estndio sistematico de los problemas morales de
nuestro tiempo".

Este es el objetivo del libro y creo que lo consigue. Es un compendio de moral
y ala vez un manual moral de "bolsillo”. Quizas también podria llamarse diccionario
moral para el pueblo. Desde el "aborto" hasta el "Yo" pasando por "cérceles”,
"eugenesia” "huelga” "nihilismo" "opcién fundamental”, toca 300 temas en los que
intenta abarcar toda la vida moral del hombre y del creyente.

Ni que decir tiene que el nombre del autor es suficientemente conocido como
para esperar de €1 un tratamiento s6lido y moderno de los temas morales. La lectura
del libro no defrauda. Afronta los problemas con profundidad, sin miedo y desenfada-
damente. Desde una moral de actitudes da respuesta al cémo deben ser los actos del
hombre en los finales del siglo XX.

En la primera parte del libro intenta dar una respuesta al por qué de la Moral
como un tratado sobre principios. ; Tiene sentido hoy hablar de moral? ; Hay posibili-
dad de hablar de moral justamente en un tiempo en que "se noc ha comido 1a moral"?

Vivimos en una época de "desencanto” y de "pesimismo” donde parece que
"no hay nada que hacer". Nos encontramos ante problemas ingentes y sin respuesta:
hambre, guerras. Avanzamos hacia una nueva era post-industrial donde el hombre en
vez de "hacer” tendra que "ser”, crear, sofiar...

({Cémo vamos a hacer la nueva moral que nos desatasque de la situacion
actual y promueva las bases de la sociedad futura?

Como positivo en nuestro punto de partida estd que hoy se valora m4s la
ortopraxis que la ortodoxia. Se insiste en la préictica. Se quiere encontrar soluciones
desde la prictica de la vida. Desde este punto de partida intenta definir la moral. Moral
no es hacer lo que hace todo el mundo sin mas, no es hacer lo que "nos gusta y apetece”
en todo momento, no es "en principio” lo que no es titil, una especie de pacto de
caballeros. Es lo que tenemos absolutamente que hacer para ser personas. Son
imperativos absolutos no negociables. Y son imperativos porque son verdad.

(C6émo descubrir 1o que nos exige la moral? Supone un esfuerzo conjunto
realizado desde la teoria y la praxis. Todo empieza por la tendencia innata al bien que
hay en todo hombre. Desde ahi iremos formulando qué es bueno y qué nolo es. La
teoria nos llevard a la préctica y la practica iluminari la teorfa.

La moral es en cierto modo circunstancial y admitir esto no es caer en un
relativismo moral. En el camino de 1a historia del hombre 1a moral ha ido emergiendo
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y clarificidndose, y este camino no siempre ha sido progresivo, sino que hay que admitir
"regresiones” y "épocasoscurantistas”. Enel libro se hace una apretada visién histérica
del recorrido moral de la humanidad. En esa mirada descubrimos como se ha dado un
relativismo moral. Se han defendido como morales muchas cosas inmorales (esclavi-
tud, dictaduras, incesto). Esto lleva.a decir que no existen imperativos morales
"estaticos”, validos para siempre. Si existen imperativos morales "dindmicos"” que son
verdad en sf mismos, pero que 1a humanidad solo a trancas y barrancas los ha ido
descubriendo. Ciertos principios han sido una conquista irrenunciable (derechos
humanos). Hay otros que todavia est4n en el devenir histérico y no han pasado a ser
patrimonio de la humanidad (autoridad mundial).

Al progreso moral ha contribuido fuertemente en la historia los "choques
culturales” provocados por la intercomunicacién humana. La moral estuvo muy unida
alareligion hastael s. X VII en el que el catolicismo y 1a moral tienden a separarse del
mundo. Esto provoca la aparicién de una moral "laica” en paralelo a la "cat6lica” que
cada vez se hace més ajena al mundoreal. El Vaticano Il sefiala la ruptura y el esfuerzo
por superar la crisis de enclaustramiento y la apertura al mundo moderno. La nueva
moral se hace més biblica, histdrica y antropolégica.

El autor pasa a analizar en el capitulo 32 el tema de 1a conciencia como dltima
instancia moral.

En el capitulo 4° entra a analizar el pecado como realidad posible en el
hombre y en la sociedad. El hombre puede autodestruirse, cerrarse a sf mismo y a la
sociedad, negarse al dislogo. Es necesario no caer en la muerte. Para ello la moral nos
ayuda a descubrir el camino hacia la vida. En otros tiempos determinados "decalogos”
han ayudado a indicar este camino. El autor ofrece el siguiente catdlogo en el que va
adistribuir toda la "materia” moral: conversién a los valores morales, respeto a la vida,
derecho a la verdad; exigencias del amor, compromiso sociopolitico, obligacién de
plantearse el tema de Dios.

La valoracién es ampliamente positiva. El interés no decae a lo largo de la
obray practicamente toca los puntos neurdlgicos del interés moral de nuestros dias. Sus
respuestas son sabrosas. Nacen de una teoria iluminada generalmente por la prictica.
Son también humanas. Lanorma moral siempre estd al servicio del hombre: "El sdbado
es para el hombre".

Ellibro responde a sus objetivos primeros. Es un buen compendio. Quizds no
sirva tanto como libro escolar puesto que su estructuracion interior no deja entrever
aquello que es neurdlgico o fundante y aquello que es derivado o simplemente
anecdético.

Encuentro en el autor una cierta "obsesién” por la civilizacién futura o la
época post-industrial. Suena a reiterativo. Por otra parte 1o que vendrd no es "tan
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novedoso”, puesto que se estd haciendo. Nunca existird una "ruptura” histérica. La
historia no da saltos, si bien camina.

El libro me resulta més flaco cuando el autor deja de ser moralista y pasaa
ser telogo puro. El tratado sobre 1a penitencia puede ir mucho mas alla de donde lo
deja.

En la calificacién moral de 1a vida sexual-afectiva me sorprende muy mucho
que la masturbaci6n sea indicada "absolutamente hablando” como més grave que la
prostitucién o el amor libre. Sinceramente creo que no debe funcionar el principio del
que eso dimana o no debe estar bien aplicado a ese caso. Al menos asf 1o creo yo desde
la praxis pastoral.

Gonzalo Arnaiz, SCJ
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