UNA MALA FE

Campana de extirpacion de idolatrias

Pedro Trigo, sj.

INTRODUCCION: UNA OBRA MILITANTE

“Extirpacién de la idolatria del Pind”, escrita por el jesuita Pablo José
de Arriaga, vio la luz en Lima en 1621 '. No es ni crénica ni etnologfa ni
etnografia ni historia, “aunque se podia hacer muy larga y muy varia de las
antiguallas, f4bulas ritos y ceremonias que tenfan, y no acaban de dejar, los
indios de estos reinos en su gentilidad™ (193). Para ese fin recogfa por entonces
materiales otro jesuita, Bcmabé Cobo, con miras a una especie de historia
natural y moral de las Indias, que sélo en parte nos es conocida, al estilo de la
de Acosta, pero disponiendo de mucha mds documentacién. La obra de
Arriaga ofrece abundante material etnogréfico, ya que recoge numerosos
testimonios de adoratorios, imdgencs, adminfculos para el culto y ofrendas, cn
el acto de descubrirlos, destruirlos y reprimir a sus ministros y fieles; asf como
también es referencia obligada para los etnélogos ya que ofrece una
sistematizacién clara y coherente de la religion de los indigenas. La curiosi-
dad, como €l dice, es decir el desco de entender el mundo religioso indigena,
es sin duda un ingrediente de esta obra. Pero no es ese su intento. El fin que
pretende “es descubrir y remediar un mal tan encubierto” (194).

— T aocbra forma parte de 1a camparia de extirpacién de idolatrfas, que

1. La edicién que utilizamos se encuentra en Crénicas peruanas de interes indigena.
Biblioteca de autores esparioles N° 209, Madrid 1968, pp.191-277.
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diera comienzo en 1608 el cuzquefio mestizo Francisco de Avila, cura de
Huarochiri. Su relacién con esta campafia no estriba sélo en el contenido sino
también en su modo de produccién. Fue compuesta “andando en la visita de
la extirpacién de 1a idolatrfa con otros dos Padres de nuestra Compaiifa, con
el doctor Hernando de Avendafio” (173), visitador y principal fautor de esta
campafla, junto con Avila, a quicn nuestro autor también acompafié varios
meses en su visita, Asf pues es una obra militante, escrita sobre la marcha, al
pulso de los acontecimientos, penetrado el autor de la realidad de lo que
escribe y de los sentimientos y reacciones que ello Ie suscita. No sélo eso. A
pesar de las dificultades geogrdficas, los promotores de la campafia reciben
abundante correspondencia, y el escrito da cuenta paso a paso de lo que le
informan los curas doctrineros u otros misioneros sobre el avance de la
campafla, de modo que por momentos tenemos la sensacion de asistir a una
ofensiva fulminante de deteccidn, asedio y asalto a las fortalezas que el diablo
habrfa armado, guarccido y solapado. Se puede afirmar que cada palabra de
la obra estd penctrada del objetivo y fin proclamado de descubrir las idolatrias
y erradicarlas.

El cuerpo central del libro, el que parece haber sido escrito durante la
visita, es un tratado que comprende tres partes: Descripcién sistemdtica de la
idolatrfa de los indfgenas, causas de que se haya mantenido por tanto tiempo
y facilmente rcbrote, y remedios para erradicarla, tanto los estructurales y
permanentes, como ¢l remedio préximo imprescindible de la visita-misién,
ciclicamente reiterada. Pero, puesto que el mal estd tan escondido que muchos
que tienen autoridad podrian no dejarse convencer por un mero tratado, se
yuxtapone una relacién en tres partes: una crénica introductoria sobre el modo
como comenz6 a descubrirse la idolatria en al arzobispado de Lima, cartas de
misioneros y curas para probar a modo de autoridades que en las provincias
no visitadas hay muchas idolatrias y que también quedan en las visitadas, y la
descripcién de cémo van aplicdndose los remedios en el arzobispado y en
otros lugares del virreinato en el momento en que se imprime el libro, que es
el afio 1621.

El tratado habrfa sido escrito entre 1617 y 18, que es la fecha de la
visita, y la crénica serfa del 21. ;Qué sucedié en el lapso cntre ambas fechas?
Una amplisima consulta sobre 1a obra, tanto interna, en la Compafifa de Jesus,
como de los cinco visitadores, del virrey, el arzobispo, el fiscal y diversos
consultores cualificados. Aunque afirma que no escribié la obra para su
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publicacién sino para la discusién, el virrey, que oy6 de ella y 1a ley6, pidié
que s¢ imprimicra y de ahi tanta consulta sobre 1a obra. Scgtin el autor “todos
convinicron en que se imprimiese” (194) y fueron los jesuitas los que mads lo
discuticron, porque respecto de las idolatrfas de los indios “algunos lo
dudaban y otros no lo crefan” (id) y asf el provincial habfa “mandado quitar
algunas cosas que podian ser incoveniente andar impresas” (id). Asf pues, la
historia de la composicion de la obra y la de su publicacién hacen ver que ella
forma parte de una campafia vasta y aguerrida, y que es una pieza crucial de
ella, tanto para convencer a las autoridades, curas y misioneros de la urgencia
impostcrgable de acomceterla con todas las fuerzas, como para dar armas alos
que la van a librar, que son sobre todo los curas y también los misioneros.

Comenzaremos exponiendo la versién de Arriaga sobre la religion
indfgena, las causas de que perdure y los medios para extirparla, y seguida-
mente entablarcmos una discusion sobre su planteamicnto religioso, las
causas de la idolatrfa y sus remedios. Este articulo pretende ser un comentario
de texto.

1. RESUMEN DE LA OBRA
1.1 LA RELIGION INDIGENA

1.1.1 Idolos

La parte primera, que describe la religion indigena, comprende cinco
capitulos: Los {dolos, sus ministros, los sacrificios y ofrendas, las fiestas y las
supersticiones.

Llaman huacas a aqucllo que “adoran como a Dios” (202). A las
huacas las adoran, invocan, reverencian, les piden “y tiencn sobre cllas mil
fabulas de conversiones y metamorfosis™ (201). Ante todo cstdn las huacas
“fijas cinmdviles™ que sonlas de la naturaleza: el sol, laluna, algunas estrellas,
el rayo serfan las divinidades celestes, a quicnes se pide ayuda. Los scrranos
cuando van a trabajar a la costa se dirigen a Mamacocha, la mar, y l¢ pidenque
no enfermen y regresen con salud y plata. A Mamapacha, la Tierra, lainvocan
sobre todo las mujcres al sembrar pidiéndole buena cosecha. A los Puquios,
manantiales, les invocan para que no se scquen. A los rios torrentosos que
bajan dc la sierra les suplican que les dejen pasar y que no se los lleve la
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corriente. Veneran a 1os cerros, a algunas piedras enormes, a los nevados, y les
piden proteccién. Algunos cerros, nevados, puqrios o cuevas son Pacarinas,
¢s decir de donde un aylly, pueblo o grupo étnico desciende y por lo tanto de
donde sacan su fuerza vital y proteccion. Esa serfa una de las razones por que
no quicren mudarse de lugar y regresan a €l si pueden abandonar las
reducciones. También veneran a Huari que son los primeros pobladores,
gigantes, y les piden fuerzas para hacer casas o chacras. El autor insiste en que
ya que no pueden quitarse estas huacas de la vista se procure quitarlas del
corazén, descncantando la naturaleza con explicaciones cientfficas.

“Otras huacas hay méviles, que son las ordinarias” (202). Son {dolos,
lamayorfa de picdra, sin figura o con figura de animales 0 humana. *Y no hay
que admirarse que en cosas tan pequeflas reconociesen deidad los indios.
Porque es cosa cierta y averiguada que estas figuras y piedras son imagen y
representacién de algunos cerros, de montes y arroyos o de sus progenitores
y antepasados” (196). Las tiecnen como guardas y abogados de sus ayllus, las
invocan y de ellas esperan su bicn y felicidad.

Los malquis (sicrra) 0 munaos (costa) son cuerpos 0 huesos de sus
antepasados ilustres, que dicen ser hijos de las huacas y estdn enterrados en
sepulturas de béveda llamadas machays, en lugares apartados, vestidos de
ropas finas y rodcados de ofrendas como 1as huacas.

Las conopas o chancas son piedrecitas con alguna scfial o forma
curiosa, considerados como dioscs lares, “el mayordomo o duefio de casa”
(203). Se hercdan de padres a hijos, y otorgan comida y descanso. Se las
vencra como a las huacas, pero su adoracién y culto cs particular de los de cada
casa. Las veneran cuando estdn enfermos, cuando salen de viaje, al comenzar
la siembra. También hay conopas para el maiz, la papa o ¢l ganado. La chacra
tiene su huaca particular, llamada huanca o chichic, es su duefia y se la
reverencia y ofrenda como tributo para entrar en ella a sembrar. También las
acequias tiencn la suya y 1a veneran para que no se quicbren y les falte el agua.

Para que la cosccha sea abundante hacen muficcas de maiz o de piedra en
forma de mafz; y lo mismo para la coca.

Las cunas son también consideradas huacas y se les pide que guarden
a los nifiitos que quedan en ellas.
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1.1.2 Ministros

Los ministros mé4s importantes de la religion indigena serfan los
encargados de las huacas, sobre todo de las mds principales. Conocen sus
fdbulas, hablan con ellas, les llevan las ofrendas, hacen los sacrificios y
preparan las fiestas y ofician en ¢llas. Lo mismo hacen los encargados de los
malquis o del rayo o ¢l sol. Estos ministros suclen tener un ayudante.

Estéd también el que cura por el conocimiento que tiene de yerbas.
Cominmentc a su intervencion, digamos técnica, precede un sacrificio a la
huaca o a la conopa del enfermo. El confesor es affn al que cura. Ejerce su
oficio para la comunidad como una parte preparatoria de la fiesta de la huaca
0 a los particulares que sc 1o piden en caso de enfermedad o al emprender un
viaje largo.

Otro oficio indispensable es ¢l de preparar la chicha para las fiestas y
ofrendas a las huacas (en la sicrra son mujcres). Para esto 1a huaca tiene su
chacra y es la primera que se cosecha.

No falta tampoco ¢l que adivina sobre sucesos que sc ofrecen,
mediante maices, picdritas, arafias, cuyes o suefios.

Se puede ser sacerdote por sucesién, por eleccidn o por propia cuenta.
Por ejemplo, la comunidad pucde desposar con la huaca a muchachas de
especial belleza o un herido de rayo o presa de ataques puede ser considerado
como elegido por una huaca ya que esas experiencias pueden ser asimiladas
a una iniciacién. Por su parte vicjos(as) imtiles para el trabajo pucden
dedicarse a ese oficio como medio de vida. Para entrar en €l debe preceder un
tiempo de preparacién que incluye sicmpre el ayuno.

“Fuera de todos estos hechiceros 10s que merecen mds propiamente
este nombre son los Cauchus que se descubrieron en los pueblos de los llanos
y costa. Cost6 descubrillos mucha dificultad y trabajo por el grande secreto
que tienen entre sf, y porque temen a estos tales grandemente todos los indios”
(207-8) porque matan gente, sobre todo muchachos, en gran nimero. Actian
de noche. Retinen a sus discipulos y salen a hacer sus maleficios. Adormecen
con polvos de huesos y otras sustancias a los habitantes de una casa, entran a
chupar algo de sangre de la futura victima, luego 1a cuecen y comen, y a los
dfas mucre, viendo en su agonfa la cara de quicn lo chupd. En csas juntas se
aparcce el demonio y lo adoran.
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1.1.3 Ofrendas

Las ofrendas a las huacas, malquis y conopas consisten en cosas con
que los rocfan o soplan, o sustancias que queman frente a cllos. “La principal
ofrenda, y 1a mcjor, y la mayor parte de sus sacrificios es la chicha; por ¢lla,
y con clla comienzan todas las ficstas de las huacas, en ¢lla median y con ella
acaban sus ficstas, y clla es ¢l todo’ (209). Para hacerla, como dijimos, tienen
reservadas chacras y personas. También 1a coca “es universal ofrenda a todas
las huacas y en todas las ocasiones” (210). Para producirla tienen chacras
especiales. “El sacrificio ordinario es de cuyes” (id) con los que, como
dijimos, adivinan al sacrificar. En las fiestas mds solemnes de las huacas
ofrecen flamas y en primer lugar el corazén y la sangre, la camne sirve de
banquete de comunion. El scbo se quema delante de 1ahuaca, con maiz y coca.
A veces se hace con ¢l una figurita y al quemarla, se quema el alma de la
persona aborrecida para que quede sin entendimiento ni corazén. También se
ofrecen frutos secos que parccen scr medicinales, polvos minerales de colores
vivos, plumas de colores vistosos, conchas gruesas de mar con cuyos pedazos
adornan de collares a las huacas, plata y pestafias que se arrancan y soplan
hacia el idolo.

1.14 Fiestas

Las fiestas solemnes 1as instituyeron las mismas huacas a quicnes se
honra. Las principales son tres al afio, relacionadas con el ciclo del maiz: hacia
principios de junio para que no s¢ seque ¢l mafz, por navidad para que llueva
y cuando lo recogen. El sacerdote mayor avisa a los curacas para quc sc
prepare la chicha y a todos para que lleven sus ofrendas. El dia sefialado las
ofrece y también ofrece alas huacas menores y alos malquis. Esanoche sec vela
cantando, bailando y contando historias, y da comicnzo el ayuno, que dura
cinco dfas o més y consiste en comer sin sal ni aji y en abstinencia sexual.
Durante el ayuno tienen lugar las confesiones, que son muy estrictas. Los
pccados que sc conficsan son el robo, ¢l maltrato, el adulterio, 1a haragancria,
la desobedicncia a los curacas y el no acudir a sus huacas. La penitencia
consiste cn m4s ayunos y abstinencia sexual. Acabadala penitencia, visten sus
trajes ceremoniales y beben, bailan y cantan invocando a la huaca y recor-
dando sus fébulas.
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El sacerdote pide para la comunidad a la huaca vida, salud y buenas
chacras. Para apoyar su oracion lc lleva las ofrendas. La trata de sefior y
crcador del ser humano, y considera a los ofercntes como sus hijos y creaturas.
El rito de adoracion-invocacién se llama mochar y consiste en levantar la
mano izquicrda abicrta hacia la huaca como enviédndole un beso y ofrecerle
pestafias, chicha y lo demds, mientras reza haciendo ruido conlos labios como
si los chupara bruscamente (que eso significa literalmente mochar). Este
mismo modo usan también los particulares con €l sol, el rayo, la Pachamama,
la Mamacocha, la huanca de la chacra... Es también frecuente mingar, que
significa alquilar al saccrdote para que moche a la huaca en caso de enferme-
dad o por algtin trabajo o cn favor dec la secmentera o para confesarse.

“Y fuera de¢ las ocasioncs dc fiestas, enfermedades, sementeras o
algunos trabajos que les sobrevienen, no s¢ acuerdan mucho de sus huacas, ni
aun a las conopas o dioses penates que lienen en casa tampoco las mochan si
no e¢s en los ticmpos dichos” (214).

1.1.5 Supersticiones y errores »

Entre las supcrsticiones mds notables estdn los ritos de pasaje: al
cortar el pelo por vez primera, que suele ser de cuatro o cinco afios, ayunan y
luego organizan una gran fiesta familiar en Ja que ofrecen el nifio a 1a huaca
y le poncn su nombre indfgena (“llaman baptizalle otra vez™ 215) que
antepone al espafiol y sucle scr de alguna huaca o malquis. Al.entrar en la
pubertad ticne lugar un rito similar. También son de destacar los ritos
funerarios (cf. 216,226) que comprenden el enterramiento en bévedas (1lama-
das machays) para que la tierra no oprima alos que viven como difuntos y para
poderles dejar comida, chicha y otros objetos queridos (cf 220).

Los crrores mas comunes de los indios, ya nominalmente cristianos,
tienen que ver con su origen y su fin: al no haber ofdo nada de los primeros
padres, creen en cl poligenismo, no sélo en el sentido de que los espafioles
ticnen un tronco y los negros otro, sino que estdn persuadidos de que cada ayliu
liene su Pacarina (que pucde ser un cerro, una fuente...) que es su creador, de
quicn cucntan mitos y a quien adoran y ofrecen sacrificios. Por eso insisten en
permancceer cn sus lugares y cuando los reducen a otros pucblos regresan, si
pueden, a sus pacarinas. Picnsan que los que mueren van “a la tierra muda o
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delos mudos™ (220) y que para llegar allf tienen que pasar un rfo por un puente
estrechisimo. Aunque otros creen que las almas de los difuntos van donde
estdn sus huacas. Como no conocen més bienaventuranza que tener buena
chacra de que comer y beber, eso piensan que habrd en la otra vida y asf
desconocen tanto la gloria para los buenos como la pena para los malos.

1.2 CAUSAS DE LA IDOLATRIA

1.2.1 Falta de ensefianza

Para cl autor, sin duda, 1a primera causa de la idolatr{a es la falta de
ensciianza cristiana. Dice apenadfsimo: “no me acuerdo que ninguno, por
muchacho que fuese, me haya dejado de decir su huaca, y son bien pocos 1os
que, preguntados quién es dios y qui¢n Jesucristo, 1o sepan” (219). Nétese que
escribe a los 89 afios de haber pisado Pizarro las playas de Timbez. Es que hay
doctrinas que no ven al cura sino el dia de 1a fiesta y el dia de difuntos. Hay
curas que no saben quechua. Otros sf saben la lengua pero no saben predicar.
Otros estdn cn capacidad, pero no lo hacen. Son muchos los que no se
prcocupan de que los indigenas aprendan la doctrina, y ni ellos la dan ni
supervisan al fiscal que se supone la da. En muchos pueblos de indios los
muchachos que mejor saben la cartilla se la leen 0 cantan a los otros
muchachos todos los dfas y al pucblo los miércoles y viernes. Es frecuente que -
digan errores gruesos por no comprenderla. Y aun los que 1a saben bien, la
saben “como papagayos, sin entender o que dicen” (218). Hay curas que
piensan que no conviene que los indios sepan leer ni escribir para que no les
exijannilcs pongan pleitos. Incluso motejan alos que les enscfian el catecismo
“dicicndo que es impertinencia y que los indios no han menester saber
teologia, que éste es cl término que of a uno. Esta falta de doctrina es todo ¢l
dafio” (219).

Sicndo esta la ténica, no se¢ puede pensar que los indigenas tengan
conocimicnto ni estima de los sacramentos, sobre todo la confesién y la
comunién, tan nccesarios para que sc afiance la vida cristiana, ni que
participcnenun culto que sea alternativa superadora de sus fiestas ancestrales:
“Y siendo cominmente los indios inclinados a la vencracion y adoracién de
‘Dios, biense dcja entender cudn poca ayuda tienen en algunas paries para tener
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estima y conocimiento de la verdadera por l1a negligencia que hay en €l ornato
exterior de los templos y celebridad de los oficios divinos” (221).

1.2.2 Permisividad religiosa y cultural

Sila falta de doctrina y culto origina el que no se haya implementado
la recta adoracién a Dios, la pervivencia tolerada y aun querida del clima
cultural y de las estructuras organizativas que estdn a la base del sistema
religioso indigena, ¢ incluso la permisién de las mismas précticas religiosas,
cxplica por qué no sélo la idolatrfa no se haya desarraigado sino que siga
floreciendo, porque sus raices de ningin modo han sido desgajadas de su tierra
nutricia. Estd en primer lugar, 1a proliferacién de ministros de la idolatria,
cuando tanto faltan los cristianos. En todas las ocasiones los sacerdotes
indfgenas les siguen inculcando las cosas que ya habian aprendido conlaleche
materna y “que son conformes a su capacidad e inclinacién”, y en cambio las
cristianas, “que son tan superiores a su entendimiento” (221), no tienen quien
les ensefic. Ademds los curacas, picza fundamental de la socializacién
indigena, ya que “ellos son el modclo de cuanto hacen” (222), se mueven con
entera libertad para conscrvar sus tradiciones religiosas, practicarlas y trans-
mitirlas. Por desconocimiento y falta de malicia de las autoridades espafiolas
no sc advirti6é que continuaban practicando su religién, no sélo a los ojos de
los espafioles sino incluso ¢n ¢l propio culto cristiano; y asf no les quitaron sus
huacas méviles ni quemaron sus malquis ni destruyeron sus machays ni
arrcbataron sus conopas ni quemaron sus vestiduras e instrumentos musicalcs
ccremoniales. No vicron malicia en los nombres indfgenas que usaban por
desconocer que cran de huacas 0 malquis. No repararon tampoco en los fdolos
detrds de los altarcs, cn las huacas o0 malquis debajo de las cruces, ¢ incluso en
las huacas enlas andas de los santos que sacaban en procesién. No cayeron cn
cucnta que fiestas cristianas, como cl Corpus, quc aparcntemente celebraban
los indfgenas con todo entusiasmo, eran en rcalidad sus fiestas ancestrales que
correspondfan a esas mismas fechas. Pero para Arriaga el mayor descuido
cstriba en disimular las borracheras y las juntas que se hacen para ellas,
¢specialmente 1as mingas para hacer sus chacras o casas. Y 1a unién de ¢stas
juntas es siempre ¢l beber hasta caer, y de tal madre, de més de los incestos,
cstupros y otras muchas torpezas, ha procedido siempre la idolatrfa en los
siglos pasados™ (223).
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Esta permisividad, para nuestro autor, no sélo ha sido la causa de que
la idolatria siga practicamente intocada sino sobre todo ha impedido que los
indigenas se percaten de la gravedad de su situacién. “Que como es ordinario
cn gente de corto entendimiento conocer y estimar la culpa, no en ella ni por
¢lla, sino porlapena” (233), al ver que no les han castigado o muy poco cuando
les hallan en borracheras ¢ idolatrias y que les castigan durfsimamente por
otras cosas, picnsan que aquellas no son culpas 0 no son graves.

1.2.3 Reinterpretacion indigena del cristianismo

Las dos causas expucstas hasta aquf las considera Arriaga externas en
cuanlo tienen por sujetos a los espafioles, y los indigenas s6lo son destinata-
rios. Otras dos expone que cstdn en la concicncia de 1os indios y que por eso
cataloga de internas, y son para ¢l tan pemiciosas que piensa que son engarfios
del demonio y sus ministros, con que tiencn cicgos a todos los indios. La
primera s pensar que cl cristianismo ¢s verdadero y bueno, pero que es para
los espafioles, asf como las imdgences cristianas son las huacas dc los viraco-
chas; para cllos estdn bicn las huacas, malquis y ficstas de sus antepasados. Se
tratarfa de una reinterpretacién indigena de la religion cristiana. El segundo
razonamiento serfa todavia més grave, y es que pucden adorar a sus huacas y
a la vez tener a Dios por Padre, es decir que son compatibles 1a prictica de
ambas religiones.

1.3 MEDIDAS PARA DESARRAIGAR LA IDOLATRIA

1.3.1 Acabar con la permisividad e implantar eficazmente
el cristianismo

Los medios para desarraigar la idolatrfa que propone Arriaga corre-
spondcn al andlisis que hizo dc sus causas: Por una parte hay que acabar con
1a pcrmisividad y combatir por todos los medios 1a idolatria destruyendo su
humus, que cs €l medio cultural del que la idolatria ¢s expresién, y por otra
hay quc implantar sistemdticamentc la rcligién cristiana. Tomando los
1érminosdel profcta Jeremiasla tarea serfa arrasar y plantar. El dispositivo que
ha de poncr en marcha este operativo de envergadura histdrica scria la visita-
misién que en lo que tiene de visita destruirfa las huacas y todo lo relacionado
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conlaidolatria, y enlo que tiene de misién pondria las bases de doctrina y culto
y dejaria alas personas reconciliadas con Dios, listas para comenzar la nueva
vida.

Pero este operativo resultarfa intltil sinel concurso de los curas yaque
“cl cuidado continuo del cura es lo que importa” (234). El es el verdadero
sujeto en esta reevangelizacion indigena: “el inico y principal remedio de este
mal y la cura de esta enfermedad estd en los curas y depende de su cuidado”
(257). Pero si antes se dijo que en ellos estaba la principal causa de que los
indigenas permanccicran pricticamente paganos ;qué se propone ahora para
la transformacion de los curas? Arriaga se rcfiere al examen puiblico obliga-
torio de predicacién en lengua indfgena, tanto para los opositores a doctrinas
de indicos cuanto para los que ya estdn en poscsion de ellas, que serfan
destituidos si no muestran suficiencia. Como medida complementaria sugie-
re, para estimular ¢l cclo pastoral, premiar a los curas competentes y sacrifi-
cados con curatos mayorcs y de mejor temple. Pero en definitiva todo se
rcsume en exhortar a los curas a que se entreguen a su ministerio: Para
implantar ¢l cristianismo son necesarios 1a oracién, el ejemplo y la doctrina.
Respecto de lo dltimo la propuesta es: sermones al pueblo los dfas de fiesta,
doctrina a todos los miércoles y viernes, catecismos diarios a los muchachos
y conversaciones espirituales. Los conicnidos de los scrmones serfan las cosas
de la fe cristiana (contenidos imprescindibles: 244-45) y la refutacion de sus
errores, y las historias eclcsidsticas y vidas de santos “‘que gustan mucho de
oillas” (258). Arriaga ticnc conciencia de la necesidad de un contenido
conceptual denso en la predicacién indfgena porque “no sé yo qué cosa hay
mayor ni mas profunda que los mistcrios de nuestra santa fe, ni més dificultoso
que dalles acntender de suerte que hagan concepto de ello 1os que tienen hecho
cl entendimiento a cosas tan matcriales y ratcras” (258). Por eso insiste ¢n la
necesidad de curas “doctos, cspecialmente en Teologia. Porque es engafio
muy grande deciry entender que no es menester para entre Jos indios Teologfa,
quc ¢s frase y Ienguaje que ha corrido mucho cn ¢l Pird” (id).

Lasolidez doctrinal deberfa complemcentarse con la celebracién de un
culto digno y nucvamente aqui ¢l sujeto cs ¢l cura: “‘La falta del omnato de las
iglesias mds proviene de 1a falta de curiosidad de algunos curas que no de falta
de plata” (236, cf. 258). Y también cn cste aspecto no puede irse més alld de
la exhortacién.
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También los curas serfan los encargados de ejecutar las medidas
represivas, aunque en esta parte el visitador les habria aliviado de lo mds
sustancial y a ellos les tocarfa velar porque se cumplan las constituciones que
deja de 1a visita. Estas serfan las principales medidas: Enviar a los principales
maestros de idolatrias a la casa de reclusién de l1a Santa Cruz, enel cercado de
Lima, de cuya construccién y pucsta en marcha fue encargado el propio
Arriaga. Los que queden vivirdn cerca del cura para que los vigile y scrén
obligados a sentarse cnlaiglesia con los nifios y acudir con ellos todos los dfas
ala docttina “para que los vengan a tener en poco el comun del pueblo™ (238).
Si reinciden, hay que castigarlos severamente. Aunque, como la mayor parte
son viejos y pobres, hay que socorrerlos con limosnas. Los curas ticnen que
examinar a los curanderos para que quiten de su oficio lo supersticioso y
retengan lo que saben de yerbas y remedios. A 10s curacas 1os tienen que ganar
honrdndolos, aunque alos rebeldes que encubran laidolatrfa hay que destituir-
los ¢ incluso enviarlos a 1a mita o ala casa de Santa Cruz. Tienen que castigar
a quienes reincidan en idolatrias. Para acabar con las borracheras se han
dictado medidas muy severas, tanto contra los que venden vino como contra
los que se emborrachan. ““;Pero quién lo ejecutard?” (240).

Como medida de largo plazo para crear una alternativa cultural
cristiana manteniendo las estructuras organizativas indigenas y desde ellas,

plantea Arriaga la aculturacién de los hijos de caciques en colegios especiales
(Lima, Cusco y Charcas) para que “desde muchachos aprendan la policia y
religién cristiana. Sus padres estimanlamerced que en esto se les hace™ (239).

1.3.2 La visita

“Pero el primero y més préximo y mds eficaz remedio y que ha de ser
ejecutor de todos los demds, es esta primera visita” (240). Por eso Arriaga se
extiende en explicar c6mo se practica, ya que cnticnde que ¢l método de
Avendario y Avila y los misioncros jesuitas, largamente experimentado y a
su juicio con fruto, debe servir de paradigma.

Respecto del visitador insiste en que debe conocer la lengua, scr
tlcélogo y tencr talento para predicar. Ha de recibir paga convenicnte para que
no pida ni rcciba nada, ni €1 ni sus criados, que por eso deben ser los menos
posibles, aunque no pucden faltar el fiscal y el notario. Ha de ir con religiosos
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que catcquicen, prediquen y conficsen. Pues aunque hay jesuitas que piensan
que cl visitador y los misioneros deben separarse, 1a experiencia confirma que
se complementan “concurriendo como dos causas parciales a un mismo
efccto” (243). Pues a los padres ayuda la obligacién que pone el visitador al
pueblo de asistir a los actos rcligiosos, y a éste los padres le ayudan para
ablandar los corazongs y dar ¢l tono de la visita, que es “mds de misericordia
que dc justicia” (242).

Sugiere no comenzar la visita por el centro poblado sino por los ayllus
mds lejanos, a ser posible contiguos a zonas ya visitadas. También recomienda
tener averiguado algin rastro de idolatrfa del lugar para, por ese cabo, sacar
el ovilln. Hay que avisar de antemano para que se junten los indigenas en el
pucblo a recibirlo. En Hegando, cl visitador proclama el edicto de la visita y
ensefia las provisiones del virrey y del arzobispo para que quede claro que
vienc con toda la autoridad de ambos. A continuacién explica el objetivo y 1a
mecdnica, recalca que durard hasta que logre su propésito e insiste en su
espfritu, que no es castigar sino desengafiar y reconciliar. Y por eso no habrd
castigos a los id6latras que reconozcan su culpa; pero si se castigard alos que
oculten 1o que saben y a los recalcitrantes.

La pesquisa de 1as idolatrias se lleva a cabo en dos fases complemen-
tarias: investigacién extrajudicial y declaracién oficial jurada. La primera
comienza con absoluto sigilo, de modo que los informantes son pricticamente
secucstrados sin testigos y mantenidos incomunicados durante dias. Son
elegidos para este fin ancianos, curacas, curanderos e indios de razén. La
primera pregunta parece inocente: cudles eran las huacas del pueblo antes de
losespafioles. Lo ticnen que saber porque 0 alcanzaronese tiempo 0 se lo conté
su padre. Si no hay respuestas se altcrnan la soledad con los interrogatorios y
las amenazas conlos halagos. De esta pregunta se pasa aindagar porlas huacas
mdviles que se adoraban antes, ya que nunca se recogicron; y finalmente se
cac a lo que se adora en ¢l presente, sus ministros y sus ficles. En estos
interrogatorios se ticnen apostados testigos ocultos para que no se desdigan al
ser careados con los denunciados. Una vez puesto en claro que hay idolatrias
s¢ procede a un interrogatorio extensisimo (cf 248-50) a los personajes
antedichos y alos sacerdotes ya reconocidos como tales. Esainextrasumarial,
pero yano clandestino; se trata de una declaracién de informantes voluntarios,
aunque cn realidad es un examen que ¢l visitador hace a solas de las personas
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que mds saben del asunto y de todos los sacerdotes indfgenas para hacerse un
cuadro completo del estado actual de la idolatrfa en esa comunidad. Sélo
cntonces tiene lugar 1a declaracidn oficial que se¢ hace en la iglesia, solemne-
mente, en presencia de uno de los padres. Acude cada ayllu y son llamados a
presencia del visitador uno a uno, por padrén, a acusarse de las propias
idolatrfas, que son escritas enun libro de ““Acusaciones”. Porestec examen han
de pasar todos, incluso los que rindicron antes declaraciones, hasta los
muchachos, aunque para cllos ¢l interrogatorio es m4s sumario. Al acabar
cada sesion los acusados se arrodillan ala puerta de laiglesia y el visitador les
manificsta “cémo hasta ahora han sido hijos del demonio y han estado en
pecado, que es necesario que se conviertan de corazén a Dios” (253) jurando
solemnemente que nunca abandonarén la fe. Después los golpea con varas y
les levanta la excomunién. Acaba advirtiéndoles que todavia no les han
perdonado el pecado y que para eso ticnen que confesarse.

Mientras asf se desarrollan las pesquisas y acusaciones, el pueblo
sigue un ritmo especial que da el ambiente a 1a visita; Todos vienen muy de
mariana parala misa, la doctrina y ¢l sermén, si ¢l clima lo permite vienen en
procesioén cantando la doctrina. Luego se quedan sélo los que han de ser
examinados dc las idolatrias por ¢l visitador o de 1a doctrina por los padres o
confesados por éstos. Hay que notar que la confesidn tiene que constar
obligatoriamente en ¢l padrén y que para ser recibidos en confesién tienen que
llevar un recibo de suficiencia en la doctrina. Al comienzo de la tarde viene
elayllu quele toca paralomismo. Haciala puestadel sol regresa todo el pueblo
para el catecismo. Los miércoles y vicmes los varones se¢ quedan para darse
disciplina.

Acabadas las acusacioncs s¢ mandan a tracr las huacas y malquis, y
sc les acompafia para cerciorarse dc que todo se encuentra como consta en la
declaracion. Scguidamente tienen lugar las “exhibiciones”. Por padrén cada
quicn comparcce para entregar lo relacionado con la idolatria, que se vuelve
a inventariar, cerciordndose de que no falte nada de lo que fue declarado.
Después los sacerdotes indigenas traen las huacas y malquis y sus
adminfculos. Hecha una pira con todo, se quema y la ceniza se esparce
secrctamente en los rios. Los objctos de plata se pesan publicamente y se
entregan a las autoridades, para que conste publicamente que ellos no se
quedan con nada. Luego se junta a los “hechiceros” y se los condena a andar
con una cruz de madera al cucllo y a acudir con los nifios a 1a doctrina diaria.
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Se finaliza todo con la ficsta solemne de la Cruz. Todo el pueblo
reunido, y los “hechicheros’ con vestidos infamantes, van a misa en procesién
llevando una gran cruz. Después del sermdn, los sacerdotes principales se
acusan ante ¢l pueblo y manifiestan su enmienda. Sigue otra procesién y todo
acaba conlalectura y explicacién de las constituciones que dejan en el pueblo
para rcmedio de la idolatrfa.

“No se puede decir (concluye Arriaga), sino se ve y experimenta, el
consuclo y contento con que qucdan los indios acabada 1a visita; no tanto
porque se vaya ¢l visitador, cuanto de conocer sus engafios y de quedar
ensefiados y confcsados” (256). Aunque reconoce que muchos sacerdotes
indfgenas, al verse afrentados, perdido cl crédito y las fuentes de sus ganancias
y sobre todo, ajenos al cristianismo y connaturalizados al amor de sus huacas,
son faciles de volver a sus crrores y arrastrar a muchos a ellos. “Pero si es
grande el contento con que quedan los indios, mayor es el que llevan los que
les ensefiaron y confesaron viendo cudn diferente queda aquel pueblo de lo que
le hallaron, encaminado a la vida etermna” (id).

2. DISCUSION SOBRE EL PLANTEAMIENTO RELIGIOSO
DE ARRIAGA

2.1. UNA RELIGION AGRARIA

2.1.1 Religacion a la tierra y a la comunidad

Prescindiendo de la cuestién de si el autor capté con exactitud la
religién indigena, de su descripcién aparece claro que €l vio una religion
agraria. Las huacas fijas son clementos de la naturaleza: ¢l sol, la luna y
algunas estrellas como las pléyadcs estdn asociadas al ciclo agrario, asi como
el rayo cs tenido como cl creador de la lluvia; 1a Pachamama es la tierra [€rtil;
los Puquios, 10s arroyos, tan necesarios para ¢l ricgo; los Apus, las montafias,
son los seiiorcs llcnos de magnificicncia y protectores. Todos ellos son sus
Pacarinas, sus progenitores; por lo tanto los indigenas no son sélo “Terrenos,
los de 1a Tierra” (Adam adamad) sino naturales de una tierra determinada, un
cerro concreto, este manantial... Asf pues la veneracion es también comunion,
es decir relacién entrafiable, de pertenencia entre el hacedor y sus creaturas,
entrc la madrc y sus hijos. Las huacas mdviles son “imdgenes y
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representacién’” de los clementos de 1a naturaleza. Asf la relacién con ellas
sacramentaliza la relacién concreta con la tierra concreta, es decir personaliza
hasta el detalle, tanto a la naturaleza como a la relacién con ella. El por qué de
csta extrema particularizacién aparcce al considerar que los malquis, los
cucrpos dc los antepasados, son hijos de las huacas, es decir cada comunidad
es crecatura de una tierra concrcta que le sirve de recinto, sustenticulo,
alimento y vida. Pero también la comunidad pone a valera esa tierra, la ayuda,
con su licencia, a producir. En este sentido 1a relacién es mutua: 1a tierra se
complace de sus hijos (eso significarfa que 1as huacas piden que sus hijos no
las olviden) y las crcaturas acudcen pidiendo y agradeciendo a la fuente de su
vida (cse scria el sentido de adorar a las huacas). Y cl desdoblamiento de
huacas y malquis expresaria que cs 1a comunidad histérica la que es hija de
huacas y pacarinas, la que, por concesion de esta naturaleza concreta, la ha
puesto a producir y vive de clla y en clla. De ahi que cl individuo es
concretamente natural, es decir encuentra su vida y su sacralidad, no en su
condicién de sujcto individual sino como micmbro de una comunidad con-
creta,

Por eso las ficstas, que expresan simultdneamente la comunién con la
naturaleza y la comunidad como sujcto adecuado de esta comunién, van
precedidas de 1a confesion, en la que cada individuo revisa las deficiencias en
su rclacion con la comunidad (haraganerfa, robo, maltrato, adulterio, desobe-
diencia al curaca) y rchace su plena lealtad con ella para asf participar en ella
de 1a comunién sagrada y gozosa con las fuerzas de la vida.

Sin embargo lo irreductiblemente individual no encuentra lugar en
esta religion. Asf la enfermedad cn la plenitud del ciclo vital no puede verse
sino como malquerencia dec estas fuerzas, que pretende exorcizarse con la
confesion y las ofrendas, y asf, si la enfermedad no es sanada por yerbas en el
contexto sagrado, queda como un misterio lleno de desconsuelo. L.o mismo las
decisiones individuales, al no tener cabida en este marco, se¢ procesan
mediante la adivinacién, que no es tan f4cil unir a estc modo de sacralidad.

2.1.2 Sentido de las fiestas

Las fiestas, tal como el autor las describe, estdn todas ligadas al rito
agrario y serfan la cxpresion privilegiada de esta religion. El presupuesto de
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la fiesta es la existencia de buena cantidad de excedentes, 1o que serfa fndice
de que funciona muy bien el “sacrum comercium”, es decir el intercambio
sagrado de dones cnque consiste lavida dela comunidad. El trabajo es sagrado
ch cuanto quce realiza la reverente toma de posesién de 1a tierra por parte de la
comunidad, y su fruto expresa la aceptacion de 1a tierra a sus creaturas. Pero
el trabajo no s6lo sirve para la vida de todos los dfas. El fruto del trabajo es
sobre todo para ser consumido cn la ficsta. Como la vida de todos los dfas
recibc cn la fiesta su consumacion. Por ¢so la fiesta tiene su preparacién, no
s6lo para disponer los clementos de la fiesta sino para que cada individuo de
la comunidad y 1a comunidad como un todo sc¢ dispongan para ella. El ayuno,
la abstinencia scxual y la confesidn estdn encaminados a que se alcance la
limpidez y la armonia que debe caracterizar a un hijo de esa tierra, a que cada
quien y la comunidad sca lo que es, se asuma como digno dc esa tierra. A eso
ayudan los cuentos, los mitos, que se refrescan en esos dias.

Hasta que llega la ficsta que es, a través de la huaca, Ia comunidn con
cse clemento de la naturaleza cn la comunién con la comunidad. Las
vestiduras rituales expresan esa existencia resplandeciente, y la misica, el
canto y la danza, acompafiadas dc¢ invocacioncs sagradas, junto con la chicha,
{ruto también de la ticrra, son los componcentes de esa existencia extitica en
que la comunidad trasciende en cl exceso, participando de la alegrfa y ¢l juego
que son propios de la naturaleza por la sobreabundancia de sus energifas y
evocando y fundiéndose con sus poderes fecundantes, productores de vida.

Las ofrendas a la huaca, pidiéndole salud, vida y bucnas chacras,
serfancl lazo cntre la cotidianidad y 1a fiesta: enla fiesta se realizalavidacomo
libre y sagrada y por eso se acaba con los excedentes. La confianza en la
divinidad, que rcaliza la fiesta, es 1o que se expresa como peticién ante la
huaca: es decir que la fe que se expresa en la fiesta sea fuente de vida y que
ladivinidad dé vida para llegar de nuevo a unirse con ella en la fiesta. Aqui se
ve claramente que las bucnas chacras y la salud son para la vida, quc se
consuma sobre todo cn la comunién sagrada de la ficsta. La fiesta, pues,
expresa la victoria de la comunidad sobre la necesidad y al consumir los
cxcedentes expresa la confianza cn quc csa victoria volverd a alcanzarse
sicmpre con cl favor de los dioses por mediacién del trabajo; expresa, pues,
la libertad y trascendencia de la comunidad. Aunque esa libertad no consiste
cn salirse de 1a naturaleza sino en participar de sus encrgfas sobreabundantes
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que van mucho més alld de lo meramente funcional. Por eso, 1a misica, el
baile, el canto interminables y también la bebida en que el exceso se consuma
y porc {in a la ficsta.

2.1.3 ;Religion materialista?

Siesteesel sentido de la ficsta hay que matizar1a valoracién que ticne
cl autor de la religién indigena a la que tacha de materialista: “no conocen en
csta vida ni en la otra més bicnaventuranza que tener buena chacra de que
puedan comer y beber” (220). A 1a huaca o malquis “le piden que les dé salud
y vida y de comer, etc. Y no piden cosa ninguna para la otra vida” (213). “Los
invocan y adoran como a sus hacedores y de quien esperan todo su bien y
felicidad; digo la temporal y visible, porque de la espiritual y eterna, como
ticnen poc¢o o ningln aprecio, ni 1a esperan ni lo piden cominmente’ (196).

La contraposicién entre tecmporal y visible, y espiritual y eterna no
hace justicia alarcligién de la ticrra. Los patriarcas y Moisés, David, Ezequfas
y Josfas y los profetas pensaron, como los indigenas, que después de la muerte
se entraba cn una existencia umbrétil, y no por eso dejé de ser espiritual su
rcligién. Lapromesa de Dios a Moisés consitié en una ticrra que manabaleche
y miel, y no por eso Yavé es un Dios materialista. Los patriarcas ligaron su
expericncia de Dios a lugares concretisimos, como cl encinar de Mambré,
donde levantaron altares y cstelas, y los signos del favor de Dios consistieron
para c¢llos en vida larga, proteccién de los enemigos, descendencia numerosa
y abundancia de ganados y frutos de la ticrra, y ni su religion era falsa por eso
ni su Dios era otro que nuestro Dios. Las bendiciones de Jacob (que con ¢l
nombre de Isracl podriamos considerar como el malquis, el ascendiente
epdénimo, del pueblo de Isracl) a sus hijos (que son en realidad las tribus de
Isracl) no son dc indole distinta alas bendiciones a que aspiraban los indigenas
y les otorgaban sus huacas y malquis. Dice porejemplo de Juda: ““Ata su burro
a una vifia, las crias a un majuclo/ lava su ropa en vino y su tinica en sangre
de uvas” (Gn 49,11); “Isacar es un burro robusto que s¢ tumba entre las
alforjas/ viendo que ¢s bucno c¢s cstablo y que es hcrmosa la ticrra/ inclina ¢l
lomo a la carga y acepta trabajos de esclavo” (id 14-15); y asi bendice a José:
“El Dios dc tu padre te auxilia, el Todopoderoso te bendice/ bendiciones que
bajan del ciclo/ bendiciones del océano acostado cn 1o hondo/ bendiciones de
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pechos y ubres/ bendiciones de espigas abundantes/ bendiciones de cerros
antiguos/ bendiciones de colinas perdurables” (id 25-26). Pablo ante los
alenicnses caracteriza a Dios como *“cl que a todos da la vida y el alicnto y
todo” (Hch 17,25); y a los paganos de Listra dice que Dios “en las pasadas
cdades dejé que cada pucblo siguicra su camino, aunque siempre s¢ dio a
conocer por sus beneficios, mandadndoles desde el cielo estaciones fértiles,
lluvia y coscchas, ddndoles comiday alegria cn abundancia” (Hch 13,17). Asf
pucs ni son cstos benelicos indignos o impropios de Dios, ni pedirlos o
recibirlos cs scfial de 1a falsedad de una religion.

Ya mostramos que la ficsta expresa una relativa libertad y en ese
sentido manifiesta espfritu, y que esa libertad estd fundadano sélo en el trabajo
productivo sino en la confianza en la divinidad y en ese sentido expresa
trascendencia. Esta también se echa de veren el contenido de las confesiones,
ya que el reconocer 1os pecados propios, que restan vida a la comunidad y a
sf mismos, responsabilizdndose de cllos y promctiendo enmienda, ¢ signo de
quelavida a que se aspira es la vida digna. Si s¢ acusan del robo o del maltrato
o dcl adulterio o de trabajar poco es porque vivir no ¢s simplemente seguir el
gusto, 1a gana, la comodidad o el interés; es vivir de modo que no se quite vida
a otros y que se contribuya a la vida del conjunto. Esta vida, cristianamente
hablando, es vida espiritual ya que espiritual se contrapone a egofsta, y, como
tal, cerrado a Dios, intrascendente.

2.14. Las borracheras

Un punto delicado de juzgar son las borracheras. Es cicrta la
observacidndel autor de que clla es un clemento de las pricticas dc comunién
de muchas religiones y ciertamente de las religiones agrarias. Hay que
reconocer que ¢s proclive a la degradacién humana y que puede propiciar no
s6lo la promiscuidad sexual, como acusa el autor, sino violencias que originan
muertes y enemistades. Es un punto crucial de desencuentro entre indigenas
y misioncros, y actualmente sigue siendo un problema agudo.

Por otra parte ¢l punto de vista desde ¢l que sc juzga con frecuencia
la borrachcra de los indigenas no ¢s tan integral que pucda identificarse sin
mds con la Tradicidn cristiana, y cicrtamente que no pucde remontarse a Jesis
de Nazarct que participaba {recuentemente de banquetes, que comparaba el
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Reino de Dios con un banquete espléndido, que ciertamente fue acusado por
sus encmigos de comilén y borracho, y que segin ¢l evangelio de Juan
comenz6 su misién convirtiendo una enorme cantidad de agua en vino en un
banqucite de bodas, cuando todos estaban borrachos, para que pudiera seguir
la fiesta. De ningdin modo estoy afirmando que Jesds era un borracho, pero
distaba tanto de ellos como de los ascetas fariseos o del circulo de Juan o del
farisco Pablo y del ascetismo usual en el cristianismo.

Da la impresién de que el autor, en consonancia con el ascetismo
convencional cristiano, tiende a juzgar la borrachera desde su contrario, que
¢s la abstinencia o morigeracién, y no desde su contradictorio, rcalmente
superador, tal como lo practicé Jesus. Desde el fariseismo cristiano, que se
afinca en la fuerza de voluntad para controlarse, para mantener ¢l dominio de
sf, el debilitamiento de la censura, la desinhibicién, es muy peligrosa y la
pérdida de la consciencia causa pavor porque se teme que lo reprimido se
alzard y sc¢ seguird la catdstrofe. El fariseismo cristiano no es capaz de lograr
la sanaci6n de las pulsiones atadas a circuitos infantiles o destructivos ni la
transformacién de las inclinacioncs y deseos ni la transfiguracién personal, y
ni siquiera alcanza a concebirla y ponerse discrctamente en camino hacia clla.
Por eso descalifica al extremo opucsto desde su alienacion no reconocida. Es
el mecanismo del resentimiento. S6lo desde el reconocimicnto de la insufi-
ciencia de una postura que ¢s incapaz de vivenciar la alegrfa y vive acechada
por cl malestar, pucde comprenderse también la insuficiencia de Ia postura
contraria sin anatematizarla. ;Cabc una borrachera colectiva en la que el
espacio-ticmpao ritual, con la preparacién que anteccde, pucda minimizar los
cfectos indescables y exprese meramente el éxtasis? Las borracheras a que se¢
refiere Arriaga ;jno estdn ya tocadas por las sospechas de los curas, y
degradadas y envilccidas al ser de algiin modo yala realizacién de lo que cllos
prohibian? ;Serian asf las borrachcras precristianas de los indigenas, hechas,
si asi puedc decirse, con entera buena fe? Nos inclinamos a pensar que s hubo
fiestas asf, aunque periédicamente habria que rchacerlas de la decadencia
incvitable. De todos modos, desde ¢l paradigma de Jesus, quc para nosotros
es cl criterio, no parcce que tenga lugar en las ficstas “cl beber hasta caer”, asi
como tampoco la sctia rigidez vigilante del fariseo cristiano que es incapaz dc
entregarse ala alcgrfa dela fiestay que minimizacl valorde lafiestaen su vida
y enlavida de la comunidad, que se escandaliza dc las ficstas populares y que
no se sabe que hard cn ¢l banquete del Reino.
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Este asunto cs muy significativo. Los visitadores, misioneros y curas
rcsponsables podian presidir algunos momentos de la “fiesta” cristiana. Pero,
a causa dc su buido fariscismo, no se entregaban a lo propiamente festivo de
la fiesta. Este ¢s un punto crucial de desencuentro entre estas nucvas autori-
dades y el pucblo, cosa que no succdia con 10s curacas y sacerdotes indigenas.
Al no entregarsc a la fiesta, al no consumir cn ella sus energfas, al inhibir esa
experiencia fundamental de vida en comunién con la comunidad y la natu-
ralcza, estas nucvas autoridades transformaban ese ahorro de energfas en
distancia vigilante y finalmente ¢n dominio sobre los que vivian la experien-
cia. :

Eljuicio religioso y moral que s¢ hace sobre ellos y la mala conciencia
que se les introyecta son un modo de ejercer el poder que genera esa
abstinencia. Si lamamos conducta a l1as'pautas que se imponen desde fueray
expericncia a la vivencie desde las profundades de la propia existencia,
tenemos que concluir que ¢l misioncro, a fuer de fariseo cristiano, desde su
consciencia y voluntad, impone conductas al resto de su ser y, desde su
retraccién vigilante de 1a experiencia, impone conductas a los demés. Se trata,
pues, de un ejercicio de poder exierno que tiende a sustituir la experiencia por
conductas pautadas, cn s{ mismo y en los demés. El triunfo de esta tendencia
produce una socicdad altamente disciplinada, incluso eficicnte; pero sin
comunién y cortada de las mds primigenias fucrzas vitales. Ademds instaura
Ia dicotomia cntre dirigentes y dirigidos, entre controladores y controlados.
Esta distancia no sc convicrle en abicrto despotismo porque, en esle caso, los
dirigentes desean sinceramentc ¢l bien de sus ovejas y no tienen pretensiones
de podcr o de provecho personalista sino que trabajan con todas sus fuerzas
por la causa, desde una alicnacién de 1a que son victimas inconscicntes. Por
¢so son queridos y temidos a la vez y de un modo inextricable causan bicnes
y estragos. En tanto los malos curas doctrineros hacen pagar a sus indios peajes
pesados; pero, por su falta de preocupacion profunda, dejan espacios desocu-
pados, libres de pautas y vigilancia, y asf permiten que la experiencia, que ¢$
¢l alma dec 1a comunidad, siga funcionando, incluso incorporando desde si
misma clementos del propio cristianismo.
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2.2 ;ADORACION O VENERACION?

Desde nuestra perspectiva la pregunta para discemir esta religion es
si adoraban o vencraban a las huacas. Aunque el autor utilice ambas expre-
sioncs ¢s obvio que las usa como sinénimos ya que para €1 los indigenas
“adoran como a Dios” (202) a la huaca y cuando la invocan “la llaman
Runapcamac o criador del hombre y otros nombres semejantes debidos a solo
Dios” (213). De las huacas mdviles dice, sin embargo, que “no hay que
admirarse que en cosas tan pequefias reconociesen deidad los indios™ (196)
porque “son imdgencs y representacién” (id) de las huacas fijas. La pregunta
es si para los indigenas ¢stas eran dioses propiamente dichos o si reconocfan
en cllos “deidad” porque cran “imdgenes y representacién” de lo divino. En
este segundo caso se tratarfa de la nocién de 1a Naturaleza a quicn, segtin el
primer capitulo del génesis, Dios habria dado podcer para producir todo género
de vida. Este poder dado por Dios es por eso un poder sagrado y quien recibe
ese poder cs, concibasclo como sca, un sujeto. De ahf la sacralidad de la
Naturalcza y la pertinencia de venerarla. Si una comunidad local desbravé y
cultivé con mucho esfuerzo y a través de gencraciones una tierra muy
particular, particularizdndola mds con su trabajo, €s normal que dé culto, que
cultive, religiosamente también, a csa tierra concreta, que ¢s para clla
representacion, refractada en diversas imédgenes, de lo divino, ya que sélo a
través de esos canalcs fijos sec manificsta la accién creadora y vivificante de
Dios.

Dc modo equivalente podemos preguntamos si los indfgenas consi-
deraban quc provenian de sus pacarinas en el sentido de que la divinidad
creadoralos “secmbr6” en cllas y por eso brotaron de ellas o en el de que cllas
eran sus progenitores propiamente dichos. Si se tratara de 1o primero es una
manera simbdlica de decir que como comunidad, como seres culturales, han
brotado dec esa relacién entrafiable con esatierra concreta enla que sc reconoce
la primacia a la acogida de la ticrra.

Tal vez estareligion agraria indfgena (a la que debemos distinguir de
la rcligion imperial y por lo tanto politica, de los incas) no estaba cn
condiciones de responder si adoraba o veneraba a la Naturaleza porque se
mantenia en un estado de {luidez, de indeterminacién real. Es decir no sc trata
de quelos indfgenas no querian hacerse cargo de lo que realimente hacian o que
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no tuvieron capacidad de rcflexionar sobre cllo sino que sus concepciones y
précticas religiosas eran realmente ambivalentes. Si esto era asf, nos tenemos
que preguntar si no no los hicicron id6latras los misioneros y sobre todo los
extirpadores de idolatrfas al pretender decantar arbitrariamente hacia la
idolatrfa lo quc en realidad se mantenfa en un estado indefinido y por lo tanto
abicrto. ;Internalizarfan al cabo los indfgenas esa intcrpretacion de 1os
misioncros afincdndose, con mala conciencia, en lo suyo asf reinterpretado?
Pucde scr que asi haya sucedido con algunos dirigentes. Pensamos que 1a
mayorifa siguié simplemente en lo suyo, que fue evolucionando desde dentro,
incorporando clementos cristianos y asumiendo la reinterpretacidn cristiana
en cl sentido de que su veneracion religiosa ancestral se dirigia en resumidas
cuentas a Dios.

2.3 (INVENTO DIABOLICO?

2.3.1 ;Conforme a su capacidad y/o causada por el diablo?

Sca como sca, hay que destacar que Arriaga reconoce 1a adecuacion
cntre esta religion y la fndole de los indigenas: sc tratarfa de un sistema
religioso “‘conforme a su capacidad ¢ inclinacién”(221). Aunque fueran
errores, i son ‘“‘errorcs tan connaturalizados a su capacidad”(241), podria
pensarse que, si no ticnen por autor a Dios, son elaboraciones nacidas de su
propia cultura. Por ¢so, aunque a veces sc reficre al temor que inspiran las
huacas (el tremendum de lo santo que dirfa Otto) es mds frecuente que
destaque ¢l amor y asf habla de ““sus amadas huacas”(233), comenta “el amor
tiemisimo que han tenido a sus huacas, el cuidado con que las han guardado
y cl dolor grande st se las quitan” (231) y sobre todo, refiriéndose a los
sacerdotes de las huacas, comenta: “tiencn (tan) embebido y connaturalizado
¢l amor de sus huacas, de sus idolatrias, supersticiones y ceremonias”(256; cf.
261). Ese cuidado solicito aparece scfialadamente en todo 1o que se refiere al
ciclo agrario y revientaen reconocimicnto alegre en la fiesta. Mds adn, si insite
en que la idolatrfa se desarraiga a través de generaciones por ser “rafces tan
arraigadas y antiguas”(201) y afirma que “quien hubiere lcido las historias
eclesidsticas del principio y discurso dc la Iglesia”(195) no se asombraria de
que “mal tan antiguo y tan arraigado y connaturalizado con los indios no sc¢
haya dcl todo desarraigado”(id) parcceria cstar pensando cn una elaboracién
cultural prolongada y coherente.
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Por eso, no deja de scr sorprendente que Arriaga atribuya toda esta
religién al demonio. Porque ;cudles serfan esos elementos demonfacos?
(Dénde cstarfa en ella 1a marca del enemigo de la naturaleza humana? Al
demonio se lo liga con la ofuscacién de juicio, con la mentira; con la
deshumanizacién (conversion en ficras sanguinarias y bestias degradadas);
con la desunién, las enemistadces, 1a cizafia, 1a ruptura de la comunidad (ese
serfa el sentido litcral de lo diabdlico frente a lo simbdlico); y con la muerte.
Los cultos demonfacos se consideran como la inversién de 1a recta adoracién
y sc asocian a las aberraciones sexuales y al derramamiento de sangre, ademds
de la adoracién formal a Satands bajo figuras animalescas de catadura
siniestra. jHay algo de esto en esta religién agraria, tal como la percibe
Arriaga? Analicemos, pucs, 1a demonologfa de Arriaga.

Esindudable que Arriaga picnsaque lareligion indigena es un invento
diabdlico:”los demonios por hacer mal a los hombres y vengarse de Dios
inventaron las huacas y las demds supersticiones” (244).1.a conclusién de ¢sta
premisa es que, 1o sepan o no, al entregarse a su religién, los indigenas se
entregan al demonio, pasan a su poder. Por eso el libro estd concebido como
un arbitrio que muestra “cémo sc rescatardn tantas almas que estdn en dura
csclavitud del demonio” (193) La picza central de cste arbitrio, 1a visita, estd
dirigida consccucntemente a “sacalles de 1a ceguedad en que el demonio los
tiene” (247). Por cso al que c¢n los interrogatorios nicgue saber qué idolatrias
hay en ¢l pucblo “se le dird que ¢l demonio le endurece el corazén para que
no conficse su pecado y vaya al ciclo” (247). Y por eso, cuando ya se haya
descubierto todo, cl visitador, con graves palabras debe advertirles “cémo
hasta ahora han sido hijos dcl demonio y han estado cn pecado, y que es
necesario que se convicrtan de corazén a Dios” (253). Esta es la razén por la
que califica a 1a campaiia de extirpacién de idolatrias de “batalla espiritual
contra cl demonio” (272). E insiste ¢n la fortalcza que deben tener los que se
meten a clla para no desmayar por “los estorbos que ¢l demonio ponga para
que no le desencastillen de 1a posesién que ha tenido tiranizada tantos afios”
(272).

La pregunta cs jpor qué atribuir al demonio lo que pucde explicarse
como cxpresion simbélica, como sacralizacion de una cultura? Si la religion
es tan adecuada a su fndolc podria pensarse que ambas son resultado de una
cultura y mds concretamente de la centralidad del ciclo agrario para la vida de
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la colectividad, y del entraflamicnto secular de 1a comunidad en un terrufio,
convertido en qucrencia a través del trabajo de muchas generaciones a las que
la comunidad sc sicnte ligada y agradecida. Més auin,no es licito pensar que
cn csa historia hay sacralidad y que por 1o tanto las préicticas religiosas son un
intento dc expresar esa presencia vivificante de Dios, ]a religacién con esas
fucrzas crcadoras de csa vida concretisima, tan laboriosamente alcanzada y
tan apasionadamente vivida?

2.3.2 ;Trazos diabdlicos?

Ahora bicn si una comunidad humana se encucntra en un estado de
degradacién y perversién tal que ha perdido su dignidad e incluso su condicién
humanacn algunos aspectos esenciales, la culturareligiosa que laexpresa, que
la mantiene en ese estado y lo refuerza, no podriamos llamarla sagrada, no
tendria su origen ni en Dios ni en lo més genuino de l1a condicion humana tal
como salié de sus manos. En este caso se tratarfa del enemigo que sembré mala
simiente en ese campo. (Es este ¢l caso de los indigenas? Tal vez asi 1o crean
algunos curas doctrincros cuyas cartas incluye Arriaga. Escribe uno de ¢llos:
“Era compasion ver csta doctrina y gente indigna de estc nombre, pues més
parccian bestias y salvajes, faltos de toda cosa bucna” (235). Y otro expresa
su desco de que “ablanden los corazones, que tan duros tiencn para lo bucno”
(237).

Ahora bicn, fucra de estos juicios tan negativos, pero porotra parte tan
sumarios jcudles serfan en concreto, seginlaversién de Arriaga, esos pecados
tan deshumanizadorcs, generalizados y connaturalizados? Fuera de la
fornicacién simple cntre soltcros y la borrachera cn las ficstas y en las mingas,
cl autor no resefia ningin otro, y estos no parecen conformar una situacion
deshumanizante. Asi pucs para cl autor el engafio del diablo ¢s fundamen-
talmente religioso: hacerles creer que las huacas, tanto las de la naturaleza
como las méviles quc las representan, son dioses y deben recibir adoracién.,
Asfi Ie cscribe un cura doctrinero acerca de las huacas: *“cl respeto, el amor y
el temor que el demonio les ha puesto de ellas me admira” (231). Mds atin,
si las huacas, que son scres inanimados, hablan es que ¢l diablo habla a través
de ellas (c£203, 205, 218). Esta scria una prescncia mds explicita del demonio.
Asf pues, cuando los ministros dc las huacas hablaban con ellas, hablaban con
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el demonio (cf 196, 205, 207). Por eso en la visita una pregunta al sacerdote,
si sc volvia loco cuando iba a hablar con la huaca, era que aclarara *si era por
la chicha que bebia o por efecto del demonio” (250). Sin embargo ni aun en
este caso las respuestas det demonio irfan més allé de predecir sucesos de la
vida o de las cosas de su rcligién. Tampoco en esta respuesta se notarfa, fucra
del engafio de hacer creer que vicne de Dios 1o que nace de €], 1a huclla
deshumanizadora del “encmigo de natura humana”.

Entonces, rciteramos, ;por qué meter al demonio si todo se explica sin
€l y si ¢l no dcja hucllas de 1o que sucle entenderse como actuacién suya?

2.3.3 Religion demoniaca 'y religion agraria

La pregunta cs tanto més pertinente cuanto Arriaga conoce otras
manifestaciones rcligiosas en las que sf estd presente 1o que hemos caracteri-
zado como demoniaco. En efecto, cuando trata de los ministros de la idolatria
menciona, como dijimos, a aquellos que merecen més propiamente el nombre
de hechiceros, que son los que “comen hombres” (cf 207-9). A cstos, dice, que
en sus juntas nocturnas se aparcce cl diablo en forma de le6n o tigre furioso
y que lo adoran. “De las tres cosas que son ordinarias en los brujos, que son
crueldadcs, idolatrias y torpezas, de las dos primeras descubrieron mucho, de
la tercera poco” (208). Asf pucs Arriaga entiende lo diabdlico como nosotros
y reconoce que cstos hechiceros, muy temidos por los indigenas, no son
propios de la sicrra, al menos de o que ¢l conoce y sabe del territorio del
arzobispado, y que donde se¢ hacen prescntes son heterogéncos de 1a religion
agraria que ¢l caracteriza y por €so no hace mencién de ellos al tratar de las
huacas o de las ofrendas y sacrificios o de las fiestas. Esta heterogencidad es
causa de que el cuestionario de las visitas reserve para estos hechiceros
preguntas especiales: “si hablan con el demonio y en qué figura se le aparcce”
(249). Y cn ¢l edicto se inquicre: ““si saben que haya en este pucblo alguno o
algunos indios que sean brujos maléficos o tcngan algun pacto con cl
dcmonio” (274). Esta heterogeneidad se confirma en una carta que trascribe
escrita por ¢l padre Terucl, compaficro suyo en la visita cn que escribi6 esic
tratado: “Ahora que he visto por mis o0jos lo dc por acd, hallo que los indios
del arzobispado de Lima, que tanto ruido han causado, son unos santos.
Porque aunquec las huacas y hechiceros que alld se han descubicrto han sido
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sin nimcro, han sido muy raros los que han tenido trato formal y expreso con
el demonio, y las ofrendas son de yerbas y cosas de burla. Porque acd, mi
Padre, hay tan gran nimcro de demonios, sicubos ¢ fncubos y tan familiar
trato de los indios con cllos quc ya no les tienen micdo més que unos indios
a otros (...) muy ordinario uso de sacrificar a las huacas nifios, los cules
¢scogen cn todo ¢l pueblo quc no tengan mancha” (266).

Como sc ve, la diferencia de ambas religiones es tajante: 1a religion
agraria ¢s, digamos, sana: las oraciones, las ofrendas y los ritos de comunién
ticnen que ver con la salud, la vida y la fecundidad de la tierra. Los devotos
ofrccen de lo que la misma divinidad les propicia, dan de su trabajo, celebran,
pucs, su vida, que es la de 1a comunidad y 1a de 1a tierra. En ese sentido “son
unos santos” ya que tratan sobre cosas santas como son la salud, la vida y la
- fecundidad, dones en definitiva del Espiritu dador de vida. Aunque lo hagan
mediante simulacros que pucedan parecer infantiles y “cosas de burla” a quien
picnsa que ha llegado a 1a madurcz dcl conocimiento y la adoracién. Pero la
rclacién scria de lo infantii a lo adulto o, como dice Guaman, de una “sombra”
dec conocimicnto al conocimicnto cabal. Sin embargo los hechiceros y brujos
no cclebran la vida humana sino que actian en el secreto de 1la noche
qucbrando la comunidad, violando la vida y la dignidad, tanto de cllos como
de sus victimas. En aqucllos ritos agrarios comunican los elementos de su vida
con sus divinidades, en estos ritos f{ctichistas los sacerdotes no ofrecen de si
sino que convierten en victimas a otros. Sca lo que sca del demonio, sf
podcmos llamar demoniacas a cstas practicas religiosas, a csta religacién
negativa con las fucrzas dcl mal, a csta entrega a cllas para cl envilecimiento
propio y ¢l mal ajcno. Segin lo dicho quedarfa establecida en el texto la
difcrencia entre una religién que c¢s engafno del demonio y otra que es
formalmente demoniaca. Si ¢s correcta esta distincion jno seria abusivo decir
que los indfgenas estdn en poder y en manos del demonio, y més adn que son
sus hijos? Mds todavia, preguntamos de nucvo ;por qué atribuir a engafio dcl
demonio la religién indigena agraria?

2.3.4 Causas de la atribucion demoniaca

Creo que sc debe a 1a conjuncién de dos causas, una teolégica y otra
cultural. La tcoldgica scria la demonologfa de la época que, al atribuir al
demonio muchas concepciones y acciones humanas, descalifica a esos
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sujetos, incluso los condena a muerte, entregdndose asf inconscicntemente al
mismo mecanismo diab6lico que pretende cxorcizar. En este sentido dice
Arriaga que entre los sermoncs dc 1a visita, uno debe explicar “cémo engafié
el demonio a nuestros primeros padres y del pecado original y como de ¢l
proceden todos los pecados y errores que hay en ¢l mundo” (244). Asf{ pues el
crror idoldtrico de los indfgcnas vendria del pecado original que vendria del
cngafio del diablo, y serfa mds precisamente como una repeticién de esc
cngafio original. Porque un error tan mayusculo sélo podria venir del diablo.
Pcro los indigenas indoamcricanos estuvicron excntos de la Inquisicién
porque se les consideré no s6lo ne6fitos sino rudos, es decir menores de edad;
por ¢so cn los autos de fe no sc quemaron indfgenas porque no se les juzgaba
sujetos sui iuris, plenamente responsables. Asf les dice el visitador: “como
cllos suelen castigar a sus hijos cuando son travicsos y no son obedientes, que
asf nuestra madre la Iglesia ticne mandado que les castiguen, pero con picdad
y que les azoten con aquellas varas para absolverlos de laexcomunién’ (253).

Esta seria la scgunda causa de que Arriaga considere que la religién
indigenaes del demonio: Ies haengafiado por su poco juicio y asf les puso unos
idolos y unas ofrendas que son cosa de burla. Nos parece que csta falta de
aprecio, de estima, de valoracién de los indigenas forma parte de la ideologfa
del autor que ve a través de clla a los indigenas y que ella es la que da la
perspectiva no s6lo para entendcer y juzgar lo que ve sino para proponer los
caminos para transformarlo. Deciamos que los ind{genas reinterpretan el
cristianismo desde su mundo rcligioso considerdndolo como la religién
particular de la tribu espariola y a las imdgenes cristianas como las huacas de
tos viracochas. Desde este punto de vista picnsan, que asi como los incas les
impusicron su religion, a la vez que inclufan a sus huacas en su pantedn, asf
también cllos podian practicar la rcligion general de los nuevos dominadores,
lanueva rcligién imperial y ala vez 1a suya particular ancestral. Pucs bicn, esa
reeclaboracion indfgena no podfa venir de ellos; serfa error y engafio del
demonio. Lo mismo csa forma sutil de mantener 1a cohesién cultural que
consiste cn la esperanza cn que vendria otro tiempo en que disminuiria la
presién de los dominadores y ellos podrfan continuar en paz con sus expre-
sionges religiosas (1al vez una reinterpretacion mds atcnuada y realista det Taki
Onqoy) no podria provenir dc cllos, seria cosa del diablo: “Por impulso dcl
demonio estaban persuadidos que tras de cste ticmpo vendria otro, donde
podrian a su salvo volver a sus antiguallas con cl descuido de sus pas-
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tores”’(229). Como se pucde apreciar, ¢stas tres interpretaciones indfgenas
ticncn en comin que propician un espacio de libertad respecto de la idcologia

' espafiola y de pervivencia de la propia cultura. Esta independencia mental
scria también demonfaca porque se asimilarfa a una forma de rebeldia, que
serfa lo que transformé a Luzbel en Satdn. Esto estarfa en el fondo de la
apreciacion de Arriaga, pero soterrada. Y asi, aunque la visitatomabala forma
paternalista de una correccion a hijos menores descarriados por su poco
scso,cra en realidad un proceso inquisitorial contra rebeldes.

3. DISCUSION SOBRE LAS CAUSAS Y REMEDIOS

Las causas de ia persistencia dc la idolatria y los medios que propone
para desarraigarla 16gicamcnte se corresponden. Como dijimos, pueden
reducirse a dos capftulos: la implantacién de una alternativa cristiana a la
religién ancestral indigena y la erradicacién sistemdtica de la idoiatria y del
campo cultural que Ie sirve de scno matcmo. En la visita y fuera de ella, para
Arriaga ambos capftulos son concausas parciales que concurren a un mismo
cfecto y por tanto deben darse de consuno. El ejecutor principal de esos
remedios, pero a la vez ¢l causante principal dcl actual estado de cosas es ¢l
cura doctrincro.

3.1 EL CURA COMO FACTOTUM
3.1. Departamento para los indigenas

Aquf tenemos la primera anomalfa, inherente por cierto al proyecto
pastoral postridentino: la consideracion del saccrdote como la causa univer-
sal. “En cllos estdn cifrados todos los demdés mcdios y rcmedios de la
cristiandad dc los indios” (259) porque €l ¢s el cjecutor de todos. El problema
no esté sélo en encontrar tales Atlanies que lleven sobre sus hombros a todos
los indigenas y a csta Iglesia nacicnte “porque acd pocos hay que quicren
cntrar a los gentiles si no ¢s por pucrta de oro o plata”(265), como le dice un
corresponsal del norte del Perd. Y otro de Bolivia:”parcce que ticnen odio,
encmistad y mal sabor a las cosas dc Dios, y casi ticnen razén, porque los que
les ensciiamos mostramos el dltimo fin de enriquecer cn breve tiempo. Y ha
de ser con detrimento dc las ovejas, que son trasquiladas sin picdad y
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amor”’(227). Aun en los casos de curas doctrincros celosos del bien de sus
indios, el esqucma cstd basado cn la dicotomfa estructural entre Iglesia
docente e Iglesia discentc, cntre los que administran los dones de Dios y los
que los reciben, que lleva al sindrome de la patermidad responsable: el
misionero cjemplar que sc mata por aquellos que Dios le encomendd, pero que
hace ¢l todo y no da participacién, que cs generosisimo, pero que impide que
los indigenas crezcan ya que no les da lugar y justifica esta falta radical de
gencerosidad diciendo que atdn no estdn preparados cuando es él el que impide
que crezean 'y asi los hace menores de edad perpetuos.

Existian indigenas con capacidades y descos de ser misioneros de los
suyos. Arriaga cucnia el caso de un cura doctrinero que renuncia a todo
beneficio para evangelizar sin ningun titulo ni respaldo, “llevando sélo por
compaficro un bucn indio ¢0jo, que anduvo con nosotros ¢n la visita y €s tan
entendido en las cosas de nucstra santa fe, como diligente escudrifiador de las
supersticiones de los indios, y por cntrambas dos razones catequiza admira-
blementc” (228). ;Por qué no sc hizo una Iglesia fundada en indigenas de ese
talante, como Guamdn, ficles a csa ¢ que abrazaron de todo corazén y ficles
también a sus pucblos? ;Por qué no sc camind en esa direccién? Por la
incapacidad dc concebir un cristianismo ind{gena. Asf como tuvo existencia
real y legal, junto a Ia repiblica de espafioles, una reptiblica de indios y ambas
funcionaban dentro de la ecumene (aunque asimétrica y discriminadora) de
las Indias, asi pudo cxistir también, como otro componente de la repiblica de
indios, un cristianismo indfgena, en comunién con los pastorcs comurnes y con
los hermanos cristianos dc 1a repuiblica de los espafiolcs, pero un cristianismo
que, al expresar ¢l scr cultural indigena, enriquecicra la catolicidad. Esto
precisamente es 1o que sc buscé cvitar, 'Y asi se hizo un departamento,
digamos, para indigenas, pero discfiado y llevado por no indigenas. Como un
servicio especializado de una institucion eclesidstica netamente espafiola,
aunque al servicio de todos. Si ¢l sacerdote 1o cs todo y el sacerdote no puede
ser indfgena sino, a Io mds, si hay virtud probada y letras, mestizo (y porlo de
letrado, blanqucado ya que las letras vienen obviamente de Europa) eso
significa que los indfgenas van a scr cristianos, pero no van a pertenecer ala
Iglesia, yaque éstase identificd conlainstitucion eclesidstica. La Iglesia podia
scr, cn ¢l mejor de los casos, pa.a cllos; podifa echarla sucrte con ellos y hasta
dar la vida por cllos, pcro sicmpre como cxterior a cllos. Ellos siempre scrian
destinatarios, receptores, nunca sujetos creadores.
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3.1.2 Cristianismo indigena

Y sin embargo su religién agraria era suya porque habfa nacido de
ellos y porque eran cllos mismos los que la trafan entre manos. Naturalmente
que no entendian que dominaban a su religién y que la mancjaban a su antojo.
La rcligion era sagrada, tenfa sus normas, pretendia ser obediencia al mundo
divino. Pero una obediencia recibida, interpretada y llevada a cabo por cllos
mismos. Ya hemos dicho que la destinacién al sacerdocio indigena era
bastantc fluida y ademds tambicén existia el culto familiar y ¢l de las chacras
y accquias que competfa a mucha otra gente. Poreso desde este punto de vista
retomamos la observacién de Arriaga radicalizdndola: “siendo cominmente
losindiosinclinados ala vencracién y adoracién de Dios, bien se deja entender
cudn poca ayuda tienen” (221), no s6lo, como €1 piensa, por parte de los curas
negligentes sino también por los que son tan afanosos y diligentes que no les
dejan lugar, que les llaman, si, a colaborar en sus planes, pero que no se les
ocurre plancar junto con ellos ni menos ain pedir a los indigenas que
planifiquen y que €1 ¢std a la orden para colaborarles.

(Cudl fue el resultado de este exclusivismo clerical? Que como
.ciertamente los ind{genas eran muy religiosos no se conformaron con su
cstatuto de receptores y reinterpretaron ¢l catolicismo viviéndolo desde si
mismos como sujetos, aunque sin colidir nunca con la institucién eclesidstica
sino por el contrario integrdndola a su mundo religioso, pero de manera tan
- solapada que la institucién cclesidstica percibié que cran tos indfgenas
quicnes s¢ habfan intcgrado por {in a su propuesta. No sc¢ traté ahora del idolo
tras cl altar sino dc 1a religién del pueblo (perfectamente catélica) dentro de
1a religioén de la institucidn eclesidstica, pero sin confundirse con clla: juntas
pero no revueltas. Es lo que la instituticién tiende a llamar catolicismo,
religiosidad o piedad popular; pero que es, como 1o reconoce por fin sin
empacho la Evangelii Nuntiandi, la rcligién del pueblo.

3.2. DOCTRINA SIN EVANGELIO

3.2.1 ;Fue percibido el problema?

Por otro camino se llegé también a la religién (catSlica) del pucblo
indigena: a causa de lainsuficiencia de la propuesta de lamisién. Arriaga pinta
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patéticamente cl abandono de la doctrina y ¢l culto. Es obvio que dec momento
la rcligion indfgena, tan adaptada a su indole y cultura segin nuestro autor, no
tenfa alternativa. Pero 1a que €1 propone, caso de ser llevada acuciosamente a
la préctica ;jconstituyc una altenativa vélida? El catccismo dcl Tercer
Concilio Limensc, mds 1os sermoncs que csboza cl autor (cf 244-45) pudieran
scrvir acaso para desengafiar, como ¢l dice, a los indigenas, desencantando a
sus ojos la naturaleza. En ¢l caso de scr entendidos, comunican una seric de
verdades: “no sé yo qué cosa hay mayor ni mds profunda que los misterios de
nucstra santa fc, ni mds dificultoso que dalles a entender de suerte que hagan
concepto de cllo los que tiencn hecho el entendimiento a cosas tan materiales
yrateras” (258). Pero sc propone alguna bucna nueva? Ademds delibraralos
indfgenas de la presunta csclavitud del demonio ;qué bienes les otorga? No
creemos que Arriaga haya percibido cste problema. Le parece que los
mistcrios cristianos son bucna nucva por hipéiesis. Si es asf, no tiene lugar el
plantcamicnto de qué del cristianismo pucde ser percibido por esas personas
y csa cultura como una noticia bucna para cllos y capaz de darles tal alegria
que para entrar en ella estén dispucstos a desprenderse de 1o quc sea necesario.

3.2.2 ;Qué mueve al extirnador?

Si ¢l cristianismo no fuc plantcado expresamente como evangclio,
podemos preguntarnos cudl cra ¢l mévil que llevaba al autory sus compaticros
a embarcarsc ¢cn un trabajo tan arduo ya que ¢so que les urgia serfa para ellos
lo m4ds valioso. Lucgo nos preguntarcmos si los indigenas lo captarfan asi. Sin
duda ¢l mévil de Arriaga es el que da el titulo al libro: La extirpacién de la
idolatria, descncastillando, como ¢l dice, al diablo de 1a posesién que ha tenido
tiranizada tantos afios. Sc trata, pucs, de “remediar un mal tan cncubierto”.
Claro estd que para ¢l derrocar al diablo ¢s entronizar a Dios y remediar el mal
¢s alcanzar ¢l bien, “que ¢s la gloria de Dios que sc sigue de que le conozcan
y sirvan y amen los que no le amaban, ni servian, ni conocfan” (272). Por eso
acaba la relacién dc la visita refiriendo ¢l contento en que quedan misioneros
y visitadores “viendo cudn diferente queda aquél pueblo de 1o que le hallaron,
cncaminado a la vida cterna, ut cognoscant te, Dcum verum ct quem misisti
Icsum Christum™ (256).

Podcmos suponcr que cnfrentarse en duclo a mucrte con el
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mismisimo demonio para arrcbatarle su presa y como resultas de 1a victoria
implantar la bandera dcl recto conocimicnto de Dios debié ser para estos
creyentes sinceros una aventura totalizante. Por eso concluye diciendo que €1
pinsa que cualquicra que tenga celo de la gloria de Dios y estima dc las almas
quc tanto le costaron “quisicra tener mil vidas para cmpleallas todas en esta
cmpresa’” (273).

3.2.3 El hombre para el sébado

En cste enfoque notamos un sutil deslizamiento: para cl autor lo
absoluto cs desarraigar la idolatria ¢ implantar cl recto conocimiento de Dios,
lo relativo, es decir 1o que de ahf se sigue como su consccuencia, s ¢l bien de
los indigenas. Creo que esto dltimo no es lo perseguido absolutamente sino el
clecto automdtico del mévil al que cl autor consagra todas sus fucrzas. Si lo
absoluto ¢s la extirpacién de la idolatrfa, los indigenas no son sujetos
absolutos, no son queridos por s mismos, no son respetados como personas,
como dignos cn sf mismos. Los indfgenas son destinatarios de su accién y
ayudantcs u oponenics a clla; estdn referidos a esa accién, son, pucs, relativos,
estdn cn funcién de clla. Esta absolutizacién de la accién dc extirpar la
idolatrfarclativiza alas personas. Los indfgenas son sagrados como cristianos,
no como iddlatras, y cl scr iddlatras de algin modo los totaliza; por eso la
accién busca salvar a los indfgenas de sf mismos, de su radical alicnacién. Un
indicio de que los indigenas serian considerados como sujetos absolutos ¢s si
sc habla bicn de cllos, al menos en algunos aspectos importantes, si se
descubren cualidades relevantes cn cllos, al margen de la cuestion de la
idolatria, y sobre todo, como decia Las Casas, si sc preficre indfgenas paganos
vivos a indigenas cristianos muertos, indigenas dignos aunque paganos, a
indigcnas cristianados que han abdicado de su condicién de sujetos. Nada de
¢sto se aprecia en csta obra. El autor no denigra a los indfgenas ni los alaba,
simplemente solo los considera en funcién de la idolatria que cs la perspectiva
cnglobante. Una mucstra de como concibe la doctrina como 1o absoluto y la
cultura vivida de los indfgenas como lo relativo cs la frialdad con que cncara
¢l asunto de la localizacién de los pucblos y su falta de scnsibilidad hacia las
guerencias de los ayllus: “Para cste mismo f(in ayuda también Su Excelencia
por su parte, mandando que todos los pucblos quc estdn desmembrados de su
reduccién sin orden del gobicmo, los pucda quemar y disiparel visitador, para
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que vuelvan a su reduccion; y asi se ha hecho en muchos pucblos, y que los
que con orden del gobicmo estdn divididos, si le parece al visitador que no
convicne, informe a su excelencia para que se manden reducir” (235).

Creemos que nucvamente aquf confluyen motivos teoldgicos y cul-
turales. Desde la teologfa postridentina tiende a valorarse 1o humano a partir
de 1o religioso y esto a partir de 1a recta adoracién. Ademds, si los indigenas
¢ran dc corto entendimicnto, como menores de cdad, ¢s més obvio en su caso
que cs la cntrega ala religién verdadera lo que les pone a valer. Creemos que
le significado de este desplazamicnto es poner al ser humano en funcién del
sdbado sin considerar que la religién cs un medio para el ser humano, que es
1o dnico querido absolutamente por Dios.

3.2.4 De la alternativa misionera al cristianismo indigena

Siéstces el mévil y perspectiva de misioncros y visitadores ¢ podfa ser
captado por los indigenas como buena nueva para cllos? S captarfan como
positivo sus trabajos y desinterés. También estamos dispuestos a creer a
Arriaga cuando se rcfiere al “consuclo y contento” con que quedan los
indfgenas después dc la visita por “conocer sus engafios y quedar cnsefiados
y confesados”. Lo que pasa de vencracion a la tierra y a sus antcpasados es
esclavitud y tcmor, dc los que causa gozo liberarse. También se experimenta
salvacién en conocer un poco mcnos inexactamente a Dios y desechar
“imégenes y representaciones” suyas demasiado inadecuadas. Salir del sis-
tema adivinatorio para cntrar ¢n la confianza en Dios y el obrar razonablc
asumicndo el riesgo da micdo, pero también madura humanamente y causa
alegria. Las constantes predicaciones de buenos oradores que buscan sincera-
mente su bien, el que lcs dirigieran 1a palabra tan despaciosamente les hacfa
sentir dignos, estimados, importantes. También las reuniones comunitarias,
los cantos, las procesiones, incluso el elemento penitencial, comprensible
para ellos, de las disciplinas es una recreacién de lo comuntario y del mundo
ceremonial, que tenfa que alimentarles.

Sin embargo cn estc sistema que se instaura quedan no pocos
clementos del ser cultural y religioso indigena radicalmente desatendidos.
Ante todo la propia vencracion a la ticrra y los antepadados, y csa relacién tan
concrela, tan pormenorizada, digamos tan personal, con los scres divinos. El
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concepto, tan dogmético, de Dios ;no tendfa a alejarlo, dejando todo el campo
para esas huacas de los cristianos que son las imagenes? En este sentido el
asimilar la figura de Jestis al mundo de los santos, si a nivel dogmadtico parece
rebajarlo, anivel del contacto religioso ;no es el modo de conservarlo cercano
y no relegarlo a las altisimas nubes del dogma? Luego estd el sentido
comunitario y sagrado, totalizador, de la fiesta que, en la propuesta de la
institucién eclesidstica se desliza haciala ceremonia y el rito dejando aunlado
lo propiamente celebrativo, tenido como paganizante. Pero sobre todo est4 el
hecho de que en esta organizacion religiosa a ellos sélo les reservan el papel
de receptores de servicios religiosos y ayudantes en la ejecucién méds material.
La convocacién a oir la mismfsima cartilla todos los meses y afios y a
memorizarla jno tenfa que causar una insufrible aridez? Esas misas y otras
ceremonias en latfn en las que ellos no tenfan ninguna participacién (cémo
iban a alimentar a unas personas tan acostumbradas en la religién a la
actuacién personal y transida de sensorialidad? ;Con qué espiritu religioso se
levantarfan unos nifios socializados- religiosamente a punta de cartilla y
memorizacién? ;Qué experiencias religiosas se propiciaban en ellos?

Por eso “‘siendo comiinmente 1os indios inclinados a la veneracién y
adoracién de Dios” tuvieron que construir por su cuenta su propia religion,
afincdndose en lo devocional, que era lo tinico relativamente no codificado y
accesible aque ellos mismos lo moldearan y actuaran como sujetos religiosos.

.En ese dmbito relativamente abierto y libre fueron volcando su organizacién
religiosa y a partir de las experienicas se dio por esa vfa una verdadera
iniciacion en el misterio cristiano, que 1a organizacion fue capaz de conservar
y transmitir, y que se fue elaborando como concepciones religiosas, como
pautas de comportamiento y como sfmbolos rituales, es decir, como una
religién completa, que sin embargo a los 0jos de la institucién eclesidstica no
aparccfa como tal sino solamente como el mundo realmente secundario
aunque frondoso de lo devocional.

3.3 LA LOGICA DEL PODER

Para descubrir la idolatrfa y para extirparla y para acabar con los
veneros en los que se incuba, Arriaga cree que hay que explicar, persuadir,
amonestar; pero piensa también que es del todo imprescindible utilizar el
poder de coaccién y utilizarlo de un modo sistemético y generalizado, aunque
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tratando de moderar al mdximo el rigor de las penas, como gente menuda que
son. Asf lo afirma a lo largo de todo el libro y lo estampa en frase lapidaria
como resumen del capftulo sobre los medios para desarraigar la idolatrfa: “el
dfa que hubiere castigo habrd enmienda” (240). Por eso todo el mecanismo
que propone Arriaga estd fundado en dltimo término en la obligatoriedad, no
en el imperativo moral, sino en la coaccidn, es decir en la amenaza de castigos
si no se cumple lo mandado. La propuesta est4 basada pues, en que los agentes
religosos son también representantes de los vencedores y actian como tales.
Su 16gica es la 16gica del poder: por las buenas o por las malas. Desean
sinceramente que los indigenas acepten sus propuestas por las buenas; pero si
no, se aplicardn de todos modos en contra de su voluntad.

3.3.1 El espiritu de la época

Para Arriaga la legitimidad de este recurso a la fuerza se basa en que
los indfgenas son cristianos. Dejar el cristianismo no sélo es una falta de
lealtad con Dios que los torna enemigos suyos sino una infidelidad respecto
de unainstitucién que la institucién no est4 dispuesta ni debe tolerar, como un
sefior secular tampoco tolera la defeccién de un vasallo que un dfa libremente
le jur6 fidelidad. Pero esa defeccidn religiosa es también un atentado politico
ya que la unidad de la confesién religiosa es uno de los principales vinculos
que dan solidez a una nacién y a un Estado. Por eso ¢l Estado presta su
concurso a la Iglesia para que la defeccién sea castigada y el relapso sea
reducido a cumplir la palabra que empefid.

Hay que reconocer que ese era el espfritu de 1a época y més bien hay
que dar gracias a Dios de que excluyeran de la Inquisicién a los indigenas y
por esa razén también de las penas de muerte, porque es cierto que 1as penas
que se les daban eran cosa de juego en comparacién con las que se aplicaban
contempordneamente en Europa. Sin embargo esta observacion no sirve de
excusa, ya que como muy certeramente observa el Documento de Consulta
para Santo Domingo, el rechazo de 1a Ilustracién a la religién positiva estd
ligado “al repudio que suscité la terrible y escandalosa experiencia de casi
siglo y medio de guerras de religion. El cristianismo aparecfa como factor de
divisién de la sociedad, intolerante y excluyente” (N° 23). En el escrito que
comentamos notamos en toda su virulencia ese talante intolerante y ex-
cluyente, que no suscita guerras de religién porque los contrincantes ya estdn
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vencidos y desarmados, es decir no porque no funcione la misma 16gica sino
porque no es necesario usar la violencia de 1a guerra ni la de las armas sino que
basta la de la represién: los azotes, la infamante trasquilada, las multas, la
privacién del cargo, cl destierro y como pena méxima la reclusién en la Santa
Cruz, construida en el cercado de Lima para sacerdotes indfgenas recalcitran-
tes.

3.3.2 ;Existia el presupuesto para la legitimacion de la coaccion?

Ahora bien, al hablar de las causas de la persistencia de las idolatrfas,
Arriaga pinta un cuadro del estado en que se encuentra el arzobispado que no
permite avalar del todo ni el que los indigenas hayan sido bautizados
libremente y con conocimiento de causa ni el que tengan una clara identidad
cristiana. Como dice ¢l mismo “‘csta cordillera y sus vertientes hacia lamar del
Sur estdn pobladas de indios cristianos, o por hablar mds propiamente
baptizados, y dc 1a misma mancra e¢stdn otras provincias™ (263). Asf le escribe
patéticamente un padre doctrinero: “Hanme quebrado el corazén y helo
llorado con ellos muchas veces, diciéndoles cuédn faltos estaban, cudn sin

doctrina, sin Dios y sin ley” (235).

Y sin embargo ¢l presupuesto de esta politica es quc los indigenas
quicren ser cristianos y que si conscrvan lo viejo es por ignorancia, por falta
- de alternativas y por micdo a sus saccrdotes. Este presupuesto no parece
demasiado consistentic ya que aqui y allé se insiste en el arraigo de 1o nativo,
verdaderamente querido, y en cémo lo religioso indigena era canal cficaz para
la constitucién y conservacién dindmica de la comunidad. Pero ¢l presupuesto
de la identidad cristiana, al menos como deseo, era indispensable para la
legitimidad cristiana dc la campafia y para llevarla a cabo no sélo con bucna
conciencia sino con la concicncia de estar prestando un servicio sefialado alos
indigenas.

3.3.3 La ambigiiedad, factor de éxito

El éxito de 1a campafia sc debe a su ambigiicdad: en definitiva estd
basada en la coaccién, pero quicencs la proponen la proponen como  buena
nucva para los indfgenas porque creen que es asf y porque subjetivamente si

117



quieren el bien de ellos. Ademds, a pesar de las amenazas, en la primera visita
1o que se propone ¢s el perdoén, previa confesién, €so sf de 1a culpa perpetrada
y el castigo merecido. Para eso se combinan dos mecanismos: el examen
judicial del visitador, que en el fondo es una pesquisa inquisitorial, y la
predicacién que desengafia de los errores, propone el cristianismo como
alternativa superadora y ofrece 1a confesién como arreglo total de cuentas. La
ambigiiedad estd en que, aunque haya interés en distinguir ambas instancias,
las dos son simultdneas “concurriendo como dos causas parciales a un mismo
efecto”. Por eso los visitadores “de ninguna manera quieren ir sin los Padres”
(242) ya que si no quedarfa patente su cardcter inquisitorial y les quitarfa la
buena conciencia. Y en cuanto a ir Padres solos *‘han llegado Padres alguna
vez a pueblos de indios sin visitador y no han sido bastantes para juntarla gente
a sermén un dfa, cudnto mds muchos, que son menester para enseflallos de
espacio y menos para hacelles confesar tan de propdsito como la necesidad lo
pide” (id). “Pues sacalles los Padres a fuerza de predicacién y doctrina las
huacas, bien puede ser, pero pocas veces ha sido, y muchas se han hecho
misiones” (id).

Esta combinacién de exhortacién y amenaza, nacida del deseo de que
los indfgenas sean buenos cristianos porque en eso se cifra su bien, y la
confesiénde que en defintivael castigo es el granmotordeladoctrina, aparece
enesta carta de un doctrinero: Me falta, dice, “la paciencia cuando uso de amor
y regalo. Cuando ya de aspcreza y castigo, en diciéndoles que los tengo de
enviar a la casa de Santa Cruz, lo temen, asdstanse, vienen a misa y a la
doctrina. Es esta casa su coco, castigo, cdrcel y azote; tengo paramf fue la cosa
mejor, mis santa, buena y pfa que se ha hecho” (235). Es cierto que es el
recurso mds habitual, tanto como amenaza cuanto como castigo (cf 198, 203,
233, 238, 239, 240, 259, 260-61, 268).

3.3.4 El castigo como indice de la importancia de la religion: de la
imposicién de conductas a la iniciacion indigena en el cristianismo

La justificacion idelégica de 1a necesidad del castigo también en este
caso se basa enla misma razén cultural que apuntdbamos arriba: son tan rudos
que es el inico modo de que entiendan. Poreso la benignidad y la permisividad
serfan en este caso criminales ya que impiden que los indigenas tomen
conciencia de su estado, porque ese tipo de gente, mds que con argumentos,
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comprende y entra en razén con los castigos, y asf si no se les aplican castigos
por las idolatrfas no llegan a percibir el grave pecado que éstas entrafian. El
argumento es vélido si se quiere provocar conductas, es decir si se pretende
introyectar pautas desde el poder, regimentando a la colectividad indfgena de
un modo conductista para que resulte un orden uniforme y previsible, que sea
funcional a la republica de los espafioles vencedores. Si esto es 1o que de
verdad se busca, es cierto que si los indfgenas son castigados durfsimamente
por faltas mfnimas en el servicio a los espafioles y no se les castiga por la no
adopcién de las pautas religiosas, ellos infieren intuitiva y certeramente que
a los vencedores no les interesa lo m4s minimo qué religién practiquen los
indfgenas y que todo su interés se cifra en que los sirvan incondicionalmente.
Y asf ocurria en efecto. Pero este estado de cosas no podfa ser convatidado ni
porla corona (ya que la evangelizacién indfgena era el tftulo m4és indiscutible
delalegitimidad de sus posesiones americanas) ni por los misioneros que eran
los encargados de ejecutar esta polftica y que, en el caso de Arriaga y tantos
otros, crefan sinceramente en ella. En estas condiciones la falta de castigo de
la idolatrfa evidenciaba la existencia de un crudo aprovechamiento del
vencido, utilizado como botin de guerra, que invalida a los ojos del derecho
de gentes (nacido precisamente en Esparfia con ocasién del hecho americano)
la constitucidn de las Indias como una cristiandad. La conclusion del autor, a
la luz del derecho de gentes, debfa ser 16gicamente acabar con esa opresién
para que los indigenas captaran en los hechos la verdad de 1o que proclamaban
los funcionarios reales y los misioneros, es decir el cardcter misional y
civilizatorio de la presencia espafiola en América. Pero no es asf. Como el
autor se resigna a ese estado de cosas y sabe que no puede cambiarlo y que tiene
que transarse con ¢l y en defintiva, como hemos visto, apoyarse en €l por el
cardcter coercitivo de su proyecto, no tiene mds remedio que pedir que los
castigos de los pecados ind{genas contra el cristianismo sean de tal calibre que
los indfgenas capten que s un asunto que importa realmente a los espafioles.

Pero en estas condiciones ;puede avanzarse mds alli de una
socializacién impuesta? Si el modo de produccién determina el producto ;es
posible que la religién cristiana asf impuesta pueda ser captada como buena
nucva por los indfgenas? ;Es posible en esas condiciones suscitar una
verdadera experiencia? ;Se abre asf el camino para que los indfgenas puedan
iniciarse en el misterio cristiano? Por 1o menos tenemos que decir que con
estos métodos, completamente contrarios a la fndole del Evangelio, se hace
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extremadamente dificil el acceso de los indigenas a €l. Sin embargo a lalarga
cl Evangelio fue captado, ya que tan real como la imposicién abusiva de estos
misioneros, erala sinceridad con que se entregaban con todo desprendimiento
alamision, que para cllos indudablementc cra buena noticia de salvacién para
los indios. Estos captaron la condicién de evangelio de la religién cristiana,
pero para preservar csta indole de esc ambicnte de violencia,tuvieron que
hacerse cargo del cvangelio tomdndolo humilde y sigilosamente en sus
manos, licvdndolo a su casa para que allf, mds alld de imposiciones y castigos,
tuviese lugar la iniciacion.

3.3.5 El recurso al poder como falta de fe en el evangelio

Dc todos modos esta falta radical de confianza en la fucrza intrinseca
del evangelio que manificsta cl recurso a la fuerza como clemento im-
prescindible e¢n la evangelizacion, este acostumbrarse al poder como vehiculo
de cristianizacion cs una pcsada herencia de la que adn no se acaba de
desprenderlainstitucion eclesidsticaen AméricaLatina. Y podemos decirque
las tensiones actuales tienen que ver con las presiones que ejercen quienes s¢
manticnen ¢n cste horizonte sobre los que lo han abandonado, para que
retornen a ¢l sopena de ser descalificados.

3.4 DESARTICULAR LA CULTURA Y LA COMUNIDAD

3.4.1 Intervenir el trabajo y la fiesta

En definitiva lo que sc trata de quebrar es 1a cultura ancestral pucs sc
la ve incxtricablemente unida a su religién. En este punto Arriaga sc aparta del
parccer de Acosta. El habia asentado: *“ cn los puntos cn que sus costumbres
no s¢ oponen a la rcligién o a la justicia, no crco que sc les deba cambiar asi
como asi. Hay que conscrvar sus costumbres patrias y tradicionales que no
vayan contra la justicia, y organizarles juridicamente conforme a cllas, tal y
como ordenan las disposiciones del Conscjo de Indias™ (De Procuranda
Indorum Salute, HI, 24. BAE, Madrid 1954, 585). Y comentando un texto de
Gregorio Magno a Agustin cn ¢l transcurso dec la misién inglcsa, a la que
también sc reficre Arriaga, respecto del punto delicado de las ficstas, asicnta:
“pucde permitirse alguna vez a los bdrbaros celebrar convites y festejos
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solemnes en que coman y beban en pablico, siempre que sea cn la plaza del
puceblo, como ya prescribfan las Ieyes de los incas. Si se hace asf, no hay miedo
de que proliferen tanto las grandes borracheras, puesto que lo estardn viendo
y podrdn castigarlo todos los nuestros™ (id 591).

Arriaga cree que no se da el presupuesto de Acosta de que se puedan
scparar tan nctamente costumbres y religién, y el cjemplo serfan precisamente
las ficstas: los espafioles las presenciaban, pero no eran capaces de ver all{ ta
idolatria quc sin cmbargo sc daba. Arriaga ve sagazmente que los momentos
fundamentales serfan cl trabajo comunitario y la fiesta que, como dijimos,
cstdn fntimamente asociados y mutuamente referidos, ademés de que ya la
minga ¢s una ficsta (cf 222-23). Y asf queda solemnemente estatuido en las
costitucioncs que dcja cl visitador tras la visita: “Tendrd muy particular
cuidado de cstorbar las mingas que los indios hacen en tiempo de las
scmenteras para hacerlas bebiendo y cantando de que se siguen muy grandes
ofcnsas a Dios Nucstro Scfior, etc. Procurard con todo cuidado que cuando se
hagan las dichas mingas sca dando a los mingados de comer y no de beber con
el exceso y demasia que hasta aquf se ha hecho./ Item de aquf adclante por
ningidn caso ni color alguno, ni con ocasién de casamiento, fiesta del pucblo,
ni enotra mancra alguna, los indios e indias de este pueblo tocardn tamborinos
ni bailardn, ni cantardn al uso antiguo, ni los bailes y cdnticos que hasta aqui
han cantado cn su lengua materna, porque 1a expericncia ha ensefiado que cn
los dichos cantarcs invocaban los nombres de sus huacas, malquis y dcl rayo,
a quien adoraban, y al indio quc csta constitucién quebrantare le serdn dados
cicn azotes y quitado cl cabello con voz de pregonero que manifiesta su
delito(275).

3.4.2 Quebrar la comunidad

La organizacién del trabajo y la ficsta son las cxpresiones privile-
giadas dc la comunidad. Asf pucs todo estd dirigido cn dltimo térmmino a
intervenir la comunidad, a quebrar la solidaridad comunitaria que no ¢s una
solidaridad mccénica sino una solidaridad forjada muy concienzudamente a
través de multiples ensayos y dec mecanismos complejos a 1o largo de muchas
generaciones. Este es ¢l fondo de la cuestién, que Arriaga comprende con
lucidez cuando asicnta que “cs cosa muy usada hacer todo lo que hacen por
viade comunidad”(223). Y dando un paso mds, caracteriza asf la antropologfa
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indfgena:”como decfa muy bicn ¢l sciior virrey don Martfn Enriquez: todos los
indios no solamente son unos, sino uno”’(201). No pretendo confundir esta
comunitariedad con la comunién dc los santos ni con la que Jon Sobrino llama
“primcra eclesialidad”™ que consiste en llevamos los cristianos mutuamente ¢n
nucstra fe. Pero sf tiecne que ver con ¢l concepto cristiano de solidaridad, que
tan ampliamente ha desarrollado Juan Pablo II. Tampoco lo identificamos con
¢l, pero 1o menos que podria decirse es que constituye una “preparacién
evangdlica” enlaque no estuvo ausente el Espiritu de Dios. Pero esto no podfa
percibirlo el individualismo postridentino que se desenvuclve enlo individual
y lo masivo, pero que desconoce la dimensién comunitaria porque nacié
persiguiéndola y rcduciendo asf a la Iglesia, no sdlo tefrica sino
practicamente, a la imagen y estructura de socicdad perfecta.

3.4.3 La maquinaria implacable de la visita

En cl fondo el dispositivo de 1a visita tiene por {inalidad forzar la
conciencia de los indigenas para romper la solidaridad étnico-religiosa y
descubrir y desmontar el sistema religioso y organizativo cn el que se basaba
la sociedad indfgena, de mancra que, quedando éste desarticulado y los
indigenas en la anomfa, abrazaran la organizacién y el sistcma de creencias
y ritos cristiano. El que la visita sca sine dic, hasta que se descubratodo, ¢l que
el visitador venga con todos los hierros, es decir con todo el poder del virrey
y cl arzobispo, el que enla asistencia general alos actos y enlos interrogatorios
del visitador, los cxdmenes de doctrina y 1as confesiones se proceda uno a uno

por padrén (cf 243,246,252,253,254) tenfa que crear un ambicnte de
angustida, de intimidacién, en dcfinitiva de incxorabilidad. Luego, €l estupor
que tenfan que causar los sccuestros de la gente méds importante. Ademés la
congoja, el conflicto de concicncia y la desmoralizacién por ¢sas instancias
agobiantes a la denuncia, a la delacién. Y el dolor y ¢l escédndalo de 1a gente”
al verafrentados a sus sacerdotes. Sobre todo tenfa que serinsufrible la presién
aque se vefan sometidas las autoridades. Y finalmente, 1a tortura, ya que como
dice paladinamente Arriaga, “‘en csta inquisicién de 1a idolatrfa no se pueden
guardar los dpices dcl derecho(247), 1o que no le parece particularmente
grave ya que s6lo sc pretende descubrir 1a verdad. Todo csto, adobado por
oraciones, procesioncs, disciplinas ¢ inumecrables scrmones, para que acaben
de descubrir todo lo que ocultan. Como sc echa de ver, es una maquinaria
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formidable y bicn aceitada que, como insiste ¢l autor, acaba logrando siempre
su objetivo:”que es cicrto que todos los indios visitados quedan ensefiados,
desengafiados y escarmentados”(201).

3.4.4 ;Un dispositivo diabélico?

Ahora bicn, ¢l precio de este método que fuerza la conciencia y la
libertad ;no es matar el clima cspiritual, imprescindible para que se dé
verdadcera evangelizacién y no simple escarmiento y fria enscfianza? Pero los
misioncros ;no habian apagado en sf mismos el Espiritu al entregarse a unos
métodos tan contrarios ala dignidad dc 1a personahumana? ;| Noesliteralmene
diabdlico un dispositivo meticulosamente ordenado a dividir 1a comunidad, a
qucbrarlasolidaridad, a provocarladclacién y a causar el desquiciamiento de
los lazos mds sagrados? (Es esta la divisién que ha venido a provocar Jests
o se tratade pecado contrael Espfritu Santo por llamar bien al mal? La cuestién
cs complcja y es pertinente plantcarla.

Es cicrto que Jesuis considera que, ante su invitacién a scguirle,
cualquier lazo debe scr relativizado. Y asf no hay que descartar la posibilidad
de que sacerdotcs o curacas hayan rchusado abrir su mundo religioso y
cultural, y de estc modo lo hayan absolutizado, impidiendo que elementos de
la comunidad se abricran al Evangelio. Asf ha de haber sucedido a veces. Pero
muchas otras no pucdc decirse que los indfgenas hayan recibido una invitacién
personal al scguimiento de Jesds. Y en todo caso es totalmente distinta la
divisién que, muy a su pesar, provoca cl indigena cristiano en una comunidad
pagana por la que cventualmente pucde scr discriminado o perseguido, que la
quc causan agentes cristianos cn la comunidad indfgena por ¢l poder y la
fucrza. Esto nunca pucde scr cristianamente justificable. Lo mds que podria
admitirse es impedir cl uso de la compulsién por parte de los paganos. Todo
lo que pasc de ahf cs, independicntemente de las intencioncs, litcralmente
diabdlico.

3.4.5 El asedio a las autoridades: los sacerdotes indigenas

Para qucbrar la comunidad ancestral las piczas fundamentales son las
autoridades. E! enemigo principal es ¢l sacerdote indigena. Se lo considera
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casi irreductible ya que apenas se ticne esperanza en su rehabilitacién. Y por
¢s0 se busca mds bien su rendicién incondicional con la descalificacién y el
desprestigio consiguicntes “porquc asf 1os vengan a tener en poco el comin
del pucblo”(238; cf 255-56,276-77). Se habla frecuentemente de los
“hechiceros’™ o ministros “penitenciados” y se reconoce que a causa dcl trato
recibido en la visita quedan “afrentados”. Ellos son no s6lo los guardianes de
las huacas y los sacerdotes de su culto sino la memoria viva de sus mitos y el
principal soporte dc las tradiciones religiosas indigenas. En ¢l fondo los
misioncros los ven como su contraparte, como la competencia, que se elimina
sin ningdn cmpacho porque ¢l crror no ticnce derechos. El signo de que su
accién contra cllos lleva la marca dcl Dios verdadero cs que no s6lo no sc los
mata sino que tampoco sc los abandona y tanto si sc quedan en el pueblo como
si son rccluidos cn la Santa Cruz se mira escrupulosamente por su sustento,
incluso sc insta a los indfgenas a quc les den limosna, con lo que, de paso, se
los manticne cn situacién de inferioridad y minusvalia a los ojos de la
comunidad.

3.4.6 El asedio a las autoridades: los curacas y sus hijos

Con cl curaca la actitud cs distinta. Por un lado cllos también son
depositarios de la cultura y tradicién y por o tanto de su religion, y bajo este
aspecto son oponentes, Pero porotro lado son lidcres acostumbrados a mandar
" por herencia y que descan scguir en el mando, no s6lo por razones econémicas
sino de prestigio: serfa una afrenta convertirse en indios del comdn. Pucs bien,
cllos ticnen un lugar reconocido en ¢l nuevo orden, pero con la condicién de
quc scan lcalcs con las nuevas autoridades y con la nueva religién. Si sc
avicnen a la propucsta, pucden conservar todo ¢l mando y ¢l honor; en caso
contrario, acabardn siendo desterrados. Es normal que los curacas descen
seguilr siéndolo, y por este motivo, a pesar de problemas de conciencia, ¢
incluso para salvar la cohesién de la comunidad e impedir la ruina total,
estardn inclinados a accplar la propucsta y bajo cste aspecto son ayudanies.
Asf pucs con cl curaca la actitud de entrada ¢s de bencvolencia y halago,
aunque también de requerimiento a colaborar. Pero ¢l supuesto ¢s que el
curaca tiene un lugar como tal en ¢l nuevo orden, entanto el sacerdote indfgena
licne que dcjar de scrlo.
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Naturalmente que se desea un curaca colaboracionista; pero por otra
parte se necesita que mantenga su liderazgo y prestigio ya que en caso
contrario no sélo no es til sino fuente de problemas. Los encomenderos y
otros espafioles preferirfan que se¢ acriollara y que hiciera la funcién de
intermediario de ellos para con los indfgenas. Segun el espiritu de las Leyes
de Indias y desde el punto de vista cristiano deberfa ser m4s bien mediador
entre unos y otros, leal con ambos, conservdndose indfgena, aunque cono-
ciendo la cultura cspafiola. Al curaca se lc pide, pues, una transformacién de
envergadura histdrica que scrvirfa de paradigma para su comunidad. “Porque
cllos hacen de los indios cuanto quicren, y si quicren que sean id6latras, serdn
id6latras, y si cristianos, cristianos, porque no tienen mds voluntad que la de
sus caciques, y ellos son cl modelo de cuanto hacen” (222). En efecto el texto
presenta ¢l cjemplo de un curaca que, con su renuencia religiosa hacfa
completamente intil el esfucrzo pastoral (cf. 228) y Arriaga piensa que eso
sucede, cuando escribe, en la mayorfa de los casos. Por eso la importancia de
trabajar a los curacas: “importa mucho cn estas misiones ganar a 10s caciques,
acaricidndoles y honrdndoles, no pidiéndoles nada ni tomando nada de ellos
(aunque algunos presentillos de cosas de comer se corren mucho si no 1os
toman) y ddndoles de las cosas que llevamos de devocién. Porque ganada la
puerta de los curacas, no hay dificultad en descubrir todas las huacas e
idolatrfas™ (239). Para los recalcitrantes existen castigos que llegan hasta
privarlos del cargo y cnviarlos a 1a mita o0 a la Santa Cruz.

Sin embargo constanta que cstas provisiones del virrey no suelen
ejecutarse. La razén es que los curacas han contrafido vinculos con la
administracion espafiola y ésta no csta dispuesta a correr costos por cosa de
religion, porque, como decfamos arriba, en el caso de los criollos y funciona-
rios medios no cs la religién lo que muecve sus decisiones. La rcligién es
sacrificada ala economf{a. Y los curacas son conscicntes de esta situacién y sc
aprovechan de ella.

Por eso ala larga la solucion es la educacién de sus hijos en colegios
especiales “porque cualcs fucren cllos después tales serdn todos sus indios”
(199). Por eso la oricntacion de esos colegios indica la direccién que quiere
promoverse: “que desde muchachos aprendan la policfa y religién cristiana”
(239) es decir, no se picnsa ya en la mediacién sino en la asimilacién: cn que
sean agentes de socializacién de 1a cultura y religion espafiola entre los suyos.
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En resumidas cucntas también por este camino se echa de ver la desconfianza
y falta de aprecio respecto de 1a cultura indigena y el propdsito de quebrarla
para introducir mediante la quintacolumna de los jévenes curacas el cristian-
ismo y la cultura hispédnicos.

3.5 UN ABUSO DE PODER

En dcfinitiva jpor qué tomar cste atajo de 1a compulsién en vez de
seguir el camino rcal de la conversién personal a través de la presentacion
dilatada e inculturada del cristianismo y de la constitucién de comunidades
cristianas quc hubieran servido de ¢jemplo como levadura de la comunidad y
en comunién con clla y quc hubieran proporcionado misioncros para
evangcli-zar desde dentro a los pueblos indfgenas? Ya lo dijo Acosta: porque
son bdrbaros; en dcfinitiva porque son los vencidos. Como afirmaba
Sepulveda paladinamente, este es un método més expedito, siempre claro estéd
que se tenga cl poder para aplicarlo. Es, pucs, un abuso de poder. Aunque se
lleve a cabo con cl mayor cuidado posible, con fa mayor bucna voluntad y aun
con conciencia mesidnica.

Pero el poder, si de buenas a primeras parece irresistible y barre con
todo, alalarga se mella, y si, como en ¢ste caso, los vencidos resisten, acaban
sicndo invulnerables. Si los indigenas de la sierra peruana son cristianos cs
porque ellos en dltimo término lo decidicron asi (y por eso lo son a su modo),
no por tanto irrespeto, violencia y destrucccién. Si la violencia no es cristiana
ni evangdlica, la violencia religiosa ¢s la que menos justificacién puede
encontrar y si no se ve asf es porque se practica una religion alienada enla que
clscrhumano cs paracl sdbado. Es unamala fe. Mala {fe es una fe en Dios que
no se¢ media por la fe cn los seres humanos, en cste caso los indigenas. Es una
entrcga csforzada a los indigenas sin fe en cllos. Es 1a violacién sistemdtica de
su condicién de scres humanos no percibida como tal porque se hace en
nombre de la Verdad y para su bien, que se pretende conocer mejor que cllos.
Mala fc es laintencién de hacer ¢l bien que sc lleva a cabo cometiendo ¢l mal;
¢n este ¢so violentando cuerpos y conciencias. Asi cste libro de Arriaga
aparcce como paradigma de un modo de entender la misién y 1a pastoral que
no pucde decirse que es cosa s6lo del pasado.
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