SANTO DOMINGO PARA VENEZUELA

Pedro Trigo, ST

(Por qué elegir este documento del episcopado latinoamericano para
iluminar nuestra situacién?

El acontecimicento de 1as Conferencias Generales del Episcopado Lati-
noamericano s absolutamente singular en laIglesia Catélica. Tanto es asf que
la férmula de estas Conferencias ni siquiera ha sido acogida en el Derecho
Canénico. Pero funciona y con tal prestancia que no sélo ha ido trazando
rumbos en las Iglesias y pucblos latinoamericanos sino que su influjo sc ha
hecho sentir en las Iglesias de Europa y del resto del Tercer Mundo. El afio
pasado se celebré 1a IV Conferencia en Santo Domingo. Existfan fundados
temores sobre su desarrollo y resultado, temores que se acrecentaron alolargo
de su preparacion y que se vieron confirmados al conocerse el reglamento, y
al experimentar su aplicacién. Sin embargo estas circunstancias adversas
evidenciaron la madurez y 1a libertad espiritual de los participantes. Por eso,
el documento ratific6 su compromiso “‘de llevar adelante las orientaciones
pastorales del Concilio Vaticano II, aplicadas en las Confercncias gencrales
del episcopado latinoamericano celebradas en Medellin y Puebla” (290). Y en
efecto, a pesar de incvitables concesioncs (que fueron el precio de 1a negocia-
ci6én que hizo posible la existencia del documento) éste sf se sitia en sus puntos
mds concretos en continuidad con el talante profético y pastoral de las
anteriores.

Ademds el Papa, enla cartaintroductoria en que autoriza la difusién del
documento, nos da 1a clave hermenéutica para subrayar esos aspectos. No
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arguye ¢l Papa, como suclen hacer quicnes invocan el principio de autoridad,
la necesidad de asumir incondicionalmente todos los puntos del documento
sino que sc reficre por el contrario ala conveniencia de entablar en cada lugar
del Continente un maduro proceso de “discernimiento para ver 1o que scamés
util y urgente en la situacién particular”. No se trata desde lucgo, para el Papa,
de seleccionar lo que me venga en gana o esté mds de acuerdo conmigo; pero
tampoco de una asimilacién pasiva. Se pide que 1a actitud de 1a asamblea se
prolonguc en cada Iglesia, que con libertad espiritual debe discemnir 10 més
pertinente para ella. Eso es 1o que se nos pide, pucs, que hagamos en
Venezuela; y, como parte de ese proceso necesario, €so es 1o que trataremos
. de hacer aqui.

No c¢s nuestro propdsito, pues, analizar qué dice ¢l documento en cada
uno de sus pdrrafos sino ver qué parrafos pucden arrojarnos luz para respon-
der, desde la perspectiva de Dios, a esta situacién de muerte que ha penetrado
de un modo tan denso en ¢l funcionamiento de instituciones, estructuras y
estado dec dnimo colectivo que constituye una verdadera cultura, cultura del
replicgue a lo privado, de la negacién de vinculos solidarios, de 1a lucha de
todos contra todos a través de mecanismos discriminadores, del desprecio de
los perdedores, cultura, en fin, de la mucrte.

Asumimos estas expresioncs de laIV Conferencia porque nos sentimos
solidarios dc los obispos que las redactaron, porque nos sentimos representa-
dos por ellos y porque experimentamos en cllas la interpelacién que Dios nos
hace. Los obispos venezolanos estuvieron muy aclivamente presentcs en
Santo Domingo. Estos textos, que iluminan tan a fondo nuestra situacién,
expresan que los latinoamericanos, mds alld de las anécdotas, padecemos los
mismos males, y que también a la hora de proponer altecrnativas y comprome-
terse a llevarlas a cabo nos encontramos y coincidimos.

Quiero insistir en las perspectivas de estas pdginas. Es un enfoque
teoldgico y pastoral. No son andlisis ni propuestas socioldgicas, politicas o
gcondmicas, aunque esas dimensiones ¢stén prescentes. Intentamos simple-
mente arrojar luz sobre nuestra situacion y sus desafios desde la perspectiva
de 1as exigencias dc Dios sobre ella, tal como Dios se revel6 cn Jests y 1o
interpretamos sus scguidores en América Latina y particularmente la IV
Confcrencia General del Episcopado Latinoamericano, leida desde Venezue-
la.
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TENEMOS QUE VER UNOS CON OTROS: SOMOS HERMANOS

Esta cultura que nos avasalla estd montada sobre la divisién entre lo
privado y lo publico. Lo privado es lo determinante y lo piblico queda
reducido a unas reglas de jucgo elementales: la legalidad que garantiza la
infracstructura del mercado, su seguridad y su funcionamiento. Perono existe
un “nosotros”, un cuerpo social con 1azos constituyentes ni proyectos histé-
ricos ni cotidianidad compartida. Todo eso pertenece exclusivamente al
dmbito privado. La consecuencia de esta dicotomf{a y falta de religacién es que
cada quien se atiene a sus fines particulares sin tener por qué pensar en las con-
secuencias de sus actos respecto de terceros o delacolectividad. Contal de que
uno esté legal ya no tiene por qué asumir responsabilidades que no le
incumben.

Frente a estamentalidad y sus insuficiencias manifiestas, los obispos se
hacen eco de un anhelo muy hondamente sentido por muchos: “todos sentimos
la urgencia de integrar lo disperso y de unir ¢sfucrzos para que la interdepen-
dencia se haga solidaridad y ésta pueda transformarse en fraternidad” (204).
Segtin esta manera de leer las expectativas latentes, no se hace justicia a su
dinamismo cuando en econom{a todo se restringe a un mero intercambio que
s6lo toma en cuenta la ganancia del propio sujeto. La interdependencia es
fuente de conflictos y sometimientos, de violencia permancnte cuando no
trasciende internamente transforméndose en solidaridad y éstano dapaso ala
fraternidad.

A pesar del egofsmo y la voluntad de poder, tan profundamente
anclados en nuestras tendencias, esta trascendencia es posible porque “cada
personay cada grapo humano desarrolla su identidad en el encuentro con otros
(alteridad)” (279). La pretensién de autarqufa nohace justicia alamas genuina
constitucién humana. No nos desarrollamos como islas. Nos reconocemos
respecto de otros. Pero ¢l reconocimicnto que personaliza no es el de la
prevalencia sobre los demds sino el de la reciprocidad simbi6tica de dones.

Para los cristianos csto es asi porque Dios no nos ha creado, como alos
demds animales, scgiin nuestra especic sino a su imagen y scmejanza. No nos
define nuestra constitucién natural sino la refcrencia a su mundo y la relacién
con €l: “en ¢l corazén de 1a Revelacion encontramos su misterio trinitario
como la comunicacién eternamente interpersonal, cuya Palabra se hace

81



didlogo, entra en 1a historia por obra del Espiritu ¢ inaugura asf un mundo de
nuevos encuentros, intercambios, comunicacién y comunién” (279). El
Padre, el Hijo y el Espiritu no son personas que se relacionan sino que se
constituyen en personas porlarelacién, una relacién que no ¢s cgofstani busca
la prevalencia sino que pone la diferencia y la manticne en comunion.

También nosotros hemos sido creados por esa comunidad divina para
vivir de un modo scmejante, en comunidad. Esto es posible, a pesar de tantas
y tan profundas tendencias en contra, porque Jests entr6 en lahistoria humana
“infundié¢ndonos su Espiritu, que nos hace capaces de perdonar, de amar a
Dios sobre todas las cosas y a todos los hermanos sin diferencia de razas,
naciones o situaciones econémicas” (121). Asf 1a solidaridad no tiene s6lo una
dimensién horizontal, “sobre todo es fidelidad a Dios” (159), ya que es
obediencia a su Espiritu que alienta en nosotros: los que han renacido en ¢l
Espfritu Santo “llaman a Dios ‘Padre’ y expresan su amor a ¢l en el
reconocimicnto de sus hermanos” (32). “El amor de Dios se atestigua en el
amor fratermo (cf. 1 Jn 4,20), del cual no pucde separarse” (5).

Desde esta concepei6n antropoldgica, centrada en la religacién libre y
simbidtica de todos los seres humanos, se comprende que no es concebible,
“un desarrollo que privilegia minorias en detrimento de las grandes mayorfas
empobrecidas” (169). Es que un desarrollo que excluye a otros aliena a la
persona que excluye, la despersonaliza. Por eso piden “el abandono de una
moral utilitarista e individualista” @id).

Asi pues el comicnzo de una alternativa estriba en el convencimicnto
de que tencmos que ver unos con otros, que somos familia. Quicn alcga que
no tiene lazos constituycntes con los demés ni responsabilidad respecto de
¢llos es un asesino (cf. Gn 4,9). '

EL BIEN DE TODOS PASA POR EL BIEN DE LOS POBRES

Ya cn 1839 escribfa nuestro Fermin Toro que “las estadisticas estdn
formadas segitin el espiritu de 1a sociedad europea y no segin cl espiritu que
debe guiarnos para apreciar el estado de las socicdades humanas e investigar
la suma de bicn que gozan. En cllas se estiman las fucrzas, los productos, 1os
consumos, 1os goces, las riquezas, absolutamente por sus masas” (Europa y
Ameérica. En la doctrina conservadora. Fermin Toro, Caracas 1983, 51-52).
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Obviamente esto ¢s hoy mucho més verdad en nuestro pafs que cuando fueron
escritas estas palabras. Se esgrimen los indicadores macrocconémicos para
mostrar el estado de la Repiiblica. Por ejemplo en estos dfas el Ministro de
Hacicnda se referfa al satisfactorio monto de nuestras reservas como eviden-
ciade que lapolitica econdmica va bien encaminada. Por su parte 1a oposicién
insiste en la incapacidad de reducir cl gasto piblico y bajarla inflacién como
indices de su conduccion errada.

Para nosotros, como para Fermin Toro, estos indicadorcs no son nada
desdefiables y la ciencia econdmica al uso no puede ignorarse ni ser dejada de
lado. Pero la cconomiaes una ciencia de medios. Ella no puede proponerse los
fines. No ¢s la economia la que puede decidir si el objctivo es meramente el
aumento global de riqueza o la mayor cantidad de riqueza que pueda ser
producida mancomunadamente por el mayor niimero de productores libres 'y
simbidticamente relacionados.

El presupuesto de la economia moderna -que Marx comparte- es que es
necesaria la concentracién para que se siga una expansion de riqucza. Hoy
atravesamos por uno de esos perfodos de mdxima concentracién. Y el
resultado irrccusable es el ahondamiento de la brecha entre ricos y pobres a
nivel mundial y dentro de cada pafs. Por eso conclufa ya en su tiempo Fermin
Toro: “Si es una verdad que el género humano no ha de dividirse en raza de
victimas y raza de sacrificadores, apreciarse debe la condicién social de una
nacioénno por el nimero de los poseedores, sino por el delos que carceen” (52).
Sinadie ticne que ver con nadie y 1a sociedad humana debe compartir con los
animales la lucha de 1as especics, la teorfa econdémica vigente es acertada. Si
tencmos que ver unos con otros, si Dios nos ha constituido hermanos, sise trata
de que no haya vencedores ni pcrdedores, porque en 1os perdedores perdemos
todos, hay que reinventar las reglas de juego. No basta con seguir como se¢ va
y como paliativo repartir sobrantcs entre los que viven en extrema necesidad.

La altcrnativa no es que el Estado expropie a los expropiadores. No se
puede prescindir del mercado, dicen 1os obispos, pero éste no puede ser un
principio absoluto. En ¢l contexto de una economia de mercado, todo hade ser
enfocado desde 1a opcidn por los pobres (200,). Esto es 1o que s¢ propone a
scr pensado por la economfa. En el esquema occidental, que proviene de los
griegos, no son disociablesla extrema movilidad y el elitismo. Yaquelamoral
agonal cifra todo en Ia lucha para que prevalezca el mejor dotado. No es al-
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ternativa superadora, sino el otro polo del mismo horizonte, 1a concepcién de
que ¢l pueblo es un menor de edad que debe ser tutelado por el Estado, ya que
¢n este esquema se mantiene el elitismo envilecedor que considera al pueblo
no sujeto digno sino objeto de limosna, y se pierde la movilidad. Es decir que
el esquema mantiene lo negativo y pierde lo positivo.

Si los perdedores en este horizonte son nuestros hermanos, si no
podemos rcalizarnos como personas sin que se realicen también cllos, no
podemos resignarnos a este horizonte como una realidad irrebasable y fatal.
La opcién por los pobres, significa pues, que no nos resignamos a un
mecanismo que produce cada vez més victimas, y que nos negamos a que este
problema quede rclegado para luego. Crecer y luego lograr una distribucion -
mds equitativa s6lo lo propone aquel que no cs nada de los pobres. Aquel que
no siente que su suerte estd ligada a 1a de ellos.

Para nosotros sf cstd ligada. Por eso la opcion por los pobres es
meramente hacer justicia a la realidad. No s6lo porque antes de cualquier
decision los scres humanos estamos mutuamente vertidos sino porque al
darnos el mismo Espfritu -su propio Espfritu-, Dios nos ha hecho hermanos a
todos. Sélo reconozeo ¢l Espiritu en otro si 10 reconozco en los pobres. Sino
reconozco al pobre como hermano, ¢l reconocimicnto que hago de otro ser
humano se funda en algin aspecto particular -la misma clase, la misma
cultura, la misma raza, la misma religién, el mismo lugar, la misma familia...-
no en la posesién del mismo Espfritu. Por eso Dios opta por 1os pobres porque
son sus hijos reconocidos. Por €50 nos pide que optcmos nosotros para que, al
reconocer al Espfritu ¢n ellos, podamos reconocerlo en nosotros y ser hijos
suyos. Por eso reconocer a los pobres es condicién de posibilidad para
salvarnos.

Opci6n por los pobres significa rcconocer que sin cambiar esta dircc-
¢ién equivocada y soldar esta brecha todo va descaminado. La opcidn por los
pobres quiebra cl elitismo del sistema. No sc opta por los pobres porquce cllos
sean buenos, ni se opta s6lo por aquellos pobres que son buenos. Optar por los.
pobres ¢s ser capaz de captar su necesidad como una interpelacion a salir del
propio mundo y ayudarles eficazmente. Por eso esta opcion no cs excluyente
ya que por el contrario se plantea como Unico camino para llcgar al autorre-
conocimiento como personas y a la universalidad real. Pero si cs englobante
ya que clla no es un capftulo més en una agenda apretada sino que desde ella
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hay que enfocarlo todo. Por eso dicen los obispos que esta opcién “iluminard,
a imitacién de Jesucristo, toda nuestra accion evangelizadora. Con tal luz
invitamos a promover un nuevo orden econémico, social y politico conforme
a la dignidad de todas y cada una de las personas, impulsando la justicia y la
solidaridad y abriendo para todas ellas horizontes de cternidad” (296).

DESCUBRIR EL ROSTRO DE JESUCRISTO EN LOS ROSTROS
SUFRIENTES DEL PUEBLO

Esta opcién por los pobres -que habian propucsto los obispos en Puebla
yreafirman conmds vigor atin en Santo Domingo como perspectiva engloban-
t¢ para la accién pastoral y para la necesaria reestructuracion econémica,
social y politica- alcanza su mayor intensidad y su fundamento mds hondo en
laidentificacién mistica que proponen entre €sos rostros concretos de pobres
y el pobre sufriente Jesiis de Nazaret. Para los obispos estano es una idea que
sc les haya ocurrido a ellos sino una propuesta del propio Jests Nazareno; “El
Sefior nos pide que sepamos descubrir su propio rostro en 1os rostros sufrientes
de los hermanos” (179,).

Esta propuesta ¢s verdaderamente revulsiva. LLa estimativa vigente no
reconoce a los pobres como seres coetdncos, ¢s decir pertenccientes a la
misma figura histérica y posibles dialogantes de uno. A 1o mds son margina-
dos, candidatos a que sus hijos puedan licgar algin dia aentrarenlacscalamés
baja del orden establecido. Para quienes los miran con cierta benevolencia no
pasan de ser subdesarrollados, menores de edad. Para muchos otros son seres
inferiores, pardsitos y con frecucncia rémoras y lacras que impiden avanzar al
pafs. Pues bien, si alguicn es cristiano, el propio Jesucristo, su Sefior, le pide
que reconozca en ¢llos a aquel que es el paradigma de la dignidad y santidad:
Jests de Nazaret. Nos pide que miremos con atencién sus rostros hasta que
lleguemos a rcconocer en esos rasgos concretisimos las mismas trazas del
Scfior.

Este cjercicio, que ponc a prueba nuestra fidelidad al Mesias, es,
insistimos, un verdadero revulsivo ya que pone a prueba no s6lo nuestra
mentalidad y nuestra sensibilidad sino nuestros hébitos cotidianos. Porque, ;a
cuédntos pobres hemos mirado con la atencién y respeto que merece nuestro
Serfior? Por eso los obispos son conscientes de que esa propuesta requicre una
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profunda conversién. Pero 1a proponen porque de que 1o logremos depende
nuestro estatuto definitivo delante de Dios. Eso significa la cita de Mateo 25,
la escena del Juicio final: “Descubrir en los rostros sufrientes de 1os pobres el
rostro del Sefior (Mt 25, 31-46) ¢s algo que desafia a todos 1os cristianos a una
profunda conversién personal y eclesial” (178).

Son conscientes de que la dificultad es tal que estd mads alld del alcance
de nuestras fuerzas, tanto para los propios pobres como para los que no 1o son.
Por e¢so insisten cn que s6lo en la fe puede descubrirse a Jestds en los
empobrecidos.

Lalista que proponen de esos rostros en los que en la fe han descubierto
a Cristo c¢s tan retadora que desde ella no es posible ya considerar todo esto
como costo social para corregir las distorsiones y poner en marcha la
economia. Estos son rostros de victimas y 10s que no son victimas ni echan la
suerte con ellos aparecen includiblemente como victimarios o complices, al
mecnos por omisioén: “En la fe encontramos los rostros desfigurados por el
hambre, consecuencia dc la inflacién, de la dcuda externa y de injusticias
sociales; los rostros desilusionados por los politicos, que prometen pero no
cumplen; los rostros humillados a causa de su propia cultura, que no es
respetada y es incluso despreciada; los rostros aterrorizados por la violencia
diaria e indiscriminada; los rostros angustiados de 1os menores abandonados,
que caminan por nucstras calles y duermen bajo nucstros puentes; 10s rostros
sufridos.de las mujeres humilladas y postergadas; 1os rostros cansados de los
migrantes que no encuentran digna acogida; los rostros envejecidos por el
tiempo y eltrabajode los que no tienenlo minimo para sobrevivirdignamente”
(178,).

Las consccuencias de esta mistica identificacion entre Jesus y los em-
pobrecidos son tremendas: es obvio que dcja de ser cristiano quien, viendo a
Jests en ese cstado, pasa de largo. Es un encuentro que no admite excusas ni
paliativos ni postergaciones. (Es posible decirle a Jesds: espera a que
arrcglemos la ecconomia y verds cémo empezards a aliviarte un poco?

ACERCARNOS AL PUEBLO Y COMPARTIR SU LUCHA COTIDIA-
NAPORLA VIDA

Jesus de Nazaret le pucde salir al paso a cualquiera, como irrumpi6.en
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¢l camino de Saulo derribdndolo y llevadndolo a reconocerle en 1os cristianos
desamparados a quiencs perseguia. Asf le puede ocurrir a uno, de golpe. Pero
no es lo ordinario. Lo comiin es que este reconocimicnto sea la culminacién
de un proccso. Dios no sucle ahorrarnos el camino de mirar esos rostros
concretos con una mirada atenta y respetuosa. Pero para la inmensa mayoria
eso significa por de pronto que ticnen que salirse del camino habitual, que
tienen que descolgarse de su mundo-de-vida. Y hoy por hoy entre nosotros
¢so, ademds dc verse como pura pérdida, da miedo.

Se necesita mucho amor para ejercitar esa mirada. Con este amor
escriben estos pastores, trasuntos del Buen Pastor. Asf confiesan que denun-
cian“conpreocupacion y angustia”. “Miramos -dicen- ¢l cmpobrecimicnto de
nyestro pucblo”, “desde dentro de la experiencia de mucha gente con la que
compartimos, como pastores, su lucha cotidiana por 1a vida”. Eso, expresan,
“nos conmueve hasta las entraiias” (179). Por eso insisten: “todos los minis-
tros quercmos conservar una presencia humilde y cercana en medio de
nuestras comunidades para que todos puedan sentir la miscricordia de Dios™
(75). Desde esta experiencia son capaces de reconocer que ese mismo fue el
modo como Jesus reveld que Dios es un Padre misericordioso (4).

Ese ¢s, creo, el precio que no queremos pagar. Esta cercania respetuosa
nos parece un costo desorbitado, que no es posible pagar. Es claro que no
cstamos proponiendo que todos se vayan a vivir con los pobres. Pero si
insistimos en que si no se conoce a ningdn pobre con-nombre y apellido, si
nunca se entra cn casa del pueblo, si ellos no llegan a constituir para uno una
referencia real y concreta, 1a opcién por los pobres se reduce a una mera
declaracién de principios sin ninguna fuerza movilizadora.

Es claro que quienes escribieron estos textos 1os escribieron desde
dentro. As{ pues ellos nos hablan no sélo de que es posible acercamos a 10s
empobrecidos sino de que ¢s una riqueza que adensa 1a vida, que lalanza ala
creatividad y que proporcionan nada menos que alegria. No es un puro deber.
Es un verdadero descubrimiento. Evangelio, pucs.

DESDE ESTA CERCANIA SE CAPTA LO INTOLERABLE DE LA SI-
TUACION Y SUS MECANISMOS LETALES

Sélo cuando uno conoce pobres concretos y 1os reconoce como
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hermanos puede captar ladensidad concreta, la trdgica realidad ala que aluden
las estadisticas. Desde esa experiencia comprenden los obispos que “el
creciente empobrecimiento en el que estdn sumidos millones de hermanos
nuestros hasta llegar a intolerables extremos de miseria es ¢l mds devastador
y humillante flagelo que vive América Latina”. Después de referirse a las
estadisticas que muestran el aumento de la multitud de los que “sufren el
insoportable peso de la miseria”, comprenden ¢6mo cstc pcso se agrava
porque estas mismas personas tienen que soportar “diversas formas de
exclusién social, étnica y cultural; son personas humanas concretas e irrepe-
tibles que ven sus horizontes cada vez mds cerrados y su dignidad descono-
cida” (179).

Los pobres, pues, no s6lo mueren de hambre y enfermedades de pobres,
sino de desprecio, de abandono, de falta radical de reconocimiento, de
desesperanza.

Y asf los obispos se lamentan y denuncian no s6lo que se violen los
derechos humanos sino, 1o que es mucho més grave, que “se ha oscurecido la
concepcion de los mismos derechos por interpretaciones ideologizadas y
manipulacién de grupos” (166). La ideologizacién consiste en propagar que
los unicos derechos son la igualdad abstracta de oportunidades, 1a libertad de
expresion para los que tienen medios para expresar sus ideas y hacer propa-
ganda, y 1a seguridad juridica para los que pueden pagarla. Son los derechos
de los que usufructian ¢l orden cstablecido, de los propictarios, gerentes y
productores altamente cualificados, es decir de los que -scgun la idcologfa
vigente- tienen, pucden, saben' y valen, de los que son gente, simplemente de
los que son.

Frente a esta concepcién recortada y clitista dc los derechos humanos,
los obispos anuncian cudl es la violacién m4s masiva y grave de los dercchos
humanos: “Los derechos humanos se violan no sélo por el terrorismo, la
represién, los asesinatos, sino también por la existencia de condiciones de
extrema pobreza y de estructuras cconémicas injustas que originan grandes
desigualdades. Laintolcrancia politica y el indifcrentismo frente a la situacién
del empobrecimiento generalizado muestran un desprecio a la vida humana
concreta que no podemos callar” (167)).

Paralos obispos lainsensibilidad -que califica friamente de costo social
alo que es genocidio- y la intolerancia -de cmpefiarse en aplicar politicas que
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producen efectos letales- entrafian impiedad, desprecio a 1a vida humana.
Estos mecanismos “golpcan de modo grave alas grandes mayorfas de nuestros
pucblos”. Los obispos enumeran “a 1a inflacién y reduccién de los salarios
reales y a la falta de acceso a servicios bésicos, ¢l desempleo y el aumento de
la economia informal y de 1a dependencia tecnolégica” (199). Estos mecanis-
mos componen “la politica de corte neoliberal que predomina hoy en América
Latina”. Ella agrava la situacién “al desregular indiscriminadamente el
mecrcado, eliminarse partes importantes de 1a legislacién laboral y despedirse
trabajadores, al reducirse los gastos sociales que protegfan a las familias de
trabajadores” (179).

Esta situacién duele m4s a los obispos porque sc da en pafscs que se
llaman catdlicos y cuyos responsables no captan la contradiccién entre su
profesién de catélicos y los mecanismos letales que promueven. Este divorcio
entre fe y vidallega a “producir clamorosas situaciones de injusticia, desigual-
dad social y violencia” (254). Los pueblos se caracterizan por una fe cristiana
arraigada. Pero sobie ellos “se han impuesto estructuras gencradoras de
injusticias” porque los responsables no actian con critcrios cristianos (161).

LASOLUCION NO ES CONVERTIRNOS EN BIENHECHORES SINO
PROPICIAR EL PROTAGONISMO DEL PUEBLO

Frente a csta situacién tan polarizada y angustiosa los obispos no
reaccionan como jefes, como héroes protagénicos, como superhombres
salvadorcs. No aspiran siquiera a scr voz de 1os sin voz. La cercanfa {raterna,
el compartir humilde con los empobrecidos y ¢l reconocer en ellos a Jesus les
libra de la tentacién de convertirse en bicnhechores. Saben que el bienhechor
es cn realidad un opresor, aunque crea lo contrario (cf. Lc 22-27) ya que
desplaza al oprimido, se sitda como superior a €l e impide que el pueblo crezca
como sujcto, al desconocerle csta condicién. Por ¢so su propuesta fundamen-
tal, en continuidad histérica con la de Medellin y Puebla, es 1a de “iluminary
animar al pucblo hacia un real protagonismo” (193,). Por €so no se proponen
desarrollar y fortalecer la institucién eclesidstica para hacer del pueblo su
clientela sino por el contrario apuestan por “apoyar y estimular las organiza-
ciones de economia solidaria con las cuales nuestros pucblos tratan de
responder a las angustiosas situaciones de pobreza™ (180,).
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Este serfa también el objetivo hacia el que apunta la inculturacién, que
se comprende como “una labor que se realiza en el proyecto de cada pueblo,
fortaleciendo suidentidad y liberdndolo de los poderes de la muerte” (13). Es
la Iglesia la que busca entrar en ¢l proyecto del pueblo, en su casa; no, sacar
al pueblo dc si. Y esto vale sobre todo para los pueblos empobrecidos, porque
a cllos ha sido enviada prefcrentemente. Por eso especifican: “la Iglesia
defiende los auténticos valores culturales de todos los pueblos, cspecialmente
de los oprimidos, indefensos y marginados, ante la fuerza arrolladora de las
estructuras de pecado manifiestas en la sociedad moderna” (243,). Los
empobrecidos son, pues, para la Iglesia también los difercntes, reconocidos y
aceptados como tales. Asf pues ¢l scrvicio a ellos no tiende a que dejen de ser
diferentes sino a que superen sus privaciones injustas, pero desde su propia y
peculiar existencia como seres culturales.

LaIglesiano los defiende como institucién poderosa que enfeuda a los
de abajo. sino colaborando para que el pueblo despreciado y oprimido
“fortalezca su identidad y confie en su futuro especifico”. Y esto 1o hace la
Iglesia, no como las macroestructuras del orden establecido, que apabullan y
ponen a su scrvicio, sino desde abajo, es decir “contraponiéndose alos poderes
dc 1a muerte, adoptando la perspectiva de Jesucristo encamado, que salvé al
hombre desde Ia debilidad, la pobreza y la cruz redentora” (243,). Por ¢so
como linea pastoral insisten en el tono de relacidn horizontal con los conde-
nados de la ticrra: “privilegiar el servicio fraterno a los més pobres entre los
pobres” (180).

La verdad de este prop6sito de 1a Iglesia se valida porque también cn la
propiainstitucion eclesidstica promueve el protagonismo delos laicos. A cllos
convoca solcmncmente cn nombre de Jesucristo para que se conviertan en -
“protagonistas de la Nueva Evangelizacion (97,). Y dentro de cste protagonis-
mo se subraya expresamenile a las dos categorias a quienes nucstra cultura
niega el derecho a entrar. El texto es taxativo: “Los jovences evangelizan a los
jovenes. Los pobres cvangelizan a los pobres (95). Ambos no son mcros
destinatarios de 1a accién de pretendidos bicnhechores sino los sujetos de su
propia evangelizacion.

Perono sélo eso. Sacando las dltimas consccucncias del reconocimien-
1o de Cristo en los cmpobrecidos -y no como deduccion abstracta sino como
experiencia sorprendente y fccunda- asicntan los obispos: “Con el ‘potencial
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evangelizador de los pobres’ (DP1147), 1a Iglesia pobre quiere impulsar la
evangelizacion de nuestras comunidades” (178,). No sélo los pobres son
sujetos de su propia cvangelizacién sino que son ellos quiencs evangelizan al
resto de la Iglesia. Son los pobres con Espiritu los principales continuadores
del Bienaventurado por excelencia que es el Pobre Jesus de Nazaret, ¢l Evan-
gelizador.

TRANSFORMAR LA INSTITUCION ECLESIASTICA PARA DAR
LUGAR A LOS LAICOS. POBRES, MUJERES, JOVENES...

Antes de proponer reformas a las demds instituciones, la institucién
cclesidstica comienza por proponer una decisiva reforma institucional en la
propia Iglesia de modo que sus palabras tengan el peso de 1a verdad de sus
obras. La direccién de esta transformacion es acentuar el cardcter centrifugo
de sus estructuras. Por eso proponen “hacer de nucstras parroquias un ¢spacio
parala solidaridad” (181), una casa pucs, abicrta, de todos; pero sobre todo de
los que necesitan ayuda. Lo mismo que se pide a los espacios se pide a las
personas que los administran; “Queremos permanecer ficles al Scfior y a los
hombres y mujeres, sobre todo alos mds pobres, para cuyo servicio hemos sido
consagrados” (67). Esto exige transformaciones y por ¢so la necesidad de una
revisién a fondo: “Revisar actitudes y comportamientos personales y comu-
nitarios, asf como las estructuras y métodos pastorales, a fin de que no alejen
a los pobres sino que propicien la cercania y el compartir-con ellos” (180).

Pcro no se trata sélo de tencr 1a casa abierta y estar a la orden del que
venga aella para que la sienta como suya propia. Se trata més radicalmente de
ir donde estd la gente y de plantar la parroquia en cada rincén, no como
extensiones de la sede central sino como acontecimiento comunitario lideri-
zado por la propia gente: “Renovar las parroquias a partir de estructuras que
permitan sectorizar la pastoral mediante pequefias comunidades eclesialcs cn
las que aparezca la responsabilidad de los fieles laicos. Renovar su capacidad
de acogida y su dinamismo misioncro con los fieles alcjados y multiplicar la
presencia {isica de la parroquia mediante la creacién de capillas y pequefias
comunidades” (60).

Insistimos en que el concepto no es el extensionismo de la casa matriz
sino la encarnacién, no solo fisica sino de los propios sujetos, que no son ya

91



meros destinatarios sino agentes responsables. En primer lugar quercmos
destacar la aplicacién a los laicos del texto solemne de 1a evangelizacién que
tradicionalmente -después de los primeros siglos- se entendié como dirigido
s6lo a los apostoles y sus sucesores (Mc 16,15). Teniendo conciencia de la
novedad de esta aplicacifn, se recurre para apoyaria a la pardbola de los
enviados a la vifia y sc dice que a los laicos “se dirigen hoy las palabras del
Scfior: “Id también vosotros ami vifia” (Mt 20,3-4). Y sc¢ asienta solemnemen-
te que ellos “son lamados por Cristo como Iglesia, agentes y destinatarios de
la Buena Noticia de Salvacidn, a cjercer en el mundo, vifia de Dios, una tarea
evangelizadora indispensable” (94). Asf pues, no se trata, como ayer de “la
participacién dc los seglares en el apostolado jerdrquico de la Iglesia” -
definicion de la Accién Catdlica por Pfo XI-. El plantcamiento actual es que
es una misién que Cristo da a los laicos, como Iglesia que son.

Dentro de los laicos, ademds de 1a especificacion -que ya hicimos- de
los pobres con Espiritu, 1os obispos recalcan a otros dos sujetos muy relevan-
tes. En primer lugar, 1as mujeres. Reconocen que “tanto en la familia como cn
las comunidades eclesiales y en las diversas organizaciones de un pafs, las
mujeres son quiencs mds comunican, sosticnen y promueven la vida, lafe y
los valores” (106). Y por eso exigen: “se ha de incorporar a las mujeres en el
proceso de toma de decisiones responsablemente en todos los dmbitos: en la
familia y enla sociedad. Urge contar con el liderazgo femenino, y promover
la presencia dc la mujer en la organizacién y la animacién de l1a Nueva
Evangelizacién de América Latina y el Caribe” (109).

En segundo lugar los obispos destacan el papel que corresponde a los
jovenes, pero que sin embargo no se les da. Por eso se comprometen con una
pastoral “que abra a los adolescentes y jévencs espacios de participacién en
lamismaIglesia” (119). Como el modo de produccién determina el producto,
la seriedad de este lincamiento se comprueba en el camino que trazan para
lograrlo: “Que el proceso cducativo se realice a través de una pedagogfa que
sea expericencial, participativa y transformadora. Que promucva el protago-
nismo a través de la metodologia del ver, juzgar, actuar, revisary celebrar. Tal
pedagogia ha de integrar el crecimiento de 1a fe en el proceso de crecimiento
humano, teniendo en cuenta los diversos elementos como el deporte, 1a ﬁcsta
la misica, el teatro” (119)).

Pero los obispos no s6lo institucionalizan la participacién por derecho
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propio de los laicos y dentro de cllos, de los pobres, mujeres y jovenes.
También llevan la diferencia al propio seno de la institucion eclesidstica, que
dejarfa de scr una institucion criolla compuesta por criollos o acriollados y
ayudada por cxtranjeros mds o menos naturalizados, y pasarfa a ser una
institucién plural en la que cabrfan como tales los indigenas, 1os afroamerica-
nos, los campesinos y los habitantes de los barrios. Los obispos subrayan la
importancia, para lograrlo, de una formacién diferenciada, y destacan la
atencién privilegiada que requicren los candidatos indigenas y afroamerica-
nos (84).

Estas profundas transformaciones propuestas para la propia institucién
eclesidstica me parccen una contribucién paradigmdtica. Es corriente en
nuestros dias que diversas instituciones planteen un paquete de medidas sobre
lasituacién; pero ordinariamente enese paquete no estdn cllas mismas; poreso
no son creibles. En esas propucstas se percibe que quieren sacrificar a otros
para que ellos mismos puedan sobrevivir sin cambio, incluso fortaleciendo en
la crisis su posicién. Ponerse fucra de la situacion y no estar dispuestos a pagar
el costo del cambio ¢s un camino crrado. Dc ahf ¢l valor ejemplarizante de ese
profundo descentramicnto propuesto, de ese dar lugar de modo que se borre
la distincién cntre sujetos y destinatarios, prestatarios de servicios religiosos
y meros receptores, duefios de Ia Iglesia y quienes van a cllia con alguna
demanda.

También tiene un hondo significado que la institucién eclesifstica
programe dcjar de ser una institucién exclusivamente criolla -es decir de
occidentales amcricanos- como 1o es todavia toda la institucionalizacién
vigente, y programe convertirse en una instifucién intcrnamente plural y
diferenciada, pero sin que esta difercncia implique ninguna desigualdad.

En la medida cn que estas reformas propuestas cobren cuerpo y se
apliquen también -como estd previsto en ¢l documento- a la liturgia, a la
catcquesis, a la organizaciéon parroquial, a la educacién catdlica, a las
estructuras pastorales... 1a socicdad podrd visualizar 1a alternativa propuesta
como aplicable también a otros campos y podrd captar ¢l sentido concreto de
las propucstas que la Iglesia hace para los diversos campos de la vida social.
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HACIA UNA IGLESIA COMUNITARIA

Una matriz que impregna y sitdia a las propucstas cvangclizadoras y de
cambio estructural en la Iglesia es 1a fndole comunitaria. Recapitulando al
final del documento, enfatizan los obispos: “el compromiso es de todos y
desde comunidades vivas” (293). “Buscamos -dicen- darimpulso evangeli-
zador a nuestra Iglcsia a partir de una vivencia de comunién y participacion,
que ya se experimenta cn diversas formas de comunidades existentes cn
nuestro continente” (54). Se apoyan en las comunidades porquc de hecho la
evangelizacién se desarrolla “en ¢l seno de comunidades vivas que comparten
su fe” (23). La razén es que nadic da lo que no tiene: individuos en
competencia, que no sc reconocen hijos de hombre sino hijos de sf mismos,
que se matan a trabajar por los demds, pero desde su propia individualidad, no
pueden hacer familia, no pueden sembrar fratemidad. Y “la Nucva Evange-
lizacién tiene como finalidad formar hombres y comunidades maduras en la
fe” (26).

Esta propuesta encierra una novedad histérica radical. El cristianismo
ha sido predicado en el csquema eclesidstico-masa de ficles, cn el de ministro-
individuo. Pero ni ¢l sacerdote ha formado parte de 1a comunidad -ha sido el
padre de una sociedad patriarcal jerdrquica y no el hermano de una familia
horizontal- ni ha propiciado que la masa se transformara en pueblo de Dios
articulado. El que sc scntaba cn un banco del templo no tenia relacidén con
quicncs cstaban a los lados: todos miraban exclusivamente al altar. Ahora se
va constituyendo un circulo que cngloba también al clérigo.

Este principio estructurador choca frontalmente con el principio pira-
midal que todavia rige en nucstras sociedadces, a pesar de todas las declama-
ciones democrdticas. 'Y sin embargo cste principio recstructurador es cl
redescubrimicnto de la primera eclesialidad que consiste en la comunién
fraterna de todo el pucblo de Dios. En este sentido primordial también los
clérigos, incluso el Papa, sonlaicos, como loha recordado repetidamente Juan
Pablo II.

Desde esta perspectiva quicren reinventar las parroquias: “Que la
Iglesia sca cada vez mds comunitaria y participativa y con comunidades
eclesiales, grupos de familias, circulos biblicos, movimientos y asociaciones
cclesiales, haciendo de 1a parroquia una comunidad de comunidades™ (142).
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Y reiteran esta finalidad irrenunciable: “La parroquia, comunién orgénica y
misionera, es asf una red de comunidades™ (58,).

Una caracteristica fundamental de las comunidades es que admiten y
propician la diversidad, y la entienden como riqueza al servicio de todos. La
pluralidad no es el botin que cada quien ha conquistado y deficnde con ufias
y dientes para que no se 1o arrebaten. Es el don que el Espiritu da a cada quien
para ¢l provecho de los demds y que se socializa como reciprocidad de dones:
“Esta evangelizacién tendrd fuerza renovadora cn la fidelidad a 1a Palabra de
Dios, su lugar de acogida en la comunidad eclesial, su aliento creador en ¢l
Espiritu Santo, que crea en 1a unidad y en la diversidad, alimenta la riqueza
carismdtica y ministerial y se proyecta al mundo mediante ¢l compromiso
misionero” (27,).

Esta propuesta comunitaria es la que se quiere estimular en los diversos
ambicntes: en los barrios y caserios, en las organizaciones juveniles, en las
asociaciones cooperativas... Una muestra de este espiritu es 10 que expresan
los obispos respecto de la escuela catdlica: “Transformarla escuela catdlicaen
una comunidad centro de irradiacién evangelizadora, mediante alumnos,
padres y maestros. Nos empefiamos en fortalecerla comunidad educativay en
ella un proceso de formacion cfvico-social, inspirado en ¢l Evangelio y en el
Magisterio social de laIglesia, que responda a las verdaderas nccesidades del
pucblo. Se reforzard asi la organizacion de estudiantes, docentes, padres de
alumnos y exalumnos, como método de educacion civico-social y politica que
posibilite 1a formacién democrética de las personas” (278).

ALGUNAS PROPUESTAS SOCIALES, POLITICAS Y ECONOMICAS

Estas transformaciones en la propia casa hacen consistentes y crefbles
las propuestas politicas, econémicas y sociales, basadas -insistimos- ¢n la
percepcidén directa delas situaciones y los desafios que plantean, y enla actitud
de cargar 1a parte que les toca en los remedios propuestos. Como insistimos
que queriamos referirnos ala perspectiva fundamental, no cxplanaremos estas
propuestas sino cnumecraremos tan sélo algunos enunciados para que sc
perciba su direccion.

Respecto de la dimensién ecoldgica y del uso de la ticrra, enuncian los
principios mds universales e irrenunciables: una ética ecolégica, afirman,
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“postula la aceptacion del principio del destino universal de los bienes de la
creacion y promocién de 1a justicia y la solidaridad como valores indispensa-
bles” (169). “Estos limites en ¢l uso de 1a tierra miran a preservar la justicia
y el derecho que todos tienen a acceder a los bicnes de 1a creacién, que Dios
desting al servicio de todo hombre que viene a este mundo” (171) Asf, pues
ninguna legislacién positiva pucde anular el derecho universal a los bicnes de
la creacién, ninguna propiedad privada puede expropiar este derecho inami-
sible de todos. La justicia mira a la satisfaccién de este derccho inviolable y
la legalidad debe transformarse para salvaguardarla, no puede esgrimirse
como razén parano cumplirla. Y la justicia no significa una mera distribucién
individualista: incluye irrenunciablemente la solidaridad que tiene que ver
con la aceptacion de un “nosotros” en el que se entiende y realiza la persona.

Desde esta perspectiva sc enjuicia el sistcma democrético, que no se
sacraliza sino que sc relativiza al medirse segin el grado de participacién
efectiva que permita alos cindadanos, no sélo ¢n el desempefio ordinario sino
en el control, eleccién y remocién de sus representantes: “La Iglesia aprecia
el sistema de 1a democracia, en la medida en que asegura la participacién de
los ciudadanos en las opciones politicas y garantiza a los gobernados la
posibilidad de elegir y controlar a sus propios gobcmantes, o bien la de
sustituirlos oportunamente de manera pacifica” (190,).

Lo mismo podcmos decir de la economia de mercado. No puede
absolutizarse. Necesita de un compromiso solidario de la socicdad civil que
la moldee, y de un marco juridico y una accidn estatal que impidan las
polarizaciones y el sacrificio de los débiles. El mercado tiene su 16gica y sus
tendencias. No pueden desligarse de los actores sociales y de 1a constitucién
de lahumanidad como un todo intemamente difercnciado y referido, segtin el
designio del Creador. Poreso los obispos, de acuerdo con ¢l Papa, sefialan “la
necesidad de acciones concretas de 1os poderes ptiblicos para que 1a economia
de mercado no se convierta en algo absoluto a 1o cual se sacrifique todo,
acentuando la desigualdad y la marginacién de las grandes mayorias. No
puede haber una economia de mercado creativa y al mismo tiempo socialmen-
te justa, sin un sélido compromiso de toda la sociedad y sus actorcs con la
solidaridad a través de un marco jurfdico que asegure el valor de la persona,
1a honradez, ¢l respeto a la vida y 1a justicia distributiva, y la preocupacién
efectiva por los més pobres” (195,).
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En este texto se revela como €l mercado debe estar inscrito en la
concepcién antropoldgica que concibe a la humanidad como una realidad
concreta, digamos ffsica, y no como un mero ente de razén, como un puro
concepto, como el conjunto mental de los individuos que serfan los Unicos
realmente existentes.

Pcro, como dijimos, para los cristianos los pobres son el inico camino
posible de universalidad concreta. Por eso 1os obispos insisten en “urgir
respuestas de los Estados a las dificiles situaciones agravadas por el modelo
econémico ncoliberal, que afecta principalmente a 1os mds pobres”™ (180,).
“Promover la participacién social ante el estado reclamando leyes que
defiendan los derechos de los pobres” (180,).

No basta que ¢l Estado intervenga. Es toda la sociedad la que debe
movilizarse. Y as{ proponen: “promover 1a justicia y la participacién en ¢l
interior de nuestras naciones, educando en dichos valores, denunciando
situaciones que los contradicen y dando testimonio de una relacién {fraterna”
(209,). Pero dada 1a mundializacién de la economia, la Iglesia debe aprove-
char su condicién multinacional para “promover relacioncs econémicas
internacionales que faciliten la transferencia de 1a tecnologia en un ambiente
de reciprocidad social” (202)).

Pero estos esfuerzos mancomunados sélo se consolidardn si logran
converger en modelos alternativos que conjuguen 1o mejor de 1o vigente con
lo que ¢l sistema no s6lo omite sino niega expresamente. Esta combinaciénno
s un eclecticismo inviable sino que exige una creacién inédita. Por ¢so los
obispos animan a “fomentar 1a bisqueda e implementacién de modelos socio-
econémicos que conjuguen la libre iniciativa, la creatividad de personas y
grupos, la funcién moderadora del Estado, sin dejar de dar atencidn especial
a los sectores mds nccesitados. Todo esto, orientado a la realizacién de una
economia de 1a solidaridad y la participacion, expresada en diversas fonnas
de propicdad” (201,).

Estos son algunos elementos del documento de Santo Domingo que,
lefdos desde Venezuela, pienso que nos arrojan mucha luz para situarnos en
nuestra situacion donde Dios quicre y como ¢l quiere, y para responder a los
reclamos que Dios nos hace en ella a través de tantos clamores.
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