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LA MORAL EN LA PASTORAL
Antonio Danoz Ferndndez, CSSR

Me toca hablar sobre moral y pastoral, en esta ssmana de Teologia,
organizada en torno ala figura de San Alfonso Marfa de Liguori, Doctor de la
Iglesia, Patrono de moralistas y confesores, cuyo tricentenario de su
nacimiento celebramos este afio. A estos titulos podria muy bien afiadirse
“Patrono de Pastores y Pastoralistas”. El fue pastor como obispo, como
misionero de a pié, como creador de formas pastorales, como autor de varias
obras de pastoral. '

En Alfonso encontramos la sintesis del tedrico moralista y del creativo
pastoralista del que acerca la moral al pueblo a través de laaccién pastoral, y
de quien elabora su Teologia Moral desde el “Locus Theologicus” de la
pastoral.

En €l el oficio de moralista y de pastoralista se implican, se confrontan
y se clarifican. E1 Alfonso pastor es quien cuestionaal moralista. Alfonso entra
en el campo de Ia especificidad de teSlogo moralista tedrico por 1a apremiante
urgencia del pastor, que vive en contacto directo con ¢l pueblo. La Teologia
Moral que se hacfa en las escuelas perturbaba las conciencias de los fieles, los
alejaba de las fuentes sobreabundantes de la salvacidn, creaba un tipo de
pastores que mds que “ser modelos del rebafio”, “tiranizaban” a los que le
habian sido confiados, usando las expresiones de 1P 5.3. El opta por la

benignidad pastoral. 2

Juan Pablo II 1o pone de relieve cuando escribe: “En contacto con las
personas, principalmente en la predicacion de las misiones, es como
gradualmente... fue revisando su mentalidad y alcanzando progresivamente el
justo equilibrio entre rigorismo y libertad”. 3



Laclave dela obra moral de Alfonso es la pastoral. Lo expresa €l mismo
en el prélogo de su “Theologia Moralis”: “Teniendo en cuenta que la tarea
principal de nuestra pequefia Congregacion del Santisimo Redentor es
dedicarse a las misiones, y estando necesariamente unido a la actividad
misionera e iluminar las conciencias de los hombres con las instrucciones y
confesiones, por este motivo hace varios afios proyectaba ofrecer alos jévenes
de nuestro Instituto un libro de moral que siga la via media entre los demés, o
muy rigurosos o0 muy benignos”. ¢

Podriamos titular su obra “Teologia Moral Pastoral”, pues su
elaboracién tedrica tiene resonancias pastorales, aunque las formas de hacer
moral en su época lo oculten un tanto. Los pobres, €l pueblo social y
religiosamente més abandonado, son los destinatarios privilegiados de su
accién pastoral. Y 1o son también de sus inquietudes de te6logo moralista. En
él serealizalaintegracion fecunda de moral y pastoral. “El discurso teoldgico-
moral alfonsiano estd regido... por el criterio de 1a coherencia con la préctica
pastoral. La practicidad, identificada con la pastoralidad, constituye la clave
de 1a moral alfonsiana”. > “Todos estos rasgos se sintetizan en uno: la moral
entendida como préctica de 1a moral”.

Reflexion teolégico-moral y praxis pastoral. Soy consciente de que
hablar de Teologia Moral y Teologfa Pastoral cristiana en el momento actual
resulta enormemente complejo, por la amplitud del sujeto y por la variedad de
forma y métodos de hacer Teologia Moral y pastoral.

De hecho, existe una gran pluralidad de modelos pastorales. Aparte las
diversas corrientes en la praxis pastoral general, estdn los modelos de praxis
pastoral ofertados por grupos o movimientos cristianos con presencia
significativa en la Iglesia latinoamericana y en otras dreas de la Iglesia. Lo
mismo hay que decir respecto a la moral. El quehacer moral, como quehacer
eclesial no es univoco ni uniforme. Existe la reflexién moral de tipo
kerigmdtico de inspiracién biblica, de acento mistagdgico, de significacién
social, etc. Existe una Teologfa Moral emparentada con determinadas-
teologias: teologia politica, teologia de las realidades terrenas, teologia de la
liberacion, teologia econdmica, etc.

Enunintento de sintesis muy apretada, voy a centrarme en el paradigma
de los origenes, en la moral y pastoral que preceden al Vaticano II, y apuntar
algunas lineas surgidas del mismo Concilio relativas ala moral y ala pastoral.



I. RETORNO A LAS FUENTES EN EL QUEHACER MORAL Y
PASTORAL ‘

1. El paradigma de los origenes

Lainterrelacion existente entre moral y pastoral que hemos apuntado en
la obra y en la praxis de Alfonso Maria de Liguori, conecta con el paradigma
de los origenes. La simple aproximacién a los escritos del NT nos revela que
la propuesta ética estd estrechamente ligada a la praxis pastoral. “La Iglesia
existe para evangelizar” (EN 14). La evangelizacion es su tarea pastoral
prioritaria.

En las predicaciones es frecuente escuchar el latiguillo moralizante, sin
una previa evangelizacién en profundidad. Pretendemos recoger los frutos
éticos, sin una buena siembra de Evangelio. La labor pastoral de la
evangelizacién en la que estd inserta la propuesta ética, tiene su propia
dindmica. Laéticaestdenel principio y al final de toda pastoral evangelizadora
bien planteada.

1.1. Suscitar la pregunta

La pastoral evangelizadora no empieza por €l anuncio, contrariamente
alo que se cree. Lo primero es provocar la pregunta. Esta pregunta la provoca
el perfil ético de la persona, del grupo cristiano, de 1a Iglesia en su conjunto.
Por perfil ético entiendo la totalidad de 1a realidad vital y existencial cristiano.
(C6mo dar respuesta con el anuncio, sin que nadie nos haya planteado la
pregunta?

Los evangelios hablan de dos grandes evangelizadores: Jesus y Juan
Bautista. Ambos suscitaron la pregunta. Y 1o que provocé 1a pregunta fue el
perfil ético existencial en su totalidad. E1 Evangelio de Juan dice: “Los judios
enviaron sacerdotes y levitas desde Jerusalén para preguntar a Juan, ;quién
eres ti?... ;Eres ti el profeta?” (Jn 1, 19-21). Lo que provoca la pregunta es
el perfil ético de Juan, que nos hallegado sobre todo a través de los sinGpticos
(Mt 3, 4-6; Mc 1, 6-8; Lc.7, 24-29).

Respecto a Jests: ;eres ti el que ha de venir o esperamos otro?” (Lc¢ 7,
18-20). El evangelista hace notar que cuando llegaron los discipulos, Jesis
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estaba curando a muchos de diversas enfermedades, alos oprimidos por malos
espiritus. El perfil ético de Jesiis lo completa en la respuesta que les da: “Los
ciegos ven, los cojos andan... los pobres son evangelizados” (Lc 7, 21-22).
Estaes, alavez, presencia de 1as sefiales de que el Reino de Dios estd actuando
y el perfil ético del que 10 anuncia. Este Jests es el que suscita la pregunta.

Pablo VI en la “Evangelii Nuntiandi” habla del “irreversible
interrogante” (EN 21) referido a los evangelizadores. Para realizar 1a pastoral
de evangelizacion, 1a Iglesia, 1a comunidad, 1a persona con la totalidad de su
talante existencial cristiano-ético, tiene que provocar la pregunta, como paso
primero de l1a evangelizacion. La ética estd por tanto, al principio de 1a accién
pastoral evangelizadora. El grave problema de 1a Iglesia a 1a hora de hacer una
pastoral de evangelizacin es que, en la totalidad de su existencia cristiana-
ética, no provoca la pregunta.

1.2. Propiciar el encuentro

La mision prioritaria del agente pastoral no es hacer bellos discursos
sobre Jesiis, sobre su mensaje, su misién simplemente consiste en propiciar el
encuentro de 1a persona -que pregunta-, con la persona, la vida, con la Buena
Noticia que es Jesds. Y la forma m4s normal consiste en ponerlo en contacto
con €], por el acceso directo a los evangelios, y a los primeros testigos. Toda
1a labor de anuncio, de catequesis ha de encaminarse a facilitar la calidad de
ese encuentro. Si esto no se logra, de nada sirven todas las técnicas
catequéticas.

Un buen ejemplo de este estilo de hacer pastoral 1o encontramos en el
cap. 4 del evangelio de Juan. Todo el proceso catequético concluye con esta
confesion; “No creemos por 1o que tu nos has dicho. Nosotros 1o hemos
escuchado.” (Jn 4, 41), nos hemos encontrado con €1

1.3. La instancia ética

Del encuentro en profundidad con Jesus brota la forma de vida al estilo
de Jesus -1a ética-, que los escritores del NT concretan en expresiones como,
“ven y sigueme” (Mt. 20, 21), “hacerse conformes a la imagen de su Hijo™.
Cristo se convierte en norma ética. Su ley es Cristo, no necesitan de otros
codigos legales.
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1.4. Celebrar el encuentro para profundizar en él

Este es el sentido de toda celebracién sacramental cristiana. “Hacer
memoria”, es decir, hacerlo “sacramentalmente” presente, para encontrarse
con ¢€l. Los sacramentos celebrados son “presencia en signos”.

Celebrar, para vivir de nuevo laexperiencia y madurarla. Reencontrarse
con ¢l Jesis de la experiencia primera:

- encuentro parala comunién con la persona del muerto-resucitado y su
Espiritu. :
- para volver ala vida, a vivir y actuar segun el estilo y espiritu de aquél
con quien hemos ahondado la comunién de persona y de vida: existencia ética
cristiana.

1.5. Es al hilo de la accion pastoral como se elabora el discurso ético
cristiano

Los escritos apostdlicos, especialmente los de Pablo, tanto los
auténticos como los que se le atribuyen, y el libro de los Hechos de Los
Apostoles de Lucas, revelan una forma de hacer pastoral. El acento primordial
se pone en el anuncio (Cf. 1Cor 1,17; Hch 4, 29.31; 6,4, etc.). Sigue la
“ensefianza”, catequesis (Hch 2, 41-44. 31; 1Cor 12, 8; Hbr 6, 1). La oracién
y la celebracién: Bautismo, “Fraccién del Pan”, Imposicién de manos (Hch 2,
41-44; 1Cor 11, 17-33). La vida en comunidad y la acci6n caritativo-social
(Hch 2, 42-47; 4, 33-37; 2Cor 8-9).

Los evangelios, en forma de teologia narrativa, reflejan la actividad
pastoral de Jesis, que era en realidad lo que se segufa en las comunidades
donde nacen. También aqui aparece como prioridad pastoral el anuncio: “El
Reino de Dios ha llegado” (Mt 4,17. 23; Mc 1,5; L.c 4,16-22), al que va unida
lainstruccion catequética, de la que encontramos un consumado ejemplo en el
discurso del monte (Mt 5-7; Lc 17,49). También estd la celebracion,
concretamente 1a “cena”, “comidas” con el resucitado (Mt 26, 26-29; Mc 14,
22-25; Lc 22, 19-20; 24, 13-15; In 20, 19-21). La accidn caritativo-social
aparece unida, unas veces, a 1a actuacién carismaética, como en los resimenes
de los sindpticos: “Jests recorria toda Galilea, ensefiando en sus sinagogas,
proclamando 1a Buena Nueva y curando toda enfermedad y dolencia en el
pueblo” (Mt4,23;9,35;Mc 1, 39; 3, 7-11; Lc 4, 40-44; 6, 17-19); otras veces,
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aparece en secciones separadas, como en la segunda seccion narrativa de
Mateo en que presenta 10 acciones curativas de Jesds juntas ( Mt 8-9);
finalmente otras en forma doctrinal, como el final del discurso escatolégico de
Mateo (Mt 25, 11-46).

.En los escritos del NT aparece también la forma peculiar de hacer la
propuesta ética cristiana. Esta se elabora en contacto directo con la realidad
pastoral que viven las comunidades. En muchos casos vienen a dar respuesta
a situaciones reales a las que se ven confrontadas las comunidades. Esto
aparece claro en las cartas de Pablo, especialmente en las dos dirigidas a la
comunidad de Corinto, en (Glatas, en las dos alos cristianos de TesalOnica. La
propuesta sobre la forma de vivir en comunidad del discurso eclesidstico de
Mateo obedece, sin dudas, a situaciones que se daban al interior de la
comunidad,

Ademdés, la propuesta ética nace como exigencia necesaria del kerigma
anunciado y celebrado en la comunidad. Después de exponer Pablo a los
cristianos de Galacia lo que llama su “evangelio” (G4l 1,11) concluye: “para
ser libres nos liber6 Cristo. Manténganse, pues, firmes y no se dejen oprimir
bajo el yugo de la esclavitud” (G4l 5,1).

En Rom 6, después de una admirable catequesis mistagégica sobre la
celebracidn del bautismo, Pablo hace la propuesta ética: “asf, también ustedes,
considérense como muertos al pecado y vivos para Dios en Cristo Jesds. No
reine, pues, €l pecado en su cuerpo mortal de modo que obedezcan a sus
pasiones” (Rom 6, 11-12).7

2. El Magisterio pastoral y ético de los Padres

Los grandes Padres de la Iglesia fueron ante todo “pastores”. En el
gjercicio de su pastoreo elaboran las propuestas de ética cristiana parael pueblo
de Dios. Las celebraciones de la comunidad son el lugar privilegiado de su
pastoreo y de su ensefianza moral.

En torno a las celebraciones litirgicas surge la exégesis biblica, la
homil{a, la propuesta moral cristiana. De 1a proclamacién del Evangelio, leido,
explicado enlahomilia del misterio de salvaciénconfesadoenlafe y celebrado
en el sacramento, nacen las propuestas de comportamiento ético para el
servidor de Jesus.
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Los Padres, en su accién pastoral, ponen el acento en el anuncio
kerigmdtico y en la catequesis biblica y mistagégica. De ahi brota la
exhortacion espiritual y 1a propuesta ética. Muchos de los textos de Juan
Cris6stomo, Basilio el Grande, Ambrosio de Mildn, Gregorio I Papa, Agustin
de Hipona,-sobre el destino comtin de los bienes, sobre el uso justo de las
riquezas, etc., antes de conventirse en palabra escrita, fueron proclamados en
celebraciones litirgicas de 1a comunidad. San Cirilo de Jerusalén (+ 386) en
sus Catequesis Mistag6gicas, ofrece un ejenfplu clésico de elaboracion de 1a
propuesta ética cristiana, basdndose en la celebracion de los misterios de la
salvacidn y en la liturgia sacramental. ?

II. MORAL Y PASTORAL POST-TRIDENTINA

1. Teologia Moral y Teologia Pastoral, dos teologias de autonomia
reciente

Es apartir del Concilio de Trento (1545-1563) cuando 1a Teologia Moral
y la Teologia Pastoral inician el proceso hacia su autonomfa.

1.1. La Teologia Pastoral sigue un caminar lento

El primero en utilizar el titulo “Teologia Pastoral”, fue al parecer, san
Pedro Canisio. Pero la obra que en realidad marca los comienzos de la nueva
teologia, es “Enchiridium Theologiae Pastoralis” del obispo de Tréveris, P.
Binsfeld. El titulo completo de 1aobramarca yalo que va aser la tonica general
de 1a Teologia Pastoral durante varios siglos: su centro es el sacerdote-pastor
de almas. ® El objetivo es formar y ayudar al sacerdote en su ministerio de “cura
animarum”. En muchos casos se centra en la aplicacién de 1a moral casuistica,
y aparece mds como un arte y una técnica que como una verdadera teologia de
la préctica pastoral.

Enelsiglo XIX, especialmente con la escuela de Tubinga, ' 1a Teologfa
Pastoral toma una dimension eclesial. Y es de nuevo la escuela de Tubinga,
después de la IT guerra mundial, la que inicia su resurgir actual. La Teologia
Pastoral comprende teol6gicamente a toda la Iglesia, que actia pastoralmente
en el anuncio dela Palabra, en el sacramento, en la cura de almas. La obra mds
significativa de esta nuevaetapaes el “Handbuch PastoralTheologie” (Manual
de Teologia Pastoral). "
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1.2. Lo mismo le sucede a la Teologia Moral

Las Instituciones Morales de Juan Azor, afio 1600, sefiala el nacimiento
de un nuevo género de teologia. Surge entonces la Teologfa Moral Préctica al
servicio del confesor y desligada de 1a Teologia Dogmaética, de 1a Filosofia y
ajena a la espiritualidad. L.a Teologia Moral conquistaba su autonomia.

Laorientaciénde esta formade hacer moral, aunque setitule “Theologia
Moralis”, con frecuencia no es mds que un complemento del Derecho
Can6nico, y conecta con los Libros Penitenciales y 1as Sumas para confesores
y con las listas de “penitencia tarifada”. Este tipo de Teologia Moral incide de

-forma decisiva enla praxis pastoral. A través de 1a moral casuistica, 1a pastoral
se vincula en exceso a la “praxis penitencial” hasta el Vaticano II. 12

2. Teologia moral y pastoral preconciliar

La Teologfa Moral, atin en sus planteamientos tedricos, estd orientada
ala praxis como instancia ultima. Ah{ se encuentra con la praxis pastoral, que
se ve influenciada por los saberes éticos, elaborados por 1a Teologia Moral.
Segin estos saberes, la praxis pastoral puede orientarse hacia una ortopraxis
0 hacia una heteropraxis pastoral. De hecho, la pastoral durante los dos siglos
que preceden al Vaticano II, se habfa convertido en una “sierva” de 1a moral
casuistica.

2.1. Notas caracteristicas de la moral casuistica

Una moral desvinculada de las verdaderas fuentes de la ética cristiana:
Sagrada Escritura, Patristica, Teologia Dogmatica, etc.

Una moral legalista, excesivamente “juricializada”. El principal
referente ético es la ley positiva. La ley entendida como “vigilancia”, como
“tutela”, como “signo de esclavitud” y “minorfa de edad”, no como ley del
Espiritu “que hace personas libres” (Gl 3, 23; 4, 1-2; 5, 1.18. 23).

En este tipo de moral, la labor prioritaria del moralista consiste en
explicar laley, aplicarla mediante una interminable elaboracién casuistica. El
confesor, més que padre, pastor, médico, maestro espiritual, es el juez que
averigua la vida del penitente y pronuncia sentencia.

14



Una moral del “pecado” y de “minimos éticos”, en lugar de la propuesta
salvifica del Evangelio y de las consiguientes exigencias éticas. Una moral
para el “confesor-juez”, que ha de dictaminar sobre la culpabilidad del
penitente. A partir de los decretos de Trento sobre 1a penitencia, que exigen
declaracion exacta de los pecados, con niimero y especie, 1a moral se vincula
fuertemente a la “praxis penitencial”. Una moral para sacerdotes de la que
estdn ausentes los laicos, como sujetos de la reflexion ética y como
destinatarios de 1a misma.

2.2. Su incidencia en la pastoral

Estos planteamientos de la mal llamada “Teologfa Moral” inciden
directamente en la pastoral. A nivel tedrico, la pastoral se orienta hacia la
elaboracién de manuales para confesores. En orden a la praxis, sus
planteamientos se hacen sentir en las tres dreas bdsicas de la pastoral: el
anuncio-catequesis, celebrativo-sacramental, comportamiento ético cristiano.

La confesién se convierte en objetivo prioritario de la predicacién
cristiana. La motivacién de la conversion es el temor. Las llamadas “verdades
eternas” -muerte, juicio, infierno y gloria- ocupan el primer lugar en la
predicacion. El criterio para valorar una accién pastoral -misiones, ejercicios
espirituales, sermones, etc.- es el nimero de confesiones.

La formacién éticadel cristiano se orienta a obtener personas obedientes
a las normas y a la autoridad, con 1a cual se crean cristianos de conciencia
sumisa, sin iniciativa ética auténoma, dispuestos a aceptar las recetas éticas
elaboradas por moralistas y confesores. La penitencia polariza buena parte de
1a actividad catequética con nifios y adultos.

En 1a pastoral sacramental la penitencia se vincula a la Eucaristia. Se
acentiian las exigencias de pureza de conciencia para participar en ella. Esto
hace que la pastoral sacramental se polarice en torno a ella. El progreso en el
camino de la perfeccién va vinculado ala comunién frecuente que lleva unida
la frecuencia de la confesion.

En la vida cristiana y en la praxis ética, la propuesta mas importante
consiste en evitar el pecado. Se echan de menos otras propuestas éticas que
ocupan lugar prioritario en la moral evangélica y en los escritos del NT: el
seguimiento de Jesus, el espiritu delas bienaventuranzas, el Reino de Dios, etc.
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El perfil de moralista -también del pastor- ligado a este tipo de moral 1o
describe B. Hiring cuando escribe: “Pienso en la malaherencia de una ‘moral’
(evito aqui intencionadamente “Teologfa Moral”) que de modo unilateral,
entend{a la vida cristiana en un sentido legal. Con frecuencia estos tedlogos
habfan sido formados como juristas en ambos derechos (canénico y civil) y
hacfan moral, consciente 0 inconscientemente, segiin ¢l modelo que
podriamos llamar de “maestro” o de “interprete” de 1a ley”.

III. MORAL Y PASTORAL EN EL VATICANO II
1.- El caracter pastoral del Vaticano I1

El Vaticano II no realiza definiciones dogmdticas solemnes, ni
pronuncia condenas sonadas de orden moral. Desde el principio se propone ser
un Concilio pastoral. Sin duda, ¢l balance m4s positivo que se puede hacer del
Concilio es el impulso pastoral que dio a la Iglesia. '

1.1. En lo referente a la moral

El1 Concilio no produjo ningin documento dedicado expresamente a la
ética cristiana. Algunos moralistas le han hecho este reproche al Concilio. Esto
no quiere decir que el Vaticano Il no haya hecho una propuesta moral. Fiel a
la mds genuina tradicién neotestamentaria y patristica, empieza por el discurso
teolégico en el que expone el misterio de 1a salvacién, propone la exigencia
ética que de €l se deriva y exhorta a traducirla en vida cristiana en el contexto
social, cultural y politico- en el que se desenvuelve la persona y las
comunidades cristianas. En su propuesta ética optd por el “indicativo” en lugar
el “imperativo categérico”.

El documento que de forma expresa se refiere a 1a Teologia Moral, es
“Optatam Totius”, n° 16, donde expone el nuevo talante en el quehacer moral:

- Exposicion cientffica.

- Nutrida de la doctrina de la Sagrada Escritura, “alma de toda la
teologia”.

- Ilustradora de la grandeza de la vocacidn cristiana de los fieles.

- Quelleve aproducir fruto parala vida del mundo en caridad, “mediante
un contacto mds vivo con el misterio de Cristo y 1a historia de la salvacién”.
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1.2. La Constitucién “Gaudium et Spes” es,; sin duda, el documento
conciliar que ha sabido aglutinar de forma mds dindmica la moral y la
pastoral

Desde el mismo titulo declara ser un texto “pastoral”: “Constitucién
pastoral sobrelalglesiaenel mundo actual”. Enlanota adjunta al texto original
latino se explica: “se llama Constitucién ‘pastoral’, porque apoyada en los
principios doctrinales, pretende exponer la actitud de 1a Iglesia ante el mundo
y el hombre contemporéneo”. **

Por sus contenidos de orden ético y pastoral, y su metodologia, se erige
en paradigma del quehacer teoldgico, moral y pastoral:

- Empieza situdndose en la realidad antropolégica y social donde la
persona vive, ama, goza y sufre. La Iglesia se siente “verdadera e fntimamente
solidaria con la humanidad y con su historia”. No hay “nada verdaderamente
humano que no tenga resonancia” en el corazén del discipulo de Cristo (GS 1).

- Adopta una actitud dialogante con el mundo con la persona, con las
instituciones sociales, politicas y culturales (GS 2-3).

- Propone las bases de orden antropolégico y teoldgico que han de
inspirar la tarea ética de la persona, de la comunidad humana y eclesial, y la
labor pastoral. Destaca: 1a primacfa de Cristo y del Reino que anuncia, la
dignidad de la persona, la conciencia moral, 1a libertad... (GS 11-21).

- Resalta 1as bases éticas sobre las que construir 1a comunidad humana
y eclesial; bien comiin, respeto a la persona, superacién de la ética
individualista, corresponsabilidad, participaci6n, solidaridad (GS 22-39).

- Desciende alas realidades concretas: familia, cultura, vida econémica
y social, comunidad politica, convivencia pacifica entre pueblos (GS 49-90).

- Un espiritu profundamente evangélico recorre toda la Constitucién: el
servicio. La Iglesia se propone continuar “bajo la guia del Espiritu Par4clito,
1a obra del mismo Cristo, que vino al mundo para dar testimonio de la verdad
(Jn 18, 37), para salvar y no para juzgar, para servir no para ser servida” (Jn 3,
17; Mt 20, 28; Mc 10, 45) (GS 3).

2. Nuevo estilo de hacer pastoral

~ El espiritu, el estilo, la forma de hacer del Vaticano I, da origen a una
concepcion y a un estilo nuevo de hacer pastoral.
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Elmundo yano es la “masa damnata”, el “enemigo” que hay que vencer,
sino el lugar en el que acontece la salvacién de Dios. El espacio donde los
seguidores de Jesus, desde 1a humildad y sencillez del espiritu pastoral hacen
la oferta del Evangelio a todo hombre y mujer de buena voluntad. Es una.
realidad que el cristiano ama, porque 1a quiere salvar y liberar de todo tipo de
servidumbre, de injusticia y desorden humano, social, ecolégico...

Unapastoral de espfritu dialogante con las realidades humanas, sociales,
culturales, etc., con los hombres y mujeres, sin preguntarles por su credo
ideoldgico o politico; con las diversas formas de adorar o dar culto a Dios.

Una pastoral que, antes de preocuparse del “pecado” del hombre, se
interesa por los hombres y mujeres victimas de los pecados de los hombres, de
las estructuras injustas, de los mecanismos diabdlicos que generan muerte y
sufrimiento.

Una pastoral que, en lugar de predicar al Dios “justiciero”, anuncia y
trata de hacer realidad “la justicia del Reino”; que en lugar de amenazar con
los “castigos eternos”, se propone que sean felices los pobres, los que sufren,
los pequeiios y los humildes, los no violentos, los perseguidos.

Una pastoral, que en lugar de mostrar los “signos de grandeza” y hacer
sentir el “peso del poder” de l1a Iglesia en alianza espirea con los poderes de
estemundo, elige el camino dela “kenosis”, del “auto-vaciamiento” ylabajada
alos “infiernos” de 1a injusticia, de 1a opresion, del sufrimiento y de la muerte,
porque es el inico camino vélido, paraque los hombres y mujeres ahi arrojados
experimenten la redencién abundante, emprendan su liberacion, recuperen su
verdadero “nombre”, que estd “sobre-todo-nombre”.

IV. MORAL Y PASTORAL POST-VATICANO I
1. Caracteristicas

La pastoral post-conciliar apuesta por una liberacién del excesivo
servilismo a la “praxis penitencial” y del clericalismo. Se abre a la praxis
eclesial de todo el pueblo de Dios. Lo cual quiere decir, que todo bautizado es
corresponsable de la accién pastoral.

Urge devolver al pueblo de Dios muchas de las responsabilidades, que
en el correr del tiempo se ha ido apoderando el mundo clerical, y que a veces,
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se ha convertido en una forma de poder. Esto quiere decir, que 1a mayor parte
dela acci6n pastoral ha de ser animada y presidida por cristianos sin necesidad
de “sacramentalizarlos”.

La Teologia Pastoral, como teoria y como praxis, no se limita a los que
ejercen “de oficio” el pastoreo de 1a comunidad, ni a los que pertenecen ya a
la comunidad de los salvados. Este pastoreo se orienta més bien a que toda la
comunidad de los salvados haga presente de forma dindmica y creible en el
ahora y aquf de la historia de cada comunidad humana, etnia, cultura, etc, 1a
salvacion de Dios. Los referentes necesarios de esta pastoral son las acciones
salvificas de Dios, 1apraxis pastoral de Jesis, conel anuncio de su vida, muerte
y resurreccion; la posterior reflexion y praxis pastoral de las comunidades
fundantes; la sana praxis de la Iglesia en cuanto se mantiene fiel al paradigma.

La Teologfa Pastoral tiene en cuenta 1a praxis histérica. Esto requiere
prestar atencion alas realidades mundanas, en cuyo contexto acontece el hecho
salvifico y la accién pastoral. Para acceder a esta realidad hay que contar con
las ciencias humanas, sin las cuales la accion y la praxis pastoral quedan
cortadas de la realidad. L.a liberacién y la inculturacién estdn siempre en el
horizonte de la teoria y de la praxis pastoral.

Estamos acostumbrados a hablar de teologia y de praxis pastoral,
referidas a contextos socioculturales de color cristiano o tocados- de
cristianismo, y en m4s de 1as cuatro quintas partes de 1a humanidad, la praxis
pastoral tiene un contexto de ethos no cristiano. De aquf la importancia de la
contextualizacion de la praxis pastoral, limpiando de adherencias el nicleo
mds puro de la fe. '

El documento post-conciliar que mejor refleja el talante de 1a pastoral
nacida del Vaticano II es la exhortacién apostélica de Pablo VI “Evangelii
Nuntiandi”: :

- Designa el protagonista de esta pastoral: la Iglesia pueblo de Dios
inmerso en el mundo, evangelizada y evangelizadora. Ella “existe para
evangelizar” (EN 13-16; 59-73).

- Define la naturaleza de toda accién pastoral: evangelizar. Esto
“significa llevar la Buena Noticia a todos los niveles de la humanidad”,
tomando como punto de partida 1a persona, y teniendo en cuenta “la cultura y
las .culturas” (EN 17-20). Constituye una verdadera novedad la definicién-
descripcién que hace de la evangelizacién.
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2. Reflexion moral post-conciliar

Con el Vaticano II se cierra una etapa y un estilo de hacer moral que ha
durado varios siglos. La Teologfa Moral que se hace a partir de este
acontecimiento eclesial es nueva en contenidos, nueva en la forma, sobre todo
nueva por el espiritu que la anima. Algunos han hablado de 1a refundacion de
la moral catélica. "

2.1. Moral con sensibilidad pastoral

En una primera aproximacién a la Teologfa Moral post-conciliar, en
sintonfa con el tftulo de mi trabajo, quiero subrayar la sensibilidad pastoral que
se advierte en muchos te6logos moralistas de la etapa conciliar y post-
congciliar. ** Algunos realizan su reflexién moral a pie de obra. Basta analizar
1a obra escrita de muchos de ellos para percibir su sentido pastoral. Algunos
declaran abiertamente su intencionalidad pastoral.

Siguiendo los pasos de san Alfonso M. de Liguori, fundador de la
familia redentorista a 1a que pertenece, B. Hiring escribe en 1a introduccién a
su obra “LaLey de Cristo”: “el autor de la presente obra conffa poder prestar
igual servicio al confesor, heraldo de la reconciliacién y de una vida nueva
nacida del espiritu de penitencia y de la gratuidad. Su objetivo principal, no
obstante, es “producir frutos para la vida del mundo en la caridad”, como fruto
de una intima comunién con Cristo”.

“El fin que pretendemos es expresarnos en un lenguaje acomodado a la
teologfa kerigmética, comprensible para el seglar, y que facilitc al mismo
tiempo al predicador y al confesor 1a presentacién de la vida eterna de un modo
apropiado a su tiempo”. %

“La moral integrada en el conjunto de la teologfa cristiana es una
pedagogfa espiritual para vivir la Buena Nueva de la salvacién. La moral
cristiana indica el camino de seguimiento de Jesis en orden a la construccién
del Reino de Dios”. 2

Desde 1a insercién pastoral en un barrio obrero y campesino de Lima, F.
Moreno Rejon escribe: “se ha procurado durante afios conjugar a un tiempo la
tarea pastoral con el quehacer del estudio y 1a reflexion sobre la moral. Esta
ubicacion es un lugar privilegiado para poder percibir las tensiones y las
exigencias que provienen de ambos sectores y que se complementan
mutuamente”. 2

20



2.2. Cercania y sensibilidad ante los problemas

Otro signo de 1a pastoralidad de 1a Teologfa Moral post-conciliar, es 1a
sensibilidad y cercanfa a los problemas y situaciones que vive 1a personaen su
vida real y que tiene resonancia obligada en la praxis pastoral.

Basta acercarse a las publicaciones de cardcter moral de los iltimos
afios, para percatarse de que muchas de las realidades y problemas éticos, que
son objeto de estudios por parte de los moralistas, estin presentes en los foros
internacionales, enboca de 1a gente dela calle, enlos medios de comunicacion,
en los parlamentos nacionales.

Dos revistas especializadas han dedicado nimeros especiales a la
produccién teol6gico-moral de los iltimos afios: Studia Moralia y Moralia. 23
La primera se centra en las obras dedicadas a la reflexi6n moral, y 1a segunda
a los articulos de revistas.

La simple ojeada a los temas tratados es suficientemente revelador.
Apuntamos s6lo algunos: ,

- De caricter antropoldgico: bioética, reproduccién humana,
manipulacién genética, valor de la vida humana, eutanasia, pena de muerte,
aborto, tortura, dignidad dela persona, libertad, conciencia, drogas, SIDA, etc.

- Moral sexual y familiar: la mujer y el feminismo, homosexualidad,
prostituciéon, matrimonio, divorcio, situaciones irregulares, familia,
procreacion, anticoncepcion, etc.

- Moral social y politica: justicia social, justicia y caridad, ética de la
solidaridad, moral politica, doctrina social de la Iglesia, magisterio social de
Juan Pablo II en sus enciclicas y discursos, neoliberalismo y moral, etc.

- Derechos humanos: universalidad de los Derechos Humanos,
fundamentos teolégicos y éticos de los D. H, los D. H. en 1a Iglesia, etc.

- Moral econ6mica: nuevo orden econémico internacional, valoracién
ética de los diferentes sistemas, poder bancario y ética, problema Norte-Sur,
deuda externa, etc.

- Moral de la paz y de la guerra: prevencion de 1a guerra nuclear, la
Iglesia y la guerra, ética y guerra justa, comercio de armas, objecion de
conciencia, pacifismo y ne-violencia, fundamentos teol6gicos y éticos de la
paz, educar para la paz, etc.

- Moral y liberaci6n: ética de 1a liberacion; racismo, cristianismo y
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liberacion; formas de opresion; desplazados; derechos de los pueblos
indigenas, etc. # ‘

Enel primer plano dela praxis pastoral han estado todas estas realidades,
ala vez humanas y éticas. En contacto directo con ellas, ha nacido 1a pastoral
familiar, la pastoral social, 1a pastoral de la no-violencia y la paz, la pastoral
delos D. H., 1a pastoral de 1a liberaci6n, 1a pastoral de 1as minorfas étnicas, etc.

En unos casos, la génesis de la reflexién y de 1a praxis pastoral hay que
buscarla enlos planteamientos éticos. En otros, hasidola praxis pastoral laque
ha provocado lareflexion teol6gico-moral. M. Vidal sefiala entre 1a aportacion
de las diversas 4dreas del saber ala moral, 1a Biblia, 1a patristica, 1a historia, la
teologia sistemdtica, las ciencias humanas y la pastoral. >

El discurso teolégico-moral ha alimentado la praxis pastoral en sus tres
lineas bésicas:

- Pastoral del anuncio y catequesis.

- Pastoral de la celebracion de la obra salvifica y los sacramentos.

- Pastoral Hodegética para los “seguidores del Camino” (Hch 9,2) o
praxis del seguimiento y de la construccion del Reino de Dios.

Lasensibilidad ética y 1a sensibilidad pastoral se encuentran en la praxis
diarias del vivir cristiano. A esta sensibilizacion pastoral de 1a Teologia Moral
han hecho una valiosa aportacién 1la Academia Alfonsiana de Roma, el
Instituto Superior de Ciencias Morales de Madrid y el Instituto de Teologfa
Moral “Alfonsianum” de Sdo Paulo, en los cursos académicos y en sus
publicaciones.

Con ocasion de los 25 afios del Instituto Superior de Ciencias Morales
de Madrid, Fabriciano Ferrero, profesor en dicho Instituto, escribe: “Entre 1os
criterios metodolégicos que de este modo fueron cristalizando, destacan: el
ideal de la cientificidad y de la interdisciplinariedad con las exigencias
académicas de un Instituto Superior, 1a preocupacién por la problemdtica del
momento, una atencién especial a la dimensién biblica, histérica, teoldgica,
pastoral y misionera del quehacer moral; y una acogida del Magisterio eclesial
desde un discernimiento responsable para un servicio evangélico al pueblo de
Dios...”. %
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3. Algunas notas de ia moral post-conciliar. Su incidencia en la
pastoral )

3.1. Caricter biblico-kerigmatico

La Teologia Moral ha realizado en estos afios un notable esfuerzo por
recuperar las verdaderas rafces del ser y del actuar cristiano: las fuentes
biblicas. Sirviéndose del progreso en los estudios biblicos de estos tGltimos
afios, 1a Teologfa Moral hahecho unareflexién ética profundamente enraizada
enlaBiblia: moral creacional, moral dela alianza, moral delaliberacion, moral
de 1a redencién, moral del Reino de Dios, etc. 2 Este recurso a las fuentes
biblicas de la vida y del compromiso cristiano interesa a la pastoral.

La tarea primera de toda actividad pastoral consiste en propiciar el
encuentro delapersona con Dios creador, liberador, salvador; con Cristo como
Palabraencarnadadel Padre; conel Espiritu que todo lohace nuevo. La viamés
normal para ese encuentro es 1a Escritura Santa.

LaEscritura ha de ser anunciada, estudiada, meditada. Ellatiene que ser
la inspiradora y el alma de toda pastoral y norma de vida para el creyente.

3.2. Pastoral de “indicativo”

La propuesta moral cristiana hace del anuncio kerigmdtico, del misterio
de la salvifico, como don en gratuidad del amor del Padre.

Una pastoral de “indicativo” no pone su fuerza en la imposicion, en los
codigos legalistas. Estimula la gratuidad, la urgencia irreversible que hace del
amor sin limites del Padre; de la caridad de Cristo llevada hasta el limite de
entregar la vida.

3.3. El signo “personalista”

La persona estd en el centro axioldgico. “Es 1a persona humana la que
hay que salvar” (GS 3). La moral est4, pues, al servicio de la causa de la
persona. “Los moralistas catélicos han apoyado sus instrucciones morales
sobre el fundamento firme-de 1a persona”,  sobre su autonomia ética.

La pastoral tiene también como centro axiol6gico la persona, sabiendo
que “la gloria de Dios es el hombre viviente”. *
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En toda accion pastoral 1a persona ha de ser la prioridad. Pero, ademss,
hay que contar conla autonomia de la persona; su capacidad creadora, su poder
de responsabilizacin. Al lado del referente teénomo que es el Dios-amor, no
el Dios-ley, hay que contar con la adultez auténoma que le viene del espiritu,
que excluye la “esclavitud”, 1a “minorfa de edad”.*' La teonomia es la mejor
garantia de 1a autonomia de 1a persona en la pastoral. También aqui tiene que
realizarse una verdadera teologia pastoral de liberacién de l1as personas y de 1os
agentes pastorales.

3.4. Contextualizacion

La persona como sujeto ético y como objeto de la acci6n pastoral tiene
una contextualizacion histérica, social, cultural, étnica, etc.

- La pastoral que el creyente acoge y realiza es una acci6n intrahistorica.
La salvacién acontece en la historia. A la pastoral le es imprescindible la
insercion en la vida, en las realidades sociales y politicas, la inculturacién, la
participaci6n en los acontecimientos, como “Kair6s” salvifico. La norma de
toda pastoral es 1a ley de 1a “encarnacién”.

3.5. El talante dialogante

La moral biblica, especialmente 1a moral de 1a Alianza, es una moral en
didlogo. La Teologfa Moral se ha abierto al didlogo con las demds ciencias
teoldgicas, con 1as ciencias humanas, con las ciencias sociales, con la cultura.

La pastoral, adem4s de abrirse al didlogo con las ciencias teolégicas y
las ciencias humanas, tiene que abrirse al diflogo con la persona que se
presenta en toda su polifacética diversidad: creyente, no-créyente, agnéstica,
politica, apolitica, indigente, adinerada... Nada puede eregirse en barrera
infranqueable para el didlogo en la accién pastoral.

4. Algunos sintomas preocupantes

4.1. Los sintomas restauracionistas se reafirman

Y esto estd afectando a la Teologfa Moral y a la pastoral. * El Sinodo
extraordinario de los obispos de 1985 para conmernorar los 20 afios del
Vaticano II significa un cambio de tendencia. Se silencia el concepto de
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“Iglesia, Pueblo de Dios”. Se cree que “la eclesiologia de comunién constituye
el fundamento para el orden en 1a Iglesia”. * Otra lfnea que se privilegia es la
vuelta a lo sagrado. * Ciertos movimientos eclesiales, bien conocidos, estdn
apoyando pastoralmente esta linea, como correa de transmisién de las
directrices que emanan de los organismos eclesiésticos.

En lo referente a la moral, este giro tiene su maximo exponente en la
Enciclica “Veritatis splendor”. Con su ensefianza moral, Juan Pablo II ha
influido enla pastoral. Para muchos seha erigido enun “lider ético”, sobre todo
en sus propuestas sociales, en 1as que a veces va més all4 de las propuestas de
los te6logos moralistas. En cambio, al interior de la Iglesia, aparece su
tendencia hacia lo tradicional y rigido, especialmente en lo relacionado con la
sexualidad, la bioética, la moral conyugal y familiar. %

4.2. Persisten posturas preconciliares, para-conciliares'y hasta contra-
conciliares

Enlo moral y lo pastoral no faltan escuelas “que interpretan el Concilio
de forma nominalistica, es decir, utilizan 1a “letra” del Concilio para vehicular
un “espiritu” que no es conciliar”. * También existen lecturas que convierten
las cautelas en doctrinas prioritarias del Concilio, relegando sus propuestas a
un segundo lugar.

Pudiera pensarse, que los tiempos del moralismo centrado en leyes,
prohibiciones, listas de pecado, etc., han sido superados. Y no es verdad.
Persisten ciertas formas de hacer moral con incidencia clara en la pastoral:

- en la celebracién de algunos sacramentos;

- en la catequesis presacramentales;

- en ciertos grupos cristianos;

- en las estructuras pastorales.

Lamoral ylapastoral legalistaponen laradicalidad del mensaje de Jests
en la dureza de la norma. Por eso, se proponen medidas duras contra las
infracciones. Esto crea cristianos débiles, dependientes, inseguros,
angustiados. Resulta dificil entender el principio de “gradualidad”, el car4cter
itinerante de la persona que transita por la ética y por la pastoral, hacia la
perfeccién que propone €l mensaje biblico. La fuerza constringente de la ética
cristiana no estd en la dureza de 1a norma, sino en el poder motivador de la
gratuidad. La salvaci6n es don, no fruto de una retribucién merecida. ¥
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V. MORAL Y PASTORAL POST-CONCILIAR EN AMERICA
LATINA '

Con la brevedad que el espacio impone, quisiera sefialar las tendencias
que, a mi juicio, han ido configurando lareflexién moral y 1a reflexi6n pastoral
post-conciliares en América Latina.

1. Una reflexion moral latinoamericana

La Iglesia latinoamericana ha sido més creativa y ha manifestado mas
originalidad en el campo de la pastoral y de la teologfa, que en el de 1a moral.
Dentro de la iniciativa eclesial tipicamente latinoamericana, la pastoral de la
liberacion constituye el “acto primero”. Le sigue la Teologia de la Liberacién
como “acto segundo”. Finalmente, viene 1a moral de 1a liberacién como “acto
tercero”.

Aunque en los afios 70 aparecen los primeros intentos de desligarse de
latutela delareflexién moral europea, para constituir un “corpus” de reflexién
moral latinoamericana, s6lo a partir de los afios 80 empiezan a consolidarse los
perfiles de su identidad. Una fecha especialmente significativa fue el 1
Congreso Latinoamericano de Teologfa Moral, celebrado en Sdo Paulo del 8
a 12 de diciembre de 1987. Coincide con la inauguracién del Instituto de
Teologia Moral “Alfonsianum”. *

2. Una pastoral latinoamericana

La linea pastoral ha sido mds madrugadora, y ha tenido mis peso
especifico en la Iglesia. Constituyé el desencadenante de pastorales de
liberacion en otros continentes y su verdadero paradigma. También ha sido
significativa la integracién de los laicos en responsabilidades pastorales,
aunque en esto no haya sido pionera. En el Zaire, por ejemplo, existen laicos
encargados de parroquias, presentados por €l mismo obispo a la comunidad
con todas las responsabilidades de un pérroco, exceptuando la presidencia de
la Eucaristia y 1a absolucién sacramental.

. Tomando como despegue, al menos oficial, la Asamblea General
Extraordinaria del Episcopado Latinoamericano de Mar del Plata (1966), que
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plantea “la presencia activa de la Iglesia en el desarrollo y la integracién de
América Latina”, 1a pastoral en nuestros pafses ha vivido tres momentos
significativos, -en cierto modo decisivos, que coinciden con las tres
Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano: Medellin (1968);

Puebla (1978); Santo Domingo (1992).

Medellin apuesta por la lfnea carismético-profética como proyecto y
como forma de hacer pastoral, con el consiguiente compromiso ético de
liberacién.

A Puebla se llega con dos lineas de pastoral divergentes, y en algunos
aspectos enfrentadas: la pastoral tradicional renovada, promovida desde
Roma, y 1a pastoral de 1a liberacion, apoyada y promovida por una gran parte
de la Iglesia latinoamericana, m4s sensibilizada ante 1a situacién econémica,
social, politica y religiosa del subcontinente. La primera, no plantea la ruptura
sino el “aggiornamento”.

En Puebla, lareligiosidad popular latinoamericana recibe trato de favor
(Puebla 445...). Asume y apoya el discurso teoldgico y pastoral de la
liberacion, pero con cautelas. Se evita emplear el término “Teologfa de la
Liberacién”.

Santo Domingo revela una toma de postura a la defensiva. La
preocupacion prioritaria de la pastoral se orienta a preservar la identidad
catblica, en segundo lugar la “eclesialidad”, y en tercer lugar 1a liberacién
socio-cultural y politica. La corriente “nueva cristiandad” lograimponerse. Es
apoyada y m4s 0 menos propuesta en el discurso inaugural.

En Santo Domingo se consagra de forma oficial la “Nueva
Evangelizaci6n” para América Latina. ¥ Sin embargo, en América Latina
estaba yaen marchala “‘Nueva Evangelizacién”, cuando esta palabra son6 por
primera vez en el continente. Otras “nuevas evangelizaciones” pueden ser
sospechosas. ‘

A pesar de todo, la opcion por los pobres sale reforzada. Una de las
novedades de Santo Domingo son “los nuevos sujetos”, llamados a ser
protagonistas en la Nueva Evangelizacion. Otro aspecto que sale reforzado es
la inculturacién del Evangelio, como tarea ética y pastoral.

Santo Domingo fue més de lo que refleja el documento final. En lo que
dice, en lo que deja de decir, pero se dijo, permanece viva la pastoral de una
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buena parte de la Iglesia latinoamericana, que apuesta decididamente por la
liberacién con todas las consecuencias éticas y pastorales.

3. El momento actual
a. Una pastoral liberadora que permanece viva

Hay puntos de no retorno enla pastoral que se hace y en la formade hacer
pastoral en América Latina: la liberacién como tarea bédsica de pastoral; la
Teologia de la Liberacién como instancia teol6gica; la liberacién como
instancia ética; la praxis liberadora como exigencia ineludible de todo
planteamiento tedrico, pastoral o teol6gico moral.

Esto se mantiene a nivel de discurso en las facultades teolégicas y en
buena parte de los documentos episcopales. Hay grupos de cristianos laicos,
sacerdotes, religiosas y religiosos, empefiados en mantener vivo el reto
pastoral y ético de 1a liberacion. Pero no podemos olvidar que esta praxis no
€s mayoritaria al menos en nuestro pafs. Tampoco podemos ocultar, que sigue
bajo sospecha. Basta recordar los documentos romanos sobre 1a Teologia de
la Liberaci6n, las intervenciones relacionadas con la CLAR y con
determinados tedlogos, “ el progresivo giro del CELAM hacia una pastoral de
nueva cristiandad. 4

b. Una pastoral de cristiandad con presencia significativa

Serfa ingenuo ignorar que en nuestro pafs, la pastoral que se hace enuna
buena parte de nuestras parroquias tiene signos evidentes de “nueva
cristiandad”, y hasta de “vieja cristiandad”. Lo mismo sucede con las
propuestas éticas.

Se estd poniendo el acento en una mal llamada “religiosidad popular” y
en las vias que la alimentan: celebraciones masivas, fomento del
“devocionismo”, de la “santerfa”, cierto tipo de peregrinaciones, etc. Esta
religiosidad carece de una evangelizacién seria. Al mismo tiempo estdn
cobrando fuerzas y se hacen ver cada dia m4s grupos y movimientos que
priman la religiosidad intimista, individualista, espectacular, y el integrismo
religioso, como signo de afirmacion eclesidstica y social.
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(En qué se diferencia el mensaje de muchas de nuestras predicaciones,
catequesis, grupos de reflexion..., de una pastoral de cristiandad? Tomemos
como ejemplo la celebracién del sacramento de 1a reconciliacién y del perdén.
Laforma de celebrarlo, el servicio pastoral, 1a moral que se maneja en nuestros
confesonarios, ;en qué se diferencia de lo que sucedfa enlaetapa preconciliar?

¢. Retos éticos y pastorales para nuestra Iglesia

El problemade AméricaLatinaes fundamentalmente ético: lainjusticia,
la explotacion, el reparto desigual de recursos, la marginacién de grupos
étnicos y de grandes masas, las politicas antisociales, etc. También a nivel de
todo el sub-continente, frente a los pafses llamados “desarrollados”. El
problema Norte-Sur aqui se revela con todo su doloroso realismo.

Esto pide una pastoral de urgencias éticas. El Reino de Dios “es justicia”
(Rom 14,17), es liberacion. Pastoral enraizada en el clamor ético de los pueblos
de América Latina. Es adem4s problema ético, debido al desarme moral de la
sociedad y de sus estructuras més significativas: el ejercicio del poder,
economfa, administracién de la justicia, etc. Existe un clamor ético en nuestro
pueblo.

La sociedad necesita una inculturacion ética como tarea urgente de la
accion pastoral. La inculturacién o reinculturacién del Evangelio. Es un reto
ético y pastoral a la vez. La inculturacién del Evangelio fue uno de los temas
mayores de Santo Domingo. “? Inculturaci6n en las culturas autéctonas y enlas
afroamericanas. Reinculturacién del Evangelio que lleg6 a nuestras tierras por
cultura interpuesta, -la colonial-, con todas sus adherencias espireas.
Inculturacién en una cultura post-moderna que se estd haciendo y carece de
encarnadura. .o que supone hacerlo en sincronfa y precariedad: al ritmo que
impone su propia configuracién. Lo cual supone riesgo y audacia.

Es sin duda importante la atencién a las culturas autdctonas y
afroamericana$, y merecen todo el respeto. Pero que no se convierta en una
especie de fuga. Viendo las cosas con realismo, donde de verdad se juega el
futuro de la presencia significativa del Evangelio en nuestros pafses es la
reinculturacién del Evangelio.

Se hadicho quelainculturacién primera ha sido en nuestro pafs bastante
superficial y no ha creado estructuras. Esto puede entenderse como una
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carencia, pero puede ser también una ventaja, puesto que se puede realizar
mejor la inculturacion que esté por hacer.

CONCLUSION

1. Una pastoral y una ética de impostacion planetaria

Hoy las situaciones de opresion, de injusticia, etc, son de dimensién
planetaria. Afecta la gente de todos los continentes. En todas partes las
comunidades cristianas tienen que ser sensibles a la opresion, tener capacidad
de escuchar el grito de los pobres. El problema ético es planetario.

2. Las diferentes comunidades cristianas buscan su autoafirmacion y
autonomia

Esto exige que la Iglesia, dada la pluralidad cultural, tenga rostro
pluricultural en 1a presentacién del Evangelio, en la celebracién delafe, enla
propuesta ética.

3. El cristianismo no es la tnica riqueza espiritual y religiosa existente

La pluralidad de confesiones religiosas estd pidiendo una pastoral de
didlogo a distintos niveles, de colaboracién en muchos casos en favor de
personas, de procesos de liberacion, etc.

4. Lapastoral ha de ser un campo de experienciay de verificacién para
el tedlogo moralista

Su discurso moral teérico no se queda en puro diletantismo, sino conecta
con el pueblo cristiano en la base que busca en la ética cristiana la respuesta
adecuada a su situacién humana, social, religiosa, politica, a las que se ve
confrontada cada dfa. Ahi se juega la Teologfa Moral su fidelidad a la persona
y su credibilidad. A ladensidad teolégicaracional y cientifica, tiene que afiadir
el realismo de la praxis a través de la pastoral.

Quiero concluir con unas palabras de B. Hiring: “La dindmica del
Vaticano II despertard con renovadas energfas, precisamente con 10s excesos
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de ese grupo minoritario, victima de sus propios miedos, de su psicosis de
seguridad, de su borrachera de poder, que todav{acree -y ahora m4s que nunca-
que la Iglesia es una fortaleza de verdad, sometida al implacable asedio de la
critica. Hoy estamos mucho mas despiertos que hace 25 afios, cuando finaliz6
el Concilio...

Quisiera que estas reflexiones fueran mi profesién de fe en las promesas
de Jesucristo, y precisamente segin la escala de valores que el mismo Cristo
nos dej6”. 4
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