“DERRAMARE MI ESPIRITU SOBRE TODA CARNE”

Pedro Trigo, sj

I. UNIVERSALIDAD DE LA SALVACION CRISTIANA Y
MISION DEL ESPIRITU

- Planteamiento de la Cuestion

En el 4mbito judeocristiano (como por lo demds en otras religiones)
siempre se haligado 1a vida con el aliento divino. El Salmo 104, que describe
y canta la creacion, puede ilustrar esta perspectiva: “Envias tu aliento y son
creados/y renuevas la faz de la tierra” (v. 30). Ya al principio, dice el poema
sacerdotal de la creacion, cuando todo era un caos informe y tenebroso, “el
espiritu de Dios se cernia sobre las aguas” (Gn 1,2). Puede discutirse
exegéticamente el significado del verso; pero no hay duda de que la tradicién
no lo ha interpretado como un apunte cosmolégico (el movimiento vibratorio
de ese légamo primordial) sino como una representacién (al modo del
incubamiento o de la fecundaciOn) de la intervencién transcendente del
Espiritu en la creacién. Por eso lo llamamos en el Credo “Sefior y dador de
vida”. De modo particular se ligala vidahumana con el soplo de Dios (Gn 2,7).

También el don de 1a profecia se atribuye al Espiritu. Por eso en el Credo
le confesamos como €l que “hablé por los profetas”. No s6lo por los profetas
del pueblo elegido sino por todos aquellos que €l eligié delos diversos pueblos,
como Balaam (Nm 24,2), para mostrarles la voluntad de Dios y ensefiarles sus
caminos. Asi los Padres de a Iglesia reconocian, por ejemplo, su inspiracion
enPlat6n al que por esa mismarazoén se apel6 en el helenismo el divino Platon.
Enese sentido se puede asociar el Espiritu alos sabios y conductores religiosos
de lahumanidad. Pero hay una manifestacién del Espiritu que en 1a opini6n de
la cristiandad parecerfa propia del cristianismo y restringida a €l: su
inhabitaci6nenlos que creenen Jesucristo quelos constituye hijos de Dios. Esa
salvacién plena que nos alcanzé Jesds y que por eso podemos llamar
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Dios. Nosotros obviamente también confesamos que el Espiritu actia de este
modo en la Iglesia. Pero queremos preguntarnos ahora si el correlado de esta
accion pena (que hemos llamado cristiana) del Espiritu es 1a iglesia.

No preguntamos si también actiia el Espiritu fuera de la Iglesia, es decir
‘si podemos rastrear alguna huella de su impulso y de su inspiracién més alla
del 4mbito de influencia concreta de las Iglesias cristianas. Ya hemos
comenzado admitiendo esta presencia actuante en la creacién y en la
conduccidn religiosa de la humanidad. Nos referimos concretamente a la
economia cristiana de salvacién. Nuestra indagacién no versa sobre la accién
del Espiritu m4s alld de 1o que serfa su campo natural de accién (la Iglesia de
Jesucristo). No preguntamos si existe ademds una economia de salvacién
excepcional y complementaria. Nuestra pregunta es més especifica. Si el don
del Resucitado es el Espiritu, si en el don del Espiritu consiste la salvacién que
nos alcanz¢6 Jesus, preguntamos a quiénes entreg? Jestis su Espiritu, sobre qué
4mbito se derramé el Espiritu en 1a Pascua, quiénes son los destinatarios de la
efusion del Espiritu consecuente con la exaltacion del Crucificado.

Una respuesta a esta cuestion afirma que el Espiritu se derrama sobre el
verdadero Israel de Dios simbolizado en los discipulos (Jn 20,22-23). Seria el
cumplimiento del deseo de Moisés (Nm 11,29) y de 1a profecia de Ezequiel
(36, 26-27). Otra respuesta mds complexiva reconoce que el Espiritu se
derrama sobre todos los que creen en Jesus, sean judfos o gentiles. Asf aparece
en los Hechos (2,38-39;10,44-46;11,17). Pablo insiste en la equivalencia de
ambas respuestas porque el verdadero Israel es el que cree, como el padre
Abraham, en las promesas de Dios, cuyo sf es Jesis (Rm 2,28-29;4,9-12; G4l
3,14, 2 Cor 1,19-22). Pcr eso el Israel del Espiritu estd compuesto tanto de
judios como de gentiles y ambos estdn igualados en la obediencia de la fe (G4l
3,28-29).

Pero hay una tercera respuesta que afirma que en la Pascua, como lo habia
profetizado Joel (3,1), el Espiritu se derrama sobe toda carne y de eso da
testimonio la Iglesia (Hch 2,17.33). Es decir que el 4mbito de irradiacion del
Espiritu derramado en 1a Pascua es toda 1a humanidad y los cristianos son los
que han recibido esta revelacion y se consagran a secundarla en sus vidas y a
testimoniarla también con sus palabras.

Este paradigma incluye, como puede apreciarse, a los dos anteriores,
entendiéndolos de un modo no exclusivo sino inclusivo, es decir como
embrién y como sacramento. Segiin él 1a secuencia salvifica no irfa de Dios a
lalglesia, pasando por Jests y el Espiritu sino de Dios ala humanidad (pasando
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desde luego por la encarnacion del Hijo y 1a efusion pascual del Espiritu); y 1a
Iglesia (las Iglesias cristianas) serfan sacramento.

- Alcance universal de lo acontecido en Jesuas

Es normal que 1a primera predicacion se centrara en el hecho de que Dios
habia constituido a Jesiis Mesias (Ungido con €l Espiritu) y Sefior. El trauma
de la muerte en cruz habia cuestionado radicalmente 1a fe de los discipulos que
esperaban que €l iba a liberar a Israel y no sabfan ya si su esperanza habia
resultado vana. Fue tal la alegria de comprobar que Dios habia reivindicado a
Jesus (a su vida y a su propuesta), constituyéndolo Hijo segiin el Espiritu
santificador por su resurreccién (Rm 1,4), que ésa es la buena noticia que
proclaman ellos, que eran los que habian echado la suerte con Jesis. {No se
habian equivocado! En Jesus resucitado comienza el reino de Dios. El es
verdaderamente el camino que lleva ala vida. Ahora si que conocen a Jesus, no
en la carne, es decir a partir de sus propias concepciones y expectativas, sino
en el Espiritu, como Dios lo ha rescatado de 1a muerte, vencedor y salvador.
Desde esauncién que se ha derramado sobre ellos son capaces dereleer su vida
con Jesus y verlo yaentonces como “ungido por Dios con la fuerza del Espiritu
Santo”, lo que se manifiesta en que “pasé haciendo el bien y curando a los
oprimidos” (Hch 10,38). Ellos ven en su propia vida un antes y un después a
partir del seguimiento de Jesis y de 1a fe en €1. Por eso es normal que quieran
comunicar ese hallazgo que les habia proporcionado la salvacién y la vida.
“Quien tiene al Hijo tiene 1a vida”, dird Juan como recapitulacién (1 Jn 5,12).

Desde el comienzo se afirma la universalidad del designio salvador de
Dios llevado a cabo por Jesis. Pero lo que se enfatiza al principio no es tanto
que en Jesus Dios haya querido salvar a todos sino la experiencia concreta de
salvacion de que ellos son portadores, la fuerza del Espiritu que recibieron al
hacérseles presente el resucitado por Dios.

Laprimerarepresentacionde launiversalidad delasalvacioncristianaestd
vaciada en los moldes del universalismo judio de los prosélitos, tal como
aparece sobre todo en el Tritoisafas (56,1-7; 59,21; 60; 66,18-20) y en otros
profetas contempordneos o anteriores (Zac 8,20-23;14,16; Sof 3,9-10). Ese
parece ser el modelo del episodio del eunuco de Candace (Hch 8,26-40) o el
modo como talglesia de Jerusalén interpreta la efusién del Espiritu en casa del
centurion Cornelio (Hch 11,18).

En Antioqufa comienza un modelo nuevo: Se evangeliza a Jesus apaganos
sin mediacién del judafsmo. La proclamacion tiene que ser distinta porque no
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s6lo no pueden presuponerse las promesas veterotestamentarias pero ni
siquiera el monotefsmo. El centro de la predicacién es Jesis de Nazaret como
Sefior, tftulo divino que equivale a Salvador. Aquf se da de un modo mucho
més marcado el antes y el después de adherirse al Sefior. Ese ser4 por tanto el
esquema de las cartas de Pablo: la participacion del misterio de Jesus en el
Espiritu equivale a una muerte y 1a resurreccién a una vida nueva. Se muere
alacarne, al egoismo, al pecado, y seresucita a una existencia segin ¢l Espiritu
(G415,16-24; Ef 4,22-24), que equivale a vivir segiin las actitudes de Jesus (2
Cor 8,9; Fil 2,5;1 Cor 11,1; Ef 5,1-2). El cambio que produce el encuentro con
Jesis en el Espiritu es tal que llegan a afirmar con toda contundencia: “No hay
bajo el cielo otro nombre dado alos seres humanos para ser salvos” (Hch 4,12).
Los jefes religiosos lo han rechazado, pero Dios lo reivindica constituyéndolo
Sefior de cielos y tierra,

Es verdad que Jesus al comienzo pudo haber concebido su misién como
restringida al pueblo de Israel. Asi lo dicen varios textos que los exegetas
suelen remontar a Jesds (Mt 10,5-6.23; Mc 7,26-27). Pero sin embargo el
encuentro conla fe de los paganos (Lc 7,9; Mt 15,28) y el rechazo de su pueblo
en sus representantes lo fue llevando mds alld del esquema de la
universalizacién del judaismo. Asf lo revela la pardbola de los vifiadores
asesinos, que puede remontarse a Jesus. “Dard su vifia a otros”, leemos en
Marcos (12,9) y Lucas (20,16). Y Mateo, endisputa conlasinagoga, glosa: “Se
les quitard a ustedes el Reino de Dios y se le dard a un preblo que produzca sus
frutos” (21,43). Eso mismo expresa el dicho, puesto en boca de Jesus, de que
“vendrdn muchos de oriente y occidente a sentarse a 1a mesa con Abraham,
Isaac y Jacob en el Reino de Dios; en cambio a los hijos del Reino los echardn
fuera” (Mt §,11-12; cf. Lc 13,28-29). Se sabe que el simbolo del banquete 1o
usd Jesus referido al Reino y también de forma polémica respecto de las
expectativas de los que en Israel se sentian con derecho a sentarse en €l (Lc
14,15-24; Mt 22,2-10).

Para Pablo, de igual modo, el endurecimiento de Israel ha traido la
salvaci6n a los paganos. Pero la conclusién que saca no es que Dios haya
rechazado a su pueblo, pues las promesas de Dios son irrevocables, sino que
al fin va a salvarlos a todos, va a tener misericordia de todos (Rm 11,1-2.11-
12.25-32).

Es dificil saber si Jesis dio a su muerte un significado salvifico en el
sentido preciso de pagar por los pecadores, de rescate, tal como aparece €nlos
cantos del Siervo (Is 53). En todo caso la primera comunidad atribuy6 este
significado tanto al servicio de Jesiis (Mc 10,45) como a la bendicién que
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pronuncié sobre el pan y el vino antes de repartirselos en la dltima cena (Mc
14,24) como simbolo anticipatorio de la entrega de su vida que consumarfaen
el Calvario. Pues bien, en ambos casos el rescate es en principio universal: “por
muchos” (id).

Enlos textos de los invitados al banquete y de laentrega redentora de Jesus
se subraya la gracia incondicionada que Dios despliega a través de Jests. En
este sentido acierta Pablo al sintetizar el plan de Dios realizado en Jests
(aunque todavia no consumado) como “tener misericordia de todos”. Muy
tempranamente, pues, 1a comunidad posapostdlica comprende el alcance
universal de lo acontecido en Jesus que culmina y se esclarece en la Pascua.
Y sealo que sea lo que Jesis haya pensado al respecto, este modo de entender
la salvacién como gracia incondicionada hace justicia al modo como Jestis
concibi6 e hizo presente el Reino, que no fue como juicio sino como gracia,
como amnistia total, coma-un afio jubilar sin término (Lc 4,19). Si el libro de
Jon4s expresa en toda su hondura el empefio universal salvifico de Dios, la
profecia del banquete escatolégico que Dios ofrece a todos los pueblos (Is
25,1-8) expresa adecuadamente ese cardcter gracioso de su salvacién.

- Lafe que entra por el oido, ;inico camino de recibir la salvacién de
Jesis?

El problema es cémo llega esa salvacion a cada uno. ;Tendr4 que ser
necesariamente por el ofdo, es decir por la proclamacién explicita de Jesds para
adherirse a €l con fe? (cf. Rm 10,8-9.14-18). Un cuarto de siglo después de la
crucifixién de Jests, Pablo, segtin 1a nocién que €l tiene del mundo, piensa de
un modo optimista que el anuncio de Jesus ha llegado hasta los confines de la
tierra. Hoy, al cabo de veinte siglos, vemos por €l contrario que cada vez es
menor porcentualmente €l nimero de los que han oido creiblemente el
mensaje. ; Podrd decirse que al menos la mitad de 1os que habitan en paises en
los que estd implantado tradicionalmente el cristianismo han escuchado
personalmente el evangelio? Yo no 1o creo. Pero, si asf fuera, eso significarfa
que el mensaje ha llegado efectivamente a algo mds del 10% de 1a humanidad.
Si al resto no puede llegarles ordinariamente esta salvacién que Dios nos
concedid en Jests ;qué queda de esa universalidad que hemos asentado como
consustancial a ella? Si ése es el camino ;podemos afirmar que Dios no quiere
lamuerte del pecador sino que se conviertay viva? (cf.Ez 18,23.32;Sab 11,23-
26). ;Ser4 verdad entonces que Dios quiere que todos se salven? (cf. 1 Tim
2,4).
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Jesuds (Mc 1,1), recibirlo con fe, adherirse a él y convertirse a ese Camino de
vida hasta configurarse con €1 es un don excelentisimo de Dios, una gran
misericordia suya, un tesoro tan superabundante que para poseerlo puede
renunciarse a todo con alegria. Creemos firmemente que recibir al Sefior Jesus
en la propia vida y vivir a sus pies como un discipulo escuchdndolo y
siguiéndolo es sin dudala mejor suerte que le puede tocar auno (cf. L¢ 10,42).
Pero también hay que afirmar que por lo que se ve esa suerte no le ha tocado
atodos. Si Jesis es un ser historico es cierto que el mensaje sobre € se transmite
histéricamente. Si su Reino no es como los de este mundo, es decir si no.
pretende ni acepta imponerse a la fuerza (sea econdmica, ideoldgica, politica
o militar), si no admite stbditos sino seguidores (cf. In 18,36-37) que desde su
autenticidad més insobornable van tras ¢é] libremente, no es pensable que en
este mundo (en los encuadramientos sociopoliticos que conocemos) puedan
escucharlo efectivamente todos los que estén por la verdad.

Si escuchar a Jesus es oir hablar creiblemente de su historia y del misterio
de salvacién que late en ella, no podemos decir como Pablo que ese pregén
llega efectivamente a toda la tierra. Por tanto si 1a salvacién que nos alcanzé
Jesis llega a cada uno por este canal, no podemos afirmar que esa salvacion
es universal. A no ser que digamos que las vias excepcionales son con mucho
las m4s transitadas. Si asi sucediera, es obvio que ya no serfan excepcionales
sino, casi podrfamos decir, laregla. Tenemos que convenir en conclusion que,
si no queremos anular el cardcter universal de la salvacion que nos alcanzé
Jests, tiene que ser posible alcanzarla sin haber recibido su mensaje y esto no
por via excepcional sino como un camino normal. La pregunta seria entonces
cudl es ese camino.

- ¢ Hay que seguir manteniendo que lasalvacion de Jesiis es universal?

Como se ve estos planteamientos parten del supuesto del carécter
universal de la salvaci6n de Jests en el doble sentido de que su salvacion llega
a todos y de que por tanto €l es el Salvador. Un grupo creciente de te6logos,
que se proclaman sinceramente cristianos, confesando la excelencia
insuperable de la salvacion en Jesiis se creen en el deber de admitir otros
caminos de salvacién independientes de é1I. Al caer en cuenta de las
dimensiones tanto temporales como numéricas-de la historia y de su
irreductible heterogeneidad cultural, piensan que habrfa que aplicar al
cristianismo el mismo principio de particularizacién que Amos refiere al que
tenfa concienciade ser pueblo elegido y lo interpretabaen sentido de privilegio
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sirios de Quir” (9,7). Dios es universal y con cada pueblo tiene una economia
de salvacion especifica. Aun en el supuesto de que ¢l camino de Jesus fueraen
sf el més excelente. Aunque si el valor de un camino es que lleve a la meta
(puede hablarse de 1a excelencia en sf de un camino prescindiendo de los que
lo van arecorrer? ; No serd més excelente el que m4s se adeciie a cada cultura?

Yo no veo cémo reinterpretar asi lo recibido de la comunidad
posapost6lica sin ir més alld de ella, sin alterar 1o que ellos recibieron (en
definitiva del acontecimiento pascual) y nos trasmitieron. Yo no puedo
interpretar ese viraje como una mejor comprensién del misterio revelado en
Jesis sino como unareduccién de ese misterio. Porque si el valor de un camino
esquelleve alametay en este caso s6lo desde la meta puede abrirse el camino,
lasalvacién serdlaque llegue efectivamente a Dios, que equivale a decir la que
Dios haya dispuesto para nosotros. Y para nosotros sélo Jesis une en si
efectivamente a Dios y a los seres humanos. El es el pontifice: uniendo en sf
a todos los seres humanos los conduce hasta el seno mismo de Dios. Esa es al
salvacion que Dios quiere para nosotros y esa salvacién s6lo 1a alcanzé Jestis.
Entender de otro modo la salvacién o el papel de Jesus enellaes acortar lamano
de Dios o empequefiecer 1a misién que €l dio a su Hijo. Yo no me creo
autorizado a entender de otro modo la salvacion de Dios ni a reducir de este
modo a Jesucristo. Por eso, como tampoco soy sectario, como creo firmemente
que la salvacién que nos alcanzé es universal, me pregunto c6mo llega esa
salvacién a cada uno, si no puede llegar s6lo a través de la comunicacién
verbal, realmente creible, de su historia y del misterio que late en ella.

- La salvacién ligada al bien obrar y no a la recepcién del mensaje

Un principio de respuesta puede partir de dos textos muy significativos,
pertenecientes a tradiciones diversas y relativos ambos a la salvacién. El
primero, de la fuente comiin a Mateo y Lucas, subraya que para salvarse no
basta con confesar a Jesus, ser de su grupo y participar de su ministerio. Se
puede conocer de ese modo a Jesus y sin embargo en el momento decisivo
Jesis puede desconocer a esas personas, y por tanto se quedardn fuera del
banquete del Reino, no entrardn a 1a morada de 1a vida y 1a felicidad. Segin
Lucas alegarén: “si hemos bebido y comido contigo™ (13,26). Segiin Mateo:
“Si hemos profetizado y echado demonios y hecho muchos milagros en tu
nombre” (7,22). Como se ve, se presenta el caso de gente del circulo de Jests,
de activistas de su causa. La conclusién es que no basta con seguir a Jesds de
ese modo. En ambos evangelistas Jesis los desconoce porque practican la
maldad (Mt7,23;1.c 13,27). El segundo texto, de 1a fuente particular de Mateo,
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clases de personas se asombran, tanto de estar atendiendo a Jesiis como de no
hacerlo atendido. Para unos y otros se trataba simplemente de hacer
misericordia o de no ayudar al necesitado.

De ambos casos se deduce que lo decisivo no es conocer a Jesus sino ser
reconocido por €él, y esto acontece al obrar bien, que en ambos casos parece
identificarse con el tener misericordia, es decir con el ayudar al necesitado. En
el segundo caso se dice expresamente, en el primero se sobreentiende al ser la
conclusion del Sermén del Monte.

Un tercer pasaje, de la tradicion propia de Lucas, confirma esta conclusion
ya que en €] se asienta como tesis que entra en la vida el que tuvo misericordia
con el necesitado (Lc 10,37).

En estos textos queda claro que segin la tradicion que la Iglesia
posapostSlica remonta a Jesds entran al Reino (a la vida) personas que
presuntamente no habfan escuchado el mensaje del Reino de boca de Jests o
de los suyos y no entran en cambio personas que parecian seguirlo. Y sobre
todo que larazén de entrar 0 no, no es el seguimiento consciente sino un modo
determinado de obrar. Y ademds en los tres pasajes no se trata de
acontecimientos particulares y fortuitos sino de comparaciones programaticas
en las que pretenden establecerse los paradigmas de la salvacion y ala vez
excluirse otros que para el auditorio eran prestigiosos.

Si en los tres se salva €l que obra bien, representado por el que ayuda
misericordiosamente al necesitado, ;qué queda de la misericordia de Dios
revelada en la vida de Jesis? ;No hemos dejado de lado su gracia
incondicional, fundamento de la universalidad? ;No hemos repuesto el
esquema de la retribucion, cuyo representante eximio para Jests fue el propio
Juan Bautista? ; Puede justificarse en 10s evangelios la tesis de Pablo de que no
nos salvamos por el cumplimiento de la Ley sino por confiar en el amor
misericordioso que Dios ha desplegado a favor de nosotros a través de su Hijo
Jesds? ;No tendrfa raz6n Santiago al insistir en que no basta al fe, que son
necesarias las obras? ;No quedard también con esto el cristianismo
emparejado a las dem4s religiones e incluso a los humanismos, que proponen
maés 0 menos 10 mismo?

- Dios nos da su amor para que amemos

Son demasiadas preguntas y demasiado gruesas. Vamos a tratar de
proponer el horizonte en que pensamos que pueden encontrar respuesta. El
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manifestado en Jesus. Ahf esté el principio de 1a saivacion. No es el sacrificio
el que salva. Salva el amor. El amor que es Dios. La creacién es el despliegue
del amor de Dios: “Amas a todos los seres y no aborreces nada de 1o que has
hecho” (Sab 11,24). Pero si en la creacién se dona Dios y la existencia es
participacién de €1, la donacién personal de Dios tiene lugar al darnos a Jess,
no s6lo como uno de nosotros sino como fiel anosotros hastala muerte en cruz.
En este misterio del pecado, de la fidelidad y de la solidaridad se ha
manifestado hasta el colmo este amor, se ha revelado, pues, Dios.

Enlacruz serevelaque Jestises Hijo y Hermano. Enella serevela que Dios
tiene poder (es el dinamismo del amor) para sufrir con su Hijo y para participar
de la pasién de sus hijos. En laresurreccién (al reivindicar al que habia muerto
confiado en el poder del Amor que no sentfa y entregdndose a quienes
necesitaban su amor, aunque 1o habfan abandonado o negado o entregado o
asesinado) Dios se revela como el que da vida a los muertos. jHasta ahi llega
la energia (re)creadora de su amor! Ahi se revela la potencia de ese amor que
en la cruz se habia manifestado como absolutamente creible.

Asf pues lo que salva es el amor perdonador y recreador de Dios
manifestado definitivamente enla pascuade Jests. Dios nos amoé primero (1Jn
4,19; cf. Rm 5,6-10). Sin esa iniciativa gratuita de Dios, sin esa
condescendencia suya no cabe la salvacion. Pero si el amor salva, él no puede
salvar desde fuera. Dios por su parte puede perdonar y reconciliarnos consigo.
Pero tenemos que consentir en su perdon, tenemos que admitir su amor. Dios
no nos puede salvar a l1a fuerza, en contra de nosotros.

Pero si el pecado consiste precisamente en negarse a relacionarnos o en
relacionarnos faltando al respeto que debemos al otro y a nosotros mismos ; no
hemos quedado heridos, incapaces de responder al amor de Dios con un amor
humilde y verdadero, digno de é17 ;No se salvardn entonces s6lo algunos
nobles ejemplares de 1a raza humana, personas excepcionales que recibieron
un alma buena o alguno que aprendié a fuerza de golpes y logré purificarse con
el dolor que fue la pena de sus pecados?

No es asf. El amor de Dios no s6lo se mostré al perdonarnos
incondicionalmente y al acogernos en Jesis como a verdaderos hijos suyos
sino que su esplendidez llego 1a colmo al derramar sobre nosotros €l amor con
que desde dentro respondamos a su amor (Rm $,5). El don de Jests resucitado
es el Espiritu. Asflo dice simbdlicamente Juan: “Inclinando la cabeza, entregd
el espiritu” (19,30). Jesds muere consumando su entrega; y el acto de morir,
la pasi6n absoluta, es también el momento (ya fuera del tiempo) en que esa
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entrega se objetiva, s€ rebosa, s¢ derrama. Al derramar hasta la uiima gota de
Su sangre se patentiza su entrega absoluta. Al fin lo que nos entrega es su
entrega, para que también nosotros podamos hacer 1o mismo que é1. Eso es lo
que simboliza la sangre y el agua que brotan de su corazén (Jn 19,34). De su
entrafia mana el agua viva que desde nuestra entraiia salta dando vida eterna
(cfIn 7,37-39; 4,14).

Asf pues la gracia de Dios no s6lo justifica al pecador sino que 1o habilita
paraamar como es amado. La gracia nos agracia para corresponder a su amor
con su mismo amor. Un amor que, al brotar de més adentro que lo intimo
nuestro, es capaz de poner a vibrar nuestras fibras m4s profundas. Asf podemos
amar desde 1o que somos nosotros, desde nuestra autenticidad.

- El que obra bien lo hace animado por el Espiritu

Pero lo que venimos diciendo supone que Jesus entregd el Espiritu a cada
uno de los seres humanos. ;Es esto asi? La comunidad del discipulo amado
asienta que iban a recibir su Espiritu los que creyeranen €l (Jn 7,37). ;Habrfa
que entender esto de un modo exclusivo o inclusivo?

Para mf la respuesta es que es inclusivo y que de no entenderlo asf se
desvirtia y degrada todo el mensaje cristiano. Para los sin6pticos, sobre todo
Lucas, es claro que el Espiritu unge a Jesis para dar a los pobres la buena
noticia de su liberacion, para ayudar eficazmente a todos los necesitados, los
disminuidos, los despreciados, los oprimidos. A eso alude el bautismo (Mc
1,11), el discurso programatico en Nazaret (L.c4,16-21), 1as credenciales de su
misién dadas a 1os enviados del Bautista (Lc 7,18-23), 1as citas de los cantos
del Siervo que pone Mateo para explicar el sentido de las curaciones (8,16-
17;12,15-21), el alcance que da a las liberaciones de endemoniados (Lc
11,20)... Por eso los Hechos pueden resumir la vida de Jesis diciendo que
“pasé haciendo el bien y curando a los oprimidos por el diablo” (10,38). Y la
raz6n de este proceder de Jesus es que “Dios estaba con é1”, es decir que habia
sido “ungido por Dios con la fuerza del Espfritu Santo” (id).

De aqui se deducen dos cosas complementarias. Ia primera es que el que
cree en Jesds debe amar como €l am6 y para eso se le entrega el Espiritu de
Jesis. La segunda es que si alguien ama como Jests amo es sefial de que es
movido por su mismo Espiritu. Esta es la 1dgica que Jesds aplica para
demostrar que el espiritu que 1o gufa y que €l posee no es un mal espiritu sino
el propio Dedode Dios, su Fuerza, su Espiritu. No tiene perdon preguntar quién
anima a alguien que obra el bien, que practica la misericordia. Esa pregunta
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Dios anima al bien obrar. Hay que discernir, eso s, con cuidado si todo lo que
parece bueno lo es en realidad. Ahf sf que hay que aplicar toda la sabiduria y
el don del discernimiento. Pero, si se concluye que la obra es buena, detrds de
ella siempre estd el Espiritu de Dios. Lo contrario es pecar contra ¢l Espiritu
Santo (Mt 12,31-33; Mc 3,28-30). Y eso no tiene remedio porque si al bien se
1o ve como mal ;c6mo salir de esa ceguera culpable? (cf. Jn 9,24-25.39-41).

Asi pues, los que prestan ayuda a los necesitados en la escena del Juicio
Final y el samaritano que se hizo préjimo del que habfa caido en manos de los
ladrones estaban animados por el Espiritu que, sin haber escuchado el mensaje
de Jess, los habilit6 para amar como ¢l amo.

Ese seria el sentido pleno de 1a escena de los griegos que quieren ver a
Jesis. El fruto de Jesis caido en tierra, asesinado, pero también consumado en
su entrega, serd el Espiritu, Esa serd 1a vida sin término, en la que Jesus (el que
por amor anosotros desprecio su existencia en este mundo) entrard en posesion
para derramarla (Jn 12,20-25). La fecundidad de Jesis no serdn solo sus
discipulos, que creerdn en €l y seguirdn su camino (como Pedro que serd
llevado donde no quiera ir), sino también todos aquéllos que se dejen guiar por
su Espiritu, difundiendo ese amor que €1 derramo en sus corazones. Porque, 1o
sepan o no, “hijos de Dios son todos y s6lo aquéllos que se dejan llevar por el
Espiritu de Dios” (Rom 8,14). Insistamos en que por lo que a Dios toca todos
somos hijos en el Hijo y por eso atodos envia su Espiritu. Pero quienes aceptan
y ejercen esta condicion de hijos son los que obran el bien, los que aman a los
hermanos, 1os que ayudan a los necesitados y llegan hasta amar alos enemigos
(Mt 5,44-45).

Asf pues 1a universalidad de 1a mediacién de Jesus se asienta en que nos
reconcilié definitivamente con Dios y en que nos entregd al Espiritu para que
podamos corresponder al amor de Dios amando a los hermanos, empezando
por los necesitados, como Jesis nos amé. Esta mediaciOn se ejerce
efectivamente cuando, obedeciendo al impulso del Espiritu, amamos con
obras y de verdad (1 Jn 3,18). Esto, como se ve, es independiente de si
conocemos 0 no a Jesis y de si sabemos que obedecemos al Espiritu. De hecho
cuando amamos hemos nacido de Dios y 1o conocemos (1 Jn 4,7), es decir,
vivimos de €l y 1o experimentamos intimamente.

- Lo que aporta para la salvacion el ser de Jesis y estar en la iglesia

Si en esto consiste 1a salvacién ;qué aporta el conocimiento de Jests y de
su misterio y la entrega en fe a su seguimiento? Aporta sobre todo dos
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es en espiritu y verdad, es verdad que “quien tiene al Hijo tiene la vida”.
Ademds como el Espiritu es el de Jesus, la vida de Jesis, desvelada en la fe,
es criterio firme para el discernimiento espiritual. Pues no todo espiritu, ni
siquiera todo espiritu que se aparece como de Jesis, es de verdad el Espiritu
Santo. Por eso deciamos que es uninmenso don de Dios el revelarnos a su Hijo
Jesus.

Y dentro de esta economia de salvacién ;qué le aporta auno el estar dentro
de la Iglesia? Antes de responder, queremos asentar la diferencia respecto de
1o anterior. En efecto, en ¢l evangelio se establece nitidamente la diferencia
entre ser del Mes{as y ser dela comunidad del Mesfas. “El que no estd conmigo,
estd contra mi” (Lc 11,23). Pero sin embargo: “El que no estd contra ustedes,
estd con ustedes” (L.¢ 9,50). El estar con Jests es absoluto; sin embargo no 1o
es el estar entre los discipulos. No se salva quien no se deja llevar por el Espiritu
del Seiior; si puede salvarse el que no se cuente entre los discipulos. Hay
personas que pertenecen a Jesus, que lo tienen por su Maestro, por su Gurd, por
su Camino; y que sin embargo no pertenecen a la Iglesia. Y, como vimos
anteriormente (cf. Mt 7,22; Lc 13,26), se puede ser miembro activo de la
Iglesia sin ser de Jesus.

Pero aquél a quien Jests ha llamado a su Iglesia y que permanece en ¢lla
en espiritu y verdad, ademds de recibir 1as dos ventajas sefialadas para todos
los discipulos de Jesus, recibe otras dos mds. La primera, el apoyo de la
comunidad y de los sacramentos. Nunca se valorard suficientemente la
situacién de gracia que es llevarse mutuamente en la fe, en el amor fraterno y
en la vida cristiana. Por eso cuando se da (que s6lo entonces se vive realmente
en la Iglesia) es un inmenso favor de Dios. La segunda ventaja es la entrega al
ministerio. La Iglesiaexiste paralaevangelizacién y se vivifica al evangelizar.
Si esta entrega no es meramente proselitista, peligro farisaico al que alude el
texto de Mateo citado (7,22), qué cierto es que la fe se confirma y robustece
cuando se comunica. Ser testigo no es mérito de uno sino cumplimento del
mandato recibido; pero es cierto que, al desempenarlo, uno recibe la vida que
da.

Ahora bien, si comprendemos el sentido y el papel que lleva consigo el
pertenecer ala Iglesia, yano confundiremos el estar en ella conla posesion de
la salvacién y menos atin con tenerla como privilegio y en exclusiva. De ese
modo podremos transitar de la cristiandad a la catolicidad. Llamamos
cristiandad a un 4mbito cultural en el que la pertenencia cristiana se vive
ambientalmente, como nativamente, como §i fuera un derecho adquirido que
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uno ratifica y hace valer puntualmente, y no Como una decision personal que
tendencialmente configura todas las dimensiones de la vida. El implicito en
esta situacion de cristiandad es que uno se salva por pertenecer a ella. Basta,
pues, con no romper los lazos y con ratificar la pertenencia asistiendo a
ceremonias que confirman la identidad cristiana, entendida como una
dimensién sagrada del ser paisano, es decir del definirse por esa cultura. La
catolicidad tiene dos elementos bésicos. Ante todo esa entrega personal de
todas las dimensiones del ser; y desde ahi esa apertura misional hacia todos;
esa actuacion del Espiritu, ese amor misericordioso, que capacita para
descubrirlo donde quiera que actia, igual dentro que fuera de la comunidad
eclesial. Desde este reconocimiento positivo viene el anuncio de Jesis como
el Sefior del Espiritu. Y también la denuncia de todo lo que en el ambiente es
contrario al Espfritu, y 1a lucha sin cuartel por superarlo.

- Importancia de lo que antecede para nuestra situacion

Enlasituacién actual de Venezuelaes grave tentacion vivir el cristianismo
como cristiandad, vivirlo sin tensién escatoldgica ni exigencia espiritual,
vivirlo establecidamente, sin autenticidad. En estas circunstancias,
comprender ¢c6mo el misterio de salvacion (que tiene su eje en Jesis) se realiza
por el ejercicio del Espiritu (que tiene como manifestacién epénima la
misericordia efectiva con los necesitados) nos puede ayudar a salir del suefio
dogmdtico y a entrar en la realidad que conduce a la vida,

Ademids en Venezuela hay hoy muchisima gente que, llamdndose
cristianos o no, viven en su existencia personal més alld de la influencia de la
Iglesia. No puede confundirse el que la gente considere a la institucién
eclesidstica como al més confiable delas instituciones establecidas, conel que
esa misma gente se deje llevar efectivamente de sus pautas, participe en ella
y se sienta Iglesia. Si la confiabilidad supera el 50%, la participacion (no por
cierto estructural) nollega al 20% y el sentirse Iglesiano serd ni del 10%. Desde
lo que llevamos dicho la misién consistird en descubrir el paso del Espiritu por
la vida dela gente. Este es ante todo el evangelio. Ayudarnos unos a otros a ser
fieles al Espiritu es colaborar al establecimiento del reinado de Dios en
nosotros. Si ponemos ese fundamento, 1a proclamacion de Jesus cae en tierra
abonada porque el Espfritu reconoce a Jesus. Asi pues el paso segundo seria
tener a Jests como Sefior y guia. El tercero consistirfa en la propuesta de
pertenecer ala comunidad de Jesus. Si lo dicho hasta ahora es correcto, no
puede reducirse todo a esto dltimo. Ni se puede presuponer que ésa sea la
voluntad de Dios para cada uno. Asf como sf hay que afirmar que Dios si quiere
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que cada ser humano se deje guiar por su L'spiritu, que es el Espiritu derramado
enlaPascua, ¢l Espiritu de Dios que es también el de Jess y que se nos entrega
gracias a él, el que nos hace hijos de Dios y hermanos de todos 10s seres
humanos. En esto consiste, pues, el universalismo cristiano.

II. SALVACION COMO UNIFICACION EN LA GAUDIUM ET
SPES. PAPEL DEL ESPIRITU

Queremos expresar que lo que antecede ha sido estimulado por la doctrina
de la Gaudium et Spes al respecto. En ella reconocemos 1o que el Espiritu dice
a las Iglesias. De modo preliminar anotamos que en la introduccién y en la
primera parte hemos encontrado diez pasajes que se refieren a la accion del
Espiritu en 1a humanidad (a la que por supuesto pertenece también 1a Iglesia),
y otros tantos especificamente sobre el Espiritu en la Iglesia. Como se sabe, el
tema de la Constitucién es la Iglesia en el mundo actual y la parte primera trata
sobre la Iglesia y 1a vocacidn del ser humano. El que haya un niimero
equivalente de pasajes respecto del Espiritu en el mundo y el Espiritu en la
Iglesia serfa un indicio altamente significativo de que el tema del Espiritu en
la humanidad no es un inciso, una acotacién marginal o un corolario sino una
verdadera perspectiva. También apunta en la direccién de la condicién
sacramental de la Iglesia. Este sefialamiento tan reiterado parecerfaindicar que
se quiere expresar que en el mundo hay un misterio de salvacién y que la
Iglesia, como pueblo de Dios, es embrién, signo e instrumento, es decir
sacramento de esta realidad salvifica que la desborda. Seria asi un
esclarecimiento, desde otro punto de vista m4s complexivo, delarelacién entre
el primer y el segundo capitulo de 1a Constitucién sobre 1a Iglesia, subrayando
la primacia absoluta del primero.

- La humanidad tiene una sola vocacién, un centro y una meta

El enfoque que preside todos los textos sobre el Espiritu en la humanidad
es la proclamacién de que existe una dnica vocacién para todos los seres
humanos, m4s atin para 1a humanidad como un todo. Esta vocacion es en
definitiva divina. Es divina en un triple sentido: es Dios €l que nos llama, nos
llama precisamente a él, y desde dentro nos posibilita el que lleguemos a €l y
nos alienta en esa direccion. Este es, se nos dice constantemente, el designio
de Dios. Pero, se subraya con gran énfasis, este plan no estd superpuesto a las
aspiraciones y anhelos humanos, no va en paralelo a 1a historia que llevan a
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cabo los seres humanos, de manera que la condene a la irrelevancia.o que
induzca una division intima entre 1o que 10s seres humanos van realizando de
consuno para hacer mds habitable la tierra, para organizar m4ds
armoniosamente la convivencia humana y para crecer ellos mismos en
humanidad, y el plan que Dios tiene para ellos. El plan de Dios por el contrario
pasa por todos esos esfuerzos superadores, se complace en ellos, 1os contempla
como valiosos a su 0jos y los estimula; aunque ciertamente los trasciende.
Pero, insistimos, desde dentro.

El documento presenta, pues, un plan unitario, pero no monolitico ni
menos atin impuesto. Es un plan que contempla diversos niveles, cada uno con
su propia consistencia, pero penetrados todos por un mismo dinamismo y
unificados por tanto al converger enla misma direccién. Pero comolalibertad
es no s6lo el modo de producirse el plan sino una condicién absoluta del mismo
y la libertad humana es deficiente, sucede que en esa tnica historia de la
humanidad no todos perciben claramente esta vocacién ni caminan en esa
direccién, ni tampoco es claro que la humanidad como todo se unifique en
torno a esa vocacion. A la par de esos esfuerzos positivos que anotdbamos, el
Concilio percibe también oscuridad y desgarramientos intimos y divisiones
hondas en la familia humana. En la dnica historia se da la gracia y el pecado.
Por eso hay que discernir 1a historia, tanto 1a personal como la dela humanidad.

Pero el Concilio abriga una esperanza inconmovible. Si se dirige a la
humanidad es porque tiene una buena nueva que darle. Esa noticia alentadora
es que la historia tiene un centro vivo y un polo de atraccion actuante; posee,
pues, una unidad real. Un hombre de nuestra tierra, Jests de Nazaret, nos ha
reconciliado para siempre con Dios, nos estd reconciliando con €l y nos
posibilita que nos reconciliemos unos con otros. Eso estuvo haciendo toda su
vida, y esta direccidn vital se consuma frente al abandono de 1os amigos y el
rechazo delos enemigos que llega hasta el asesinato y frente al sentimiento del
abandono de Dios. En esa situacién de extrema violencia Jesus se consagra
para siempre como €l hombre de Dios y como el hombre para nosotros. Sin
embargo, aunque de maneratan sublime, Jesis muere. Pero no desaparece para
siempre. Dios lo resucita y esto significa que acoge su vida y por tanto su
intercesién a favor nuestro. El es nuestro porvenir. Es la nueva humanidad
hacia la que caminamos todos porque €l nos ha asociado a s indisolublemente.
En su suerte se esclarece el-destino de los eres humanos segun los planes de
Dios. Asi pues Jestis de Nazaret es el centro del mundo y su meta. Su lazo de
unién. El secreto de Jesiis es su amor, el amor a su Padre Dios y el amor a
nosotros, a quienes hizo sus hermanos.
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= L1 ESPITIIU derramado €n 1a rascuad capacita a toaos para responder
a su vocacion

Puesbien, eneste plan divino el Espiritu es el que potencia nuestra libertad
para que, participando de este secreto de Jesis, encaminemos nuestras vidas
y nuestrahistoriaen estadireccidnhumanizante que culminaenla vida fraterna
de los hijos de Dios. “Cristo, muerto y resucitado por todos, da al ser humano
Tuz y fuerzas por el Espiritu Santo a fin de que pueda responder a su suprema
vocacién” (10.2).

Después de asentar que el cristiano “recibe las primicias del Espiritu (Rom
8,23) que le capacitan para cumplir 1a ley nueva del amor”, afiade: “Esto vale
no s6lo paralos cristianos sino también para todos los seres humanos de buena
voluntad, en cuyo corazén obra la gracia de modo invisible. Cristo muri6é por
todos, y Ia vocacidn udltima del ser humano es en verdad una sola, es decir
divina. En consecuencia debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la
posibilidad de que, del modo que Dios conoce, se asocien a este misterio
pascual” (22.5).

Asf pues de al universalidad de la salvacién de Jesis se deduce que ¢l
Espiritu fue ‘derramado en la Pascua sobre todos para que todos podamos
cumplir esa vocacién, que es la misma de Jesis. Por eso se afiade que Cristo,
muerto y resucitado, “nos dio la vida para que, hijos en el Hijo, clamemos en
el Espiritu: j Abba, Padre!” (22.6).

No puede estar m4s claro. Al misterio pascual no somos asociados por el
bautismo. Al aplicar a todos los seres humanos este texto que es 1a culminacion
del ser cristiano, se estd diciendo que el bautismo es el sacramento de esta
efusién universal del Espiritu en la Pascua. Los cristianos existen para
proclamarlo y actuarlo.

- El Espiritu que actia en la historia permite a todos discernir los
signos de su presencia

Es cierto que se nos podrian alegar numerosisimos textos de la tradicion
cristiana en los que este texto y otros parecidos parecian usarse de modo no
inclusivo sino exclusivo. La razén es que no habfan contemplado esa
posibilidad porque no estaban dadas las condiciones ya que la humanidad
parecfa coexistir con la cristiandad; y los que quedaban fuera (los judios y los
paganos recalcitrantes y posteriormente 1os musulmanes) parecian estarlo por
propiadecisiény culpa. El misterio cristiano es histérico y también es histérica
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su revelacion. “Mucho me queda por decirles (dice Jestis a sus discipulos en
la cena de despedida) pero no pueden con tanto ahora. Cuando venga €1, el
Espiritu de 1a verdad, los ird guiando a l1a verdad toda, porque no hablard en su
nombre sino comunicard 1o que le digan y les interpretard lo que vaya
viniendo” (Jn 16,12-13). La comunidad del discipulo amado, que medita
profundamente en este aspecto, comprende que el misterio, encarnado en la
historia, no puede comunicarse al margen de ella. Esa revelacién no seria
comprendida. Paraella el Espiritu es el exegeta de Jesus. Por eso este evangelio
anota reiteradamente que gestos y palabras de Jesis que no habfan
comprendido, volvieron a su memoria ya desvelados después de la Pascua
(2,22;12,16,13,7;20,9). Pero después de 1aPascua, no de una vez por todas sino
a medida que las situaciones 1o permiten y 10 requieren, bien sea porque en la
espiral de al historia se corresponden de algin modo con las que vivio Jests,
bien porque su novedad requiere de una luz nueva, que es la que proporciona
la memoria de Jesuds guiada por el Espiritu.

La efusi6n universal del Espiritu en la Pascua es la base teoldgica de la
teoria conciliar de los signos de los tiempos. El Espiritu en 1a Iglesia capta el
actuar del Espiritu en la historia: “El pueblo de Dios, movido por 1a fe, con la
que cree ser guiada por el Espiritu que llena el orbe de al tierra, procura
discernir en los acontecimientos, exigencias y deseos, de los que participa
juntamente con sus contempordneos, los signos verdaderos de la presencia o
del designio de Dios” (11.1).

Pero el Espfritu no actia como una fuerza hipostasiada al margen y por
encima de los seres humanos. Menos ain se sirve de ellos, utilizdndolos como
meros instrumentos que no saben lo que hacen o que hacen lo contrario de lo
que pretenden hacer. El Espiritu s6lo actia en los seres humanos que acogen
libremente su dinamismo. En rigor podemos decir que sélo actian los seres
humanos, aunque energizados por el Espiritu. Pero teniendo en cuenta que esa
eneigia no es una realidad categorial, que pueda por tanto componerse con la
propia energia humana. No es en este sentido un suplemento de alma. Es
rigurosamente trascendente. As{ pues, si el Espfritu actia transpersonalmente
(trascendente en la inmanencia: desde mds adentro que lo intimo de cada uno),
eso significa que quien se deja guiar por €1, de algin modo lo conoce, aunque
no lo reconozca por su nombre propio, es decir en su condicién de Espiritu de
Dios y de Jesus. Pero 1o conoce en el sentido propio en que utilizala Bibliaesta
expresién. Lo conoce por dentro, en su actuar. Lo conoce al darle curso en sf
mismo, al amoldarse para que se exprese a través de uno, 1o conoce al coincidir
con él en la accion. Por eso, si lo conoce de este modo tan intimo y personal,
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iambicn tiene que podei diSCErmrio, €s decir distinguirio de otros 1impulsos y
energias. Es 1o que afirma el Concilio: “Con el don del Espiritu Santo, el ser
humano llega por la fe a contemplar y a saborear el misterio del designio
divino” (15.4). Aquf la fe es esa relacién personalizadora por la que el ser
humano, confiando plenamente en ese impulso que lo trasciende desde dentro,
le obedece dandole curso, obrando a partir de €l hasta ser configurado por €l.
Esarelacién tiene su propialuz: es laluz dela vida, de 1a que habla el evangelio
de Juan (1,4), contraponiéndola a las tinieblas, que es 1a ideologfa de un orden
inhumano y contrario por tanto al plan de Dios que es la constitucién del mundo
fraterno de los hijos de Dios en el que quepa vida abundante, verdadera, 1a vida
eterna. Asf pues no es privativo de la Iglesia discernir el designio de Dios en
la historia. En el texto citado se liga implicitamente el Espiritu a la sabiduria
“que atrae con suavidad la mente del ser humano a la biisqueda y el amor de
la verdad y del bien” (15.2).

- El proceso de mundializacién serd humanizante por el amor que da
el Espiritu

Es cierto que también existe la sagacidad insensata de los hijos de las
tinieblas, energias de destruccién y dinamismos de exclusion y opresion. Es
cierto por eso que las revoluciones técnicas y la tupida red de conexiones
econdmicas, politicas y massmedidticas, no producen por si solas aumento de
humanidad, libertad y fraternidad. Manejadas por esa ideologia y esos
dinamismos deshumanizadores, pueden potenciar, por €l contrario, la
alienacion, el dominio y laexclusion. Sinembargo el Concilio cree firmemente
que no hay simetria entre los dinamismos de vida y los de deshumanizacion.
Aunque hoy nos impresione y aun nos abrume, mucho més que en la época del
Concilio, 1a negacién tan rotunda de la fraternidad de este sistema excluyente,
arrogante, insensato y hasta suicida, tenemos que convenir con él que, en
Cristo muerto y resucitado, Dios nos dala capacidad de revertir esta tendencia.
A pesar de tantas evidencias en contra, tenemos capacidad de amar a los seres
humanosy atodala creaciény transformar conesas energias la figura histérica
actual en una direccién fundamentalmente ecuménica y bidfila. “El ser
humano, redimido por Cristo y hecho en el Espiritu Santo nueva creatura,
puede y debe amar a las mismas cosas creadas por Dios” (37.4).

Desde esta perspectiva superadora reconoce especialmente el Concilio la
actuacion del Espiritu en esa interdependencia tan acentuada, cuando se la
orienta al bien comin. “El Espiritu de Dios, que con admirable providencia
guia el curso de los tiempos y renueva la faz de la tierra, no es ajeno a esta

116



evolucion” (26.4). Para el Concilio la unificacién mundial es la tendencia m4s
acusada de esta época, tanto que ya a nivel empirico se puede constatar que
existe una unica historia. Pero, como hemos insistido, esta tendencia debe ser
discernida de modo que, al distinguir 10 que hay en ella de uniformizacién
impuesta (la imposicién es fundamentalmente econémica y estd justificada
porlaideologfa, y puede coexistir asi con la democracia politica) y de genuina
cultura de la democracia, puedan concentrarse 1as energias en encaminar la
historia en esta ltima direccién. Pero quiere dejar bien claro “que la genuina
unién social exterior procede de 1a unién de los espiritus y de los corazones,
esto es, de la fe y de 1a caridad, que constituyen el fundamento indisoluble de
su unidad en el Espiritu Santo” (42.3).

Como vemos, 1a fe y la caridad que unifican a la Iglesia, son las vinicas
energfas que pueden unificar genuinamente a la humanidad. Genuinamente
significa sin violencias ni exclusiones ni alienaciones ni uniformizaciones
empobrecedoras y esterilizantes. Genuinamente quiere decir desde la
autenticidad de cada individuo y de cada cultura y enesareciprocidad de dones
que es el ejercicio més excelso de la vida humana. La fe es ante todo esa
relacién personalizadora con el Espiritu a 1a que nos hemos referido. Esta fe
en el Espfritu es aceptar €l amor de Dios y comunicarlo. Esta es la unién
inextricable entre fe y caridad. Que es también unién entre lo m4s propio del
ser humano, la fe, fuente de la personalizacién (y a la vez don de Dios), y la
accion espiritual por excelencia que es el amor. Por esta unién (coincidencia,
1a hemos llamado) el amor de Dios es también nuestro don m4s personal. Este
es el fundamento de 1a unidad social en el Espiritu Santo, segin el Concilio.

- La Iglesia (y las religiones) existe como sacramento de este misterio
de unificacién que mueve a la humanidad

Nuevamente aqui vemos el cardcter sacramental del aporte de la Iglesia.
Ella no da a 1a humanidad lo que ésta no tiene sino que se consagra a que
acontezca este misterio de salvacién (entendida en este caso como unificacion)
que obra comiinmerte tanto en la Iglesia como en la humanidad, aunque m4s
exacto serfa decir que obra en la humanidad en la que existe al Iglesia. Existe
como sacramento. Ella sefiala y proclama este misterio ya que no sélo lo
conoce sino que lo reconoce pro su nombre: Espiritu de Dios, Espiritu de Jesiis.
Y lo proclama ala vez que lo realiza. Por eso afiade el Concilio: “Las energias
que la Iglesia puede comunicar a la actual sociedad humana radican en esa fe
y en esa caridad enfocadas a la produccién de la vida” (id). En 1a Iglesia la fe
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€S ante t0do €sa I €n el Bspiritu de la que hemos hablado, pero desde ella es
también fe en Dios y fe en Jesus. Y por tanto también, relacién personalizadora
con Dios y con Jesus. Esta ultima posibilidad sf que 1a aporta especificamente
la Iglesia (aunque, como dijimos sf cabe fe en Jests al margen de ella). Es ella
1a que mantiene la tradicion viva de Jesus de Nazaret (fuente con Dios del
Espiritu) y vive para proclamarla desde la obediencia al Espiritu.

Respecto del reconocimiento del Espiritu como Espiritu de Dios es tarea
de la Iglesia, que comparte de algin modo con las demaés religiones. Aqui el
aporte de los cristianos es que Dios es el Padre de Jesis y por ende Padre
nuestro. Aunque haya que tener mucho cuidado en transmitir esta revelacién
como misterio que es, expresdndolo y respetdndolo, sin pretender que
conocemos objetualmente 10 que decimos (como cuando aplicamos esta
denominacién a nuestros padres) sino que decimos que somos introducidos en
fe a la relacién de Jesus con €l. Pues bien, también en este caso, segin el
Concilio, que escribe para un mundo secularizado, ¢l Espiritu se anticipa y
desborda a todas las religiones, aunque actiie de un modo especffico en ellas.
En efecto, “el ser humano, atraido sin cesar por el Espiritu de Dios, nunca serd
indiferente del todo respecto del problema religioso” (41.1). Pero no s6lo eso;
el Espiritu derramado en la Pascua nos capacita, como vimos, para que
clamemos: j Abba, Padre! (cf. 22.6). Naturalmente que esta condicion de hijos
de Dios se esclarece en las religiones y en el cristianismo se revela que somos
hijos en el Hijo. Pero nuevamente en este caso las religiones y sobre todo
plenamente el cristianismo son cauces del Espiritu de Dios derramado sobre
toda la humanidad, sacramentos que lo proclaman y se consagran a que
acontezca.

- El Espiritu abre la historia hacia su consumacioén transhistérica

Asentamos desde el comienzo que la perspectiva englobante de la
Gaudium et Spes para comprender 1a accion del Espiritu en 1a humanidad es
1a unidad de vocacién-en cada ser humano y en la humanidad como un todo.
Esuna vocacién divina. No en el sentido de desaparecer fundidos en el océano
de la divinidad sino en el sentido del Reino que proclamé Jesus: el mundo
fraterno de los hijos de Dios. Un mundo de relaciones, relaciones en el Espiritu,
con Dios, con Jesis y con todos 1o seres humanos. Esa es la vida eterna, que
comienza ya aquf (ya que aqui se anudan estas relaciones y si aqui no se anudan
nunca tendrdn lugar), pero que culmina tras la muerte, transfigurados,
transfigurada la creacion, en la casa de Dios. Esta vocacién convierte nuestra
existencia actual en un proceso hacia la realizacién cabal. Hacia esa
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consumacion nos conduce el Espiritu: “Vivificados y reunidos en su Espiritu,
caminamos como peregrinos hacia la consumacién de la historia humana”
(45.2).

Como se ve, desde esta perspectiva unitaria queda superada, tanto la
consideracién meramente instrumental de esta existencia (acumular méritos
para la vida verdadera, representar con toda €l alma el papel que nos fue
asignado en el Gran Teatro del Mundo, ya que sélo se tomard en cuanta la
calidad de la interpretacién) como el presentismo inmanentista. En el designio
de Dios la historia humana es realmente sustantiva, pero su consumacion
tendréd lugar en Dios, porque laenergfadivinaquelaanimalallevaatrascender
desde dentro. Naturalmente que hay mucho en la historia que es meramente
1itil, es decir que no vale en sf sino que sirve en cuanto que propicia 1o que
realmente consideramos valioso por si mismo. Es mucho lo que sembramos;
pero nuestra mira en tanto esfuerzo estd en los frutos. Pues bien, estos frutos,
permanecerdn: ellos pertenecen a la vida eterna. “Los bienes de la dignidad
humana, 1a unién fraterna y la libertad, en una palabra, todos los frutos
excelentes de la naturaleza y de nuestro esfuerzo, después de haberlos
propagado por la tierra en el Espiritu del Sefior y de acuerdo con su mandato,
volveremos a encontrarlos limpios de toda mancha, iluminados y
transfigurados” (39.3).

Nuestros antepasados crefan que al mirar la vida desde el destino eterno
se adquirfa la perspectiva exacta a 1a luz de la cual cafan las apariencias y se
desvelaba 1a medida exacta de la realidad, 1o que en verdad encerraba cada
cosa, cada situacion, cada acontecimiento, cada relacién. Mucho més lo
podemos decir nosotros, si somos capaces de asumir esta perspectiva conciliar
que retiene mejor que la de antafio 1a unidad del conjunto, 1a mutua referencia
de cada aspecto y su verdadera jerarquizacioén. Resulta dificil hacer més
adecuadamente justicia alo mejor de la dindmica actual, ala vez que se la sitda
en una perspectiva integral que permite superar sus estrecheces, sus
antinomias y sus perversiones en una alternativa superadora.

- El Espiritu da dones diversos para el enriquecimiento de la dnica
humanidad

Acabaremos con un largo texto que sintetiza lo dicho hasta ahora:
“Constituido Sefior por su resurreccién, Cristo, al que ha sido dada toda
potestad en el cielo y en la tierra, obra ya por la virtud de su Espiritu en el
corazén del ser humano, no s6lo despertando el anhelo del siglo futuro, sino
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alentando, puriiicando y roousteCiendo tambpien Con €s€ desco aquellos
generosos propdsitos con los que la familia humana intenta hacer mds
llevaderasu propia viday someter latierra aeste fin. Maslos dones del Espiritu
Santo son diversos: si a unos llama a dar, con el anhelo de la morada celeste,
testimonio manifiesto y a mantenerlo vivo en la familia humana, a otros les
llama para que se entreguen al servicio temporal de los seres humanos y as{
preparen la materia del reino de los cielos. Pero a todos 1os libera, paraque, con
laabnegacion propia y el empleo de todas las energias terrenas en pro dela vida
humana, se proyecten hacia las realidades futuras, cuando 1a propia humanidad
se convertird en oblacién acepta a Dios” (38.1).

El texto arranca en la Pascua. El Espiritu es el don del Resucitado a la
humanidad, el modo de realizar su sefiorfo. El Espiritu actia en el corazén de
cada ser humano. Esa energfa divina induce una dindmica compleja: apunta a
lo definitivo, pero a través de lo actual. El medo de proyectar a lo definitivo
es muriendo al egofsmo y empleando todas las energias terrestres en pro de la
vida humana, y no desvidndolas para el disfrute insolidario, 1a acumulacién
privada y el poder que somete a los demds. En esta direccidn bidfila y
ecuménica, que concierne a todos, caben sin embargo dones diversos. El
paradigma del Espfritu no es 1a homogeneizacién impuesta del proyecto de
Babel en el que una humanidad masificada y aun robotizada trabaja como
hormigas para la gloria de los que dominan. El horizonte que instaura el
Espfritu es, por el contrario una humanidad que se complace en la diversidad
porque, unificada en un verdadero cuerpo social, considera los diversos dones
como riqueza para €l conjunto, como una verdadera complementacion
realizada en la reciprocidad de dones. Por eso el Concilio, con indudable
penetracion teolégica, aplica a 1a humanidad el simil del cuerpo que Pablo
refiere a la Iglesia. En ambos casos es el Espiritu el que obra la variedad y la
mantiene mutuamente referida. Asf se confirma una vez més que la Iglesia
sacramentaliza 1o que el Espiritu obra en toda 1a familia humana.

El pasaje recalca de una manera especifica 1a complementariedad que
deberia existir entre un enfoque de la vida que cultiva esa referencia al polo
divino que con su atraccién dinamiza la historia y con su presencia
trascendente da peso (eso es 1o que significa santidad) personal a los sujetos
humanos, y la perspectiva que se centra mds bien en lograr que haya
posibilidades de vida y aun vida concreta para todala familia humana y que esa
vida alcance cotas cada vez m4s altas de calidad humana. Ambas perspectivas
suponen una auténtica salida de sf, una verdadera superacién del egoismo y
encierran una auténtica trascendencia como manifestaciones que son del
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mismo espiritu danto. £l enriquecimiento s€ da cuando cada upo de sujetos
reconoce el don del otro y lo incorpora de alglin modo a s{ mismo.

- La Sacramentalidad de 1a Iglesia

La sacramentalidad de la Iglesia deberia consistir en cultivar ambas
dimensiones y dialogarlas intimamente. A esto viene la insistencia en que la
estructura que constituye a la Iglesia es el conllevarse sus miembros de modo
que lainteraccion constituya un verdadero cuerpo social. Asi estaIglesiaenel
mundo, en 1a humanidad, constituiria ala vez 1a Iglesia de Dios y la Iglesia de
los seres humanos. En el Espiritu, una Iglesia de hijos y de hermanos. As{ es
laIglesia sacramento de 1o que el Espiritu obra en toda la humanidad. De este
modo quedaexactamente situada la Iglesia, su misién, su medida, su valor. Un
papel que, si tenemos 10s 0jos limpios, queda muy bien esclarecido y resaltado.
En verdad da alegrfa ser Iglesia de este modo. Y desde luego que la pertenencia
a ella nos ha capacitado para decir lo que antecede.
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