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INTRODUCCION

Este trabajo persigue fundamentalmente dos objetivos: el primero es
colocar de relieve el papel de la Imaginacién Creadora en la elaboracion de
proyectos concretos (politicos, econdmicos, sociales, étnicos y culturales)
de explicacién-accidn para la articulacién de la sociedad, a través de la
conformacién de los Imaginarios Colectivos de las sociedades y el segundo
objetivo, es realizar un ejercicio de filosofia de la historia tomando como
ejemplo la conformacién de los Imaginarios Colectivos en Occidente

El trabajo esta dividido en tres partes:
1.- La Helenizacién de Roma
2.- La Cristianizacién de Europa
3.- La Secularizacién de Occidente

En la primera parte, nos dedicamos al proceso de la helenizacién de
Roma, haciendo énfasis en cémo se adoptd la filosofia griega pero
privilegiando la aplicacién de sus conceptos al derecho, dando origen a una
de los principales aportes romanos al mundo: la ciencia juridica. El cémo a
partir del contacto con las religiones cdsmico-naturalista y se creo la religion
del Imperio. La aparicién de la nocién de imperio del mundo y no regional y
la creacién de la nocién de ciudadano por el derecho y las leyes, tramutando
la categoria de barbaro de lo cultural a lo legal.

En la segunda parte nos dedicamos a detallar la cristianizacién de
Europa entre los siglos V y XVIII, cuando la Iglesia Cristiana fungia como la
gran articuladora del Imaginario Colectivo Occidental, ocupando el mayor
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espacio en la configuracién del Horizonte Mental de la Epoca, siendo por lo
tanto la principal contribuyente en el Banco de Imagenes Posibles. Durante
ese lapso, habrd logrado ocultar parcialmente el origen judio del cristianismo,
incluso con lanefasta divulgacion popular de la insélita idea de que los judios
habfan asesinado a Dios. Asi como los romanos hicieron uso parcial de la
filosofia griega enfatizando en el Derecho, la Iglesia privilegiard a Aristételes
y no a Platén o a los Estoicos, por ejemplo. Las religiones mistéricas serdn
anatematizadas y obligadas a vivir y morir en clandestinidad, debido al
excesivo valor que le daban éstas al caracter excepcional del individuo iniciado
en contra del individuo encuadrado como masa en el culto oficial. Entretanto
creard una estructura eclesial gigantesca y una cosmovision propia, con cinco
ideas fundamentales.

En la tercera parte concluimos con la llamada secularizacién de
Occidente. Esta tercera fase de mundializacién de Occidente pensamos que
culmina alrededor de finales de la década de los sesenta del siglo XX, dando
comienzo a la cuarta y actual que es la denominada globalizacién, etapa que
no analizaremos aqui por considerar que ameritaria un trabajo aparte debido
a la complejidad de la misma. La actual fase de secularizacién ha surgido de
un batallar contra la institucion intelectual dominante de la época anterior:
las iglesias cristianas. Se rechazé la suficiencia de la explicacién divina del
mundo ante la explicacién de la razén a través de las ciencias naturales y de
las ciencias sociales y humanidades, pero se siguieron aceptando los
presupuestos que avalan la superioridad moral y civilizatoria de Occidente y
por ende el derecho a imponer su modelo. El cristianismo sigue aceptado
como la verdad revelada y por ende la religién verdadera, en este sentido
continda incontestado desde el comienzo del Humanismo, cuando éste no
pudo rescatar de la Antigiiedad clésica el paganismo ni las religiones mistéricas
y convertirlas en dominantes.

IMAGINARIO, BANCO DE IMAGENES POSIBLES
Y HORIZONTE MENTAL DE LA EPOCA

Del término Imagen se han derivado dos conceptos, que aunque muy
relacionados entre si, son distintos: la Imaginacién y el Imaginario. Al
concepto de Imaginacién dedicamos una reflexion anterior, por lo que ahora
nos dedicaremos al concepto de Imaginario. Como Imaginario entenderfamos
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todo el universo de imagenes (eidéticas, conceptuales, afectivas, volitivas)
que produce una sociedad en un tiempo histérico determinado y debido a su
historicidad podremos hablar de IMAGINARIOS COLECTIVOS, asignados

a épocas, civilizaciones, grupos sociales.

Queremos entonces —en los limites de este articulo— reflexionar acerca
de la configuracién del Imaginario Colectivo Occidental, desde los momentos
iniciales en que esta porcion del planeta expresd su voluntad de dominar y de
mundializar su concepcion de la vida, a partir del Imperio Romano con la
Helenizacion de Roma; pasando por la Cristianizacién de Europa hasta llegar
a la tercera etapa: la Secularizacién de Occidente. Los momentos actuales,
pertenecientes a la cuarta fase de mundializacién llamada globalizacién, no
serdn tratados en este trabajo. Estas reflexiones sobre el Imaginario Colectivo
Occidental constituyen un ejercicio de historizar lo imaginado, con la intencién
de fundamentar las configuraciones de los horizontes mentales epocales,
organizados desde la perspectiva de aquellas sociedades que buscan
concientemente mundializar su modo de vida.

En cada momento de la historia el Imaginario Colectivo estd
conformado por un Banco de Imigenes Posibles, creadas a partir de los
diversos mecanismos de interaccidn socio simbolica presentes en la sociedad,
del cual se nutre ¢l Horizonte Mental de la Epoca! y ambos constituyen los
limites de la capacidad de imaginar.

El deseo de Mundializar? lo entendemos como una respuesta practica
de la sociedad, al impulso antropolégico que subyace en la misma de expandir

1 Hacemos nuestro el significado que para Ortega y Gasset asume la palabra Horizonte de
cada época: “'Horizonte” y ‘'mundo’se contraponen aqui como lo abierto/expansivo y lo
cerrado/clausurado, es decir, como la apertura historica y el sistema conceptual ahistorico.
Horizonte significa apertura en profundidad, sin planos ciegos ni sintesis absolutas. Y al
igual que hay una profundidad espacial, especifica de la conciencia perceptiva, hay otra
temporal, hecha de presencias y latencias, constitutiva de la razon histérica. El horizonte
de cada época esta definido por la altura y anchura de sus posibilidades. La falta de
conciencia histérica hace que el horizonte, que es de suyo blando y dilatable, se anquilos
en un mundo; es decir, se cierre sobre si mismo y caiga en el espejismo de confundirse
con un mundo en si.” (Cerezo, 1993: 170-171)

2 Paraprofundizar en el término Mundializar, remitimos al lector a la obra de Samir AMIN
(1997).-Los desafios de la Mundializacion. (México. Siglo XXI Editores. UNAM. Edicion
original en francés 1996. pp. 297). Samir Amin es un brillante cientifico social de origen
egipcio, quien ha desarrollado una obra de cardcter marxista critico, desde la década de
los setenta del siglo pasado. Miembro destacado de esa camada intelectual que en el
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la nocién de Mundo Conocido, el cual intenta ademds de humanizar la
naturaleza (en términos semejantes al Marx de los Manuscritos Econémicos
Filosdficos), también el de ampliar el concepto de humanidad a través -entre
otros mecanismos- de la domesticacién de los barbaros (en el sentido de los
griegos: aquel que no habla mi lengua, que tiene otra cultura), tal como lo
hicieron los mismos griegos y aztecas al reducir los enemigos vencidos a la
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ultimo tercio del siglo XX, surgi6 desde el Tercer Mundo para sefalar las limitaciones
para comprender sus realidades por parte de un marxismo impregnado de eurocentrismo,
fue una especie de irrupcion -en el seno de una tendencia economicista del marxismo- de
los ultimos hallazgos producidos por una Antropologia comprometida con las luchas de
liberaci6n colonial; conjuntamente con una Sociologia que habia alcanzado, para finales
de los sesenta, consistencia propia especialmente en los paises de América Latina, desde
donde desarrollaran la Teoria de la Dependencia, corriente de analisis que significé casi
un giro copernicano en su momento y finalmente, de una Psicologia Social desarrollada
por Franz Fanon durante la guerra de liberacion de Argelia. En esa misma tradicion se
inscribe esta obra, que intenta -y a nuestro modo de ver lo consigue- presentar un conjunto
de parametros nuevos para analizar los fenémenos actuales de la llamada globalizacion.
Evitando el debate maniqueo resefiado hace afios por Eco para otros contextos tedricos -
entre Apocalipticos e Integrados- pero véalidos como metaforas para ejemplificar el actual
sobre la globalizacién. No asume una postura apocaliptica (“el veneno de la
globalizacidn™), ni integrada (“la panacea de la globalizacién™), mas bien introduce nuevos
elementos capaces de contribuir acertadamente a mejorar la perspectiva sobre el fendmeno.
La tesis central del libro es la presentacion del término mas universal —antropolégicamente
hablando- de Mundializacion, entendida como tendencia presente en las sociedades
humanas de ampliar los contactos con otras sociedades, como impulso sostenido al
crecimiento del “Mundo conocido”. A partir de esta tesis central coloca lo que hoy se
llama Globalizacidn, periodo comenzado en la década de los sesenta del siglo XX -
caracterizado fundamentalmente por la trasnacionalizacién del capital y de la mano de
obra dentro de una nueva division internactonal del trabajo y por la ampliacion del nivel
cuaternario de la economia, constituido por las comunicaciones, las informaciones
digitalizadas y el copamiento humano de casi todo el espectro de las ondas
electromagnéticas- como la tendencia mis reciente de la Mundializacién pero no su primer
y tnico intento. Amin presenta una ampliacion horizontal y vertical para la mejor discusion
y comprensioén de los fenomenos de la Globalizacién, horizontal porque intenta verla
desde diferentes zonas geohistéricas del mundo y no sélo desde los actuales paises centro.
Vertical porque la ubica en el recorrido de un larguisimo tiempo historico de varios cientos
de afios. A estos tres aportes de Amin: la Globalizacién como parte del fenémeno universal
de la Mundializacion, su ampliacién horizontal a otras geohistorias y vertical a varios
siglos, se le suma el que presente un nuevo escenario teérico para discutir el origen del
sistema capitalista, en el que rescata los sentidos histéricos de sociedades no europeas y
los confronta con los de Europa Occidental, resaltando las semejanzas y diferencias, lo
que posibilita al lector una imagen realmente mundial del surgimiento del capitalismo
como modo de produccion.
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esclavitud, pero con la posibilidad de ser convertidos en griegos y aztecas, es
decir humanizados a través de diversos mecanismos y leyes de manumisién.
Excluimos de plano aquellos esfuerzos no dirigidos a domesticar sino a
destruir a los otros, a los distintos, tal como se expresa en el etnocentrismo
agresivo y en la xenofobia, porque en estos intentos hay una negacion total
de la humanidad del otro, mientras que en la domesticacién, el otro es visto
como un humano inferior pero posible objeto de humanizacién.

La nocién de Mundo Conocido influye directamente en la conformacién
del Banco de Imagenes Posibles y en el Horizonte Mental de la Epoca, por lo
que es posible deducir que a una ampliacion del primero surgird su correlato
en los otros dos.

1.-La Helenizacion de Roma’

Consideramos correcto entender —desde un punto de vista de filosofia
de la historia— al imperio romano, como un intento sistematico de ampliar el
mundo posible a través de un esfuerzo ecuménico de mundializacién, a partir

3 Parahablar del proceso de helenizacion de Roma, consideramos adecuado enmarcarlo en
los procesos de Mundializacion ocurridos en el llamado Mundo Antiguo, tal como nos lo
plantea Samir Amin (1997). En esta direccion es muy notable su aporte en ayudar a
considerar lo que el denomina “(...) “sistema mundial antiguo” (que se reduce a las
sociedades del hemisferio llamado oriental: Eurasia-Africa), para las épocas que cubren
los 18 siglos que separan la formacion del sistema helenistico de Oriente Medio (300
a.C.), la constitucion del Estado Han en China (200 a.C.) y la de los Estados Kushan y
Maurya en Asia Central y la India (200 a.C.), del Renacimiento europeo (es decir, de 300
a.C. hastael 1500 d.C.)". (p.22). Esta proposicion del “sistema mundial antiguo” lo utiliza
Amin para historiar el surgimiento del Sistema Mundial Tributario, expresion de la familia
de modos de produccién tributarios, diferente de la familia de los modos de produccion
comunitarios que daran origen al capitalismo europeo, luego convertido en modelo del
capitalismo mundial (ver pagina 4 y ss). Este sistema mundial antiguo es articulado por
Amin a través de tres ejes geohistoricos (p.23 y ss): Medio Oriente, India y China. En el
Medio Oriente destaca dos ramas, la Egipcia y la Sumeria, ambas desde el 3000 a.C., que
coincidiran en la época de Alejandro Magno, en el 300 a.C., que dara origen a la
conformacion de lo que habra de llamarse helenismo. El eje de la India comenzara en
Harappa, Mohenjo-Daro (2.500 a.C) hasta la Dinastia Maurya. El tercer ¢je de China se
iniciara en el tercer milenio a.C. y concluira con la formacién del Estado Han en el 200
a.C. De esta manera, Amin pretende sustentar su tesis de la existencia de un
protocapitalismo extracuropeo de milenaria existencia en el Medio Oriente y en Asia 'y
que a nosotros nos interesa destacar de este concepto de “Sistema Mundial Tributario”,
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del impacto societal de lo grecorromano, expresado politicamente en la pax
romana, socialmente en la cualidad de ciudadano romano? y culturalmente
en el helenismo? a la luz itdlica.
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es la existencia real de un sistema y no de un conjunto de civilizaciones dispersas y sin
ninguna relacion entre si. Sistema de pensamiento que conformard el Horizonte Mental
de la Epoca, de cardcter propiamente multicultural, que se evidencia en la coincidencia
temporal (500 a.C.), de pensadores como Zaratustra (Persia), Buda (India) y Confucio
(China), que si los sumamos a los fildsofos griegos, a los profetas judios y a la reflexion
religiosa egipcia del momento, tendriamos el principal caudal de ideas que atin hasta
nuestros dias permean a la humanidad.

Esta posibilidad de ser aceptado como ciudadano romano asi no se hubiese nacido en
Roma, se desprendia de derechos conseguidos debido al desarrollo de la ciencia juridica
alcanzado en el seno del imperio, lo que afianzaba la idea de una ecumene, presente hasta
hoy en dia a escala mundial por la implantacion del derecho romano llevado por Europa
al resto del mundo. El desarrollo del derccho romano es considerado uno de los elementos
culturales que con mayor fuerza impactd a Europa y por ende sobrevivid a la propia
desintegracion del imperio: “(...) el Unico sector de la alta’ cultura romana que ha
influido en el interior de la cultura europea, vale decir que ha contribuido a crear cl
minimo dc cultura comun a los diversos paises europeos, ¢s la ciencia juridica. Si los
paises europeos comparten algunos principios fundamentales y conceptos juridicos, en
realidad se dcbe al hecho de que estos principios y conceptos s¢ encuentran en los
romanos. ..(pucs) fueron los romanos, por primera vez, utilizando las categorias elaboradas
por la retérica griega, quienes hicieron del derecho una ciencia, esto es, un sistema
articulado de principios, extraidos de las diferentes normas que regulaban concretamente
su vida social... A partir de los alrededores del afio mil, después de un periodo de olvido,
el derecho romano volvid a ser estudiado en las escuelas, a través de la compilacién
justiniana. En primer lugar, en Ia escuela de gramatica de Imerio, en Bolonia. Y también
volvié su uso en la practica de multitud de paises europeos, difundiéndose también fuera
de la 6rbita del antiguo Imperio romano: en Alemania, Polonia y Escocia, por ejemplo.
Solamente Inglaterra no recibe el derecho romano y mantiene su sistema en la [lamada
Common Law, también influida por otra parte por el sistema romano. Nacieron, asi, las
dos grandes familias del derecho de origen europeo, la derivada de la Common Law, y la
dependiente de la tradicidn romance. Los otros dos sistemas no europeos, que regulan la
vida de millones y millones de personas seran, como es sabido, el hind( y el islamico, al
mismo tiempo juridicos y religiosos”. (Cantarella, 1996: 27 y 31)

El helenismo que luego conquistaria culturalmente a Roma, fue una civilizacion surgida
tardiamente de entre los griegos, cuando estos impusieron su impronta en el denominado
cercano oriente: “Durante el siglo que separa la muerte de Alejandro y este aho 217 —
cuyo verano vio, a la vez, l1a batalla de Rafia, el final de la Guerra de los Aliados y, en
Italia, la derrota de los romanos en Trasimeno-, nacié y alcanz6 su apogeo lo que se llama
la “civilizacion helenistica’, es decir, una civilizacion griega, sin duda, pero adoptada y
asimilada por poblaciones y reinos extrafios al helenismo poco tiempo antes” (Grimal,
1974: 152-153).
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1.-La pax romana ser4 la sintesis del programa politico de estabilizacién
del imperio romano a lo largo de casi diez sigios. Numerosos pueblos
tributarios del Mediterraneo y mesoeuropeos atestiguaran la entrada en escena
de un mundo en el cual todos son miembros —aunque en diferentes formas—
y pueden entenderse y convivir. Surgird la sensacién de pertenecer a una
civilizacién mundial® y por lo tanto compartiran el mismo horizonte mental
de la época’. Las diversidades étnicas, raciales e histéricas seran subsumidas
o solapadas en la pertenencia a una ecumene.

6  Lstaidea de civilizacién mundial, acotada por supuesto a lo que era el mundo conocido,
nos lo sintetiza muy bien esta cita: “Incluso con un escaso conocimiento de lo que se
entiende por ‘romano’, el legado del mundo romano en los campos de los idiomas, de la
cultura literaria, de 1a arquitectura, del gobierno y de la vida religiosa de la Europa medieval
y moderna es inmenso. Con una visidon mas amplia, si consideramos la influencia romana
através del mundo griego cristiano de Bizancio, la incidencia es todavia mayor™. (Cornell
y Matthews, 1993: 224)

7 Este Horizonte Mental de la Epoca se expresa fundamentalmente en los siguientes aspectos:
uso del latin; adopcion de una de las principales invenciones del genio romano: la ciencia
juridica (ya descrita en una cita anterior) y la implantacion de elementos centrales de su
contextura antropoldgica. Sobre el uso del latin, Cantarella nos dice: “(...) la mas cvidente
herencia dejada por los romanos (estd) representada por su lengua. Quizas ni siquiera sea
exacto hablar de herencia en relacion con la lengua; la herencia, de hecho, presupone una
muerte: pero en algunos paises (mas exactamente en aquellos que hablan lenguas romances
o neo-latinas) incluso se podria afirmar que el latin no esta en ningin modo muerto, sino
que ha continuado viviendo, transformandose y evolucionando, mas alld de las
generaciones que sucesivamente lo han usado y reelaborado (Posner, 1992, 367). Bajo
este perfil, en suma, se podria poner en discusion la idea de que el latin sea una lengua
muerta...En los paises que poseen una lengua romance, una lengua de raiz latina, como
el espafiol, el italiano, el francés, el portugués, el provenzal, el sardo o el ladino, es ésta la
base comun que persiste en los lenguajes. E incluso esta raiz latina ha dejado importantes
huellas en las lenguas de raiz germanica, como el inglés, el alemdn, el neerlandés, el
danés, el sueco, el noruego, el islandés y el frison. Estas lenguas, con frecuencia, para
indicar un concepto o una cosa, utilizan dos palabras distintas, una de origen germanico
y otra de derivacion latina. Los ejemplos pudieran ser muchisimos: puede pensarse, por
ejemplo, en las parejas legible-readable; identical-same; royal-kingly; saint-holy;
profound-deep; commence-beguin; pok-pig; o en el prefijo negativo, que puede ser ya el
latino in (in-possible), o el germano un (un-possible). Podriamos continuar; pero aquello
que cuenta no es tanto la cantidad de los ejemplos, cuanto la constatacion de que entre la
palabra de origen germanico y la de origen latino no podria asegurarse en absoluto que la
mas usada sea la primera”. (Cantarella, 1996: 5-6) Sobre los elementos antropologicos
romanos que trascendieron a otras sociedades y contribuyeron de manera especial a
configurar la idea de civilizacién mundial, sefialaremos s6lo “(...) tres de estos aspectos:
la concepcion de la relacién hombre/mujer, la estructura de la familia y las reglas del
llamado "cddigo de honor ".” (Cantarella, 1996: 35)
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2.-La idea de ciudadano romano como aquel que pertenece a Roma,
ain sin haber nacido en ella, vendra a coronar en la esfera de las existencias
individuales la idea de ser parte de un universo macro mas alld de sus
particularidades regionales. Los mecanismos legales que permitian que
cualquiera que cumpliera ciertos requisitos (entre los mas importantes el de
jurar fidelidad al Imperio, ser libre y poseer pecunio) pudiera ser considerado
ciudadano®, acentuaba la cualidad de Estado universal, regido por acuerdos
formales expuestos y refrendados a la luz publica, se sancionaba la ampliacién
del mundo posible.

3.-El helenismo aportaba la vision cdsmica de ubicacion del ser humano
ante el devenir del mundo, expresado de tres maneras: en la bisqueda del
saber filoséfico, en la divinizacién del hombre con las religioncs mistéricas
(especialmente las eletsicas, érficas y pitagéricas)’ y en la divinizacién de la

8  “La ciudadania romana es extendida a todos los habitantes libres de las provincias en el
212” (Cornell y Matthews, 1994: 7), en la época de los Emperadores Severos.

9  Pensamos que la presencia de estas religiones orientales marcaron de manera importante
la cultura religiosa romana, sobre todo por el contraste que representaban con la religién
romana tradicional: “Las religiones orientales, que se difundieron en Roma y en las
provincias occidentales a finales de la republica y principios del imperio (el imperio
comenzd en el 27 a.C., nota de EAGO), pertenecen a un mundo de ideas totalmente
distintas de las creencias y costumbres del paganismo romano tradicional. Las religiones
tradicionales satisfacian las necesidades de una sociedad agricola sencilla y en su forma
mas avanzada legitimaban las actividades politicas y el imperialismo progresivo del
gobierno republicano de Roma; pero resultaban cada vez mds deficientes en la sociedad
cosmopolita y urbana de la Roma imperial...El culto de la “diosa siria” fue uno de los
mas importantes de entre las cada vez mds populares religiones mistéricas. Otros fueron
los cultos frigios de Cibeles y de Sabazios, el egipcio de Isis y el persa de Mitra. Cabria
afiadir el culto judeo-palestino del cristianismo que, si bien Unico en ciertos aspectos,
tiene mucho en comin con otros cultos orientales con los que rivalizé durante algiun
tiempo. Los cultos orientales diferian del paganismo tradicional en que apelaban
directamente al individuo y le ofrecian la oportunidad de una redencion personal a través
de la comunion con los poderes divinos...Parte de la atraccion de los cultos mistéricos se
debiaa que los iniciados lograban una igualdad de estatus con sus compaiieros de creencias,
con lo que desaparecian las barreras sociales y étnicas. Resumiendo, eran cultos que
permitieron satisfacer las necesidades estéticas, intelectuales y espirituales de gente de
todo tipo que vivia en un mundo a menudo cruel e injusto”. (Cornell y Matthews, 1994:
96). Otro autor, Grimal (1974), concluye sobre las religiones traidas por el helenismo a
Roma, en una linea similar: “Indudablemente, el helenismo deja en paz a las religiones
tradicionales, pero les da, para su propio Uso, una interpretatio graeca, que acaba por
crear, al margen de la religion oficial, otra religion mas intensa que lleva la devocidn en
algunas ocasiones hasta el misticismo, y destinada a satisfacer los impulsos del corazén
tanto como las aspiraciones de la carne”. (Grimal, 1974: 187).
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naturaleza con las religiones césmicas-naturalistas que sacralizaban el
ambiente.

El contacto con el espiritu romano llevara a profundizar en la filosofia
del derecho de los ciudadanos del imperio, rediscutiendo la nocién de barbaro
y por ende de romano, no s6lo como cualidad étnica heredada sino también
como estado de ser conquistado por la voluntad individual, amparado en el
marco de un derecho que lo permite y promueve como manera de asegurar la
eternidad del imperio, problemas no planteados al habitante de las ciudades
griegas, pues su nocioén de imperio se basaba en el reconocimiento étnico del
origen comun, especialmente expresado en el paisanaje originado en las
ciudades-estado.

Las religiones mistéricas no conquistardin Roma por carecer de la
voluntad de asumir lo piblico como caricter fundamental de su ortopraxis,
debido a que por antonomasia es la religién de los iniciados y por lo tanto
apartados y elegidos. Sobrevivird en minoria hasta su lenta decadencia
especialmente en tiempos del cristianismo triunfante.

Las religiones cOsmicas-naturalistas paganas tendrdn larga vida, al
encontrar ramas de un tronco comun en las religiones romanas, el sincretismo
no serd tanto por fusién sino en especial por solapamiento. Pero el genio
romano creard la religién del imperio, cuyo maximo dios serd César, el
Emperador, presenciaremos los inicios de religiones civiles, urbanas, al
contrario de las paganas que provenian del pages, es decir del campo, de lo
rural.

Modernamente se entiende que toda cultura es siempre la toma de una
opcidn por parte de los hombres ante numerosas opciones posibles que oferta
la historia, la helenizacion de Roma confirma esta premisa, se escogieron en
primer plano:

» la filosofia griega pero privilegiando la aplicacién de sus conceptos al
derecho, dando origen a una de los principales aportes romanos al mundo:
la ciencia juridica;

» las religiones cdsmico-naturalista y se creo la religién del Imperio;
* la nocidn de imperio del mundo y no regional;

* lanocién de ciudadano por el derecho y las leyes, tramutando la categoria
de bérbaro de lo cultural a lo legal.
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Se rechazaron de facto (lo cual no impedira su resurgimiento en el
futuro de occidente):

* las religiones mistéricas por privilegiar la conciencia individual en la
relacién del hombre con lo divino!® (;no sera en parte retomada por la
insurgencia protestante en el siglo XVI?);

* la vocacién por imperios regionales
* vy la sola caracterizacién del ciudadano por su origen étnico.

Estos elementos fueron hitos del Horizonte Mental de la Epoca y de
ellos se aliment6 —en lo fundamental la sociedad y absolutamente el discurso
del Campo Cultural Dominante— el Banco de Imagenes Posibles.

2.-La cristianizacion de Europa

A la helenizacién de Roma sucederia la cristianizacién de Europa,

proceso signado tanto por rupturas como por soluciones de compromiso!!.

10 “(...)uno de los rasgos mds caracteristicos de la religién romana en tiempos del Imperio
es que era una religion de lealtad. No podian separarse los intereses del Estado y el culto
a los dioses. Se esperaba del ciudadano su participacién y en determinados casos se le
exigia. Pero mas alla de ese deber se le dejaba un amplio campo de tolerancia por lo que
se referia a sus convicciones y a sus ideas sobre la religién. .. La religion estatal cubria el
interés publico por la religién como afianzamiento cultico de 1a politica; pero no ocurria
lo mismo con las necesidades religiosas del individuo. Este disponia de alternativas al
culto estatal, gracias sobre todo a las denominadas religiones mistéricas; es decir, a
determinados cultos de origen griego (por ejemplo, los misterios eleusinos, los érficos y
los dionisiacos), que en los comienzos del cristianismo hallaron amplia resonancia...Es
evidente el caracter alternativo de tales cultos a la andénima religion estatal: aqui
experimenta el individuo, en el pequefio marco de un grupo (comunidad) esotéricamente
cerrado, mediante el rito y de forma muy palpable, la satisfaccion de sus necesidades
religiosas, sintiéndose seguro por la pertenencia al grupo y en posesion de la salvacion
celebrada y anticipada cultualmente. Mientras que la religiosidad oficial romana, como
la tradicién clasica de los antepasados, constituia la Weltanschauung y cultura de las
clases superiores, en los misterios tenemos algo del mundo religioso del pueblo bajo.
Debido al mayor atractivo religioso y emocional parece que se percibid una cierta
competencia con la religion estatal. Como quiera que sea, hubo desconfianza por parte
del Estado asi como ciertas medidas contra tales cultos secretos que escapaban al control
publico y no faltd la polémica, muy similar a la que se suscitd contra los cristianos”.
(Brox, 1986: 29-31)

11 Laimposicion de la religion cristiana sobre las religiones romanas, paganas y mistéricas
fue paulatino y amerité un conjunto de soluciones de compromiso, antes que una
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El cristianismo en sus origenes no puede ser entendido sin su estrecha

relacién con el judaismo!? y el helenismo. El cristianismo en sus inicios fue

12

imposicion radical y total en todos los aspectos de la vida social. Este proceso nos es
descrito por Fortmann: “Lo numinoso ha dejado de ser el aspecto oculto, extraordinario,
imprevisible de las cosas terrenas. Ha dejado de estar ‘de este lado * (diesseitig), como
estaban los antiguos dioses y diosas. Lo divino esta por encima, no dentro de las cosas.
Este ‘por encima 'no debe entenderse en sentido espacial, sino existencial, como Agustin
veia la luz divina ‘por encima de si "...Sin embargo, este proceso de secularizacion exigio
mucho tiempo hasta que llegdé a madurar. No es sencillo imponer una estructura nueva a
la conciencia humana. Las viejas normas y los antiguos patrones persistieron durante
mucho tiempo (Kohler). Los dioses fueron reemplazados por santos milagreros. Los
manantiales sagrados y los circulos magicos se convirtieron en lugares de peregrinacion;
la astrologia se mantiene activa...la historia de la cristiandad catélica es un vasto esfuerzo
por mantener cercano al Dios distante. El pueblo sencillo, para conseguirlo, hacia las
mismas cosas que efectuaban sus antepasados paganos”. (Fortmann, 1969: 24-25)

Su intima relacion inicial con el judaismo es afirmada por los investigadores de la religién
hoy en dia, tales como Chadwick y Evans (1994): “El hecho de que Jesus fuese ejecutado
por orden del prefecto indica que éste le atribuia una potencial amenaza politica. Sin
embargo, las personas mas préximas a Jesus veian en €l a una figura exclusivamente
religiosa. La causa de su muerte no fue la acusacion de estar comprometido en una conjura,
sino una incompatibilidad no tanto con los ocupantes romanos como con los dirigentes
religiosos de su propio pueblo, sobre todo con el alto clero saduceo y con algunos fariseos.
Estos ultimos eran los que mas estrictamente observaban la ley mosaica y también que la
tradicion erudita de los escribas, 1a cual iban depurando sobre los preceptos de la Ley. Y
en su interés apasionado porque se cumpliese la voluntad de Dios, los fariseos y Jesus
estaban muy proximos, de ahi que algunos fariseos se unieran a sus seguidores”. (Chadwick
y Evans, 1994: 14). Otros autores incluso sefialan la especial relacién de los cristianos
con los judios helenizados: “(...) desde sus comienzos el cristianismo fue una religion
sincretista (‘'mixta”) marcada y configurada por influencias histoéricas, religiosas y
culturales, de procedencia no cristiana. Dos fueron principalmente los campos de los que
llegaron esas influencias, que constituian el entorno inmediato del cristianismo primitivo,
a saber: el judaismo helenistico y el mundo gentil romano-helenistico. Ambos marcaron
profundamente al cristianismo. La influencia del judaismo helenistico fue grande porque
el cristianismo no soélo habia tenido su origen dentro del judaismo, sino porque ademas
una y otra vez volvi6 a encontrarse con el judaismo en todos los rincones del mundo
mediterraneo...Y en la didspora el judaismo quedd notablemente mas marcado por el
entorno helenistico que lo fuera en Palestina, diferenciandose del vernaculo por la lengua
vy los perfiles. La proximidad de Sinagoga e Iglesia practicamente en todas las ciudades
del imperio tuvo como consecuencia tanto una influencia mutua como una solidaridad
limitada de los cristianos con los judios, y también una mutua polémica. La solidaridad
consistio, por ejemplo, en que los cristianos tan pronto como defendian el Antiguo
Testamento contra la critica pagana, estaban defendiendo de cara al exterior el comun
origen religioso, con lo que simultdneamente exoneraban al judaismo. Pero en la
apologética los cristianos fueron también beneficiarios: para su autodefensa contra muchas
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s6lo una secta judial®> —como lo demuestran los hombres del “Q” !4~ pues su
creador y la mayoria de los Apdstoles asi lo eran y ademds porque nunca
Jesis plante6 una negacion de sus vinculos étnicos, antes bien los colocé de
relieve, como lo demuestra su argumentacién permanente acerca de la
necesidad de cumplir la ley mosaica y de como é1 mismo se ubicaba en la
genealogia de la casa de David, tal como habia sido profetizado. El
cristianismo di6 sus primeros pasos en Palestina y sélo cuando se producen
las guerras de los judios contra el imperio romano en el primer siglo de nuestra
era, serd cuando los cristianos emigren masivamente!? al resto del cercano

14
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objeciones paganas podian remitirse a los argumentos judios de réplica, tal como se
encontraban en una vasta literatura judia de propaganda. Lo cual significaba a su vez una
influencia judia sobre el pensamiento cristiano. Y aun fue mas importante el que por
necesidades del judaismo de la didspora, que hablaba griego, se hubieran llevado a cabo
en la época anterior al cristianismo y en los primeros tiempos cristianos unas traducciones
griegas de la Biblia judia, del "Antiguo Testamento” de los cristianos, especialmente la
conocida como version de los setenta o la Septuaginta. Habia, pues, una Biblia en un
lenguaje comun que todos entendian”. (Brox, 1986: 25-27)

“Los primeros discipulos eran judios devotos. Como los esenios, la secta ascética de
orillas del mar Muerto de cuya biblioteca proceden los rollos de Qumran...Al principio
no hubo ningun intento de romper con el judaismo, dentro del cual ya existian muchas
sectas. En las comunidades judias de lengua griega dispersadas por todo el mundo
mediterraneo, hubo quienes empezaron a emanciparse del particularismo judio. En
Jerusalén, una colonia de judios griegos de la Didspora se uni6 a los cristianos; Esteban,
su dirigente, interpretaba que el Nuevo Testamento era contrario a los sacrificios de
animales y a los ritos del Templo (interpretacién facil de inferir), y fue lapidado por
blasfemo, mientras la pequefila sociedad cristiana se veia hostilizada por los fariseos
estrictos, para ser finalmente, expulsada”. (Chadwick y Evans 1994: 14)

“Las comunidades galileas seguidoras de Jesus, representadas especialmente por el llamado
Documento Q (que subyace al evangelio de Mateo y de Lucas) han seguido anunciando
el mensaje de Jesucristo, actualizando sus palabras sobre el Reino, sus gestos de perdon
y de comensalidad abierta, su esperanza mas de salvacién que de juicio. Han confesado
su presencia pascual. Pero, por otra parte, esas comunidades no han formado una iglesia
estrictamente dicha: es decir, no se han separado del Judaismo sino que se ha sentido
como centros de reforma dentro de é1 y han actuado en consecuencia. En ese sentido ‘los
hombres del Q" no podrian ser llamados aun cristianos en el sentido posterior del término
sino més bien ‘judios de Jesus’; son un movimiento de reforma escatolégica en el interior
de la gran nacién israelita a cuyas sinagogas siguen vinculados.” (Maldonado, 2000:
477)

“El comienzo histérico de esa expﬁnsién hay que verlo en el crecimiento de las
comunidades palestinas (aunque las cifras que se dan, por ejemplo, en Act 2,41; 4,4,
tengan ciertamente un valor simbdlico). Pero el paso realmente decisivo hacia la ‘misién
universal” lo habian dado los ‘helenistas” de Jerusalén cuando, tras su expulsion de la
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oriente, a Roma y a los confines del Imperio (quizis a Hispania en el siglo

IT), separandose ademas tajantemente del judaismo!®.

En su estadia en Palestina se confrontard con dos tipos de judios: los
mas tradicionales y los helenizados. Con los primeros debera demostrar su
continuidad con la ley y su caracter de Mesias, con los segundos intentara
conciliar los evangelios con la filosofia griega y especialmente a quienes
entre ésta (como Platén por ejemplo) habian bebido en las fuentes gnosticas.
Al alejarse de Palestina el cristianismo tendra como interlocutores cada vez
menos a los judios y cada vez mds a los gentiles, de alli el papel esencial que
jugard la conversién de Saulo en san Pablo, pues serd éste el apdstol de los
gentiles.

Situados en Roma los cristianos seran una oferta religiosa mas en plena
competencia con las religiones paganas!’, el judaismo y las religiones

ciudad, rebasaron Palestina y predicaron mas alla de sus fronteras...El impulso no llegd
s6lo de una iniciativa y organizacion eclesial (de parte de los apdstoles o algo similar),
sino precisamente la expulsion de una parte de la comunidad primitiva de Jerusalén...Se
puede afirmar de un modo seguro que a finales del siglo I habia comunidades cristianas
en Palestina, Siria, Chipre, en toda el Asia Menor, en Grecia y en Roma; mas o menos
inseguro es que aquel temprano cristianismo hubiera llegado ya a Alejandria (Egipto),
Tliria y Dalmacia (actual Yugoeslavia), a las Galias y Espafia; a finales del siglo II se
afiadieron iglesias muy importantes. Ademas de otras iglesias locales en los paises que
acabamos de mencionar, el cristianismo pudo fundar en el interin otras comunidades en
Siria oriental, Mesopotamia, Egipto, Italia meridional, Galia, Germania, Espafia y sobre
todo en el Norte de Africa (los paises actuales de Ttnez, Argelia, Marruecos y Libia). Sin
embargo, la expansion por Occidente no se hizo a todas luces desde Roma, sino que
parti6 del Oriente y en especial del Asia Menor. Hay buenas razones para suponer que
finalizando el siglo IT hubo comunidades en Tréveris, Maguncia y Colonia”. (Brox, 1986:
33-35)

16 “Tras los descubrimientos de Qumran...esta claro que hay un pluralismo grande en el
Judaismo anterior al afio 70 d.C. Dentro de ese pluralismo se hallan las comunidades
cristianas. Tal pluralismo desaparecera tras la destruccion de Jerusalén y la diaspora
consiguiente. Entonces los rabinos han de luchar por conservar la identidad del pueblo
judio y por eso comienzan a expulsar de su seno a quienes no aceptan ese rigorismo: las
gentes de Qumran, los misticos, los precursores de la gnosis y los cristianos.” (Maldonado,
2000: 478-479

17 Las diferencias entre los postulados de las religiones paganas y los postulados del
cristianismo eran evidentes y radicales, pues se trataba de dos mundos teologicos sin
ninglin contacto, al contrario de los mundos teoldgicos judios y cristianos, provenientes
de una fuente comun, por lo que la relacién y lucha entre paganismo y cristianismo
adquirira sus propias particularidades: “En el mundo gentil, ajeno a la tradicidén de
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mistéricas!®, todas con un desarrollo intelectual y teolgico de siglos que

contrastaba con la incipiente organizacién eclesia

11 y teoldgica de los

cristianos. Aunado a lo anterior hubieron de suftir los vaivenes de las politicas
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comunidad cerrada del judaismo, los contenidos del Antiguo Testamento estaban por
completo ausentes. Era un mundo de cultos locales, tolerantes los unos con los otros,
cuyas funciones consistian en la realizacién de ritos y ceremonias que asegurasen la
benevolencia de los dioses hacia la tribu y las personas. La fuerza conductora del antiguo
culto era la necesidad de asegurar la supervivencia y la prosperidad, cosechas y esposas
fértiles, éxitos en el amor y en las empresas comerciales, proteccion frente a la brujeria
dirigida por los enemigos e incluso frente al destino. Con estos fines, la creencia en la
astrologia y en la magia se habia extendido a todos los niveles de la sociedad”. (Chadwick
y Evans 1994: 17)

“Las relaciones de los cristianos con los misterios fueron de dos tipos: se apartaron de los
mismos criticindolos duramente, los presentaron como el campo de accién de los
demonios, etc., pero al mismo tiempo despertaban en ellos profundas simpatias, pues no
se pueden pasar por alto ni discutir ciertos rasgos paralelos de religiosidad entre los
misterios y el cristianismo. La estructura comunitaria, la promesa de la salvacion al
individuo, la esperanza que cuenta para él individualmente, la experiencia y celebracién
cultica, y muchas otras cosas representaban desde luego una considerable afinidad. Y los
cristianos tomaron también ciertos elementos, especialmente del lenguaje cultico, como
el concepto de ‘mysterium’ para designar la celebracion cultual y la revelacién salvifica
en su conjunto, la ‘consagracion’ como sindénimo de la acogida en la comunidad, ademas
de algunos elementos de la concepcidn realista del culto o de la disciplina del arcano.
Hubo, pues, una influencia, pero la dependencia del cristianismo (asi como la importancia
de las religiones mistéricas en general) fue limitada”. (Brox, 1986: 31)

“(...)laIglesia s6lo en el curso de la historia encontrd y perfild sus formas de organizacion
y de ordenamiento con el concepto sacramental y candnico de épocas posteriores. Para
los primeros tiempos del cristianismo sélo en muy escasa medida se puede contar con la
formacion de tales elementos. Y es que en las primeras décadas el desarrollo no se efectud
en modo alguno bajo la expectativa de un futuro duradero para la Iglesia y, por tanto,
bajo los intereses de un orden permanente”. (Brox, 1986: 114). El surgimiento del clero
como clase social permanente fue producto de la sacralizacion cristiana de la sociedad y
comenzé lentamente a partir del siglo II, cuando hubo el convencimiento de que los
tiempos finales no llegarian tan pronto y los cristianos debian de prepararse para un largo
recorrido por la historia: “En la Europa occidental, el clero cristiano emergi6, generalmente,
como una clase con categoria social, fuera de las pequeflas comunidades que formaba,
como consecuencia de las exenciones que le fueron concedidas en 312 por Constantino,
y en el tiempo subsiguiente por los ultimos emperadores cristianos. Estas exenciones no
se extendieron de modo general a Oriente hasta la victoria de Constantino sobre Licinio
en 323, y sus efectos fueron muy diferentes”. (Every, 1969: 35)
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del culto piblico sostenidas por los distintos jefes de Roma20. Las condiciones
de extrema ilegalidad?!, intolerancia, tolerancia y predominio jalonaran su
historia a lo largo de los cuatro primeros siglos, hasta que finalmente Teodosio

122

convierte el Culto piblico oficial del Emperador en culto publico oficial

del cristianismo?3, dando comienzo a otra etapa de la historia de la iglesia.

20 “El primer empleo de la violencia contra los cristianos, a cuanto sabemos, se debié al

21

22

23

emperador Neron (54-68)...Probablemente para desviar la irritacién phblica contra él
por el incendio de Roma, que el mismo habia ordenado. Nerdn buscé un grupo bastante
odiado como chivo expiatorio, para descargar sobre ¢l castigos crueles como cortina de
humo, sin que nadie lamentase por ello la suerte de los afectados. Hasta podia esperar el
aplauso de la poblacién por su ataque brutal a los cristianos. Ello fue decisivo para la
imagen que muy pronto se difundié de ellos. Es posible que Pedro y Pablo fueran entonces
ejecutados. Bajo el emperador Domiciano (81-96), que se empefid en lograr el culto
imperial para su persona y que emprendié ‘depuraciones’ politicas de tipo tradicional,
parece ser que también hubo ejecuciones. cristianas, en las que el motivo religioso de
lealtad puede haber desempefiado un cierto papel”. (Brox, 1986: 64)

“En el curso de los siglos II y III también hubo numerosas persecuciones, de indole
claramente local y propulsadas ‘desde abajo °. Sdlo tras los ataques y denuncias del
pueblo intervinieron ocasionalmente las autoridades. En los procesos que entonces se
entablaron se evidenci6 una inseguridad juridica permanente acerca de qué era propiamente
lo constitutivo de crimen (aceptado de modo regular) en el hecho de ser cristiano: ; Tenian
que ser llevados ante los tribunales los cristianos por el mero hecho de serlo y, en cualquier
caso, porque el ser cristiano comportaba necesariamente unos actos punibles? ;O el ser
cristiano no era de por si punible y era necesario demostrar caso por caso que existian
actos criminales?”. (Brox, 1986: 64-65)

La conversién al cristianismo por parte de Constantino, lograda en el siglo IV, fue clave
para la pronta proclamacién como religion oficial: “La batalla decisiva del puente Milvio,
cerca de Roma, en 312, que colocé a Constantino en el camino hacia el poder supremo,
se gand después de la invocacion al ‘Dios de los cristianos” y de un suefio que indujo al
emperador a poner en su escudo el monograma de Cristo y las palabras "con este signo
venceras ".” (Chadwick y Evans 1994: 26)

“Después de haber fracasado las medidas de eliminacion del cristianismo, tomadas una y
otra vez por varios emperadores, con el edicto de tolerancia, promulgado el afio 311 por
Galerio, en nombre de los cuatro emperadores que entonces gobernaban (Galerio,
Maximino Daya, Constantino, Licinio), en el curso de unos afios se operd un cambio de
politica sobre el tema. De la tolerancia oficial del cristianismo por parte del César
perseguidor Galerio se pasé con Constantinoe (306-337) al reconocimiento pleno, la
equiparacion y promocion, desembocando todo ello, a finales del siglo I'V, en la posicién
exclusivista del cristianismo como Iglesia del imperio y religion estatal (Teodosio 1,
379-395), que ya en el siglo VI (Justiniano 1, 527-565) muestra unas estructuras firmes.
Este proceso esta ‘ordenado’ y dirigido por la politica estatal y la legislacion religiosa de
los siglos IV-V”.(Brox, 1986: 74-75)
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En estos inicios el cristianismo debera desarrollar una ortodoxia para
poder ser entendido como una separacion tajante del judaismo (asunto que
no le serd fécil de conseguir, por ejemplo en la sacralizacién de los lugares)?4,
aunque le sea imposible renegar del monoteismo y del prestigio histérico
que significaba el que Jesucristo fuera el Mesias profetizado en los viejos
libros del Antiguo Testamento.

Asimismo enfrentard el panteismo de las religiones paganas
secularizando su niicleo ético-mitico?’, aunque parte de ellas serdn absorbidas
solapdndolas con el culto a los santos y llegando a otras soluciones de
compromiso que permitieran paulatinamente secularizar al paganismo y
sacralizar cristianamente a la sociedad (valgan los ejemplos de las comidas,

24 Estadificultad de desprenderse totalmente del judaismo se evidenciara en los intentos de
sacralizar cristianamente los lugares: “Hay otro tipo de sacralizacion, que corresponde a
los lugares santos cristianos...Las semejanzas existentes entre las sinagogas judias y las
primitivas iglesias cristianas, de las que quedan algunos restos antiguos, hacen pensar
que debio de establecerse un modelo corriente en algin momento determinado del siglo
IT o III. Las caracteristicas comunes incluyen la existencia de dos lugares santos: uno
para el arca de los libros sagrados, generalmente oculta tras un velo, y el espacio sagrado,
situado con frecuencia en un &bside, que en las sinagogas seflalaban la orientacién hacia
el templo de Jerusalén. Este Gltimo, generalmente, estaba vacio, como el Santo de los
Santos del segundo templo; pero con el tiempo llegaria a colocarse en él el arca con su
carga santa de libros sagrados. En las iglesias cristianas, este fugar quedo reservado para
situar en ¢l la mesa santa en que se celebraba la eucaristia, pero se orientd no hacia la
Jerusalén terrena, sino mirando al sol naciente, en cuya direccion habria de venir el Hijo
del hombre. En la Didascalia Apostolorum siria hay pasajes que sugieren que en
determinados lugares de Siria, en el siglo I11, algunas iglesias se fueron acercando cada
vez mas alaley y a las costumbres judias. Segun la vision del compilador de la Didascalia,
estos cristianos tomaban muy en serio las prescripciones rituales de la ley de Moisés”.
(Every, 1969: 31-32)

25 “En efecto, la teologia biblica primero, los apologistas después y también los Padres de
la Iglesia criticaron las estructuras esenciales o niicleo ético-mitico de la cultura helenistico-
romana a la luz de las estructuras intencionales del pensamiento judeo-cristiano. La
doctrina de la creacién, la negacion de que los astros dominaron el acontecer sublunar, la
aniquilacion de la creencia en el eterno retorno, la desaparicion de los panteones antiguos,
abrieron al cristiano un mundo nuevo: un mundo creado que negaba el adagio de Tales de
que ‘todo esta lleno de dioses’. En este choque también cultural entre el judeo-cristianismo
y el helenismo del siglo II se produjo una secularizacion: se habia producido una
Entgottlichung (des-divinizacion) del cosmos, una auténtica a-teizacion del mundo divino
de los helenos y romanos, y de alli la justa acusacién contra los cristianos de ser ateos de
los dioses ancestrales”. (Dussel, 1969: 92-93)

88



ENRIQUE ALT GONZALEZ ORDOSGOITTI

los tabues y sacrificios rituales, los tiempos y las fiestas )?°. Asumird sin
complejos los antecedentes del culto imperial y los llevara incluso tanto a ser

26 Este proceso de secularizacion del paganismo y sacralizacién cristiana de la sociedad se
va a expresar en numerosos aspectos de la vida social. Queremos traer a colacion algunos
ejemplos como las comidas, los tables y sacrificios rituales, los tiempos y las fiestas.
Con relacion a las comidas los cristianos se van a enfrentar al sentido sacrificial sagrado
que tenfan la camne de los animales vendidos en Roma y el resto del Occidente y Oriente
cercano durante el primer milenio. Los paganos sacrificaban animales a sus dioses y
luego dicha carne era vendida para el consumo doméstico, los judios prescribian todo un
ritual para la degollacion de los animales que permitia que la carne que luego iba a ser
vendida tuviera la calificacion de koscher, igual sucedia para los musulmanes quienes
disponian también de sus propios rituales. Ante tales costumbres sacrificiales: “Hubo
(cristianos) que se singularizaron comiendo una carne cualquiera, sin preocuparse de
mas cuestiones rituales, como no fuese una sencilla accion de gracias. Pero como esta
costumbre singular es probable que resultase mas barata, termind por extenderse, si bien
con los entorpecimientos debidos a una campaiia oficial como la llevada a cabo por
Plinio entre quienes, aun sin ser cristianos, no sentian una adhesion a los dioses tan
grande como para inquietarse por su presencia o para sentirse preocupados de rendirles
un homenaje. Los cristianos, por su parte, compensarian la secularizacién de los manjares
con una sacralizacion de sus comidas. Entre el creciente nimero de familias cristianas de
los siglo IT y III, la reunién semanal de la iglesia local para celebrar la eucaristia tenia
menos importancia que la comunidn diaria, para la que se servian los elementos
consagrados que se reservaban en las casas y se escondian, probablemente en el
dormitorio...Por asociacion, este tipo de sacralizacion se amplié mas alla de los mismos
sacramentos. Hipélito aconseja a los cristianos que se laven las manos y oren a medianoche
y antes de ir al trabajo...(continuando la ampliacion de la sacralizacion)...Habia que
mantener bien clara la diferencia entre el pan eucaristico y el que se bendecia para el
agape, y entre éste y ¢l que se exorcizaba para distribuirlo a los catecimenos. Estas
distinciones eran validas también, sin duda alguna, para aquellos alimentos que se
distribuian a las viudas por la autoridad del obispo y los que servian para la comida
familiar. Esta sacralizacion de la vida comiin persiste atn en la capilla para los iconos,
que ha reemplazado a la caja en que se guardaba el Santisimo Sacramento en los
dormitorios, en el Oriente cristiano, y en su equivalente occidental, el crucifijo o laimagen
santa con un reclinatorio frente a ella, asi como en la accidn de gracias antes de las
comidas y en la costumbre de signarse en un momento dificil”. (Every, 1969: 29-31). De
igual manera que sucedio con la comida, también se efectud una sacralizacion cristiana
de los tabues y sacrificios rituales: “Yo sugeriria que fue probablemente en este contexto
(la Iglesia en Siria en el siglo I11T) donde tuvo lugar la introduccion en el culto cristiano de
ideas tales como la de pureza ritual, que después se manifestaria en la prohibicion de
acercarse a la comunién después de haber tenido comercio carnal o durante el periodo de
la mujer. El origen de estas prescripciones no ha de ser necesariamente judio, sino que
bien pudo surgir de una asimilacion de los santuarios cristianos a los paganos de aquella
region. Los dones que eran llevados a los presbiteros y obispos cristianos en la iglesia, y
que luego eran depositados en el espacio sagrado, necesariamente debian ser considerados
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parte de su propia liturgia y omamentacién (tocado, palios, etc), como a
sacralizar al Estado (a partir del siglo VII? y sin resistencias hasta el siglo
XI1I%8). Las religiones mistéricas por su propio cardcter minoritario serdn
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como algo de orden sacrificial”. (Every, 1969: 32). La sacralizacion cristiana de la sociedad
abarc6 también tanto el uso social del tiempo ordinario como del extraordinario expresado
en las fiestas, las cuales a su vez se vincularon a fenémenos naturales como el ciclo de las
estaciones, como una manera de cristianizar lo cosmico-natural: “El mismo Hipélito, al
recomendar la oracion a medianoche, habla de este momento como de la hora en que la
naturaleza se detiene y comienza de nuevo. Tiene ya un cierto sentido de participacién en
el ritmo de la noche y el dia. Por la inscripcién de su memorial sabemos que el ciclo
pascual era una de sus preocupaciones. De ahi se sigue que compartia las objeciones
hechas por muchos cristianos a la manera judia de calcular la fecha de la Pascua. Una de
estas objeciones suponia que los judios, a veces, situaban la Pascua antes del comienzo
del afio nuevo en el equinoccio de primavera. Esta objecion implica que la Pascua cristiana
es algo mas que la conmemoracion de la muerte y resurreccion de Cristo, y que, en cierto
sentido, es también una fiesta de primavera y una celebracion anual de la primera
creacion...Esto mismo puede verse en el desarrollo que obtuvo otra fiesta, la Epifania, al
lado de la Pascua y Pentecostés. En algunos sitios aquella fiesta era la ocasion para bendecir
las cisternas que habrian de guardar el agua procedente de las lluvias invernales. En estos
lugares llegd a ser éste el tiempo apropiado para los bautizos, y, por consiguiente, también
para la conmemoracion del bautismo de Cristo...Es probable que el Adviento empezasc
por ser una preparacion para el bautismo recibido en Epifania, al igual que la Cuaresma
empez0 siendo un tiempo de preparacion para el bautismo de Pascua. Ambos tiempos
tienen relacion con el aflo agricola; la Cuaresma, con el tiempo de escasez que precede a
toda nueva recoleccidn; la Epifania, con las lluvias invernales”. (Every, 1969: 33-34) .
La busqueda de modelos en el Antiguo Testamento llevara a la Iglesia a asumirse como
pueblo de Dios, similar a Israel, e igualmente siguiendo los ejemplos de Saul y David,
aceptara el concepto de monarquia sagrada: “En su esfuerzo por moralizar a los pueblos,
sobre todo en Occidente, a raiz de las invasiones del siglo V, los obispos y los concilios
buscaron apoyo, modelos y normas en el Antiguo Testamento...En la Espaiia visigoda y
en la Galia merovingia se trata ante todo de ritos litirgicos: la primera uncién real que
conocemos es la de Wamba, en Toledo el afio 672 (se hace sobre la cabeza); después
tenemos noticia de la del franco Pipino (751) y de Egfrid en Inglaterra (787). Se sigue el
modelo de la uncién de Saal y David....Este cardcter sagrado es defendido, en la época
carolingia, por el soberano y los sacerdotes conjuntamente. El propio Carlomagno le da
un fuerte impulso. Después en tiempos de sus sucesores, tienen lugar intervenciones mas
eficaces, primero por parte del episcopado y luego del papado...Los laicos, especialmente
los soberanos, apoyaron con frecuencia las instituciones sagradas para su provecho.”
(Congar, 1969: 57 y 60-61)

“Pero los movimientos que, por parte de los clérigos, llevaron a la diferenciacion de
ambitos, contribuyeron al mismo tiempo a la formacion de una sociedad laica y, finalmente,
a sudesacralizacién. .. (tal como se expresa en las proposiciones de)...un Wason de Lieja,
mas inmediatamente por Guido de Ferrara y sobre todo por Yves de Chartres (+ 1116),
quien habia desacramentalizado la consagracion de los soberanos, distinguiendo entre
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desplazadas, dado el objetivo salvacionista universal de la nueva religién en
contra de los pocos escogidos para ser iniciados.

La religién sustituird a la filosofia como principal explicacién del
mundo, al contrario como habia ocurrido en Grecia y Roma, en donde la
religion era solo parte del derecho individual de las conciencias, pero no era
la que suministraba la visién del mundo dominante. Del monoteismo radical
de los judios y el papel central de Dios, se marchara hacia un monoteismo
atenuado tanto por la presencia del dogma de la Santisima Trinidad, como
por la aparicion de intermediarios menores como los santos. Este monoteismo
se verd aiin mas atenuado cuando a partir del siglo VIII —aproximadamente—
se desarrolle el culto a la Virgen Maria, como gran intercesora ante su hijo
Jesucristo.

A finales del siglo V desaparecerd el Imperio Romano de Occidente y
con €], los intentos de mundializar el mundo a partir de una estructura politica
centralizadora. Lo alcanzado como Mundo Conocido se mantiene en las
memorias orales difusas de las mayorias y en las memorias escritas de unas
minorias concientes de ser las depositarias del legado antiguo: el cuerpo de
la Iglesia Catdlica®. Asistimos asf al inicio de una nueva era de mundia-

sacramentos propiamente dichos y signos que tienen simplemente una realidad humana
y psicologica. Segin Yves, la investidura era un simple hecho juridico y no un rito sagrado
(‘cum hoc nullam vim sacramenti gerat’: Epist. 60). Sin duda, el obispo de Chartres
contaba, para estas sanas diligencias, con el florecimiento en su ciudad de una actividad
Jfilosdfica que tendia a desacralizar la naturaleza, convirtiéndola en objeto de estudio
cientifico y de interpretacion racional. Este movimiento filosofico se desarrollé plenamente
cuando la escolastica pudo disponer de los instrumentos racionales que le proporciond la
introduccién de los escritos de Aristoteles (1260). Esta ofrecia una teoria del Estado
(segun la terminologia moderna), que queda definida por el servicio a un bien comun
temporal propio. Por supuesto que este bien comun debia estar subordinado al fin ultimo
sobrenatural, pero era independiente y auténomo en su orden” (Congar, 1969: 61-63)

29 “El hecho cierto es que el triunfo de la Iglesia iba acompaiado del colapso completo del
gobierno instituido. Lo que ain quedaba de la civilizacidn, en el sentido de educacién a
base de un cuerpo de conocimientos en que se incluian la ley y las letras, solo pudo
salvarse mediante su sacralizacion. El establecimiento del poder temporal de los papas es
s6lo un ejemplo sobresaliente...de lo que ocurrié en muchas ciudades de Italia en los
siglos VI y VII. Conforme el Estado se paralizaba, la Iglesia iba sumiendo aquellas
funciones de gobierno para cuyo ejercicio se requiere una clase instruida. Aun cuando
estas funciones fueran ejercidas en nombre del rey o del emperador, sus titulares eran
clérigos, que, por definicién, eran primariamente del clero”. (Every, 1969: 38)
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lizacién, pero no a partir del poder politico (como en Roma, o anteriormente
en Grecia), sino del poder cultural®?, educativo3!, de las ideas, de la capacidad
de sustentar una cosmovisién del mundo coherente y sistematica2. A los
nuevos y multiples conquistadores del anterior imperio romano, les sucedera
lo mismo que a éstos cuando sometieron a las ciudades griegas y fueron
conquistados culturalmente por la filosofia, mientras los nuevos dominantes
seran conquistados culturalmente por la religién cristiana.
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“Desde la cristianizacion del imperio romano el culto y la vida religiosa de las comunidades
episcopales estuvieron también al servicio de la vida publica estatal. En la temprana edad
media y a comienzos de la alta se destacd mas atin esta funcion. Fuera de las diferentes
instituciones eclesidsticas no hubo otros responsables de la cultura. El imperium y los
regna de la época tuvieron en cuenta esta situacién y facilitaron los medios materiales
para la labor cultural de la Iglesia. El mecenazgo de los soberanos contribuy6
exclusivamente a su bien. Las catedrales, los monasterios y las capillas de la corte real
fueron los pilares de la vida cultural y de las actividades intelectuales. Se continuaron y
profundizaron los primeros esfuerzos de 1a renovatio carolingia. Los investigadores hablan
también de un ‘renacimiento otoniano’, en que la formacién en el marco de las septem
artes liberales alcanz6 un nivel estético considerable. Tal renacer favorecio principalmente
a la historia, a los textos litirgicos, a la hagiografia y a la exégesis biblica. No se disponia
atn de la fuerza necesaria para realizar trabajos especulativos originales en el campo de
la filosofia y de la teologia. En cambio se llevaron a cabo obras extraordinarias en la
ilustracion de codices asi como en el arte sagrado y en el de la construccion. La exposicion
detallada equivaldria a una exposicion de la historia del arte romanico”. (Wilhelm, 1988:
87-88)

“Como la educacion llegd a constituir un monopolio de los clérigos, los instrumentos
aplicados a aquella tarea quedaron en tal medida sacralizados, que hasta los cldsicos
paganos, incluidos los libros de texto de matematicas o astrologia, eran tratados como st
fuesen libros sagrados, susceptibles de una interpretaciéon mistica”. (Every, 1969: 38)
La llamada Edad Media tendra tres periodos desiguales llamados por la historiografia
temprana, media y tardia, que colindara con el Renacimiento. Queremos llamar la atencién
sobre la Edad Media media, por que serda cuando la Europa Cristiana inicie su
reconstruccion a gran escala: “Las comunidades cristianas de Europa salieron del siglo
XI con un profundo sentimiento de compromiso religioso y en un estado de vigor militar.
Estas cualidades fueron demostradas en los siglos siguientes, a fin de extender por vez
primera la influencia occidental mucho mas alla de su propia circunscripcion. Cuando
brillan con mas fuerza los poderes creativos de la Edad Media es durante el periodo que
fue testigo de las cruzadas, del renacimiento intelectual de las escuelas, de la aspiracién
gotica en la arquitectura. También es un periodo de crecimiento de la poblacion, lo cual
se demuestra palpablemente con la recuperacion de la vida urbana”. (Matthew, 1994,a:

87)
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El cristianismo serd hegemoénico® pero deberd sufrir nuevas

mutaciones, unas cultuales: se enfrentara con las religiones césmicas-
naturalistas germdnicas, de las cuales incorporara una parte a través del culto
a los santos (utilizard su antigua experiencia con el paganismo) y otra parte
la reprimird violentamente condendndola a ser celebrada en los confines de
lareligiosidad catlica popular, liberada parcialmente del control oficial. Otras
mutaciones afectardn a la estructura de la Iglesia que tendera a profundizar
las diferencias (acceso a lo santo, caracteristicas fisondmicas, formas de vida,
monopolio de los sacramentos, lugares especiales)3?, entre lo clerical® y lo
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Esta construccion de hegemonia se realiza a través de un haz de procesos que conllevan
la legitimacidn social de esa explicacion del mundo: “El proceso de institucionalizacién
incluye la legitimacién, entendida como explicacion y justificacion de la actividad
institucional. Aqui podemos distinguir diferentes niveles. Un principio de este proceso
de legitimacidon lo hallamos en el sistema de objetivacion lingiiistica; a este nivel
corresponde el “esto se hace asi *. Un segundo nivel presenta unas afirmaciones teoréticas
de grado rudimentario, en forma de proverbios, refranes, leyendas y sabiduria popular.
Un tercer nivel podria ser el que abarca diversos conjuntos mas especializados de
conocimiento formulados en relacidén con los sectores institucionales. En el mas alto
nivel hallamos una serie de puntos de vista o filosofias de la vida que abarcan toda la
actividad humana y apuntan hacia los mds amplios panoramas”. (Lacyendecker, 1969:
13-14). El Cristianismo desarrollé ampliamente los tres niveles: el de la practica cotidiana
de ‘esto se hace asi’, el de la sabiduria popular a través de la religiosidad catdlica popular
y el de la formalizacion del saber a través de los numerosos centros educativos que estaban
a su cargo. Estos sistemas de legitimacién que le permitian al Cristianismo ejercer su
hegemonia ideologica, estaban estrechamente vinculados a las personas y a las estructuras
sociales a través de relaciones dialécticas pues “Todas estas realidades estdn en mutua
dependencia, lo cual no excluye que se produzcan tensiones entre ellas”. (Laeyendecker,
1969: 15). Esta hegemonia del Cristianismo es dadora de sentido y producird la
cristianizacion de la sociedad: “(...) la confesién de fe cristiana, como sistema de
legitimacién, iba muy estrechamente ligada a las estructuras sociales en que era
experimentada como dotada de sentido. Por una parte, esta confesion especifica era
‘portada’ y mantenida por las estructuras sociales, y la confesion, a su vez, legitimaba
estas mismas estructuras, de forma que el acento recaja inevitablemente en el aspecto
sancionador y estabilizador de aquella legitimacion. Dado que esta interpretacion
(cognitiva y normativa) se remitia a una realidad supraempirica, intangible y modélica, y
en la medida en que ello era si, la realidad social participaba también de todas estas
cualidades”. (Laeyendecker, 1969: 16).

La acentuacién de la diferenciacion entre clérigos y laicos se expresara:

a) en construcciones ideoldgicas que hacian de ellos una manifestacién hierofdnica:
“En occidente, los objetos, los tiempos y los lugares se consideraban santos porque eran
administrados y guardados por una clase santa, que habia recibido una ensefianza
misteriosa, asimilada por la mente popular a los bardos, que guardaban el saber tradicional
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laical, al diversificar su composicién hasta asemejarla a un aparato estatal.
Dejara de ser s6lo urbana —debido a la destruccién de las principales ciudades—
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en los hogares de Gales e Irlanda, a la manera de los druidas, los brahmanes y los chamanes
siberianos”. (Every, 1969: 38)

b) en caracteristicas fisicas como la tonsura:“Su extraiio corte de pelo, la tonsura, era la
sefial de su especial cardcter sagrado. Su forma exacta habia sido objeto de controversia
entre los que procedian de Roma, centro entonces de la civilizacién, y los que dependian
de las enseflanzas procedentes de los monasterios irlandeses, pero en resumidas cuentas
la tonsura se convirti6 en el signo de ingreso no sélo en un monasterio, sino en la clase,
mas amplia, de los letrados, cuyos dirigentes eran célibes (al menos en teoria), aunque su
gente de tropa estuviese integrada por clérigos casados, y hasta podia ocurrir que algunos
de éstos alcanzasen posiciones normalmente reservadas a los célibes cuando no se podia
disponer de éstos en nimero suficiente”. (Every, 1969: 38-39)

¢) formas de vida: “Ambrosio de Milan transcribe un tratado de Cicerdn y reedita el De
officiis, convirtiéndolo en un auténtico manual de moral clerical, que incorpora buena
parte del ideal estoico a la moral cristiana...La obligacién de llevar una vida ascética, de
celibato a partir del lectorado (Concilio de Cartago, canon 19, de 397; Leén el Grande,
Ep. X1V, 4, etc) o de continencia si estan casados ya (Concilio de Elvira, canon 33,y de
Cartago, canon 2, en 390), los separa de los simples fieles, al mismo tiempo que, bajo la
influencia del monacato, se va imponiendo una mayor exigencia de pobreza y de vida en
comunidad, realizada a veces en torno al obispo (Jerénimo, Ep. Ad Nepotianum).” (Meslin,
1969: 46)

d) en la administracion exclusiva de los sacramentos: “Pero sobre todo por el poder
indeleble de la ordenacion, los clérigos tienen la exclusiva de la potestas ordinis: ellos
son los unicos que pueden administrar los sacramentos, la eucaristia, la penitencia, el
bautismo (excepto en caso de peligro de muerte, y aun esta costumbre no estd muy
extendida todavia). Y si, en algunas Iglesias orientales, las diaconisas realizan para las
mujeres algunos ritos del bautismo que por pudor deben quedar ocultos a las miradas de
los varones, aunque sean clérigos, es precisamente porque aquellos pertenecen al clero
local”. (Meslin, 1969: 46-47)

y e) la asignacién de un espacio fisico sagrado exclusivo para el clero: “Los clérigos no
solo estan separados de los simples fieles por Ja administracién de los sacramentos, por
la predicacidn, sino que ademads ocupan un espacio aparte, como atestigua la arqueologia
y numerosos textos: la parte de la Iglesia donde se celebra el sacrificio queda prohibida a
los fieles, que quedan separados del altar por cortinas o por barreras, los canceles (Concilio
de Laodicea, canon 4, afio 365); cuando el emperador Teodosio intenta ponerse cerca del
altar, el obispo Ambrosio le manda a 1a nave con los demas fieles. L.a misma organizacién
de los lugares de culto acentia el caracter preeminente de los clérigos al servicio de
Dios”. (Meslin, 1969: 47). Todas estas caracteristicas contribuiran no sélo a evidenciar
las diferencias sino también en presentarlas como favorables al estamento clerical.

La aparicion de lo clerical es consustancial a la conformacidn de la estructura institucional
de la Iglesia: “Efectivamente, las estructuras de la organizacion eclesiastica se desarrollaron
poco a poco, al mismo tiempo que se iban definiendo los dogmas esenciales. Asi, pues,
no es algo casual que paralelamente se vayan elaborando el canon de la Escritura, los
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y establecerd su principal centro civilizatorio en los ambientes rurales, apoyada
principalmente en las ordenes monasticas reformadas por san Benito. Durante
estos largos siglos, convencionalmente llamados Edad Media, asistira no sélo
a la aparicién de “herejias”, sino también y de manera definitiva a escisiones
de la iglesia oriental; algunas tempranas como la Copta de Egipto y Etiopia y
otras tardias como la Ortodoxa del siglo XI.

La Iglesia Catdlica europea se convertird en la principal generadora

de ideologia®® —tanto en el sentido amplio como en el restringido que planteaba
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simbolos de fe y el ministerio jerarquico. La tradicién de la Iglesia legitima esos tres
elementos, afirmando que tienen un origen apostdlico comun...Para el tedlogo mas
importante del siglo II, Ireneo de Lyon, el obispo encarna, en cada comunidad y para
cada generacion cristiana, la tradicion de la Iglesia desde los apdstoles, de la que €l es
heredero y guardian al mismo tiempo. Sacralizada de esta manera, la autoridad jerarquica
en la Iglesia anima y dirige la vida de todas las comunidades cristianas...El poder del
obispo aparece, pues, como monarquico, y hasta tal punto sacralizado, que pierde
importancia el papel de la asamblea cristiana en la eleccion episcopal a lo largo de toda la
antigiiedad cristiana...Ademas hay que tener en cuenta que en el siglo V este populus
cristiano comprendia solamente a los notables de la ciudad: la elecciéon se reduce a
negociaciones locales, y el papel decisivo en la eleccién corresponde al obispo
metropolitano y a los obispos vecinos (canones 4, 6, de Nicea)...Al mismo tiempo que
en cada Iglesia se va imponiendo netamente una estructura bipolar, clérigos-laicos (desde
los tiempos de Cipriano en la Iglesia de Cartago), dentro del mundo clerical se desarrollan
diversas categorias jerarquizadas. Todo un orden juridico religioso define exactamente el
puesto especifico de los clérigos y regula, organizandolo como un verdadero cursus, el
orden de las diversas funciones, que se reparten en 6rdenes menores y mayores. Pero
cuando el Estado romano reconocié un puesto privilegiado a la Iglesia cristiana, resulto
normal que la jurisdiccion civil determinase un verdadero estatuto para los clérigos, que
se convierten entonces en ciudadanos aparte. Como estan consagrados al servicio de
Dios, los clérigos gozan de privilegios especiales que, en la sociedad estatal y
compartimentada del Bajo Imperio, los elevan a una dignidad especifica”. (Meslin, 1969:
41-45)

La posibilidad de que la Iglesia produjese su amplia vision ideoldgica de las cosas fue
paralelo a su insercion y aceptacion social: “(...) la expansién socioldgica del cristianismo,
que se habia convertido en la religion mas numerosa en las ciudades, introdujo a la Iglesia
cristiana en los ambientes que habian sido hasta entonces los més refractarios a su mensaje
espiritual: la aristocracia, la alta burguesia y los medios intelectuales. Con el ascenso
social, que comenz6 ya a finales del siglo 111, el cristianismo se liberé de un complejo de
inferioridad cultural y se abri6 al mundo, aceptando, sin segundas intenciones, las riquezas
de la cultura tradicional, por tanto tiempo despreciada y temida. No es pura casualidad
que, a excepcion de San Agustin, casi todos los grandes tedlogos y obispos de finales de
la antigiiedad procedieran de los ambientes dirigentes de la sociedad del Bajo Imperio;
todos cursaron estudios superiores en las universidades imperiales; algunos de ellos
estuvieron, antes de tener cargos eclesidsticos, al servicio del Estado. Efectivamente, la
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Ludovico Silva~ desde el siglo V (con la caida del Imperio romano de
Occidente y la “barbarizacién” de Europa)?’ al XV38, luego expandird su
influencia a América, conservando la primacia en el mundo occidental hasta
finales del siglo XVIII, cuando la contestacién a su poder —que se habia
comenzado a gestar con el Humanismo Renacentista3*- alcanza una de sus
cumbres en el Enciclopedismo, pero eso lo veremos en el proximo acdpite.
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época de los Padres de la Iglesia es la época en que se elabora por vez primera un
humanismo cristiano, creacion original de una filosofia cristiana, de una ética y de una
visién del mundo originales, que no tiene inconveniente alguno en asumir ciertos valores
de la cultura profana”. (Meslin, 1969: 52-53)

Es en el siglo V cuando se multiplican y se vuelven imparables las llamadas invasiones
de los “barbaros” especialmente germanos, quienes haran sucumbir el Imperio romano
de occidente y colocaran en un nuevo escenario la accidn eclesial, la cual se convertird
culturalmente en imprescindible: “Aparece un mundo nuevo en medio del caos de las
grandes invasiones y del establecimiento de los reinos barbaros. En Occidente, el cristiano
no es ya ciudadano de un imperio universal, imagen del reino de Dios. Tiene que viviren
una sociedad politicamente nueva, econémicamente cerrada, en que la cultura antigua es
privilegio de una élite cada vez menos numerosa, que al no poder llenar los cuadros del
Imperio, sigue siendo un plantel de obispos...La barbarizacién progresiva de todo el
Occidente deja practicamente en manos de una infima minoria de clérigos la tarea
conmovedora de recoger, en el silencio de los claustros, los pocos vestigios de este
humanismo cristiano de la Edad de Oro de los padres de la Iglesia, sobre el cual se iba a
desarrollar el pensamiento medieval...” (Meslin, 1969: 55)

Esta labor de divulgadora de ideologia de la Iglesia, se vera ampliada con la invencion de
la imprenta, ligada desde sus inicios a necesidades religiosas: “A finales del siglo XIV,
gracias a la disponibilidad de papel, hubo una gran produccién de iméagenes religiosas,
para lo cual utilizaban unos bloques de madera, algunos con letras grabadas. La excelente
acogida que tuvieron estos grabados impulsé a los artesanos a idear un procedimiento
para multiplicar los ejemplares de textos escritos....El libro impreso al que puede atribuirse
una fecha es el Salterio de Maguncia de 1457.. El éxito de los impresores obedeci6 a su
capacidad de cubrir una demanda insatisfecha de obras de caracter religioso, desde biblias
completas a xilografias a toda pagina de temas religiosos. Tal vez pueda extraiiar el elevado
nimero de biblias vernaculas que aparecieron en el siglo XV: 18 ediciones en Alemania,
16 en Italia, asi como versiones en catalan, checo y holandés. La mayor demanda de
biblias correspondia a versiones latinas de la Vulgata (133 ediciones, de las que habia 71
alemanas) a precios tentadores y con textos muy cuidados. Mucho menos importantes
desde el punto de vista comercial eran los libros vernaculos, que si atraian a los clientes
que sabian leer, tampoco se trataba de clientes muy eruditos”. (Matthew, 1994 b: 218-19)
“Suele pensarse que el término "Renacimiento’ es tan claro que no necesita una definicion;
sin embargo se puede usar en dos sentidos bastante diferentes. Puede referirse a un periodo
de la historia, del mismo modo que por ejemplo nos referimos ‘al siglo XV’; o bien,
como los adjetivos ‘medieval y ‘victoriano’, puede describir un grupo de ideas y valores
culturales bastante claros. Un artista renacentista, por ejemplo Hieronimus Bosch —El
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Esta segunda etapa de mundializacién del mundo, amplié signi-

ficativamente la cobertura del Mundo Conocido*?, porque su influencia se

Bosco—, a pesar de que sus visiones méds o menos de pesadilla son vistas por lo general
como esencialmente ‘medievales’. O podria ser un artista que compartié activamente (y
ayudo a formar) las creencias y puntos de vista de la cultura del Renacimiento en conjunto,
como Miguel Angel o Botticelli. Es importante tener clara esta diferenciacion porque fue
s6lo en un periodo mas avanzado del Renacimiento cuando las ideas con las que lo
asociamos mas concretamente dejaron de pertenecer a un pequefio grupo de individuos y
adquirieron un uso mas general. Se piensa normalmente que el Renacimiento se inicia en
Italia durante el siglo XIV, con la obra de los pintores Giotto (ca. 1266-14337) o Cimabue
(ca. 1240- ca. 1302), y que termina a finales del siglo XVI. Sin embargo, podrian existir,
en paralelo con los més antiguos, nuevos estilos culturales que acabarian por reemplazarles.
Muchas de las ideas que asociamos con el Renacimiento se pueden rastrear en el siglo
XII, de la misma forma que en el Renacimiento hay mucho de medieval. Es erroneo
marcar limites demasiado rotundos. Aunque la palabra ‘Renacimiento” se puede encontrar
ya en 1829 en una novela de Balzac, debe su primera definicion al historiador francés
Jules Michelet, en 1355. Michelet 1o us6 para describir el periodo de la historia europea
que va de 1400 aproximadamente a 1600, y presencia tanto ‘el descubrimiento del mundo’
como ‘el del hombre’. A continuacién, tras la publicacion unos afios mas tarde de la
influyente obra La civilizacion del Renacimiento en Italia (1860) del historiador suizo
Jacobo Burckhardt, la palabra se incorporé al vocabulario de los historiadores. Burckhardt
escribi6 un relato romanticamente coloreado del Renacimiento. Sin embargo, su logro
fue presentarlo no s6lo como un periodo sino como un movimiento cultural que marcé
un punto crucial en la transicion del medioevo al mundo moderno. Michelet y Burckhardt
podran haber inventado el término ‘Renacimiento’, pero en realidad no son responsables
de la creacion de un mito. Los eruditos y los artistas del siglo XV y X VI eran conscientes
de que estaban viviendo en una época de cambios culturales de enorme trascendencia. El
artista e historiador del arte Giorgio Vasari (1511-74), italiano, escribié en 1550 sobre un
segundo nacimiento de las artes en Italia.. Notd que las artes buscaban la perfeccion, y
que se estaba produciendo una recuperacion de la civilizacion antigua de Grecia y Roma.
El erudito humanista Marsilio Ficino (1433-99) hablé de una nueva edad dorada en
Florencia que ‘habia restaurado a la vida las artes liberales, que estaban casi extinguidas:
la gramética, la poesia, Ia retorica, la pintura, la escultura, la arquitectura, la musica y el
antiguo cantar de canciones en la lira 6rfica’. Ya en el siglo XIV, el poeta y humanista
Petrarca (1304-74) sugiri6 que amanecia un nuevo periodo, ya que los hombres ‘salieron
de la oscuridad para volver al brillo puro y pristino” de la antigliedad. Estas pocas citas
proporcionan una buena definicién de lo que de verdad era el Renacimiento: un
movimiento que afectd a todos los aspectos de la cultura, a la literatura y a la erudicién
tanto como a la pintura, a la escultura y a la arquitectura, y que conscientemente quiso recuperary
revivir los logros de la antigiiedad clasica. La palabra ‘Renacimiento’ quiere decir ‘volver anacer’
y asi fue precisamente cdmo los sabios y los artistas de los siglos XV y X VI interpretaron el medio
cultural en el cual vivian y trabajaban: como la vuelta a nacer de la civilizacion clasica después de
un largo periodo de degeneracion”. (AA.VV,, 1994 a: 14-15)

“Antes de que finalizara el siglo XV hubo algunos europeos que descubrieron la ruta que
conducia por mar a la India y a América. Los europeos, al enfrentarse con pueblos de
culturas totalmente diferentes, no dejaron por ello sus antiguas disputas y preocupaciones
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hizo sentir mds alld de los confines del Imperio Romano, tanto en Europa
como en Asia y en Africa. Por basar la Iglesia su dominio y expansién més
en la divulgacién de una cosmovision que en el control politico territorial
(aunque sabemos que a veces tendera a coincidir, pero por supuesto no en las

dimensiones que le eran consustancial al Imperio romano), sus misiones

41

podian llegar a mas lugares geograficos.

4]
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para lanzarse a sacar partido de aquellos descubrimientos, si bien a partir de entonces la
historia de Europa se desarrollé dentro de una nueva dimension... la era de los
descubrimientos fue una de las consecuencias derivada de la promocioén de todas las
habilidades humanas conocidas en la Edad Media a través de todo el continente... Con
los descubrimientos, el Mediterraneo perdié aquella preeminencia que venia gozando
desde hacia milenios. Los europeos ya no tuvieron que mirar la cuenca mediterrdnea en
busca de inspiracién cultural, puesto que habian tenido la osadia de levar el ancla y
abandonar sus orillas. Por espacio de mil afios los hombres se habian esforzado en adaptar
la cultura clésica para consumo del norte. No podria encontrarse conclusiéon mas adecuada
para este periodo que pasar la antorcha de las exploraciones a pueblos tales como los
genoveses, los mallorquines y los catalanes, sin olvidar tampoco a los portugueses, los
espaiioles, los bretones, los ingleses y los holandeses. Los exploradores zarparon desde
los puertos del Atlantico para ir a visitar todos los rincones de la tierra. El primer viaje de
circunnavegacion fue terminado por la expedicion capitaneada por el portugués Magallanes
en 1519”. (Matthew, 1994,b: 222)

“El movimiento de rejuvenecimiento y avance de la Iglesia catélica se confirma plenamente
con el desarrollo que experimentaron las misiones catolicas precisamente a lo largo del
siglo XVI y primera mitad del XVII. Por esto se puede afirmar que, desde el punto de
vista territorial, el aumento que recibié la Iglesia catélica con las inmensas conquistas de
ultramar compensaba cumplidamente las pérdidas causadas por el protestantismo en
Europa...Ante todo, es necesario tener presentes las caracteristicas de la obra misiones
del siglo XVI...en la antigiiedad, el cristianismo habia tenido que realizar un trabajo
individual por medio de la conviccion de los paganos; pero en la'Edad Media, el trabajo
del misionero iba mds bien dirigido a atraer a los reyes o a los jefes; pues, teniendo
presente la sujecion absoluta de sus subditos, bastaba que aquéllos se declararan cristianos
para que les siguieran sin dificultad especial sus pueblos. Ahora, en cambio, debia seguirse
un término medio, combinando los dos sistemas y utilizindolos segin las circunstancias,
si bien se tendia cada vez mas al sistema individual y de conviccidn personal. Para formarse
una idea mas completa de las caracteristicas de la obra misionera de la Iglesia catdlica en
el siglo XV1, es conveniente tener presentes algunas circunstancias especiales que en ella
pueden observarse. En primer lugar, el hecho del descubrimiento de grandes territorios,
que abrian al celo apostélico de 1a Iglesia catdlica campos inmensos de accion enteramente
virgenes. Pero este hecho iba acompafiado de otras circunstancias, es decir, que por haber
sido realizados estos descubrimientos casi exclusivamente por Espaiia y Portugal, naciones
eminentemente catdlicas, la obra de evangelizacion estaba intimamente unida con la
politica de conquista o colonizacion. En tercer lugar debe tenerse presente el aumento
creciente de las fuerzas que tomaban parte en la obra de evangelizacion de los nuevos
territorios descubiertos, principalmente de las 6rdenes religiosas, no sélo las antiguas,
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A partir del siglo VII enfrentard un grave desafio ante el surgimiento
del Islam y la disputa con éste en Asia, norte de Africa y Europa, la llevard a
reactualizar la categoria de barbaro como cualidad cultural tal como la habian
manejado los griegos, pero mientras éstos lo asignaban a quienes no hablaran
su lengua, la Iglesia lo endilgard a quienes no sean cristianos a través del
cognomento de infieles (respuesta enteramente proporcional a la que recibian
de los musulmanes). Por esta lucha participard en la reconstruccién del poder
politico en los Estados de Europa, hasta ella misma convertirse en un Estado
a través de los llamados Estados Pontificios, con lo que la ideologia religiosa
afianzara su caracter de sustentadora del orden dominante y ejercerd un control
total sobre el Banco de Imdgenes Posibles.

Con la finalizacion del siglo XV y la ampliacién ostensible del Mundo
Conocido asistimos por primera vez a una real identificacién entre el Mundo
Conocido y el Mundo Posible. Este nuevo continente que a mediados del
siglo XVII sera reconocido como tal y se aceptara el nombre de América,
serd el campo de experimentacién y proyeccién del Imaginario Colectivo
Europeo, confundiéndose desde entonces ambos destinos de manera
indisoluble.

Pero estos descubrimientos y acrecentamiento del Mundo Conocido
no dejardn indemne a la Iglesia; ésta sufrird cambios cualitativos significativos:
retos teoldgicos para poder responder a la caracteristica humana o no de los
aborigenes americanos, ya que no aparecian en los distintos pueblos
nombrados en el Antiguo Testamento; retos organizacionales para poder
evangelizar tan amplios territorios; retos cultuales para dar cabida a las
distintas maneras de vivir lo sagrado en estas regiones. Y finalmente en el
XVI enfrentara a la gran divisién occidental: Lutero y las diversas Iglesias
Protestantes*2.

sino también las nuevas, en particular la Compaiiia de Jests. Este aumento creciente de
fuerzas no sélo contribuy6 a dar mayor volumen a la obra de evangelizacion, sino sobre
todo introdujo en la Iglesia nuevos métodos de apostolado en las misiones, como fueron
los de Nobili en la India, Ricci y Schall en la China y los de las reducciones en el Paraguay™.
{Llorca y Garcia, 1987: 975-977)

42 “Este periodo comienza con el levantamiento de Lutero en Alemania, al que siguen
proximamente los de Zuinglio y Calvino en Suiza y el de Enrique VIII en Inglaterra,
todo lo cual constituye 1o que se ha designado en conjunto como la reforma protestante.
Ahora bien, si toda la Edad Nueva se caracteriza por la decadencia del espiritu religioso
y del prestigio pontificio y por | desquiciamiento de aquella unidad religiosa que distingue
la Edad Media, podriamos decir que el primer periodo (1305-1517), desde la cautividad
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Entre los siglos V y XVIII la Iglesia Cristiana fue la gran articuladora
del Imaginario Colectivo Occidental, ocupaba el mayor espacio en la
configuracién del Horizonte Mental de la Epoca, por lo tanto era la principal
contribuyente en el Banco de Imdgenes Posibles. Habia logrado ocultar
parcialmente el origen judio del cristianismo, incluso con la nefasta
divulgacién popular de la insélita idea de que los judios habian asesinado a
Dios*3. Asi como los romanos hicieron uso parcial de la filosofia griega
enfatizando en el Derecho, la Iglesia privilegiard a Aristételes y no a Platén
o a los Estoicos, por ejemplo. Las religiones mistéricas serdn anatematizadas
y obligadas a vivir y morir en clandestinidad, debido al excesivo valor que le
daban éstas al cardcter excepcional del individuo iniciado en contra del
individuo encuadrado como masa en el culto oficial. Entretanto creara una
estructura eclesial gigantesca y una cosmovisién con cinco ideas
fundamentales:

* con una idea universal de] pecado original;
* la muerte eterna;

* la encarnacién de una vez y para siempre de la divinidad, con lo que
combatia la idea del mito del antiguo retorno (hoy podriamos preguntarnos
cudl fue el alcance de su éxito);

* lasensacién de haber comenzado a vivir la dltima etapa de la humanidad

* yun calendario Ginico para el mundo, ese que nos permite hoy decir que
estamos en el afio 2001, pero que hace dos mil afios era imposible siquiera
imaginarse una cronologia universal, con lo que el mundo conocido se

de los papas en Avifion hasta el levantamiento de Lutero, significa la preparacion, y el
segundo periodo (1517-1648), que es el que sigue al levantamiento de los varios focos
protestantes, significa la realizacidén de esa decadencia y la destruccion de la unidad
religiosa...Es verdad que la Iglesia catélica reaccioné poderosamente, y consiguio, por
una parte, una verdadera reforma interior, y, por otra, poner un dique al avance de la
reforma protestante. Sin embargo, no pudo impedir que la obra de ésta se consolidara,
por lo cual termina este periodo y la Edad Nueva bajo el signo de la paz de Westfalia de
1648, que significa el rompimiento definitivo de la unidad religiosa de Europa y el
reconocimiento oficial de las enormes conquistas realizadas por el protestantismo...el
resultado final de la paz de Westfalia, debido en gran parte a la intervencion de Francia,
no responde a la verdadera situacion de las fuerzas catélicas y protestantes, pero consagra,
en definitiva, una posicion desfavorable al catolicismo, mientras, por cuestiones politicas,
favorece a los protestantes”. (Llorca y Garcia, 1987: 659-661)

43 Afortunadamente, con las revisiones radicales realizadas en el Concilio Vaticano 11, tal
afirmacion fue erradicada del cuerpo eclesiastico y sustituida por la caracterizacién de
los judios como “Hermanos Mayores” del cristianismo.
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amplié de tal manera, al punto de tener por primera vez en la historia de
la humanidad un tiempo comiin*, aunque la divisién calendarica del
mismo seguiria siendo pagana hasta nuestros dias, exceptuando a los

paises de habla portuguesa®’.

3.-La Secularizacion’ de Occidente

Al dominio intensivo y extensivo del cristianismo en Occidente vigente

desde el siglo V al siglo XVIII, se le opondrd una fuerte corriente de con-
testacion intelectual, que comenzando su gran empuje en el siglo X'V con el

44 Este tiempo comin no era solo por la adopcion del calendario anual que establece un

45

46

antes y un después de Cristo, sino incluso la organizacion de los dias en semanas de siete,
también es un aporte del cristianismo, atin mas valioso porque se establece un dia de
descanso obligatorio, algo inexistente antes de el para todas las sociedades (los judios se
aplicaban a si mismos el sdbado). Al respecto Brox nos dice: “A partir del afio 321, el
domingo, como festividad cristiana semanal, se convirti6 para toda la sociedad en el dia
de descanso y culto”. (Brox, 1986: 101)

“La cristianizacion del calendario es uno de los sectores donde el paganismo, arraigado
profundamente en la mentalidad colectiva, ha persistido mas tenazmente. Podemos decir
que la Iglesia fracasé en su doble tentativa de imponer una denominacion litirgica a los
dias de la semana, procedente, por tanto del mundo clerical, y de fijar el comienzo del
afio cristiano en Navidad. De hecho, en ninguna parte, si exceptuamos Portugal, y a pesar
de las predicaciones insistentes de gran niimero de obispos, la palabra litirgica feria,
seguida de un adjetivo ordinal, llegé a reemplazar las denominaciones paganas
tradicionales de la semana (Tertuliano, De jejunio, 2; Méaximo de Turin; Agustin, En. In
Ps. 93, 3; Martin de Braga, etc.). Pues las costumbres populares fueron mas fuertes, hasta
tal punto que nosotros continuamos designando todavia los dias de la semana segiin la
costumbre romana, o germanica para los pueblos anglosajones. Lo mismo ocurre con la
fijacion del principio de afio: el civil empezaba en las calendas de enero y correspondia a
un tiempo sideral que los hombres vivian en doce meses. La Iglesia quiso a finales de la
Edad Antigua (siglos IV-V), sublimar este calendario civil efectivo en un calendario
sagrado, litirgico, que, reiterando los aniversarios principales de la vida de Cristo, debia
ayudar a los fieles a meditar en su doctrina y a seguir su ejemplo. Segun este calendario
sagrado, la Gnica fiesta que podia marcar el nuevo afio era la de Navidad y no la fiesta de
las calendas de enero...(es evidente el fracaso de esta proposicion)...Asi pues, la medida
eclesidstica del tiempo estuvo en profundo desacuerdo con el sentimiento colectivo”.
(Meslin, 1969: 53-54)

“Esto que hoy llamamos secularizacion puede definirse también como la pérdida de sentido
social experimentada por la definicidn supraempirica cristiana de la realidad. Es algo que
aparece claro, entre otras cosas, en el hecho de que van perdiendo significado e influencia
aquellas Iglesias cristianas que se han propuesto mantener esta definicion de la realidad”
(Laeyendecker, 1969: 19)
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llamado Renacimiento Italiano, alcanzard uno de sus momentos cumbres con
el Enciclopedismo y la Revolucién Francesa.

La Iglesia como organizadora intelectual del mundo, asistira a una
réplica sobre su capacidad de interpretacién a partir de la recuperacién que
Europa va arealizar de la Antigiiedad clasica, especialmente de los filésofos
griegos distintos a Aristételes y del arte plastico de la estatuaria. El movimiento
llamado Humanismo disolverd algunos nudos basicos con los que la Iglesia
ataba el Horizonte Mental de la Epoca. Al pequeiio papel que se le asignaba
ala voluntad humana y al libre albedrio en la realizacién del mundo ya creado
por Dios, el nuevo movimiento opondra una centralidad de la experiencia
humana y el alto nivel de incidencia que podia jugar en la realizacién del
destino. Con la separacidn del arte del estricto control que sobre el ejercia la
Iglesia, nuevos actores sociales comienzan a influir sobre el mismo a través
de la diversificacion del mecenazgo, el cual incorporara a la nobleza y sobre
todo a la nueva clase social en ascenso, la burguesia. El arte de la estatuaria
mostrara al cuerpo humano en su desnudez lo cual atentaba contra la moral
visual imperante en esos tiempos. A través de la desnudez, brillantez y elogio
de su hermosura se abria espacio una concepcién del placer que divergia de
la afirmacién del cuerpo como pecado, tan difundido ain por ciertas versiones
eclesiasticas. Uno de los picos de la confrontacién entre los saberes
tradicionales y los modernos lo serd la proposicién de compendiar el
conocimiento humano a través de la creacion de la Enciclopedia. La apuesta
de Diderot apuntaba muy alto, explicitaba la idea que habia venido ganando
la conciencia de las élites intelectuales mas despiertas: la posibilidad de
totalizar el conocimiento humano existente, producto de la accién consciente
del hombre por obtenerlo, muy lejos de la actitud pasiva que suponia el sélo
acceder a un conocimiento que se da s6lo por revelacion.

A la reivindicacién del papel central del hombre y a la importancia
dada al principio del placer se le sumara el destacado rol que le serd asignado
a la razén humana como principal vehiculo para conocer la realidad de las
cosas. Se privilegiard la bisqueda del conocimiento a través de la razdn, a
despecho de la nocién de verdad ya revelada en los escritos sagrados. El
cuerpo sacerdotal como traductor de la verdad divina para el hombre comin
serd desplazado por el nuevo arquetipo del hombre humanista; pensador,
artista, cientifico, indagador y cuestionador de las certezas tradicionales. Se
inicia as{ un nuevo proceso de secularizacién en Occidente, esta vez en contra
del cristianismo, al igual como antes el cristianismo lo habia hecho en contra
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del helenismo greco-romano. Los procesos de secularizacidn son multiples
pero pensamos que dos son los principales: la secularizacién de la naturaleza
y la secularizacién de la sociedad. La primera serd obra de la ciencia y la
segunda de la politica.

3.1.-El rol de la Ciencia: Razén y Naturaleza

Si bien en sus comienzos este movimiento cultural no dese6 enfrentar
abiertamente el pensamiento eclesial, fue inevitable que sucediera andando
el tiempo, debido a la incomprension de la Iglesia acerca de como podia
afectar realmente a su fe, las criticas iniciales de la ciencia a la herencia
cultural greco-latina*’ y especialmente las criticas realizadas a la Biblia desde
la filologia*®. El desarrollo del prestigio de la razén, aumentando cada vez

47 “La ciencia moderna ponia en tela de juicio, a partir de la desmitificaciéon comenzada por
los padres de la Iglesia, ciertos principios que eran ya ‘considerados’ como de fe. Tal, por
ejemplo, las descripciones astrondmicas de la Biblia, la centralidad de la tierra y la
esfericidad del cielo; tal la creencia de que Moisés era autor directo de la ley; tal la
aceptacion de la causalidad demoniaca de las enfermedades; tal la creacion directa por
Dios de cada uno de los astros, de cada una de las especies animales; tal el origen milagroso
de la aparicion de los cometas en el cielo Los grandes descubrimientos echaban por tierra
estructuras inconsistentes de un antiguo esquema. Par ciertos hombres de Iglesia, los
descubrimientos significaban poner en cuestion los principios de la fe. Se habia unificado,
confundido, el mundo de la fe cristiana, esencialmente frans-cultural, con las estructuras
de una cultura: la de la cristiandad latina. La antinomia no debid ser: ciencia versus
cristianismo. La adecuada antinomia debid plantearse en los signientes términos:
estructuras descubiertas por la ciencia moderna....versus estructuras contingentes
pertenecientes a la cultura mediterranea”. (Dussel, 1969: 95-96)

48 “Pero mas grave fue la aparicion de las obras filoldgicas de Richard Simon (1638-1712),
sacerdote catdlico del Oratorio, hijo de la iglesia hasta su muerte...Este filologo de la
primera hora, estudiando en el Oratorio, pudo consultar manuscritos hebreos de la Biblia.
Conocid bien el griego, hebreo, siriaco y arabe...Richard escribié ...muchas obras..Por
ultimo, aparecié su obra principal: Histoire critique du Vieux Testament, Paris, 1678.
Toda su exposicion tiene una finalidad apologética: 1a Biblia no es lo suficientemente
‘clara por si misma ni suficiente para establecer sola la verdad de fe independientemente
de la tradicion’. Simon manifiesta que los textos tienen una larga historia desde los profetas
y escribas hasta nuestros dias...Dios no hablé en hebreo a Adan; Moisés no es el unico
autor del Pentateuco; el Pentateuco samaritano puede ser auténtico; Esdras debié de ser
uno de los principales responsables de la composicion actual de la Biblia; la version de
los Setenta presenta alteraciones importantes y también la Vulgata”. (Dussel, 1969: 110-

111)
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mds la potencia intelectual de 1a Imaginacién Creadora, especialmente a través
del desarrollo de la ciencia, llevara inevitablemente a posiciones encontradas.

A pesar de haber surgido la ciencia bajo el amparo de la institucién
eclesidstica, ésta cometera graves errores para con la nueva disciplina que
llevardn a una ruptura drdstica entre ambas, dando paso a lo que algunos
autores llaman la sustitucién de una adecuada secularizacién*® por un
secularismo extremo y beligerante?. Los errores de la Iglesia, a pesar de
estar justificados en lo inmediato por intentos de conservar su hegemonia
politica, obedecian realmente a insuficiencias teoldgicas que le impedian
diferenciar entre los elementos trascendentes de toda opcién de fe y los
elementos culturales que han servido de contexto para el desarrollo de la
misma’!. Es decir confundieron Cristianismo con Cristianismo a lo greco-

49 “La secularizacion de la ciencia del Renacimiento a la Ilustracion es un proceso que
podriamos, artificialmente, comenzar en 1440 con la De docta ignorantia de Nicolas de
Cusa y terminar en 1781 con 1a Kritik der reinen Vernunft de Emmanuel Kant, que es ya
un puente entre la Ilustracion y el romanticismo”. (Dussel, 1969: 91)

50 “El mundo de la ciencia del Renacimiento a la Ilustracion...constituy6 toda una visidén
auténoma y absoluta del mundo, independiente de la teologia y la revelacion. (A qué se
debio esta evolucion? Entre otros factores, pero no ¢l menos importante, a la actitud que
adopté la Iglesia en conflictos de resonancia incuestionable en su tiempo. Habiéndose
adoptado...la alternativa...ciencia versus cristiandad, se hacia del proceso de la
secularizacion un secularismo. La ciencia que era un fruto del esfuerzo milenario de la
Iglesia por desmitizar el mundo, se toné contra su progenitora, debiendo haber sido la
misma Iglesia la que impulsara la secularizacion, no como ab-solutizacién, pero si como
justa autonomia del orden natural de la vida politica, econémica, cultural, cientifica; es
decir, de una civilizacion llegada a su edad adulta”. (Dussel, 1969: 104)

51 “En efecto, la Iglesia se encontraba en una dificil situacion. Por una parte, alentaba, y en
la misma Roma se originaba, todo un movimiento cientifico. Pero, por otra parte, no se
aceptaban los frutos de las investigaciones. ;En qué consistia esta aparente contradiccion?.
Se trata de una ambigua confusion entre las estructuras transculturales de la fe y las
estructuras de una cultura dada: la latino-mediterranea de la cristiandad medieval. La
cristiandad, sea bizantina o latina, surgié en el siglo IV desde el triunfo de Constantino.
La cristiandad acepté de hecho muchas de las estructuras culturales del mundo helenistico-
romano; todas aquellas estructuras que habian resistido la critica de los Padres de la
iglesia, inspiradas a partir de la Biblia y la tradicién. Pero no se habia advertido que
dichas estructuras, aun las de la Biblia, eran todo un condicionamiento cultural necesario,
pero no el Gnico posible: junto con la lengua se aceptaron hipdtesis astrondémicas,
etnoldgicas, fisicas, geograficas, medicinales, historicas, psicologicas, politicas. Estas
estructuras dificiles de detectar, constituyeron el a priori cultural, lo obvio de la
cristiandad”. (Dussel, 1969: 94-95). Y al convertirse en a priori, concomitantemente se
convertian en obstaculos epistemoldgicos, en el decir de Bachelard.
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latino. Tal confusién fue el sostén para presionar sostenida e indebidamente
a los hombres de ciencia del momento, quienes sélo tuvieron como alternativas
el concordismo o el secularismo2.

Ahora bien, la ciencia buscd la secularizacién del mundo debido a una

necesidad intrinseca al propio conocimiento, pues si bien resulté un avance
la secularizacién del helenismo greco-romano llevada a cabo por la Iglesia,
el mismo era insuficiente:

52

Esta desmitizacién abrié un nuevo mundo astrondmico y fisico, un
nuevo mundo a las ciencias, que no habian alcanzado todavia una
autonomia suficiente de la teologia y una consistencia tal que pudiera
ser ejercida, la ciencia, fuera de un esquema de cristiandad.
Metafisicamente, el mundo considerado principalmente como creado
no era todavia una vision adecuada para la nueva ciencia. Era
necesaria una radical mundanizacion (Verweltlichung),
desacralizacion o profanacion (Profanisierung), una secularizacion
(Sikularisierung) que permitiera considerar al cosmos a partir de sus
propias estructuras. Es decir, es distinto ver al mundo como no Dios 'y
creado, pero pudiendo ser pensado sélo dentro de la fe, la teologia y
las estructuras teocéntricas de la cristiandad, de ver un mundo existente
ante los ojos, auténomo y ab-soluto, en cuanto que se le considera en
sus propias estructuras, a partir de su esencia. No interesa
primeramente si es o no creado (seria estudiar la condicién metafisica
contingente del mundo); el hombre moderno se pregunta, en cambio,

por las estructuras mismas del mundo, pensado desde si. (Dussel, 1969:
92)

“Muchos tedlogos, los mas influyentes, pensaron que dichos descubrimientos ponian en
duda la totalidad del cristianismo. .. La ciencia aparecid teflida como de falta de fe, herejia
o error. En esto adoptaron la misma posicién, por ejemplo, en el caso Copémico-Galileo,
tanto la Inquisicién como Lutero o Calvino. Por una parte, los hombres de ciencia, que en
su origen fueron casi exclusivamente hombres de Iglesia, sacerdotes, se vieron obligados
a cometer uno de dos errores inevitables: o caer en el concordismo (es decir, forzar a la
Biblia o la tradicion para hacerlas ‘concordar” con sus conclusiones cientificas), o desviarse
claramente de la secularizacidn hacia el secularismo, oponiéndose a la Iglesia o al menos
a muchos de sus tedlogos. Por esta incomprension se fue gestando todo un mundo, el de
la ciencia moderna, que crecerd primero junto a la Iglesia, pero que, poco a poco, ird
buscando en si misma una autonomia que necesitaba para su desarrollo y le era negada.
La ciencia moderna sélo se oponia a un antiguo esquema de la cultura latina. La cristiandad

la inclinara hacia el secularismo”. (Dussel, 1969: 96-97)
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Ese proceso conducente a la secularizacién no hubiese desembocado
en secularismo a no ser por los intentos de represion de la Iglesia, que
provocaron desbordes en la relacién ciencia-religion-Dios:

Si esta consideracion ab-soluta (del mundo) se inclina hacia el
panteismo, ateismo o deismo, tendremos no ya secularizacion de la
ciencia, sino secularismo; se niega el recurso al fundamento, al Dios
de Israel o del cristianismo como religion revelada. (Dussel, 1969:
92)

La secularizacién efectuada por la ciencia presentaba caracteristicas
inéditas en la historia mundial del pensamiento, cual era la existencia de un
mundo exclusivamente profano:

Nunca el hombre se habia enfrentado al cosmos pensdndolo como
reposando en sus propias estructuras, estructuras que habia que
describir cientificamente, autonomamente de la teologia. El mundo
pensado como ab-soluto es fruto de la evolucion de las nociones de
naturaleza y Dios, que nos lo muestra asi la historia, pasé de una
secularizacion a un secularismo militante. (Dussel, 1969: 92)

En la nocién del mundo conceptuado como Naturaleza es que descanséd
la radicalidad de la secularizacién promovida por la ciencia. De entrada
podemos sefialar tres etapas en la acepcion de Naturaleza, desde los griegos
al Renacimiento:

Para los griegos, la naturaleza era un vasto organismo divino que
consistia en cuerpos extendidos en el espacio y con movimiento en el
tiempo, estando el todo dotado de vida, ya que las almas celestes se
movian por si mismas; habia entonces una teleologia y un orden divino
o logos. Todo el sentido politeistico del cosmos desaparecié con la
patristica y la Edad Media, pero siendo reemplazado por una
angelologia y demonologia tan presentes en el arte como en otras
expresiones de la cultura medieval. El humanismo y el Renacimiento
comenzd a imponer un nuevo esquema. La naturaleza cobré
paulatinamente el esquema de una mdquina: natura naturata, que
funciona gracias a ciertas leyes fijas impuestas por la misma naturaleza
(natura naturans). (Dussel, 1969: 97)
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Este proceso dur6 siglos, uno de los pioneros fue Nicolds de Cusa
(1401-1464) quien en su libro De Docta ignorantia, pretendia reconocer lo
desarrollado de la ciencia bizantina en cuanto a la nocién de universo:

Aungue afirmaba que el universo fue creado ex nihilo, puede ya verse
el nacimiento de la tradicion moderna: “El mundo es como un libro
escrito por el dedo de Dios’. El universo es el maximum contractum
de todas las cosas posibles, es la explicatio Dei que pre-existia en
Dios como complicatio. No se ha llegado todavia a una consideracion
ab-soluta del universo. (Dussel, 1969: 98)

Esta visién incipiente de la naturaleza serd aplicada por Copérnico a
los astros:

Aplicar esta vision nueva de la naturaleza a la astronomia fue el genio
de Nicolds Copérnico (1473-1543). Lo definitivo no fue tanto el haber
destronado a la tierra de su centralidad como el haber negado que el
universo tuviera un centro. En el estudio de nuestro sistema, el sol
puede proponerse como su centro. El mundo entero estd hecho de la
misma materia, y las leyes astrondémicas son idénticas en todas las
partes del cosmos. La tierra es un astro como los otros. El universo es
una infinita mdquina matemdtica calculable. (Dussel, 1969: 98)

Luego Galileo (1564-)642) acercar la definicién de naturaleza a su
formulacién modema:

Con Galileo Galilei (1564-1642) la nueva vision de la naturaleza cobra
su primera cldsica expresion cientifica...(al afirmar que su lenguaje)
... Estd escrito en lengua matemdtica, y los caracteres son tridngulos,
circulos y otras figuras geométricas, sin los cuales me es imposible
entender humanamente (estas palabras); sin esto se trataria de un
agitarse vanamente en un oscuro laberinto . ..La naturaleza es pura
cantidad, y por ello Galileo desprecia y critica la existencia de
cualidades. Esta naturaleza, que es materia inerte, debe sin embargo,
suponer una causa distinta de si. Pero esta causa serd desde ahora un
Deus ex machina. (Dussel, 1969: 99)

Spinoza avanzard unos pasos mas hasta identificar a Dios con la
naturaleza:
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Baruch Spinoza (1632-1677) es quien tuvo el coraje de expresar
definitivamente la nocién de naturaleza que se habia comenzado a
forjar en el siglo XIV y que posibilitaria el secularismo. La ciencia
pretendia un mundo ab-soluto y auténomo de la teologia. Spinoza
logré conceptualizarlo cuando dijo que “por causa de si entiendo
aquello cuya esencia incluye su existencia’. Dios es su causa, es la
linica sustancia, natura naturans y naturata. La naturaleza es Dios
mismo, expresion de sus atributos y modos. En el pensador judio
holandés se conjuga toda la tradicion nominalista, humanista y
renacentista de los siglos XVI y XVII. La ciencia tiene ahora ante si
un universo que es pura extension y movimiento, un ab-soluto que
puede ser matemdticamente calculable. Se trata de un inmanentismo
absoluto que al mismo tiempo se doblard de idealismo: Deus sive
natura. (Dussel, 1969: 99-100)

Newton hablara de la naturaleza como una totalidad fenoménica:

“(...) es Isaac Newton (1642-1727) la expresién cientifica del mundo
anglosajén. La naturaleza es una totalidad fenoménica que se organiza dentro
de un tiempo ab-soluto, en un espacio también absoluto, es el sensorium Dei
impulsado por movimiento absoluto.” (Dussel, 1969: 100)

Y finalmente Kant hard de la naturaleza el objeto del pensamiento
cientifico, ya totalmente desprendida de cualquier sacralizacién anterior:

Por el proceso idealista, siguiendo la tradicién cartesiana, pero
igualmente la filosofia de un Berkeley ("Esse est percipi *) y de todo el
empirismo inglés, Emmanuel Kant (1724-1804) concebird la
naturaleza como el objeto (Gegenstand ) propio del conocimiento
cientifico. El espacio y el tiempo absolutos de Newton son ahora los a
priori de la sensibilidad, que ordenan el mundo cadtico del notmenon:
la naturaleza es fenémeno. La naturaleza es pensada por las formas a
priori del entendimiento y no puede ser conocida metafisicamente,
sino sélo cientificamente. Ni las cosas en si, ni Dios, ni el yo en su
nivel ontolégico pueden ser conocidos cientificamente. La naturaleza
es un ab-soluto trascendental que ha terminado por desrealizarse.
Estamos muy lejos del mundo de las esferas del siglo XIII; estamos
sin embargo, cerca de la crisis de la ciencia moderna. Su mecdnica
idealista serd criticada por la filosofia de fines del siglo XIX, de
inspiracion vitalista, biologista . (Dussel, 1969: 100-101)
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A estas definiciones de naturaleza les iba aparejada una definicion de
Dios que tendrd dos momentos estelares, segiin el interés de nuestro analisis,
uno serd con Spinoza quien igualara a Dios con Naturaleza y [a otra serd con
Kant, cuando plantee que sélo la naturaleza es cognoscible mientras Dios es
incognoscible. Veamos a Spinoza:

Esta tradicion (la secularizacion de la naturaleza, nota del autor)
culmina con Spinoza, que unifica filoséficamente Dios con la
naturaleza. En definitiva, la naturaleza es todo, y el resto, nada. El
Creador y Providente ha sido desalojado, pero antes de llegar al
ateismo declarado se reducird a Dios a la idea de un Ente, Ente
supremo por cierto, en la variante del deismo... (Dussel, 1969: 102)

Con Kant alcanzaremos la cima de la negacioén de Dios a favor de la
naturaleza:

El hombre moderno, después de pasar por el nominalismo y los
neoplatonismos renacentistas, es definido por Descartes como cogito.
El hombre es individuo y subjetividad. El mundo y Dios se desvanecen
como ideas para una conciencia pensante. En verdad, se trata de una
antropologia que todo lo ha ocupado. Para Kant, el mundo es la
representacion (Vorstellung) que se organiza el yo trascendental. Las
cosas (t 6nta) y Dios han desaparecido del horizonte cognoscible.
Sélo quedan los objetos organizados sistemdticamente como
naturaleza. Se trata de un sujeto que se constituye como subjetividad
originaria. El hombre es la medida de todas las cosas. Estamos en una
situacion de secularismo. (Dussel, 1969: 103-104)

3.2.-El rol de 1a Politica: Estado Moderno>’

La radicalidad de pensamiento llevé a una radicalidad de la lucha social.
Ya definidos los campos entre los partidarios del Anciano Régimen y sus

53 “El desarrollo del moderno Estado nacional centralizado alcanzé luego la fase de la
monarquia absoluta. Guiado por el espiritu del Renacimiento y por el desarrollo efectivo
que habian alcanzado las tareas de gobierno y los asuntos econdmicos, una serie de
enérgicos principes —en Inglaterra, Francia, Suecia, Espafia y también en seguida los que
regian los diferentes Estados separados de Alemania— montaron sus correspondientes
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opositores, los partidarios del Estado secular’* moderno —que habian
desembocado en el mismo a partir de una larga tradicién de reflexién empirica
sobre la politica— la lucha cruenta no haria mds que empezar y en este sentido
la Revolucién Francesa’? es la coronacién de un proceso que habia venido

madurando desde siglos atrds y que nos remiten al surgimiento de los Estados

Nacionales auténomos y la desintegracién de la idea de Europa Cristiana’®,

tal como se habia intentado consolidar en la Edad Media con el Imperio
Carolingio, con Otén en Alemania, con Carlos V en Espafa y que se expresara
internacionalmente de un modo muy claro en 1648 con la paz de Westfalia®’.
Proceso que intentard cada vez mas secularizar el Estado desacralizandolo y
que encontrard a la Iglesia y a los seglares sosteniendo ambas posiciones

estados de corte burocratico. Sirviéndose de potentes ejéreitos, dec una maquina burocratica
cada vez mas desarrollada para el gobierno, de una economia mercantilista y de una
cultura de tipo nacionalista, el Estado soberano separado se convirti6 al mismo tiempo en
Estado absoluto”. (Bornewasser, 1969: 8§0)

54 “Dos rasgos caracteristicos sc¢ destacan dc nuestro estudio sobre la secularizacion del
Estado y la politica, El primero es la actitud empirica ante la cuestion del Estado y de su
politica interior y exterior. Ha quedado claro que la instauracién del Estado y el
mantenimiento de su puesto entre los demas estados tiene como punto de partida una
serie de presiones practicas y circunstancias historicas concretas. Junto a esto, y fundandose
en ello, fue desarrollandose la teoria secular, que significa un intento de definir estructuras
y normas de conducta de forma que el Estado queda al margen de los sistemas edificados
sobre la Iglesia o la religién. Es algo que aparece bien claro en la filosofia del derecho
natural, que fue interpretado en términos racionalistas, sirviendo asi de portico de entrada
a los filosofos del siglo XVIII” (Bornewasser, 1969: 87-88)

55 “En cuanto a la Revolucién francesa de 1789, ésta constituye una ruptura de inmenso
alcance del orden politico-social tradicional, ya que interrumpe el movimiento ascensional
de las aristocracias y debilita la forma monarquica del Estado asociada a su
preponderancia...Uno se sentiria tentado a situar su explosion al final de un siglo de
triunfos nobiliarios, a los que puso fin” (Bergeron y otros, 1982: 3)

56 “A fines de la Edad Media, la imagen politicamente preconcebida de la cristiandad habia
perdido todo su esplendor. Se habia debilitado por la aparicion de unos estados nacionales
separados, siendo sustituida por la idea, mucho mas vaga, de un vinculo religioso entre
todos los estados cristianos europeos. El emperador Habsburgo del Sacro Imperio romano
ya no era primariamente mas que un rival dindstico de los demas principes. La tradicional
funcién del emperador, al que correspondia asegurar la paz y la justicia dentro de toda la
cristiandad occidental, habia sido relegada al pasado.” (Bornewasser, 1969: 74)

57 “Desde este punto de vista, 1648 constituye un limite decisivo entre épocas, cuya
significaciéon aumenta por el hecho de que la paz acordada se negocio sin la participacion
directa de la Santa Sede, manifestandose asi la secularizacion del derecho internacional.”
(Barudio, 1986: 8)
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segun el momento histdrico al que nos remitamos, muy diferente a la idea
convertida en sentido comiin de que a la Iglesia siempre y en todo momento
le convino un “Estado cristiano”, mientras que los seglares supuestamente se
habian distinguido siempre por querer un “Estado secular”.

La historia nos dice que las posiciones variaron segin los intereses
particulares y hubo momentos cuando el Estado secular era defendido por la
Iglesia®® argumentando que habia que mantenerse la diferenciacién entre el
Estado de origen terrenal y la Iglesia de origen divino, mientras los seglares
defendian la pertinencia de un Estado cristiano expresado por ejemplo, en la
idea de monarquia sagrada>® y en la teoria del derecho divino de los reyes®?,

58 LalIglesia Catdlica se enfrenté a la teoria del derecho divino de los reyes: “Contra esta
situacién reaccionaron con toda energia los Gltimos tedlogos escolésticos, entre los que
destacaria el jesuita italiano Roberto Bellarmino (m. 1621). Bellarmino habia aprendido
en la teologia tomista que la potestad eclesidstica estaba totalmente fundada en el derecho
divino y venia directamente de Dios. El poder secular, por supuesto, también habia sido
querido por Dios en su origen y derivaba de Dios, pero su realizacion se llevaba a cabo
mediante una planificacion y una decisién humanas...Del mismo modo, los escoldsticos
espafioles del siglo XVI, como Vitoria, Soto y Suarez, no dejaban lugar a una monarquia
absoluta de derecho divino en sus teorias acerca del acuerdo que debe existir entre el rey
y el pueblo. A pesar de todas sus ideas metafisicas y estaticas sobre el hombre y la sociedad,
estos tedlogos acertaron a ver claramente fa distincién entre Iglesia y Estado en un tiempo
en que lo secular era absolutizado y divinizado, mientras que la religiéon quedaba reducida
al cumplimiento de un servicio en pro del oportunismo secular, exactamente igual que en
la Edad Media el pensamiento politico de Aristoteles y Santo Tomas habia defendido una
cierta autonomia de la conducta politica que fue mirada con malos ojos por la Iglesia™.
(Bomewasser, 1969: 83)

59 “A fin de convencer al pueblo comtn de la legitimidad del rey absolutista se infundid
deliberadamente nueva vida a la vieja concepcioén de la monarquia sagrada. De esta manera
persistio la imagen del rey hacedor de milagros y portador de un carisma politico-religioso.
El pensamiento critico de los intelectuales no llegd a afectar a esta ‘religion del rey”
(religion royale). Asi, por ejemplo, no se consideré perjudicial el que un amigo de
Montaigne sefialase que, seglin una antigua creencia, el rey Pirro podia curar ciertas
enfermedades con su dedo pulgar. La posicién del ‘rey cristianisimo 'quedaba mucho
mejor respaldada por la fe del hombre ordinario en la funcién divinamente consagrada
del rey que por cualquier teoria.” (Bornewasser, 1969: 81)

60 “Partiendo de una sutileza absolutista y unilateral en la interpretacién del dicho paulino
‘no hay autoridad que no venga de Dios’, se pasé al llamado ‘derecho divino de los
reyes ...BEste derecho divino de los reyes contenia una curiosa contradiccion, pues a pesar
de toda su apariencia formal religiosa, en realidad estaba pensado para respaldar los
intereses seculares del Estado. A pesar de su aura religiosa, no era sino un tipo de
propaganda al servicio de una politica fundada, lisa y llanamente, en la ‘razén de Estado’.
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de manera muy clara en aquellos Estados absolutistas que habian creado una
Iglesia nacional. Evidencias que nos conducen a pensar en la complejidad de
intereses que confluyeron en la secularizacion. Secularizacion del Estado
cuyo proceso de conformacion incorpord distintas maneras de entenderlo
que oscilaban desde el Estado Absoluto, la Monarquia Absoluta, el Derecho
Divino de los Reyes que creaba una Monarquia Sagrada, la desacralizacion
de esta a través del Contrato Social®! y finalmente la Democracia.

61

112

Veamos una breve historia del surgimiento del Estado modemo:

El Estado moderno nacié en el norte de Italia, donde fue bautizado,
en el siglo XV, con el nombre de stato...Los primeros pequeiios estados
puramente seculares se formaron dentro de la cristiandad,
aprovechando el vacio creado por las luchas medievales entre el papa
y el emperador. Sus principes no eran ungidos con el éleo sagrado
como prenda de su posicion y sus mutuas relaciones no estaban
determinadas por la consagracion jerdrquica y feudal...Este Estado
era, internamente, una obra de arte en el sentido de una creacion
conscientemente planeada; externamente, obligado por la necesidad,
tenia que aprender a mantenerse en medio del juego de unas politicas
de poder. (Bornewasser, 1969: 71)

A pesar, por tanto, de sus afinidades con la concepcidon medieval de la monarquia ‘por la
gracia de Dios’, en el fondo se trataba de algo muy distinto. En la Edad Media todavia se
acompafiaba esta idea de un derecho a la rebelion, pues su contrapartida era un cierto
sentido simultineo de la soberania del pueblo...En este derecho divino de los reyes, la
Iglesia nacional y el Estado absolutista se entrelazaban inextricablemente, formando un
haz de intereses esencialmente seculares”. (Bornewasser, 1969: 82-83)

“Los principes absolutos de la Ilustracion, como Federico el Grande de Prusia, Carlos
Federico de Baden y José III de Austria, eran, a pesar de su extremado absolutismo,
verdaderamente representantes de una monarquia que habia perdido por completo su
aura sagrada. El deducir racionalmente la soberania de un puro y simple contrato social
significaba el toque a muerto de la vieja monarquia por la gracia de Dios. El principe
habia perdido su nexo vertical sagrado con la esfera divina y se convertia asi en un simple
primero entre iguales puramente humanos. El principe absoluto de la Ilustracion gobernaba
sin traba alguna, infatigable e interviniendo en todo, a su pueblo, para su pueblo y en
medio de su pueblo, que le habia conferido toda la potestad. La conducta deliberadamente
sencilla de algunos de ellos, que se comportaban como Landesvater (padre del pais),
venia a aumentar aquélla pérdida del aura sagrada.” (Bornewasser, 1969: 89)
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Esta secularizacidn del Estado que en un primer momento se manifiesta
por la no participaci6n de la Iglesia en la entronizacién del Principe®2, pronto
se irfa ampliando a otros terrenos del imaginario colectivo amparados en el
desarrollo de la teorfa politica de Maquiavelo. Al escribir el Principe:

Su intencion fue escribir “algo iitil” e investigar ‘como debe
comportarse un principe con respecto a sus sitbditos y amigos”. Tenia
en su mente un poderoso principe de los Médicis capaz de concebir la
idea de llevar a cabo la unidad y el equilibrio del poder. De ali que
este libro se convirtiese en el texto politico que habria de orientar a
los principes en general. Ello significaba una ruptura definitiva con
los Espejos de principes que habian pululado en el pasado. Segiin
aquellos Espejos, el principe representaba a Dios en el terreno de lo
politico y constituia el punto cumbre de una estructura politica
idealmente organizada. La doctrina sobre el comportamiento politico
venia formando parte de la ensefianza filosdfica y teologica de la
escoldstica, que tenia como punto de partida una supuesta realidad
ideal radicada en la ordenacién divina. En efecto, segiin San Pablo,
toda potestad viene de Dios. En consecuencia, el principe, en calidad
de portador de la potestad secular, tendria que cumplir su tarea como
designado por Dios y responsable ante Dios. Maquiavelo, por el
contrario, trata de elaborar un sistema empirico y racional que permita
al principe defender un Estado artificialmente mantenido frente a los
peligros interiores y exteriores. (Bornewasser, 1969: 72)

Magquiavelo reclama la pertinencia de una teoria politica que parta del
andlisis empirico de la realidad, antes de seguir pensando que el Estado debia
de obedecer a una idea predeterminada del mismo, proveniente de una doctrina
religiosa como la cristiana. Maquiavelo establece una separacion tajante entre
lo secular (el Estado) y lo divino:

Segiin él, la fundamentacion tradicional, teoldgica y filosdfica, del
Estado, que habia sido aportada desde fuera, en adelante deberia dar
paso a una fundamentacion empirica y racional desde dentro. La fuerza
principal de esta teoria habria de consistir en la esperienza delle cose,

62 Hay que recordar que uno de los elementos de la cristianizacion del poder estaba dado en
la uncién real que el sacerdote —o el Papa, dependiendo el caso- vertia sobre el Principe,

Rey o Emperador, recordando las unciones de Satl y David en el Antiguo Testamento.
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la realidad de las cosas tal como éstas son en si mismas. Fue el primero
en reunir los elementos de una teoria secular del Estado. El resultado,
por consiguiente, habria de ser no tanto una doctrina perfectamente
ordenada cuanto un abigarrado conjunto de observaciones 'y mdximas
prdcticas.” (Bornewasser, 1969: 73)

En el mismo sentido de la reivindicacién de la empiria en la politica se
muestra Richelieu:

El mismo Richelieu expresé esta idea en su Testamento Politico al
decir que nada hay mds peligroso para un Estado que un pueblo
deseoso de gobernar su pais de acuerdo con mdximas tomadas de los
libros. Esto significa claramente una disociacion con referencia a los
ideales filosdficos politicos entendidos como una derivacion de un
ordenamiento divino eterno... Ast fue afirmdndose la conviccion de
que la politica no debe guiarse por unos ideales abstractos afirmados
por la teologia y la filosofia, sino tal como lo exijan las necesidades
concretas del pais en cuestién. Esta posicion pragmdtica y funcional,
deliberadamente secular en el sentido de que pretende ser
independiente de consideraciones religiosas por lo que respecta a las
cuestiones internacionales, seria la mejor expresion de aquella politica
prdctica instaurada por Richelieu. (Bornewasser, 1969: 76-77)

Igual importancia a lo empirico en el andlisis politico planteara desde
la intelectualidad Bacon:

Inglaterra hizo en este sentido una aportacion especialmente
importante. La influencia de Francis Bacon (m.1626), fundador del
moderno empirismo, tuvo importancia decisiva en este terreno. Al igual
que en el resto de su obra, su pensamiento politico se muestra
preocupado por realizar un andlisis objetivo de la situacion,
funddndose en numeroso casos concretos. Su interés por las cifras de
poblacion, las estadisticas comerciales, los resultados financieros, etc.,
tiene un aire verdaderamente moderno. (Bornewasser, 1969: 77)

3.3.-La sociedad que tenemos

El siglo XIX se iniciara con una Iglesia ya no detentora del principal
poder para elaborar ideologias sino mds bien en retroceso y en franca actitud
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defensiva. La Razdn se habia convertido en objeto de culto civil. Con el
advenimiento de las Revoluciones Industriales —comenzando por Inglaterra®3—
el mundo sufriria un cambio de grandes proporciones, el paso del capitalismo
mercantil al capitalismo industrial, el uso de nuevas energias como el carbén,
el vapor y la electricidad, propiciarian un cambio de civilizacidn técnica que
tendria su correlato, en las explicaciones que acerca de las consecuencias
sociales de esos cambios se produjeron en la literatura —novela espe-
cialmente®-y la historiografia®3, formulaciones —en alto grado criticas, antes
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“La primera fase de la ‘revolucion industrial” en Inglaterra alberga los gérmenes de un
completo vuelco de la estructura de las actividades humanas en el orden econdémico. Si el
take-off britanico estuvo condicionado por una cierta situacién progresiva de los sectores
agricola y comercial, por un equilibrio particularmente favorable entre la poblacién y los
recursos, no tardd en hacer del sector industrial moderno, por minoritario que siguiera
siendo, el elemento motor de la economia. Al acelerar a su vez las transformaciones en
los otros campos, al introducir procesos de multiplicacion rapida de las riquezas, al ampliar
las necesidades, la ‘revolucién industrial” impuso el modo de produccién capitalista como
caracteristica del conjunto de la economia, y a la par invirti6 las relaciones entre ¢l hombre
y el medio natural. Por eso, los afios en torno a 1785, que vieron saltar en Inglaterra un
cierto nimero de ‘cerrojos tecnolégicos’, fueron verdaderamente decisivos.” (Bergeron
y otros, 1982: 3)

“En este ambito se inscribe la novela que trata de abarcar con una técnica sociologica y
psicoldgica la problematica contemporanea. Los casi dos mil personajes de la Comédie
humaine de Balzac, por ejemplo, intentan hacer patente la patologia de la sociedad. Y
cuando el Julien Sorel de Stendhal no puede llegar a ser un héroe, porque no logra encajar
en sus premisas sociales, se convierte en una figura tragica —pero sélo en sentido social-
. Lo que le falta como héroe se transforma en critica social.” (Bergeron y otros, 1969:
285)

“Desde este momento la historia renuncia cada vez més a deducir del pasado Iecciones
para el futuro, puesto que cuanto acontece es tan moderno como desconocido. Sin embargo,
se dedica a reconstruir cientificamente el pasado como condicién para un verdadero
conocimiento de las condiciones presentes (Savigny). Desde un punto de vista socioldgico
la historiografia y la novela histérica estan estrechamente relacionadas. Scott, Ranke,
Tocqueville, Lorenz, Stein o Comte tienen en comun la tarea fundamental de representar
de tal manera el pasado en la conciencia que provoque en ella una nueva postura frente al
futuro, de forma que las tendencias politicas puedan ser diferentes a su vez. El viraje de
la reflexion sobre la accion se hace patente de modo particular en los historiografos
franceses: Guizot, Thiers, Lamartine, Tocqueville, son exponentes de la orientacion de la
profesion del historiador hacia la politica, de la que Ranke siempre habia huido. La
conciencia historica, que se alimentaba de la experiencia perspectivista de las etapas de
1a Revolucién francesa, y el relieve de una dimensién sociolégico-proyectista vivian de
la misma experiencia y se inscribian en el mismo contexto. En ambos casos el hombre,
frente a una realidad rota desde el punto de vista histérico y social, adopta una postura
critica.” (Bergeron y otros, 1982: 285-286)
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que apologéticas— que estarian al alcance de un gran publico®, ese que
anteriormente s6lo estaba reservado para las Iglesias cristianas.

Este cambio®’ marcard a Occidente desde entonces de manera

dominante —al menos hasta las tres Gltimas décadas del siglo XX- se asistird
a una disminucién del papel de la Iglesia en la sociedad hasta convertirla
—parcialmente— en un asunto del 4mbito privado de los ciudadanos®®, tal como
habia sido en Grecia e inicialmente en Roma antes del desarrollo del culto
publico oficial obligatorio, con la diferencia que desde el siglo XIX las Iglesias
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“También se crearon nuevas formas de literatura, a las que correspondid un cambio
ignalmente decisivo del piblico lector en la opinién publica burguesa. Mientras en el
siglo precedente las obras literarias nacian en un campo de tensiones entre la corte y la
burguesia ilustrada —el clasicismo de Weimar fue la Gltima expresion de una unién
afortunada-, aquéllas llegaban ahora a sectores cada vez mas amplios de la poblacion.
Las enciclopedias y los diccionarios ya no se dirigian siguiendo el ejemplo de la gran
enciclopedia francesa, a los eruditos, ni tampoco solamente a las personas cultas, sino a
los burgueses por antonomasia.” (Bergeron y otros, 1969: 286)

“Estos procesos de cambio influyen unos en otros, por lo que e imposible explicarlos a
base de una causa tnica. No hay modo de proceder como no sea mediante distinciones
analiticas...Estos términos generales, que en definitiva dan menos luz de lo que parece,
son entre otras cosas, el desarrollo de la economia monetaria, del comercio, la quiebra de
actitudes feudales con respecto a la autoridad, la industrializacion, la emigracion vy la
urbanizacidn, la democratizacion de la ensefianza, el incremento de la movilidad social
vertical, el desarrollo de los modernos medios de comunicacién. Todos éstos son aspectos
de un proceso que puede describirse en términos todavia mas generales, como el desarrollo
de una sociedad altamente diferenciada que destruye la unidad de la infraestructura social.
Contemplamos cémo se esta produciendo una segmentacion social y una pluralidad de
sociedades. Esto hace que inevitablemente resulte imposible seguir manteniendo una
definicién particular de la realidad como vehiculo exclusivo de salvacion. Las personas
viven en mundos sociales diferentes, con orientaciones absolutamente distintas en lo
cognitivo y normativo, que entraran en conflicto unas con otras o, al menos, pondran de
relieve el cardcter relativo de todas ellas”. (Laeyendecker, 1969: 18)

“Por lo que se refiere a la descristianizacion, en que se pretende ver la prueba de la
secularizacion, bien sabido es hasta qué punto son discutibles los hechos. Los sociélogos
americanos, en general, ponen en duda los llamados hechos de descristianizacion. Las
comparaciones que se hacen sobre la base de la practica o de la influencia de la fe en la
vida resultan edificantes. Asi, por ejemplo, no parece en absoluto que durante la Edad
Media la practica sacramental haya sido superior a la de nuestros dias. También en este
punto es posible observar diversas variaciones, pero de ningin modo se puede hablar de
un cambio en el sentido de que se haya pasado de una adhesién a la Iglesia a una falta
completa de adhesion (Entkirchlichung). Ciertamente, las Iglesias, cuya muerte se viene
anunciando desde hace mucho tiempo, parecen estar muy sanas”. (Comblin, 1969: 124)
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Cristianas serdn obligadas a asumirse como Partidos® que deber4n competir
y combatir contra otros Partidos, evidenciando la desacralizacién cristiana
de la sociedad europea. Este declive serd seguido por un aumento de la
secularizacién’® del mundo, que para algunos autores ha significado el
predominio de una religion civil: el culto a la razén expresado en la confianza
y fé en las caracteristicas mdgicas de la ciencia y la tecnologia.

Esta tercera fase de mundializacion de Occidente pensamos que
culmina alrededor de finales de la década de los sesenta del siglo XX, dando
comienzo a la cuarta y actual que es la denominada globalizacién, etapa que
no analizaremos aqui por considerar que ameritaria un trabajo aparte debido
a la complejidad de la misma. La actual fase de secularizacién’! ha surgido

69 “El hecho de que los partidos fueran considerados como algo en contradiccion con el
optimo de la organizacion social...era también una forma de laicismo, la expresion de
una Weltanschauung o de una religiosidad social. A través de esta rivalidad entre los
partidos €l cristianismo se encontrd también puesto en cuestion indirectamente. La Reforma
s6lo habia destruido la unidad de la Iglesia, pero a consecuencia de la Revolucidn francesa
perdid sobre todo su funcidn integradora para la sociedad burguesa. En otras palabras, el
cristianismo se vio reducido a la categoria de partido. La alianza entre el trono y el altar
durante la Restauracion suponia ya el derrumbamiento de una sociedad efectivamente
cristiana.” (Bergeron, 1982: 289)

70 Conviene matizar las afirmaciones acerca del alcance y profundidad de los procesos de
secularizacion: “Las respuestas a la cuestion de hasta donde ha podido avanzar el proceso
de secularizacion son tan rotundas como poco convincentes. Los datos de que disponemos
muestran, desde luego, que ha disminuido la participacion eclesial, pero este factor es
secundario. Mds importancia tiene saber hasta qué punto la vida social y personal se
sigue definiendo en términos supraempiricos. En la vida privada hay todavia tantas
convicciones muy firmes acerca de un Dios personal y providente que presentar al hombre
moderno como un individuo secularizado resulta mas bien palabreria inconsistente. Parece
ser que donde este proceso ha avanzado mas es en la vida social, si bien dista mucho de
ser completo”. (Laeyendecker, 1969: 20)

71 Es bueno insistir en que la secularizacién es un fendémeno universal que se manifiesta
cuando una religion es invadida por otra que la acultura, deculturizando la cosmovisién
anterior, rebajandola a “ras del mundo”, mundanizéndola, secularizandola. Every define
la secularizacién de la siguiente manera: “Cuando una religion, o una forma distinta de la
misma religidn, se impone sobre otra o se infiltra en un area donde otra predominaba, es
puesto en tela de juicio el valor de la practica religiosa tradicional. Este tipo de
secularizacion se dio ya en el mundo helenistico y en el Imperio romano, tal como hoy
esta ocurriendo en todas partes. Al mismo tiempo, su influjo se entrelaza con el de otro
tipo de secularizacion, debido directamente a la actitud que el cristianismo y el judaismo
mantienen frente a la idolatria, que se intensifica atin mas en el Islam. Lo mismo que en
Asia y Affica la tradicién religiosa viene siendo socavada por la urbanizacién y por el
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de un batallar contra la institucién intelectual dominante de la época anterior:
las iglesias cristianas. Se rechazé la suficiencia de la explicacién divina del
mundo ante la explicacién de la razén a través de las ciencias naturales’? y
de las ciencias sociales y humanidades’3, pero se siguieron aceptando los
presupuestos que avalan la superioridad moral y civilizatoria de Occidente y
por ende el derecho a imponer su modelo. El cristianismo sigue aceptado
como la verdad revelada y por ende la religién verdadera, en este sentido
contintia incontestado desde el comienzo del Humanismo, cuando éste no
pudo rescatar de la Antigiiedad clasica el paganismo ni las religiones mistéricas
y convertirlas en dominantes. Las llamadas humanidades, si bien pudieron
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reto de las misiones, también la religiosidad griega tardia suftié el efecto corrosivo de la
civilizacién urbana y el asalto de la Iglesia”. (Every, 1969: 28). Al respecto Fortmann nos
profundiza lo ocurrido con la cosmovision romana: “Mientras iba imponiendo por todas
partes su dominacién, el Imperio romano se dejaba guiar por augures y aruspices, de
forma que sus generales debian recibir constantemente instrucciones acerca del modo en
que habian de precaverse contra estos poderes numinosos que actuaban de manera
caprichosa. No era preciso ‘creer’ en tales potencias numinosas, pues diariamente se las
experimentaba como una realidad. Cierto que entre la gente siempre habia personas de
tendencias mas racionalistas y otras que se inclinaban mas por lo religioso (P. Radin).
Pero, en conjunto, la sociedad antigua tomaba lo ‘sobrenatural” muy en serio y como
cosa que se daba por descontada”. (Fortmann, 1969: 23). Y luego como esa cosmovision
fue desplazada por el cristianismo: “El monoteismo biblico hizo que el mundo de las
antiguas religiones crujiese hasta quedar abierto de par en par. Esto mismo habia ocurrido
ya con la filosofia de los pensadores presocraticos. Un acontecimiento que nosotros
describimos aplicandole diferentes términos, pero que vienen a significar todos ellos la
misma cosa: secularizacidon, desmitologizacidén, desencantamiento, neutrali-
zacién...Cuando se impone esta vision, la tierra se hace definitivamente neutral, se
‘seculariza’.” (Fortmann, 1969: 23-24).

“El desarrollo de las ciencias naturales lleva a una reduccién de la esfera de las causas no
fisicas y a la autonomia de los procesos naturales, En este terreno ha habido una fuerte
resistencia (Galileo, Darwin), pero en la actualidad se admite ampliamente esta autonomia
de las interpretaciones cientificas del mundo fisico” (Laeyendecker, 1969: 19).

“El caso de las ciencias del hombre es mucho mas problematico debido a que estas ciencias
tienen implicaciones directas en cuanto a la manera de definir al hombre, con lo que se
hace inevitable y penosa la confrontacion con la imagen tradicional cristiana del mismo.
A nivel tedrico, la cosa estd clara, en cuanto a una vision del hombre y de su mundo
fundada en los resultados logrados por las ciencias humanas. Pero en la practica nos
vemos diariamente enfrentados con problemas que afectan a la conducta moral cristiana
(ley eterna, ley natural, etc). En este avance son de gran importancia los descubrimientos
cientificos relativos a la gran diferenciacion cultural, la maleabilidad fundamental del
individuo recién nacido y la forma en que se desarrollan las normatividades”.

“(Laeyendecker, 1969: 19).
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abrevar en toda la filosofia y artes antiguas sin restricciones de ninguna especie
(salvo las limitaciones técnicas de acceso a los materiales), quedaron relegadas
del papel central dirigente que tuvieron entre lo siglos XV y XVII, abdicando
su posicién en favor de la razén instrumental, base de la llamada modemidad.

El Mundo Conocido no soélo cubrié literalmente toda la Tierra sino
que alcanz6 carécter galdctico. El Horizonte Intelectual de la Epoca presenta
una anchura inabarcable. En cuanto al Banco de Imédgenes Posibles este sufrid
una ampliacién geométrica debido a la aparicién de mutaciones culturales.
Mientras en las dos etapas anteriores la creacion de imagenes estaba reducida
a dos vias: la oral, en manos de todos los ciudadanos y la escrita a disposicion
de una reducida élite. En la etapa de la secularizacidén —especialmente con los
alcances de las Revoluciones Industriales desde el XIX— la produccién de
imagenes tendra a su disposicion tres canales: el oral; el escrito pero a niveles
—tedricamente— de toda la sociedad, debido a la masificacion de la alfabe-
tizacién y la educacion y a la produccidn a escala industrial de los impresos
(prensa popular’* y novelas por entrega’> como acciones paradigmaticas) y
el nuevo Campo Cultural Industrial-Masivo, creando el bien cultural industrial,
desplazando a los rincones el bien cultural de factura artesanal, el cual sufrird
diversos cambios en su valor simbdlico-cultural especialmente en tiempos
de la globalizacion.

La aparicién del Campo Cultural Industrial-Masivo ha significado una
profunda mutacién en cuanto a qué entender por comunicacién y por bien

74 “La difusion y el control del saber se convirtieron e un asunto politico. Las cifras de
venta se elevaron de tal manera que se hacian necesarias nuevas ediciones de diccionarios
y revistas. La democratizacion del piblico fue acompaiiada de una comercializacion que
vino a fortalecer lo mismo que a restringir la formacion de una opinién libre. La penny-
press inglesa llegaba incluso a la clase inferior, la tirada de las hojas de los cartistas
superaba los 50.000 ejemplares y finalmente Girardin logré, al introducir en la prensa la
publicidad, aumentar la tirada y al mismo tiempo reducir el precio. Con ello se produjo
también una dependencia creciente de la prensa de gran difusion respecto de las fuerzas
econdmicas, e incluso los autores acabaron por encontrase en dependencia dialéctica de
su ptblico.” (Bergeron, 1982: 286)

75 “Al nuevo sistema de prensa con rotativa fue asociada la novela por entregas, por la que
Sue o Balzac cobraban sueldos muy elevados. Con ello consiguieron los escritores
franceses —como los ingleses ya en el siglo XVIII- una independencia econdmica que
obviamente estaba en todas partes influida por el gusto de los lectores.” (Bergeron, 1982:
286)
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cultural. La incorporacién del éter como medio de comunicacién para las
ondas hertzianas; la captura permanente de la imagen (fotografia, cine, videos)
y de la voz (radio, discos); la posibilidad de repetirlos ad infinitum sin la
necesidad de la presencia personal de los sujetos protagonistas, ampliaran
para siempre la nocién de tiempo y espacio, desdibujando la distancia entre
realidad-representada (incluyendo la virtual) y fantasia.

Durante esta etapa Occidente ha estudiado la diversidad y complejidad
de los “barbaros” e igualmente ha intentado su domesticacién a partir de su
asimilacién —tal como lo hacian los griegos y aztecas— a través del mercado,
proponiéndoles adoptar la ciudadania “europea” (XIX) y el “american way
of life” (en el XX). En el Espacio Imaginal Mundial, El Horizonte Mental de
la Epoca estd marcado por los hitos colocados por las grandes potencias:
protestantes, secularizadas, puntas en ciencia y tecnologia. Ese es el
Imaginario Colectivo Mundial Dominante, el cual subordina los Imaginarios
Colectivos Nacionales de los paises periféricos. Los esfuerzos de la
Imaginacién Creadora en estos paises han servido para elaborar sus proyectos
¢a partir de una relacién entre ambos Imaginarios? ;o a partir sélo de la
asuncién del primero?. En préximo articulo ensayaremos algunas respuestas
para el caso de Venezuela.

CONCLUSIONES

La Imaginacién Creadora es la principal fuerza intelectual para crear
representaciones de la realidad y es el principal dinamizador del Imaginario
Colectivo de las Sociedades, que pervive en el Espacio Imaginal. En este,
suelen construirse Regiones Imaginadas de una fuerte coherencia intelectual
y afectiva que sedimentan las principales explicaciones que las diferentes
sociedades dan de si mismas, asunto que permite que podamos historiarlas
por épocas, ya que la constitucién de estos Imaginarios Colectivos se
constituyen en marcas societales.
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