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Abstract

We are a multiethnic and multicultural country although the modernization
process and now the globalization one make us all alike in certain ways.
In our country coexist several different cultures: Indian, afro-american,
peasant and creole as traditional cultures, and suburban and western
worldwide as contemporary ones. The first three and the suburban are
below-ranked cultures, the creole and western worldwide are dominant.
The dominant cultures have an ethnic western underground with some
westernized people. The peasant and suburban cultures are composed
mainly by people of mixed-races. The other two are obviously indians
and blacks. However, the multiethnic character tends to be neglected by
mixed-race ideology, so the multiculturalism is not recognized because
those with western roots behave as if its culture were the only one and the
others were underdeveloped and uncivil.

This paper proposes the pertinence of admitting the country’s multiethnic
and multicultural character, which means, as the Constitution states, to
build a nation-state. The suburban culture awareness would be the trial
for this recognition and the path to acknowledge the others. Our problem
is the same as in reference to the western hemisphere and the rest of the
world, thus its solution would open up a way to solve the world problem.

1. CARACTERIZACION DE NUESTRA SITUACION CULTURAL
Y DE SU DINAMICA

En el prélogo de la constitucién vigente se dice que su objetivo es,
entre otros concatenados, “‘establecer una sociedad multiétnica y pluricultural
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en un Estado de justicia”. Esta declaracién de buenas a primeras puede parecer
sorprendente y aun chocante, pero bien entendida me parece que expresa una
direccién irrenunciable para el pafs, si quiere ser viable y medianamente
humano. Lo ridiculamente pretencioso aparece al considerar que si somos ya
una sociedad multiétnica y pluricultural, la constitucién no tiene que
establecerla, y si no lo somos la constitucién no tiene poder para que lleguemos
a ser lo que no somos ni potestad para enrumbarnos por una direccion
predeterminada y que no es la que llevamos ni queremos llevar. Pero ésta
serfa una mala lectura de este texto constitucional.

1.1. A pesar de la ideologia del mestizaje, somos un pais multiétnico y
pluricultural

Para comenzar tenemos que reconocer que en Venezuela vivimos
personas de razas diferentes y de diversas culturas. Yo acierto a distinguir
seis tipos de culturas: las indigenas, la afrolatinoamericana, la campesina, la
criolla tradicional, la suburbana y la occidental mundializada. Las dos primeras
tienen como soporte a las etnias indigenas y africanas mds o menos mestizadas.
La campesina tiene como sujetos a mestizos en toda la gama del mestizaje,
desde el llanero casi indigena hasta el paramefio casi blanco pasando por
todas las combinaciones (que no mezclas) posibles o por mejor decir todos
los arménicos de esa novedad histérica que es el mestizaje latinoamericane.
La criolla tiene como base a los pobladores y vecinos de nuestras ciudades
que eran sefiores de indios o hacendados o funcionarios o profesionales, es
decir personas blancas mas o menos mestizadas, a los que se afiadieron con
el tiempo mestizos que ascendieron sobre todo a causa de la democratizacién
de la educacién. Estas cuatro son culturas tradicionales y composiciones
étnicas bastante diferenciadas entre si y consolidadas. Pero en nuestro pais
hay ademads dos culturas de formacién contempordnea: la suburbana, que
tiene como referente étnico al nuevo mestizaje que se ha formado en los
barrios de nuestras grandes ciudades, y la occidental mundializada cuyo sujeto
son altos técnicos y gerentes de corporaciones trasnacionales, agentes de
ONGs. locales con presencia en organismos multinacionales o0 ONGs. del
primer mundo con presencia en el pafs, y algunos intelectuales conectados
establemente con universidades o fundaciones del primer mundo. Son en
general criollos o acriollados trasmutados.
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Se esté 0 no de acuerdo con esta fenomenologia o por mejor decir
taxonomia, si creo que convendremos en que somos una sociedad multiétnica,
a pesar de la ideologia del mestizaje que consiste en declarar que aqui todos
somos cafeconleche, aunque unos mas café y otros mds leche. Esta ideologia
tiende obviamente a negar la diversidad cultural, asentando que vivimos una
misma matriz cultural con diversos matices regionales y con diversa densidad.

Esta ideologia proclama una homogeneidad que en realidad no se da.
El empefio difuso pero persistente en no reconocer la diversidad étnica y
cultural obedece a que esa diversidad no puede ser comprendida como
variedades simbidticas sino que se da en relaciones asimétricas. Esto en unos
crea una sensacién no reconocida de culpabilidad, y en otros de vergiienza o
resentimiento. Por eso unos y otros se sienten mejor negando piblicamente
el hecho, aunque lo tomen ciertamente en cuenta en su vida diaria y en sus
decisiones.

Asi pues, creo que es un hecho innegable que nuestra sociedad es
multiétnica y que en la prictica esta diversidad opera frecuentemente en un
sentido asimétrico, es decir de superioridad-inferioridad, que se expresa como
privilegio y discriminacién.

1.2. Modernizacion y homogeneizacion cultural

Pero, asentada la multietnicidad, hay que convenir también en que la
ideologia del mestizaje cuenta con una cierta base empirica. Esta es doble:
por un lado el predominio numérico de los mestizos y por el otro una cierta
homogeneidad cultural que recubre en cierta medida la innegable
pluriculturalidad. Esto exige una explicacién.

Como se sabe, Venezuela es una realidad de reciente data. No puede
remontarse mds alld del dltimo tercio del siglo XVIII cuando se creé la
intendencia y la capitania general, con el nombre y mds o menos el territorio
actual, de la fusién de tres territorios: La Nueva Andalucia al este, Caracas o
Venezuela en el centro y la parte andina al oeste. Hasta el nombre de Venezuela
es absolutamente anecdético y por tanto meramente designativo sin que sirva
de ningiin modo para caracterizarla. Claro estd que los elementos de los que
se formé Venezuela existian mucho antes, pero no estaban mutuamente
referidos ni componian un solo conjunto. Asi pues el pais como tal es una
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creacién politico-administrativa que necesité de mucho tiempo para cuajar a
nivel de autoconciencia de sus pobladores y mucho mds todavia a nivel de
referencia real.

Habia obsticulos muy fuertes para que esta unidad cristalizara. Ante
todo la dificultad casi insuperable de comunicacién. El oriente en si siempre
estuvo disgregado y sélo se comunicé por mar y rio. No podemos hablar de
una integracion entre Barcelona, Margarita y Sucre respecto de Guayana y
los pueblos de Monagas. Con la provincia de Caracas la relacién era por mar
hasta que cesé la conquista en 1665 y se fueron estableciendo misiones y con
ellas la paz y el intercambio. La provincia de Caracas sélo entr6 a los llanos
desde fines del XVII, y la relacién con el occidente no fue més alld de la red
de ciudades que unia los valles de la cordillera central hasta los valles y el
piedemonte andino. La mayor relacién con el occidente fue por mar por las
costas de Coro hasta Maracaibo que era el puerto por el que desaguaban los
andes venezolanos y los actuales santanderes colombianos. Hasta los afios
cincuenta del siglo XX no llegd a articularse el territorio nacional y sélo
desde entonces arranca la comunicacion fluida y més todavia el trasvasamiento
poblacional que cre6 las grandes urbes. Mal podia desarrollarse l1a conciencia
de pertenencia cuando las comunicaciones y los intercambios e incluso las
noticias eran tan escasos. Hasta bien entrado el siglo XX el comercio era o de
exportacién y se dirigia de los campos a los puertos o exclusivamente regional.

Se puede decir que mucho mds que la economia fueron las guerras las
que durante el siglo XIX movilizaron por el pais a contingentes humanos.
Ellas llevaron a Caracas a los llaneros, a los orientales, a los corianos,
nuevamente a los llaneros y finalmente a los andinos. La disputa por el poder
llevé a los de diversas regiones a considerarse pertenecientes al mismo pais.
No creo que hasta avanzado el siglo XX la educacién o la cultura hayan sido
elementos aglutinadores significativos. Hasta entonces la miisica, el baile,
las tradiciones y la cocina habian servido mds bien para caracterizar y
distinguir a las diversas regiones que para aglutinarlas mediante referentes
comunes.

La integracion, ademds de la vertebracién por la red de carreteras,
tuvo dos vias fundamentales: la primera es la masificacién de la educacidn,
que se inicia en la segunda mitad de los afios 40 y que alcanza una gran
densidad desde la primaria hasta la universidad. La segunda, que sucede por
los mismos afios, es la entrada de las masas en la politica. El que la casi
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totalidad de los venezolanos hayan estudiados en los mismos textos y con la
misma orientacién, y el que se hayan visto referidos a los mismos partidos
durante medio siglo ha creado una unidad bastante densa. La popularizacién
de la politica ha sido posibilitada por la red de carreteras y por el
establecimiento acelerado de un gran parque automotriz. Pero han sido sobre
todo los medios de comunicacién, al principio la prensa y luego la radio y
mas atin la televisidn, los que mds han contribuido a formar esa unidad.

Podemos decir en sintesis que la unificacién cultural del pais, la
referencia mutua y el sentido de pertenencia estdn estrechamente asociados
al proceso de modernizacién que, arrancando en los afios veinte del siglo
pasado, cobra fuerza en los cuarenta y cuaja en los sesenta.

1.3. Somos un pais nuevo, pero escindido por el colonialismo interno

En este sentido global podemos convenir con Darcy Ribeiro en que
Venezuela es un pafs nuevo, es decir no es ni evolucién de lo que existia
antes de la llegada de los espafioles ni trasplante de Europa a América. Aqui
novedad designa una creacion histérica y en este sentido de entidad histérica
Venezuela constituye una unidad, aunque sea internamente diferenciada. Pero,
como sefiala el antropélogo brasilero, esa diferenciacién contiene principios
que entraban la unidad y lastran su dinamismo. De su resolucién depende
nuestro porvenir.

Esa diferenciacién que desgarra la unidad se debe a que, hablando en
términos culturales, unas culturas son dominantes y otras dominadas. Asi ha
sucedido desde su nacimiento. Para lo que estamos tratando el problema no
consiste en que nacimos como colonia. El problema cultural que arrastramos
es el colonialismo interno: los criollos se consideraron superiores al resto y
lo sefiorearon. Asi ha sido hasta hoy con la variante de que en la cultura
criolla no entran sélo los espafioles (y mds en general los europeos) americanos
que son los criollos en sentido estricto, sino también los mestizos acriollados.
Esta ampliacién de la base criolla es en un sentido una conquista de los
mestizos; pero también una necesidad para que la cultura criolla mantuviera
su dominancia, puesta en entredicho por la escasez de elementos criollos
respecto del conjunto de la sociedad. Esta ampliacién fue sordamente resistida
por los elementos criollos mis prominentes, que sin embargo si se com-
placieron de que asi se consolidara el pardmetro cultural criollo.
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El que la cultura criolla fuera el pardmetro para toda la sociedad fue
una concepcién republicana. En la colonia se tendid, es cierto, a ladinizar a
indigenas y negros, pero se conservd el concepto de pueblo de indios, es
decir el reconocimiento juridico de las culturas indigenas. Para la repiblica,
en cambio, el ciudadano es el criollo. Incorporar a los de abajo a la vida
nacional significo siempre asimilarlos a la cultura criolla. Esto lo intent6 o
por mejor decir se lo propuso Guzman Blanco; pero de hecho se fue logrando,
aunque en pequefia escala, por dos vias: una, minoritaria pero con amplio
poder de irradiacion, fue la toma del poder: el caudillo y sus adlateres se
proponian, a veces con toda la aplicacién y con relativo éxito, como en el
caso de Pdez, asumir las maneras, las costumbres y aun los gustos de los
criollos. Esto hacia feliz al pueblo que vefa a uno de los suyos, es decir de su
composicién étnica y de su cultura, elevado al rango de los criollos. El hecho
obraba en dos direcciones: una la de asentar que la cultura propiamente dicha
era la criolla, lo que ellos vivian era atraso e incultura, y otra que ellos tenian
madera para llegar a ser de cultura criolla, por lo cual tenia sentido
proponérselo como meta. La segunda via de asimilacién a la cultura criolla
fue ponerse al servicio de criollos prominentes como personal de confianza:
esa cercania era proclive a un conocimiento pormenorizado del mundo criollo
y a una acomodacién a él; aunque, metidos en esta direccién habia que tener
precaucion para que la asimilacién no fuese vista por ellos como hacerles la
competencia, lo que acarrearia la caida en desgracia.

.

Pero ya hemos insistido que hasta los afios cuarenta del siglo XX esto
se logrd a pequeiia escala. Fue el proceso de modernizacién el que se propuso,
y lologré hasta cierto punto, imponer la cultura criolla modernizada, partiendo
de la educacién generalizada y del principio democratico de la ascensién
social en base a la meritocracia. Esto es asi, pero s6lo hasta cierto punto
porque la igualdad abstracta de oportunidades fue aprovechada sobre todo
por la clase criolla que tenia una indudable ventaja adquirida.

1.4 Recesivamente las culturas populares se han expandido
en el proceso de modernizacion

Sin embargo, como contrapeso de esta direccién homogeneizadora
dominante, también hay que reconocer que la mayor solvencia econémica
de las clases populares obré en la direccion de cultivar elementos culturales
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propios que les daban satisfaccién o que les parecian especialmente
cualitativos. Hay que reconocer que muchas tradiciones populares fueron
repristinadas en el proceso de modernizacién. Este fenémeno es tan importante
que tanto la industria cultural como la investigacién universitaria lo han
advertido y explotado. Manifestaciones de culturas tradicionales dominadas,
como la musica llanera o el golpe de tambor, para poner dos ejemplos, no
s6lo se han consolidado y expandido enormemente sino que han pasado a
formar parte de la cultura criolla, que es, no lo olvidemos, una cultura
mestizada ya que no mestiza.

Valgan dos palabras para destacar la diferencia. La cultura criolla es
una cultura occidental, cosa que no son en sentido estricto ni la cultura
campesina ni la suburbana, que son culturas mestizas. Pero es mestizada
porque, a pesar de que sus elementos estructuradores son netamente
occidentales, otros no medulares provienen o de las culturas mestizas o de
las culturas indigenas o afrovenezolana, que a su vez estdn también
fuertemente mestizadas.

Un indicio muy fehaciente de la profundidad del llamado inicial que
se hizo a las masas para que se incorporaran mediante la politica a la vida
nacional fue el gran festival de musica popular, festival folklérico en el sentido
mas denso del término, que tuvo lugar en el Nuevo Circo de Caracas en
1948. Era la primera vez que salian de sus tierras cultores muy cualificados
de distintas tradiciones populares del interior de la republica, y era la primera
vez que Caracas los veia, sabiamente presentados, resaltando todo su valor.
Ese dia el pais empezd a tener conciencia de su densidad cultural y de la
inmensa variedad de esa riqueza. Siguieron discos, nuevos descubrimientos
y presentaciones y estudios eruditos, y la aceptacidn por parte de la cultura
criolla de la calidad de las culturas populares, que en punto a estética, al
menos, no eran de ningin modo culturas inferiores. Y, por este lado de la
estética, los mds perspicaces y desprejuiciados llegaron a percatarse de que
no tiene mucho sentido la catalogacidn de superiores o inferiores referida a
las culturas.

Sin embargo, el peso que tienen las relaciones de produccion en el
sistema capitalista obra en la direccion de privilegiar a la cultura criolla
modernizada sobre las demads. Eso, a pesar de la direccién niveladora de la
democracia, que empled parte de los recursos petroleros en promover a los
sectores populares otorgando servicios gratuitos no sélo de salud y educacién
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sino de dotacién de agua, drenajes, luz y vialidad en los barrios autoconstruidos
o proporcionando viviendas tanto rurales como urbanas a muy bajo costo,
cuando no sin costo alguno.

1.5. La cultura occidental mundializada, matriz difusa
que homogeneiza al pais

El proceso modernizador siempre tuvo como referente a las culturas
metropolitanas, tradicionalmente a Francia a nivel cultural, en el sentido
convencional de la palabra, y USA en el de la cultura de la cotidianidad. A la
larga podemos decir que la cultura occidental desarrollada, en su versidn
estadounidense, se ha introyectado en el pais como uno de los elementos que
lo caracterizan. No sélo gran parte de los bienes civilizatorios de consumo
instantdneo o durables sino también su versién del acontecer a través de las
agencias de noticias que alimentan la prensa o dan sus imdgenes a la television
o la casi totalidad de las peliculas que se proyectan en el cine o las series de
televisién o deportes como el béisbol o el basquet o habitos alimentarios,
ademds de cadenas de comida rapida provienen de USA.

Esta presencia en Venezuela de la cultura occidental desarrollada en
su version estadounidense se ha incrementado con el proceso de globalizacion.
No es sélo que USA sea el socio comercial méds importante sino sobre todo
que el modelo econémico conocido convencionalmente como neoliberal,
practicado de modo salvaje por el gobierno de Carlos Andrés Pérez a fines de
1988 con la consecuencia del caracazo y de dos intentos de golpe militar,
mads alld de la ortodoxia y el acierto con lo que lo han aplicado los sucesivos
gobiernos, ha funcionado como horizonte y en ese sentido como imaginario,
originando un talante cultural que a nivel antropoldgico se manifiesta como
individualismo. Este individualismo se ha conjugado con el individualismo
que se ha ido incubando en el pais, en el que no tuvo relevancia la
comunitariedad indigena sino que se fue imponiendo el conuquero que es el
pedn de hacienda que se va a tierra de nadie para no estar sometido al patrén
y vive en un relativo aislamiento hasta que emigra a la ciudad donde se
desarrolla sin pertenencia comprometida a comunidades estables, prefiriendo
la convivialidad libre y los tratos y contratos a conveniencia de las partes.
Este individualismo, digamos enddgeno, es realimentado y en cierto modo
trasmutado por el que segrega el modelo econdmico en el que estamos
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inmersos, aunque funcione en una version degradada e ineficiente, y por el
que inocula la televisién.

Con esto estamos queriendo decir que la cultura occidental mun-
dializada no es s6lo una de las culturas que vige en el pafs, cuyos sujetos son
gente cualificada efectivamente ligada al sistema globalizado, sino que
también es una matriz cultural difusa que obra en la direccién de homogeneizar
la cultura nacional. Opera por un lado como presién ya que la gente siente
que si no se adapta a sus requerimientos se queda fuera, es decir sin elementos
para vivir y aislado de esa gran corriente que domina la escena; pero también
es sentida como un mundo vertiginoso, caleidoscdpico, que fascina por su
ritmo frenético y por la ingente cantidad de elementos que acarrea, y opera
como invitacién y reto de vivir de esa manera, aunque se sabe que el precio
que hay que pagar es altisimo.

Asi pues, asi como hasta ahora el didlogo intercultural ha sido
mediatizado y digamos desnaturalizado porque la cultura criolla, primero
tradicional y luego modernizada ha sido propuesta por sus fautores ‘como
paradigma, es decir como cultura dominante, asi ahora casi se puede decir
que este didlogo desaparece, al menos del lado de la cultura occidental
mundializada que se presenta como la tinica posibilidad para el que quiera
vivir en el hoy, que no es otro que el hoy del mundo a través de la 6ptica del
mundo occidental.

1.6. El chavismo como toma de la escena por parte
de las culturas populares preteridas

Creo que el inmenso arrastre que tuvo inicialmente Chédvez se debe a
que la mayoria del pueblo venezolano, que aceptaba sinceramente la necesidad
de capacitarse para hacerse mas competitivo, y que vefa este reto como un
enriquecimiento de su ser, rechazaba sin embargo el modo como le era
presentado, que él interpretaba correctamente como morir a si, como realidad
cultural, para resumirse a su rol de productor dentro de las pautas establecidas
(que llevaban a una pérdida completa de protecciones y seguridades juridicas
e institucionales) y consumidor de los productos de las corporaciones
trasnacionales publicitados por los medios masivos de difusién.

Hugo Chdvez, con su capacidad realmente monstruosa de comu-
nicacién, repuso en el horizonte nacional a las culturas populares, las tratd
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no como culturas que tramontan sino como cotidianidad cualitativa. La gente
popular sintié que ya su ser cultural no era algo recesivo, casi vergonzoso
sino algo publico lleno de dignidad que se hace presente en la televisién por
boca del que estd al frente de los demds como paradigma de ciudadano, que
eso significa presidente, ademas de como jefe de Estado.

Por eso a medida que ese discurso estd siendo sustituido por otro de
tinte ideolégico, mucha gente popular ya no se reconoce en €|, aunque evoque
constantemente a Bolivar y fustigue al colonialismo interno. Primero porque
las culturas populares, como culturas vivas de la cotidianidad, son muy
concretas y complejas, y no encuentran expresion en una ideologia en extremo
simple y fixista. Pero, mas ain, porque las culturas populares tradicionales
se viven hoy en una versiéon modernizada y la cultura suburbana es netamente
contempordnea, y a los que viven en ellas les disuena ese discurso tan
marcadamente del pasado. Las culturas populares ansian conjugarse con la
cultura occidental mundializada, y una de sus aspiraciones irrenunciables
consiste en asumir los bienes civilizatorios de la tltima revolucidn cientifica
y tecnoldgica. Lo que no quieren es que se las declare abolidas desde el
poder, tanto politico como intelectual como massmedidtico, que era lo que
venia sucediendo. Su deseo mas hondo es que se establezca a nivel nacional
una interlocucién cultural no asimétrica sino verdaderamente ecuménica y
simbidtica.

2. VARIABLES DEL DIALOGO INTERCULTURAL Y POSIBILIDADES
A QUE DA LUGAR

A partir de esta caracterizacion de nuestra situacién cultural y de su
dindmica pasaré a delinear algunas distinciones tedricas que ayudardn a
comprender nuestra realidad y a establecer propuestas superadoras. Enunciado
complexivamente, me parece pertinente resaltar que el didlogo intercultural
tiene diverso significado cuando se entabla entre seres que estdn solidamente
asentados en su identidad cultural y que se consideran iguales en rango en
sus respectivas culturas, que cuando unos pertenecen a culturas antiguas y
dindmicas, que adema4s se consideran superiores a las demds, en tanto que
otros forman parte de culturas contempordneas en plena gestacion y por tanto
no tienen atin perfilada su identidad cultural y ademas tienen conciencia de
que sus culturas son tenidas como subalternas.
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En el primer caso el didlogo no es constituyente sino secundario ya
que en €l no esti en juego el propio ser cultural. Por eso el didlogo puede
darse o no. Es en cierto modo accesorio, aunque se lo estime como con-
veniente. Su objetivo principal es el enriquecimiento propio o mutuo. Ya que
el reconocimiento que en él se obtiene es meramente confirmatorio del que
ya se posee como miembro de la propia comunidad cultural.

En el segundo caso en cambio el didlogo, como es asimétrico, tiene
objetivos diversos para cada uno de los dialogantes. Para el que pertenece a
una cultura constituida y dominante el didlogo busca o la mera expansion y
predominio y entonces, a pesar de sus formas, nada tiene de didlogo, o el
enriquecimiento propio que reconoce virtualidades en esas culturas subalternas
y busca apropidrselas desprendiéndolas de sus actuales sujetos, o el
reconocimiento desde arriba como modo de hegemonizar a esos sujetos
tenidos como otros e inferiores.

Para aquel cuyo ser cultural esta en trance de constituirse y que vive
en los cauces de una cultura popular el didlogo es constituyente y ademds va
en procura del reconocimiento. Es constituyente ya que para construir su
identidad cultural necesita tanto de bienes civilizatorios y culturales de la
cultura occidental emergente que piensa adquirir por esa via del didlogo,
como del reconocimiento, libremente otorgado por el de arriba, de la condicién
de ser cultural y por tanto valioso, del que vive en una cultura popular.

No quiero decir de ningiin modo que los seres populares construyen
su identidad cultural sélo a través del didlogo con los que poseen la cultura
criolla modernizada o la occidental mundializada. Si asi fuera las culturas
populares sélo serian una version elementarizada de las culturas dominantes.
En ese caso no serian verdaderas culturas. Lo que digo es que los elementos
m4s dindmicos de las culturas populares tradicionales saben que sus culturas
sélo se mantendrdn vivas modernizandose y que una via privilegiada para
lograrlo es el didlogo intercultural. Por su parte los artifices de la cultura
suburbana, que es contemporanea, la gestan en contacto permanente con la
ciudad, que es la sede tanto de la cultura criolla modernizada como de la
occidental mundializada. Este contacto no es meramente mimético sino que
conlleva una verdadera asimilacién dentro de la propia matriz cultural,
operando, pues, como sujeto y no meramente como consurnidor. Ellos saben
que para lograr esos bienes civilizatorios y culturales que precisan tendrdn
que pagar el precio de la humillacién, del ridiculo o del vasallaje. Desde
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luego que esto no les hace felices sino que les duele enormemente; pero lo
soportan porque ese objetivo les parece irrenunciable, porque anhelan
constituirse como seres culturales.

También para ellos, como para los de arriba, es vital el reconocimiento
de sus iguales. Pero este reconocimiento no basta. Al ser culturas subalternas
es vital para ellos que los reconozcan libremente y como otros de igual
dignidad personas significativas de las culturas dominantes. Es un
reconocimiento paraddjico ya que aunque en su contenido significa que su
cultura ya no es subalterna, el acto de someterse a ese arbitraje y obtener esa
certificacién es en s un ejercicio de su condicién subordinada. Sélo si el que
pertenece a la cultura tenida como superior trasciende su cultura desde dentro
relativizandola y no considerandola ya como pardmetro, es posible entablar
un didlogo intercultural realmente simétrico y simbidtico. Pero en ese caso el
dialogo serd constituyente para ambos, no sélo para el de cultura popular.

Hay que reconocer que no es normal que quien pertenece a una cultura
dominante en un pafs periférico la viva de un modo trascendente,
relativizindola. En general es consciente de que vive en una situacién
privilegiada, y tiende a defenderla como un botin adquirido. Mas ain, dada
la inestabilidad que provoca la direccién dominante de esta figura histérica,
es preciso defenderla porque no esta s6lidamente establecida ni en el caso de
una pertenencia tradicional, con el ciimulo de ventajas adquiridas que esta
posicién acarrea. Sin embargo tampoco son casos excepcionales que
confirman la regla sino minorias, por lo general muy cualitativas. Estas
abundan mas en el primer mundo, primero porque en él hay mds elasticidad,
mas posibilidad de juego sin que esto entrafie un heroismo, y ademads porque
ha habido mds tiempo para volver sobre si y tomar decisiones superadoras
conociendo exactamente lo que da de si el juego establecido.

Asi pues consideramos tres variables en el didlogo intercultural: que
se dé entre personas cuya identidad cultural esté plenamente constituida,
aunque sea dindmica, o que ocurra entre éstos y sujetos que estan en trance
de constituirse como seres culturales. Que se desarrolle entre culturas distintas
consideradas por ambos de igual rango, o que se dé entre culturas tenidas
como superiores y culturas consideradas como subalternas. Que tenga lugar
entre personas que se identifican con sus culturas, o que se dé entre personas
que viven en sus culturas de modo trascendente; o, dicho de otra manera, que
en la prictica consideran que ser humano es ser de su cultura, o que viven su
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cultura como el modo que tienen a la mano para constituirse como humanos.
Quienes viven asi su cultura consideran que las culturas son los modos que
tienen de habérselas con la realidad las distintas colectividades histéricas
para constituirse como humanas. Quiero aclarar que ésta es mi perspectiva y
que por tanto considero que las culturas han de conjugarse en plural, que
tienen por sujeto las distintas colectividades histéricas, y que su objetivo
trascendente es constituirse como humanas. Esto significa que no se puede
ser humano sino a través de las culturas, y que ser humano trasciende desde
dentro la condicién cultural. Desde esta perspectiva sélo puede ser posible el
dialogo intercultural simbidtico cuando los dialogantes quieren constituirse
como humanos a través de sus culturas y por tanto las relativizan. Los
dialogantes se encuentran en la humanidad a la que aspiran y les trasciende.
Se encuentran, pues, en tanto caminen. Asi caminar implica siempre apertura
de las culturas, transformacién cultural.

3. LA ABSOLUTIZACION DE LA PROPIA CULTURA, NUDO PROBLEMATICO
DEL DIALOGO INTERCULTURAL

3.1. Absolutizacion dura

Lo que sostengo es que lo que impide radicalmente el didlogo
intercultural es la manera absolutizada de vivir la propia cultura. Si en la
practica yo vivo como si constituirse en humano es investir plenamente las
posibilidades de la propia cultura, no tengo nada que dialogar con el que no
vive en ella ya que no existe exterioridad en lo que se refiere a humanidad. Si
didlogo es dar y recibir por medio de la palabra, no hay didlogo cuando uno
no tiene nada que recibir del otro, porque piensa que no tiene nada que darle.
Si s6lo él puede dar, lo que existe es un mondlogo. Si el que cree que nada
tiene que recibir estd, sin embargo, dispuesto a dar, se entabla lo que a nivel
formal puede llamarse didlogo pedagégico con el objetivo de convencerle de
que lo que vive no es la humanidad propia de este siglo sino una humanidad
preterida, una humanidad que desde las coordenadas actuales debe ser
considerada como incipiente, como poco humana, como un camino desechado
por sus escasas virtualidades. Si el otro acepta su argumentacién, puede
continuar el didlogo pedagdgico en el sentido estricto de iniciarlo en la propia
cultura. Pero en esta interlocucion, al faltar radicalmente la exterioridad, ya
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que en la prictica se sostiene que no existe sino una cultura, no se da un
dialogo intercultural.

Quiero insistir que se puede vivir y de hecho es frecuente que se viva
de modo absolutizado en una cultura incluso cuando uno sostiene a nivel de
declaracidn de principios, es decir de ideologia que se profesa, que existen
diversas culturas. Este es el caso mds frecuente. Es como cuando los
peninsulares vinieron a América. Muy pocos se atrevian a negar que los
indigenas fueran seres humanos, casi todos lo afirmaban con toda naturalidad
como cosa obvia. Pero para la mayoria el modo que tenian los indigenas de
ejercer la humanidad les parecia tan inferior al suyo que los veian como
nifios 0 como si fueran sobrevivientes de épocas superadas. Decian que no
tenfan “polecia”, que carecian de civilidad. No ser civilizados era para ellos
no ejercitar constructivamente el entendimiento y la voluntad, que les atribufan
como potencias. Por eso los llamaban bérbaros, siguiendo la usanza y el
vocablo griego. De entre ellos distinguian aquellos que venian de tan lejos y
mostraban tan poca disposicién para aprender a ser humanos a la altura de su
siglo, es decir para civilizarse, que los daban por perdidos. A éstos los llamaron
siervos por naturaleza. Otros, en cambio, que mostraban disposicién y
capacidad para asimilar la civilizacion, eran simplemente barbaros que podian
llegar a lo que para ellos era un pleno estatuto humano, es decir a su cultura
europea.

Es exactamente lo que pasa hoy. Nadie va a negar que un indigena, un
negro de la costa, un campesino o un poblador de barrio sean humanos. Es
obvio que lo son; es cierto, pues, que son seres culturales. Pero las culturas
tradicionales son tan rudimentarias, ofrecen tan pocas posibilidades a sus
ojos para vivir una vida plena que a estas alturas de la historia no puede
llamarselas culturas, es decir culturas vivas, actuales. Son sélo sobrevivencias
de épocas pasadas.

Mais ain, para estas personas, todos los habitantes de Venezuela incluso
los criollos modernizados, estamos ante el reto de engancharnos en la cultura
occidental globalizada so pena de quedarnos fuera, es decir como desechos
de la evolucién. En esta tesitura cuando estan convencidos de que tienen que
concentrar todas las energias en subirse al carro de la historia, no le ven
ningtin sentido a perder el tiempo en dialogar con quienes para ellos no tienen
ningiin futuro. Para estas personas en esta coyuntura de apremio se impone
el lema de dejar a los muertos que entierren a sus muertos y seguir la marcha
de la historia. Cualquier distraccién en esta hora apretada equivale a un
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suicidio. Estas personas creen que hay que mirar s6lo para adelante. Aquellas
personas de esas culturas residuales que tengan suficientes energias sentirdn
el llamado y se despojaran de lo suyo para ponerse a caminar en la direccién
globalizada. Los demads no tienen salvacién. Asi es la ley de la historia. Es
una falsa piedad meterse a redentor cuando uno mismo puede quedarse fuera.
Y es mas todavia un despiste imperdonable el romanticismo de que existen
muchas culturas y que todos tenemos que aprender de todos. Esos rollos son
trampas caza-bobos que acaban inutilizando la vida de gente de buenos
sentimientos y hasta bien dotados, que sin embargo se metieron en un camino
sin salida.

Lo que si hay que hacer es dar a todos los habitantes del pafs, pero
sobre todo a nifios, adolescentes y jovenes, las herramientas para que entren
en el mercado globalizado bien cualificados y por tanto competitivos. Ese es
un punto no sélo de justicia, sino sobre todo de aprovechamiento eficiente
del capital humano, que es lo mds susceptible de valorizarse.

Este deberia ser para ellos el mandato constitucional. Sélo asi se
construye la nacién, o, como estd de moda decir poniéndonos retéricos y
solemnes, la patria.

3.2 Absolutizacion resignada

No son sin embargo excepcidn en el pais quienes experimentan tan
vivamente la inhumanidad e incluso la irracionalidad que prevalecen en la
direccién dominante de esta figura histérica que nos les parece en absoluto
pertinente hablar de cultura para referirse al actual proceso de globalizacién
e incultura refiriéndose a las demads culturas. Para ellos, junto a indudables
adquisiciones por lo que toca a bienes civilizatorios, se da también un retroceso
respecto a la calidad cultural, es decir a la capacidad de esta cultura para que
a través de ella los seres humanos se constituyan en humanos. Ellos creen
que a este nivel se advierte un tremendo retroceso que sienten vivamente en
carne propia. Para decirlo sencillamente, jugando las reglas del juego
establecidas, resulta muy dificil mantenerse humano. Ellas empujan a la
competitividad sin restricciones y por tanto a una pavorosa insensibilidad
respecto de la suerte de los demas e incluso de las consecuencias indirectas
de la propia actuacién. Eso, sin hablar de la compulsién al consumo con la
elementarizacién aditiva que provoca.
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Desde esta apreciacién ellos valoran muchos elementos de la cultura
criolla e incluso de las culturas populares. Los valoran sincera y realmente,
no sé6lo como declaracién retérica para no aparecer ante los demads y ante la
propia conciencia como personas cerradas y excluyentes.

Pero una parte de ellos estdn perplejos y viven una existencia
patéticamente escindida. Porque, aunque €sta es su apreciacion sentida, ven
sin embargo que la direccién dominante que ha tomado el occidente
mundializado bajo la égida de las corporaciones transnacionales tiene un
peso tan contundente que no hay lugar para otra opcidn, y asi se ven
condenados a una deshumanizacién que no quieren y que intentan paliar
como pueden. Para ellos seria deseable e incluso necesario desabsolutizar a
la cultura dominante para asi transformarla desde dentro superadoramente, y
para ello seria de gran ayuda el didlogo intercultural. Pero el talante
fundamentalista e incluso totalitario que le caracteriza impide esta operacién
salvadora y amenaza con el ostracismo a los que la emprenden.

3.3 Absolutizacion cualitativa

Otros sin embargo, no creen que esta direccién dominante es
irreversible sino que por el contrario piensan que la misma cultura occidental
mundializada encierra en si bienes culturales (la cultura de la democracia, de
los Derechos Humanos y de la vida), que sirviéndose eficazmente de sus
bienes civilizatorios pueden obligarla a desabsolutizarse y a aceptar
limitaciones e incluso transformaciones a través de mecanismos politicos y
culturales. Estas personas estidn convencidas de que para que el occidente se
libere de sus demonios y ponga a funcionar sus mejores potencialidades es
crucial la ayuda de otras culturas a través del didlogo.

En Venezuela tenemos a un pufiado influyente de mundializadores que
podemos calificar de “duros”; también hay otros que los secundan sin
ideologia, simplemente para quitar toda barrera a sus posibilidades de
incrementar ganancias. Los hay en mayor nimero que son mundializadores
patéticos y resignados ya que, aunque creen que este camino nos conduce a
una pérdida seria de densidad humana, no ven posible incidir para cambiar
de direccién. Son minoritarios, pero empiezan a aumentar y algunos son muy
sagaces, los empefiados en cambiar de rumbo desde los bienes culturales
civilizatorios de esta figura histdrica, es decir desde dentro de la cultura
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occidental mundializada. De entre éstos hay unos que, aunque son respetuosos
de todas las culturas del paifs y hasta pueden participar de acciones para
favorecerlas, en el fondo si absolutizan la cultura occidental, no ciertamente
en el sentido de su peso féctico, en definitiva de su contundencia para
imponerse sobre las demas por su peso aplastante, pero si por su prestancia,
por su versatilidad, por su complejidad, por su capacidad de autocriticarse y
autotrascenderse, incluso por su capacidad de absorber lo que tienen de
cualitativo las demads culturas y de fecundarse con ello.

De entre los que en Venezuela pertenecen a la cultura criolla
modernizada, o a la occidental mundializada, pienso que son pocos quienes
piensen como proyecto en un pais pluricultural. La mayorfa no suefia con un
Estado que sea instrumento de la sociedad para crear un estado de justicia
respecto de las diversas etnias o culturas. Al menos en este aspecto
programatico que estamos considerando, se puede decir que no son muchos
los venezolanos de las culturas dominantes que asumen la Constitucién
Bolivariana.

3.4. Absolutizacion fundamentalista

.Y qué podemos decir de los miembros de las culturas dominadas?
Creo que la formulacién constitucional recoge adecuadamente el deseo
vehemente de la mayoria.

Aunque la absolutizacién de la propia cultura es una tendencia que
caracteriza a las culturas dominantes, también se da en las dominadas como
reflejo de defensa. Asi ha sucedido muchas veces en la historia con etnias
que se ven en peligro de extincién o con culturas que al ser penetradas por
otras se ven en tal estado de indefensién que se repliegan sobre si para no ser
destruidas. Esto viene sucediendo en el tercer mundo desde fines del siglo
XV. Pero en estos tiempos de globalizacién impuesta el fenémeno es también
mundial. Asi se explica el auge del fundamentalismo: es un mecanismo de
resistencia extremadamente rigido y por eso no superador que ritualiza la
propia cultura y que exige una entrega a ella no deliberante como modo
extremo de conservar la existencia cultural, el sentido de la vida en el mundo
y la compactacién social.

En Venezuela también existe fundamentalismo. Se da sobre todo en
los dos extremos: el fundamentalismo religioso compensatorio de los que
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han sentido que su entrega al mercado totalitario vulnera su integridad moral
y el sentido de su existencia, y esperan salvar su alma entregando su vida
privada a una comunidad de salvacién que la configure y que a su vez les
certifique la legitimidad de su desempefio econémico. También en la clase
alta se da el fundamentalismo ideolégico de aquellos economistas,
funcionarios y gerentes que conciben sus recetas no como hipétesis
provisionales y perfectibles sino como dogmas que no quieren contrastar
con la prictica y que imponen desde el poder sin paliativos. Esta absolutizacién
es claramente antihistérica e irracional ya que se fija s6lo en unas pocas
variables a corto plazo negdndose a asumir las consecuencias de sus politicas.
Larigidez de estas conductas y postulados que no admite la discusién abierta,
es indicio de la direccién antihistérica de quienes los sustentan.

También abunda en el pais entre los mds pobres el fundamentalismo
religioso. Son lo que se llama convencionalmente las sectas. A través de ellas
las personas adquieren el sentido de la vida, el reconocimiento de su dignidad
y con frecuencia una rehabilitacién moral; claro estd que el precio es la
absolutizacidn de esa subcultura en la que viven, desde la que queda excluido
todo didlogo ya que la Unica relacion con los otros es el proselitismo.

4. RECONOCIMIENTO DE LA CULTURA SUBURBANA E INTERLOCUCION CON
ELLA, NUCLEO DEL DIALOGO INTERCULTURAL

4.1 El estar-entre, caracterizador del poblador del barrio: el forastero, el
marginado y el mediador

Sin embargo la mayoria de nuestro pueblo resiste a esta tentacién y
prefiere el camino arduo de hacer justicia a la realidad y tratar de abrirse
camino en ella, a pesar de que experimentan de modo lacerante la enorme
desventaja en la que se encuentran y las pocas oportunidades que se les
brindan. Sostengo que las mayorias populares tratan de salir a flote e incluso
de prosperar por todos los medios a su alcance, aferrandose incluso al
familismo y compadrazgo cuando no hallan més posibilidades. Pero no estoy
de acuerdo con los que sostienen que ellos son asi y que la estructura familista
y clientelar es la columna vertebral de las culturas populares. Por lo que
conozco, un niimero importante de gente popular acepta como muy razonable
la propuesta de capacitarse constantemente para alcanzar, mantener e incluso
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acrecentar la competitividad. Les parece con sentido la propuesta de un
mercado abierto de competencia perfecta. Eso a pesar de la conciencia de su
desventaja inicial casi insuperable. Por eso también creen que tienen derecho
a una ayuda del Estado, es decir a una cierta discriminacién positiva. Pero
ven que sucede lo contrario. Las ventajas son para los de arriba y ellos estdn
excluidos, abandonados. No se quejan, pues, del sistema sino de que no
funciona. Estos elementos populares, que creo que llegan a ser mayoria, si
estdn dispuestos al didlogo cultural.

Es cierto que en el pueblo existen los marginados en el sentido de
definirse por la cultura occidental mundializada de la que estdn al margen.
Estas personas se definen, pues, por lo que no son. Viven en el barrio porque
no tienen acceso a la ciudad; pero viven de espaldas a él, haciéndole sentir su
desprecio o por lo menos su ajenidad, aun exponiéndose a su rechazo, o
convirtiéndose en él, en agentes de la ciudad. Estos no aceptan el desafio de
construir la cultura del barrio; prefieren ser un prospecto, todo lo incipiente y
deformado que sea, de la cultura prestigiosa de la ciudad. Para estas personas
no tiene sentido el didlogo intercultural; sélo la mimesis y, dentro de lo posible,
la iniciacién en algin aspecto al menos de la cultura occidental mundializada.

Sin embargo la mayoria se caracteriza por su estar-entre: entre el campo
y el barrio, entre el barrio y la ciudad, y entre las heterogeneidades del barrio.
Este estar-entre, puede estar referido a la cultura campesina que se dejé
materialmente atrds porque no proporcionaba medios para vivir, pero que se
sigue valorando como vida cualitativa. Es el forastero. Este puede ser también
el talante del que lleg6 de otro pais. Entre otros pobladores el estar-entre
puede estar dirigido tendencialmente a establecerse en la ciudad, aunque nunca
lo logren. El caso extremo de esta tendencia es el marginado en el sentido
aludido.

Pero lo mds caracteristico del barrio que lo convierte en lugar de
creacion cultural, es cuando el estar-entre no vuelve a la persona intermediaria
de una de las partes para con las otras sino mediadora. Ese cardcter de mediador
es el que caracteriza a estas personas como creacion histérica. Porque la
mediacién no es sélo exterior, es decir, respecto de los campesinos, los
citadinos o los otros del barrio, sino antes que eso, interna: ellos son esa
mediacidn, que no es ya yuxtaposicién o mezcla sino una combinacién que
los constituye como personas. Con esto estamos diciendo que el punto més
alto en cuanto al didlogo intercultural en el pafs tiene lugar en estos pobladores,
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y que este didlogo es tan profundo que constituye la cultura suburbana. Este
estar-entre el campo, el barrio, la ciudad y las heterogeneidades del barrio,
es, pues, ante todo una posicién vital que se convierte en una estructura
dindmica que caracteriza al habitante del barrio.

Pero el campo y la ciudad pueden funcionar también en él como
realidades culturales que lo caractericen en parte. Es el caso del poblador de
barrio que tiene también una casa y tal vez una tierrita que habita en periodos
regulares (por ejemplo un dia a la semana si es cerca, o varios seguidos al
mes, si estd mds lejos), y que tiene también una ocupacién en la ciudad que
cobra tal densidad que lo constituye, al menos en parte. Esa persona es asi en
alguna medida un campesino y un citadino, ademds de un poblador de barrio.
En este caso, como se ve, el didlogo intercultural, cuando se da, es un didlogo
interno. No es ficil sin embargo, que acontezca porque en general los citadinos
tienden a considerar a los campesinos como el pasado superado y a los del
barrio como los que dejaron de ser campesinos y no han entrado atin en la
ciudad. Sin embargo, si el campo mantiene un intercambio dindmico con la
ciudad por su productividad y el vigor de sus tradiciones, si el barrio tiene
buena fama por su paz y convivialidad y por las iniciativas de sus pobladores,
y si el oficio en la ciudad es tenido como digno y a la persona le resulta
gratificante, se dan las condiciones para que se entable ese didlogo interno
ya que la persona puede sentirse orgullosa de pertenecer a esos tres mundos
y vivir esa pertenencia miultiple como una enorme riqueza que cultiva
asiduamente. Creo que este didlogo cultural resume los demads didlogos y por
eso ha de ser visto como un logro excepcional.

4.2. El barrio latinoamericano, laboratorio de lo que presagia el
movimiento mundial de pueblos

Podria pensarse que estas personas no llegardn a formar una cultura
porque la ciudad acabard asimilando al barrio y estas personas serin sélo
exponentes, si se quiere cualitativos, de una fase de transicién. Asi lo creen
bastantes. No se han dado cuenta de que lo que més caracteriza a esta época
es el movimiento de pueblos. No solamente la ciudad no va a asimilar al
barrio sino que la cultura occidental mundializada y mas en concreto el
occidente moderno estd sitiado por el tercer mundo, que ya ha penetrado en
él como el caballo de Troya porque el occidente lo ha introducido como
imprescindible mano de obra.
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Este movimiento de pueblos es tan indetenible que, si el occidente no
lo resiste sino que lo canaliza, gradualmente ird cambiando hibriddndose con
esas otras culturas. Pero si, como sucede mayoritariamente hasta hoy, se
empefia en resistirlo, para ello debe abjurar de sus mejores tradiciones y
entregarse a sus demonios, con lo que la cultura occidental no serd ya la
misma y el mundo vivird una edad de hierro que llegard a ser un verdadero
infierno.

Asi pues, el barrio, lejos de ser una fase transitoria, debe ser considerado
mds bien como un laboratorio relativamente previsible de lo que puede llegar
a ocurrir a nivel mundial.

La causa de esta situacidn es la diferencia tan abismal en cuanto a
recursos vitales entre el occidente mundializado y el resto. Esta diferencia no
se debe ante todo a la vertiginosa produccién de bienes civilizatorios por
parte del occidente sino a las relaciones de produccién y a las relaciones
sociales derivadas de su modo de produccién. Al otorgar todas las garantias
al capital financiero y al concentrar en €l todos los derechos, se estd
produciendo una brecha que desquicia toda la institucionalizacién precedente.
Mientras la sociedad no logre transformar tanto las relaciones de produccién
como las relaciones sociales, ellas seguirdn obrando en una direccién
deshumanizadora y en ese sentido desculturizadora. Ya he dicho que yo no
creo que esta direccién sea fatal y ya se empiezan a organizar las fuerzas que
propugnan su superacién. Pero si creo que ya se ha polarizado tanto la
humanidad que no veo facil impedir esta transformacién del occidente a la
que he aludido.

4.3. Lo que estd en juego en la consolidacion o el colapso de la cultura
suburbana

Desde esta éptica hay que mirar lo que estd sucediendo en los barrios
de América Latina y en concreto en Venezuela. Todavia se lee a veces en los
periddicos que hay que acabar con los barrios. Quienes as{ piensan no se han
tomado en serio lo que los barrios son y representan. Para empezar no se han
dado cuenta de que en ellos vive la mitad de la poblacién del pais. Es claro
que quienes los fundaron lo que pretendian era establecerse en la ciudad.
Pero lo que resulté fueron los barrios. Ellos, con todas sus limitaciones y
problemas son una creacién cultural. Y denota una terrible ceguera histdrica
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no reconocerlo. Pero reconocerlo implica emprender con ellos un didlogo
cultural en vistas a su optimizacién. Esa es la tinica politica sensata y fecunda.

Si se continiia excluyendo al barrio, abandonandolo a su suerte, lo que
sobrevendrd es lo que se llama cultura de la pobreza, que es un modo
absolutamente elementarizado de vivir que al consolidarse se transforma en
modo de vida y en ese sentido en cultura; pero que, si sirve para mantener
por cierto tiempo los minimos de vida, impide entablar procesos hacia cotas
mads cualitativas, es decir hacia una vida realmente humana. La cultura de la
pobreza es el cdncer de la cultura suburbana. Y la cultura de la pobreza es
una consecuencia directa del abandono del barrio por parte del Estado y de la
sociedad. Ella expresa lo que pasa cuando las culturas dominantes se niegan
a reconocer la cultura suburbana y a entablar con ella un didlogo simbidtico.

Pero hay que estar muy claros en esto: si la “cultura de la pobreza”
asfixia a la cultura suburbana, se acaba la democracia. Sin la mediacion,
digamos graficamente, sin el colchdn de la cultura suburbana no son viables
nuestros paises. Esto, nada menos, es lo que estd en juego en la consolidacién
o el colapso de la cultura suburbana.

Asi pues la parte mds significativa del barrio estd dispuesta al didlogo
con la ciudad y sus instancias; mds aiin, no sélo lo anhela sino que estd
preparada para ese didlogo porque en su condicién de mediador lleva en sien
alguna medida a la ciudad. Quienes se niegan al didlogo son los que
absolutizan las culturas dominantes de cualquiera de los modos arriba
indicados.

4.4. Se estd abriendo camino un verdadero didlogo intercultural

Sin embargo, gracias a Dios, si hay gente de la cultura criolla
modernizada y de la cultura occidental mundializada que considera que en el
barrio habitan personas conscientes, capaces y abiertas, con las que puede
entablarse un didlogo permanente, tanto en orden a la optiminizacién de los
barrios como territorios que propicien la humanizacién de sus pobladores,
como en orden a que el pafs como conjunto se democratice realmente.

La izquierda en un tiempo penetré con cierta consistencia en algunos
barrios. Pero no propicié un verdadero didlogo intercultural, porque, como
ilustrada que era, considerd que lo que habia en el barrio era atraso e incultura
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y por eso, en vez de inculturarse en el barrio, desgajé a sus militantes de la
cultura suburbana asimildndolos a un socialismo mas o menos acriollado,
subcultura de filiacién occidental. Eso mismo hicieron con sus comités de
barrio y las asociaciones de vecinos los partidos del status porque nunca
consideraron a los habitantes del barrio como sujetos adultos, como seres
culturales, sino como clientes, y a lo mis como candidatos a ciudadanos, en
el doble sentido de habitantes de la ciudad y de componentes de una
comunidad politica. También la Iglesia en su pastoral de barrio se propuso
inicialmente y todavia hoy se propone mayoritariamente extender hasta esas
zonas marginales sus instituciones de servicios religiosos y sociales. En este
esquema los pobladores de barrio eran meramente usuarios habituales o
esporddicos de sus servicios. Los mds asiduos se convertian en gente de la
iglesia o del colegio, es decir personas que en esos niveles dejaron su cultura
y asumieron la de los promotores. Dejaron el catolicismo popular y asumieron
el de la institucidn eclesidstica o dejaron el de la cultura suburbana y asumieron
la criolla modernizada.

Quienes en Venezuela primero entablaron relaciones horizontales y
mutuas con habitantes de barrios fueron aquellos agentes pastorales (sobre
todo religiosas y religiosos) que se metieron a los barrios a dar testimonio,
como se decia, es decir, a compartir la vida con sus moradores como un
compromiso solidario. En el argot del concilio Vaticano II que propicié esta
corriente, esto se llamaba encarnarse. Las Conferencias Generales del
Episcopado Latinoamericano de Medellin (1968) y Puebla (1979)
profundizaron esta direccién, pero no ya como extensién al barrio de la
institucionalizacién vigente sino como superacién del colonialismo interno
desde el reconocimiento de la condicién de sujetos culturales y espirituales
de sus pobladores. Sélo estimulando y favoreciendo sus organizaciones de
base seria posible democratizar las instituciones piblicas y por tanto, llenar
de contenido las formas democrdticas y alcanzar asf tanto la justicia social
como el desarrollo integral.

A pesar de este horizonte, la mayoria de los agentes pastorales que se
encarnaron en los barrios tenfan tan arraigada su superioridad cultural que
mads que entablar un verdadero didlogo, en contra de su ideario, lo que hacian
de hecho era promover y organizar segiin sus propios patrones culturales.
Sélo cuando estas personas, relegadas por la direcciéon dominante de la
institucidn eclesidstica y hostigadas por los sectores dominantes de la sociedad
y por tanto, en crisis objetiva y no pocas veces también subjetiva, fueron
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ayudadas eficazmente por gente popular, que les brind6 compaiiia cualitativa
y asi esperanza, descubrieron en la practica la condicién de seres espirituales
y culturales de esas personas con quienes generosamente habian echado la
suerte. Habfan venido a ayudar y recibieron ayuda. Esta experiencia inesperada
de reciprocidad les llevé a relativizar realmente su propia cultura y a abrirse
por eso al didlogo intercultural. Ya no eran los bienhechores. Ahora daban y
récibian en una reciprocidad de dones que los humanizaba.

He desarrollado esta experiencia porque me parece paradigmatica. Si
de algin modo no se ha pasado por ella, no es posible entablar un didlogo
intercultural con los que socioeconémicamente estin abajo.

Otro gremio que, aunque minoritariamente, ha entrado en esta direccién
es el de los arquitectos. El estereotipo de los barrios es el caos urbanistico y
la tugurizacién deshumanizante. Pero en nuestro pais ha habido grupos de
arquitectos que, haciéndose cargo de las dificultades tanto subjetivas (penuria
econémica y amateurismo profesional) como objetivas (terrenos en pendientes
muy pronunciadas, o en zonas pantanosas o de arcillas expansivas y en todo
caso sin ningdn estudio ni servicio previo), que propiciaban el caos y el
amontonamiento, han sido capaces también de captar que a veces las
soluciones técnicas fueron ingeniosas, otras sorprendentes, y que en algunos
casos se lograban incluso ambientes hermosos. Fuera de Caracas y alguna
poblacién andina es un hecho bien visible que los barrios urbanizados por la
gente estdn muy arborizados, permiten expansiones a medida de las
posibilidades y necesidades de la gente y componen hébitats mucho mds
humanos que los construidos por los gobiernos, que resultan, fuera de algunas
excepciones, conejeras asfixiantes en las que se dificulta mucho la convivencia
e incluso la vida familiar. Esta visién matizada les ha permitido reconocer
que en los barrios vive gente razonable y con gran capacidad de aprendizaje,
seres, pues, culturales con los que se podian entablar procesos sélidos y
profundos de mejoramiento.

Lo tipico de los gobiernos habia sido utilizar la construccién para
premiar a los que les apoyaban. Esta concepcién implicaba dos cosas: la
primera que el barrio no podia disefiar, gerenciar, controlar y ni siquiera
ejecutar las obras, que se decidian en el gobiemno y se encomendaban a
empresas amigas; la segunda, que como se trataba de premiar amigos, bien
sea por el sistema de la subcontratacién por el de la comisién, s6lo una parte
de los recursos asignados se empleaba en las obras con lo que estas no podian
llegar a los niveles de calidad pautados, que ya eran minimos.
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Tomando en cuenta la perversién de este sistema clientelar, estos
arquitectos proponen que los proyectos sean discutidos por los vecinos y
controlados, gerenciados y ejecutados por ellos, constituidos en empresas
con la corresponsabilidad de los organismos estatales y de ellos mismos.
Con estas premisas se establecieron Consorcios, que, constituyendo al barrio
en comunidad organizada y en empresas solventes, expresaron a nivel juridico
y operativo la corresponsabilidad entre el barrio, profesionales cualificados
y comprometidos, y los organismos estatales.

Este proceso, que habia sido rechazado por sucesivos gobiernos que
no podian desprenderse de sus habitos clientelares, fue aprobado por el
gobierno de Chavez como la expresion mas fehaciente de que el pueblo estaba
tomando la escena publica como sujeto organizado. Sin embargo, tampoco
él se encuentra cémodo con colectivos constituidos desde s{ mismos, con
consistencia y autonomia, y prefiere formar su propia clientela a la usanza
antigua. Sin embargo, tenemos esperanza de que este proceso apenas en
ciernes vaya encontrando cauces y dando de si.

Como se ve, también en este caso, la posibilidad de entablar un didlogo
intercultural pasa por la desabsolutizacion de la propia cultura, que se aviene
a reconocer la calidad cultural de realizaciones de personas tenidas hasta
entonces como carenciados, aunque se considere que su negatividad no se
debe a culpas propias sino a nuestro poco desarrollo como pais o a un estado
de injusticia estructural que impide su desarrollo.

He puesto dos ejemplos que me parecen especialmente relevantes y
significativos. Pero es claro que también podriamos hablar de abogados,
pedagogos y otros cientistas sociales que han logrado superar la relacién
ilustrada y abrirse a una relacién intercultural realmente mutua y por tanto
enriquecedora para ellos tanto como para el pueblo e incluso constituyente,
es decir que abre desde dentro la propia persona y cultura a nuevas
posibilidades mds humanizadoras. Sin embargo es preciso reconocer que este
tipo de relaciones, aunque muy promisor, es aiin minoritario y no logra hasta
ahora constituir un ambiente y menos todavia una cultura de didlogo. Aunque
hacia eso vamos.
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5. QUE ES DIALOGO INTERCULTURAL

Con estos desarrollos se va desvelando también lo que entiendo por
didlogo intercultural. Ordinariamente los referentes de este didlogo son viajes
de exploracién, de estudio, de contacto con otras culturas o la asistencia a
especticulos folkléricos o a exposiciones de objetos de otras culturas o la
lectura de documentos etnogrificos o literarios o artisticos. Este tipo de
acercamientos tiene de comin que hay un cierto interés, una cierta apertura
para comprender, una cierta simpatia humana, e incluso un gozo estético que
puede entrafiar dosis elevadas de admiracién. Pero esos contactos son también
desinteresados. En un doble sentido: que me interesa esa cultura y no mi
interés, y que en el fondo no me interesa, es decir que son contactos que
enriquecen pero no constituyen. Son también contactos més con productos
culturales que con personas. Pero sobre todo, no son contactos en los que yo
estoy en juego.

Sin embargo, en los dos casos apuntados, el didlogo intercultural toca
aspectos medulares de la existencia de esas personas, de manera que en alguna
medida ellas se van constituyendo a través de esos didlogos. No son, pues,
didlogos de tiempo libre, no son hobbies, aun en el mejor sentido de esta
palabra; ni siquiera son una dedicacién generosa al margen de mi cotidianidad.
Son relaciones en las que me implico y que me transforman, relaciones, no
s6lo privadas, sino publicas. Relaciones que transforman internamente mi
cultura. De este didlogo intercultural estamos hablando.

6. PERTINENCIA DEL TEXTO CONSTITUCIONAL

En este sentido preciso afirmo que es bueno, es deseable, es imperioso
para el pais “establecer una sociedad multiétnica y pluricultural en un Estado
de justicia”, como reza el texto constitucional. Claro que somos una sociedad
multiétnica y pluricultural. Pero en la prictica, al absolutizar la cultura criolla
modernizada, y la occidental globalizada, no son reconocidas las demds. En
este sentido no hay en Venezuela un estado de justicia. La falta de
reconocimiento entrafia una privacién injusta. La consecuencia de esta
injusticia es la inhumanidad de los que la realizan, y el abandono que dificulta
mucho adquirir elementos para vivir y que induce al autodesprecio y la
deshumanizacién de los que la padecen. Por eso la Constitucién aboga por
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un Estado de justicia que en la practica reconozca las culturas dominadas y a
sus sujetos.

Esta accién del Estado debe expresarse en la educacién, que desde las
ilustraciones de libros y carteleras hasta los estereotipos, y sobre todo desde
la aceptacién de su propio ser cultural por parte de los docentes hasta los
contenidos, debe ser multiétnica y pluricultural. Debe expresarse en la salud
que tiene que establecer los patrones de normalidad caracteristicos de cada
etnia, como también los factores de morbilidad a que es mds proclive cada
una. Debe expresarse en las policias que hasta hoy han sido inducidas a
considerar sospechosos a los de las etnias y culturas dominadas, a los que
pertenecen ellos mismos, y a no meterse con los de las dominantes. En las
circeles, que mantienen en estado subhumano a los que pertenecen a etnias y
culturas subalternas. En los jueces, que pocas veces condenan y menos ain
meten a las carceles a los de las culturas y etnias dominantes. En todos los
entes burocraticos, que tratan con poca consideracién a unos y privilegian a
otros que consiguen sus documentos por cauces extralegales. Debe expresarse
en los presupuestos de obras publicas que se dirigen en su casi totalidad a las
zonas que frecuentan unos y que descuidan aquellas donde residen los otros,
que, no lo olvidemos, son la mayoria de los ciudadanos.

Por esta enumeracién sucinta queda claro que no sélo no tenemos un
Estado de justicia, sino que no es muy claro que las etnias y culturas
privilegiadas quieran renunciar a sus privilegios, ni que las subalternas tengan
clara conciencia de sus derechos y estén dispuestas a luchar sin cuartel para
lograrlo.

Un Estado de justicia no es capaz por si solo de lograr que el pais se
ponga en un estado de justicia. Es imprescindible el concurso organizado de
los ciudadanos. Pero es dificilisimo que éstos caminen progresivamente en
esta direccién si no hay un Estado firmemente empeifiado en lograrlo. Por
eso comencé diciendo que este texto constitucional, realmente nuevo, expresa
una direccién irrenunciable para el pafs, si quiere ser viable y medianamente
humano.
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