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Abstract

The author approaches, in the first place, the condition of quasi-God that
in the human heart tends to acquire power and wealth. For that reason, a
merely rational treatment of those earth realities is more difficult and
instrumental and its discernment requires an attitude related to “blessed
are the poor in spirit, because of them it is the kingdom of heavens”. The
human heart is creative of “Gods” and for that reason tend to dominate
the others, as much with its actions as with the institutions and societies
that creates. In second place we’ll approache the limits of the rational
“laws” in economy, policy, social behavior and in technology. Any
pretension of total autonomy of all moral consideration, is either ilusory
or cheating in all the areas in which the human conduct is decisive. This is
applied to the pretension of a economy free of ethics, authority and law,
that frame the activities of production and distribution as ordered to
common wealth.

The social doctrine of the Church reads, in this sense, the terrible experience
of an economy in which success is measured by the appropriation of the
human life throug society, putting in evidence their transformation thourg
certain domination instruments. Policy and State are not neutral neither
superior referees, that are free of human passions and discernments. This
is inseparable of social structures and relations. Finally, the criteria for
understanding Christian action, in the perspective of liberation, in the
present state of Venezuela, require an applied understanding of the specific
paradoxes concerning a country constructed over a petroleum wealth and
a majority and increasing poverty in its people. The cruel distortions of
the way that the Government uses the oil rent and the cultural deformations
that entail, must be revealed in order to reorient them. The author indicates
some attachment lines to surpass and to rearrange the country.
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INTRODUCCION

El corazén humano y su accién en la sociedad es un taller inagotable
de construccién y de destruccidn de idolos. Por eso nada es ajeno a la teologia
y al discernimiento. Un importante problema es que los mecanismos de
discernimiento llevan en si un virus que desorienta y estdn llenos de trampas
y por tanto ellos mismos deben ser también discernidos.

Discernir espiritualmente requiere entender la naturaleza de lo que
debe ser aclarado, conocer las trampas en que nuestra accion tiende a caer o
perder la libertad y finalmente sentirse movido a actuar libre y
responsablemente para “en todo amar y servir a Dios” y a nuestros semejantes.
Discernir para la accion, pues el pecado de omision puede ser complice eficaz
de las opresiones.

Al mismo tiempo hay que tener una comprensién suficiente de la
naturaleza de las sociedades construidas por la accién humana y el significado
liberador-humanizador de la economia, de la politica y de las relaciones
sociales, asi como sus posibilidades opresoras y negadoras de la vida humana.
Ese significado no estd sélo en lo que la economia, la sociedad y la politica
como tales hacen, sino también en lo que permiten (o impiden) hacer a las
personas dentro de ese marco socioeconémico y politico.

Sabemos que lo econdmico, lo politico y lo social estan de tal manera
interrelacionados en las sociedades que no pueden separarse adecuadamente,
pero cada uno tiene su propia condicién y no puede ser reducido al otro.

Adicionalmente conviene recordar que en las diversas épocas de la
humanidad y momentos de las sociedades puede haber cierta
“sobredeterminacién” del todo impuesta por la prevalencia de una de las
dimensiones de ellas: lo politico, lo religioso o lo econémico, por ejemplo.

Nos interesa comprender cémo viven y actdan las personas en estas
tres dimensiones y cémo se ven afectadas por ellas. Incluso es del mayor
interés la ignorancia y el descuido cultivados en relacion a alguna de esas
mediaciones sociales; con frecuencia esta carencia y omisioén se pretende
resolver con moralismos que mas bien demonizan la economia y la politica y
los presentan como si la accion del cristianismo en esos campos fuera indebida
o al menos innecesaria. Moralismos también de otra indole que presentan la
respuesta cristiana a la economia y a la politica con un idealismo irreal y en
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el fondo maniqueo por su incapacidad de afirmar realidades imperfectas y
por su propensién a promover dictaduras para la biisqueda de paraisos
inexistentes: Aventuras nacionalistas que destrozan paises, aventuras de
conquistas para expandir los reinos “cristianos” o aventuras profético-
igualitarias que terminan justificando regimenes totalitarios de promesas
absolutas.

Se nos pide sabiduria para descubrir el fin y sentido de la vida, de la
accién humana en la historia en la consecucién de ese fin y la vivencia de ese
sentido. Sabiduria que comprende lo personal en lo social, el yo y el nos-
otros, el tiempo y la eternidad. La interaccién humana en lo econémico, lo
politico y lo social; sus posibilidades como medios y sus tentaciones de
pervertir los medios absolutizdndolos y extraviar los fines. No se trata sélo
del conocimiento intelectual, sino de la sabiduria que nos hace libres para
ordenar nuestra accién y vida social para la libertad y més vida humana, o
simplemente para que la mayoria viva con cierto grado de condiciones
humanas mejores que en el pasado.

Necesitamos conocer el corazén humano, sus instintos primordiales,
sus afectos y sus pasiones y al mismo tiempo su accién e interrelacién social,
diferenciando, dentro de ella, lo economico, lo politico y lo social y 1o que en
cada uno de estos niveles de la vida social es imprescindible e insustituible
para que haya vida y desarrollo humano, asi como lo que hay de muerte en el
éxito unilateral en lo econémico, politico o social.

Dividimos nuestra exposicién en tres grandes bloques referidos al
corazén humano, a las estructuras socio-econémicas y a la accién concreta:

I. Los dioses que nacen del corazén humano

II. Las creaciones econdmicas, politicas y sociales con sus
ambigiiedades fundamentales y que subordinan a las personas.

III. ; Cudles pueden ser los criterios para orientar nuestra accién hoy
como cristianos en la economia, en la politica y en las relaciones
sociales en Venezuela?

Desde luego, en temas tan complejos y tan amplios, apenas podemos
insinuar algunos aspectos con la esperanza de que sirvan para provocar la
reflexién y discusion de otros muchos.
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1. HUMANOS Y DIOSES

El hombre es vocacién. Su identidad es horizonte, no la posee. Su
anhelo estd centrado en lo que todavia no es y descentrado en lo que es. Por
eso va siendo y haciéndose. Por un lado, cada uno es su propio dios en lo que
aspira y se sirve de los que le rodean y a veces lo usa como pedestales y
adoradores potenciales. Por otro, se siente invitado a hacer camino con otros
humanos para llegar a ser y hacerse en el amor. Tanto la dominacién como la
solidaridad tienen raices en el corazén humano. Entre esos dos polos
contrapuestos la mayoria de los humanos vive sin pretensiones de hacerse
dioses, ni participar en el debate de los grandes sistemas sociopoliticos.

Donde estd nuestra identidad buscada, esta la tentacién.

1. “Seréis como dioses”

Eso promete el Tentador. “Seréis como dioses™ nos dice el hijo del
hombre, que es Hijo de Dios. La aspiracién es la misma, los caminos opuestos.
Por eso hay que discernir la propia identidad humana y el camino para
encontrarla. ;Cudl es nuestro absoluto que da sentido y ordena todo lo demas?
¢(La autodivinizacién y absolutizacién de nuestro propio ser individual, nuestro
poder y nuestros haberes subordinando e instrumentalizando a cuanto nos
rodea y a las demds personas humanas?

Esa identidad y las respuestas diversas a ella tienen su obra histérica,
e influyen en el desarrollo de sociedades, economias y politicas. También
entran en la construccién de religiones e influyen en ellas. No son
construcciones puras, sino principios que actian junto con otros factores y
principios.

Jesds nos muestra otro Dios, otra identidad y otro camino para ser
como Dios. Dios es amor que se nos da. Quien nos instrumentaliza como
objetos suyos no es Dios. Nuestra identidad y camino de realizacién y de
plenitud esta en descubrir, recibir, aceptar y cultivar no a cualquier dios, sino
el Amor que se nos da y nos afirma como sujetos responsables. Identidad y
camino de realizacién que pasa por nuestro amor a Dios y al préjimo. No hay
afirmacién ni realizacién del yo, sin afirmacién del nosotros, que incluye
amar a los otros como a nosotros mismos. Este principio actiia en todo, pero
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no hay sociedades construidas solamente por €. Tal vez es iluminadora en
este sentido la imagen del Evangelio “ustedes son la sal de la tierra”; no son
la comida, sino aquello que es necesario para que la comida no se eche a
perder; ustedes son la levadura para que la masa se levante.

El Amor nos hace libres para amar y servir. Amor y servicio que hace
el camino de la liberacién personal liberando. Libres por el Don recibido,
libres para “en todo amar y servir”.

Seréis como dioses es el camino de la perdicién de la humanidad. Al
mismo tiempo seréis como dioses es la identidad no poseida, la vocacién
liberadora. La cultura, la economia, la politica y las relaciones sociales,
informadas por esta identidad y este espiritu, se construyen con los mismos
materiales del barro humano. Sélo que en didlogo con el Dios-Amor y en
didlogo con los otros que no son objetos, ni instrumentos nuestros.

La plenitud no existe en la historia, la utopia no tiene lugar como
realidad, s6lo como horizonte, como inspiracién y fuego interior. No hay
sociedad ideal realizable histéricamente, ni economia ideal, ni politica de
plena realizacién y liberacidn. No es que todavia no lo tenemos, pero en el
futuro si. Nunca lo tendremos, pues nada es absoluto, ni hay dios terrenal
que merezca adoracion, altares y sacrificios humanos. El Dios-amor, no es ¢l
dios de 1a guerra que bendice para matar, que legitima y autoendiosa el dinero,
ni sustenta el poder de los tiranos, ni privilegia con superioridad a los sectores
sociales dominantes.

2. “El corazon de un mundo sin corazon”

Marx dijo que lareligién es el opio del pueblo, el suspiro en la miseria,
el corazén de un mundo sin corazén. El enfermo por sus fuertes dolores
necesita y agradece la morfina, el opio. Asi entiende Marx la religién. Cuando
no haya miseria, no habra suspiro; sin dolores, no hara falta opio calmante.
Entonces el mundo tendrd corazén, el estado se extinguira por innecesario y
el hombre no inventard un corazén religioso fuera de él, proyectado en otro
mundo que no existe. Naturalmente esa media verdad e ilusién de Marx, es
desmentida por la historia anterior y posterior a él.

No habrd un mundo con el corazén pleno. No hay, ni habrd hombre
nuevo en la historia, ni un estadio nuevo en el que la alienacidn sea una etapa
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superada. No hay unas leyes cientificas (ni liberales, ni marxistas) cuya
aplicacién produzca hombres superiores, liberados y plenamente realizados.
Ni hay procesos econdémicos, ni regimenes politicos que justifiquen todos
los sacrificios como paso del desierto obligado para llegar a la tierra prometida.
No hay tierra prometida, ni hay paraiso terrenal: ni ateo, ni cristiano; ni
humanista, ni tecndcrata.

Este es el primer punto de discernimiento.

Lareligién del amor es el “corazén de un mundo sin corazén”, pero no
puesto fuera, sino actuando dentro de la historia, que siempre tiene corazén y
siempre estd falto de él: en el afio 14 de la humanidad y en el 3015; en las
cuevas primeras con un hacha de piedra o en el lejano futuro lleno de inventos
maravillosos, que hoy todavia ni siquiera nos imaginamos. Nacemos desnudos
y desnudos morimos: los de ayer y los de mafiana. Tenemos que aprender a
caminar y a amar. Llevamos el sello de la bisqueda y la impronta del amor.

“Seréis como dioses”, pero cdmo. El camino lo hace cada uno y también
cada sociedad y cada cultura.

Estamos dotados de personales “instintos” basicos; las ciencias, y las
prodigiosas tecnologias acumuladas nos brindan medios para realizar nuestra
vocacién. Pero nada de esto acorta ni un metro el camino a la realizacién, ni
ahorra el discernimiento, ni la sabiduria necesaria, ni la arriesgada libertad
para que todo lo ordenemos a fin de en todo amar y servir a la vida y afirmarla.

3. Nuestros dioses

El hombre es un incansable constructor de dioses, obra de sus manos y
de su espiritu. Eso no es cosa de los “primitivos”, sino estd en la condicion
humana que conocemos, no importa que se considere ateo o creyente. Necesita
absolutos y los construye en torno a tres instintos bdsicos: sexo, poder y
haber. Al mismo tiempo la luz utdpica, su capacidad creativa y la sabiduria
impregnada de amor, permanentemente trabajan para que el poder se desarrolle
como servicio, los haberes, cada vez mds abundantes, contribuyan a mds
unién y mas vida y a que el sexo en cada persona y en la sociedad, se humanice
y sea expresion de amor. No son tareas y logros que una generacién los realiza
y las siguientes los disfrutan. Es cierto que los sistemas, las instituciones, las
relaciones sociales, los valores culturales, son duraderos y pasan de una
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generacién a otra. También es cierto que hay avances increibles que perduran
y se acumulan; por ejemplo, no es lo mismo un sistema esclavista donde se
compran se venden y se matan los humanos, que un sistema que consagra los
derechos fundamentales de todos, ofrece oportunidades reales y castiga a
quienes violen esos derechos; ni es lo mismo cuidar la salud antes de la
penicilina que después. Pero cada generacién y cada nueva situacion estd
expuesta a la tentacién de crear idolos opresores y también llamada a
humanizarse haciendo operativo el amor y el espiritu de servicio.

En etapas de mas desarrollo econdémico y tecnoldgico puede haber
retrocesos humanos. Fuimos educados en el progresismo ascendente como
ley, pero se trata de una ilusién. Hay acumulacién en lo externo, pero no
necesariamente en lo interno.

Si los humanos fuéramos como los animales de instinto cerrado, no se
nos ocurriria hacer la torre de Babel, “una torre tan grande que llegue al
cielo” (Gen 11,4). Empeiio en el que nos confundimos y dividimos. No se
nos ocurriria construir un imperio napoleénico, ni un imperio nazi que
produzca un hombre superior y domine al mundo. Eso y cosas por el estilo se
les ocurre a unos sefiores, en cierto modo superdotados, que llevan a muchos
millones a holocaustos absurdos que sélo dejan cenizas: unos van voluntarios
como fandticos seguidores de ese poder divinizado y otros por la fuerza.
Ninguna catéstrofe humana anterior fruto de estas divinizaciones, ni la clara
visién de sus terribles consecuencias, sirve de vacuna para que nunca mas se
repitan. No hay vacuna en el campo de los valores y de la ética, ni en el de la
construccién de idolos. Cada persona y cada generacion histérica tiene que
discernir, elegir y construir.

4. ;Acaso yo soy el guardian de mi hermano? (Gen.4, 9)

Aqui empieza todo. Pretender que puede haber un “yo” sin “nosotros”.
Mas afin, que yo seré mds yo si mato al otro. Es lo que hizo Cain matando a
Abel. Ellos no son dos sefiores antiguos que pelearon, es la condicién humana
permanente y actuante en las diversas relaciones sociales, en las
construcciones econdmicas y en las politicas.

Por eso el grito de denuncia del profeta Amés contra quienes “venden
al inocente por dinero y al pobre por un par de sandalias” ( Amos 2,6).
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Hace tres mil afios, hoy y maiiana, el otro es convertible en mercancia.
La absolutizacién del dinero siempre y en toda circunstancia relativizara al
pobre y al débil hasta valorarlo por debajo de unas sandalias.

Jesiis nos dice “haz eso y vivirds” (Lucas 10,28 El buen samaritano)
{Qué es “eso”? Hacerse hermano del extrafio, aproximarse al lejano y hacer
un “nosotros” con €l. Lo contrario de Cain, que al hermano lo hizo enemigo,
hasta matarlo. El samaritano dejo entrar en su corazén al extrafio y de lo suyo
le dio vida.

En Babel la soberbia confundié y dividié a los que hablaban la misma
lengua. En Pentecostés el fuego del Espiritu de amor llevd a sentir una misma
cosa y a entenderse a los que eran de diversas naciones y hablaban diversas
lenguas, sin que ninguno tuviera que renunciar a la suya propia.

Jests dice que su distintivo, la identidad del hijo del hombre, es hacerse
hermano hasta dar la vida por €. Y que quien asi da la vida, aunque parece
que la pierde, la gana, como el grano de trigo que al pudrirse en la tierra
parece morir, pero renace para producir la espiga. Eso no es doctrina; en
Jesis, es vida y es revelacién de Dios- Amor, el tnico absoluto que libera
para liberarse y liberar.

Jesus dice “nadie puede servir a dos sefiores, a Dios y al dinero”. Asi
es, ¢l dinero tiene en el corazén humano la pretensién de ser Sefior con
mayuscula o dios.

También dice que los sefiores de este mundo (el poder politico) tienden
a dominarlos y utilizar a sus pueblos como amos. No ha de ser asi entre
ustedes. Que quien se sienta superior se haga servidor hasta dar la vida por
los otros. Y pone el ejemplo suyo que am6 hasta el extremo de la muerte de
cruz (Marcos 10,41-44).

Conclusion: Los dioses, sea que se implanten como realidades
terrenales o se proyecten en el Olimpo, siempre terminan dominando y
aplastando a los humanos. S6lo Dios-Amor no instrumentaliza a los humanos
y su difusién por el Espiritu permite que estos vivan, afirmen a los otros y
con los otros hagan sociedades, economias y politicas mas humanas.

Hagamos una lectura mas aplicada de esto; pasemos del corazén
humano a sus obras y sistemas sociales, econémicos y politicos.
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Esta parte que todavia no es la aplicacién a nuestro quehacer y
discernimiento hoy en Venezuela, la voy a presentar con algunos textos claves
de las Ensefianzas Sociales de la Iglesia. No es la Palabra de Dios, pero si la
de una comunidad con sus autoridades religiosas, que a la luz de esa Palabra
trata de discernir el mundo moderno y a su accién en él.

II. EcoNoMia, POLITICA Y SOCIEDAD

Empecemos afirmando que la Economia y la Politica tienen su propia
légica y naturaleza y no son reductibles la una a Ja otra; pero estan relacionadas
y no son separables. Digamos también que los moralismos que desdefian a la
comprensién interna de la naturaleza, funcién y necesidad de la economia y
de la politica no solamente son estériles, sino terriblemente contraproducentes,
antihumanos y anticristianos. No importa que ese moralismo e inhibicién
pretenda hacerse desde la inspiracion cristiana, reducida a un espiritualismo
incapaz de asumir la vida humana y sus tareas humanizadoras. Cristianismo
que no asume lo humano, no es cristianismo. También el utopismo nos puede
volver incapaces de asumir la realidad y transformarla parcialmente.

1.;Economia fuera de la responsabilidad humana?

Toda sociedad humana requiere satisfacer sus necesidades y busca los
medios para ello. Las sociedades producen bienes y servicios y los
intercambian. Parece que es ilimitada la bisqueda de mas y mejores bienes y
servicios. Se desea conseguir mas con menos esfuerzo y siempre los bienes
parecen escasos. En ese intercambio se genera el mercado donde cada quien
busca su beneficio y se van desarrollando “quasi-leyes”. Las relaciones de
mercado, siempre son relaciones humanas y por tanto susceptibles de
convertirse en relaciones de dominacién y de poder. Es decir la economia se
politiza. Por otra parte, justamente para evitar la dominacién y la guerra
econdmica, se introduce la politica como pacto social, con leyes reguladoras
y autoridad que mira por el bien comtin de todas las partes.

Los seres humanos intercambian sus productos, sus capacidades y sus
trabajos. También ellos mismos, los humanos, tienen valor en el mercado,
son mercancias y pueden convertirse en objetos de trafico e instrumentos de
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beneficio y de enriquecimiento de otros. Sobre todo cuando estos entronizan
al dios dinero como absoluto. Mas alld de la racionalidad econémica y
penetrandolo todo, esti la dimensi6n sacralizadora, irracional pero poderosa
que tienen los humanos con la riqueza que promete poder comprar todo lo
que desea el corazén humano.

Los éxitos econdémicos tienden a justificarse en si mismos, de manera
factual y utilitaria: Es bueno porque produce éxito en el logro de mis y mejores
bienes y servicios. Con ello se tiende a rechazar toda consideracién moral
externa y toda intervencion politica reguladora.

Justamente lo contrario es lo que afirmamos nosotros: La economia
necesita valores que la trasciendan y leyes que la regulen para defender el
“bien comiin” de los participantes.

Desde luego, es de dificil discusidn cuanta regulacion sea conveniente
y cuanta libertad posible; la prudencia esta en regular sin ahogar, pues si se
sofoca, la economia deja de ser productiva, es decir deja de cumplir
exitosamente con lo que es su razén de ser. Son muchos los sistemas y casos
histéricos de fracaso por exceso de control y de regulacién; no importa cuan
morales fueran las motivaciones controladoras.

La reflexion cristiana y el discernimiento sobre la economia en las
sociedades modernas nacidas de la revolucién industrial y urbana, tomé cuerpo
con la lectura del capitalismo del siglo XIX y se expresé primero en la enciclica -
social “Rerum Novarum” de 1891. Su nombre expresa la conciencia de
novedad que exigié de los cristianos una reflexién especial aplicada a las
nuevas realidades productivas sociales y politicas. Considera Leén XIII que
el problema ha crecido “hasta el punto que parece no haber otro tema que
pueda ocupar mas hondamente los anhelos de los hombres” (R.N. n°1).

En efecto, el siglo XIX vivié una industrializacién liberal que rechazaba
el intervencionismo estatal, las leyes laborales y sociales y las orientaciones
morales, pues -se decia - que el mercado tenia sus propias “leyes” naturales
que, dejadas a su libre desarrollo, crearian el mejor sistema de produccién y
de distribucidn, estimulando la productividad de todas las partes y dandole a
cada una lo que le correspondia.

El hecho es que la revolucién productiva se dio marcada por la miseria
y la depauperacién de las mayorias y las inhumanas condiciones de los
trabajadores. Esto llevé al nacimiento de grandes organizaciones obreras de
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autodefensa (antes prohibidas) de movimientos revolucionarios que proponian
sociedades alternativas al capitalismo, como el anarquismo y el comunismo.
A nivel internacional llevé al enfrentamiento entre naciones por el control de
las materias primas y de los mercados. Politica y economia se fusionaron y
estall6 la gran guerra mundial, hecho por igual politico y econémico. El
desastre humano producido por la guerra, la coetdnea revolucién rusa para
instaurar una sociedad alternativa anticapitalista y la miseria de entre guerras
con la Gran Depresion de 1929, llevaron a diversas formas de biisqueda de
sociedades donde hubiera un nuevo equilibrio entre economia, valores sociales
y politica.

El fascismo y el nazismo fueron movimientos (anticomunistas y
antiliberales) que inclufan como lo econémico, lo politico y lo social, al igual
que una absolutizacién que levanté nuevos idolos y produjo holocaustos mas
espantosos que en el pasado. La segunda guerra mundial, la reconstruccién y
el enfrentamiento entre sistema capitalista y regimenes comunistas trajeron
en la segunda mitad del siglo XX un nuevo equilibrio social, econémico y
politico en las sociedades de capitalismo avanzado, con acercamiento y
negociacidn entre capital y trabajo, legislacion social avanzada, combinacién

'mds equilibrada del mercado y del estado y el disfrute generalizado de bienes
y servicios.

2. ;Dictadura econémica?

En 1931, en el momento de gran crisis econdmica, social y politica del
capitalismo, Pio XI produjo la enciclica “Quadragesimo Anno”; en ella acude
a fundamentales principios cristianos de discernimiento para esclarecer la
gravisima situaciéon que se vivia. En esto la enciclica nos parece
extraordinariamente licida, aunque las aplicaciones que hace como
sugerencias de solucién sean mas circunstanciales y discutibles.

Algunos principios sobre la economia

El principio de la libre concurrencia de las fuerzas econémicas sin
ninguna regulacién es como “una fuente envenenada”- dice la Enciclica- de
donde han manado todos los errores de la economia “individualista” que,
suprimiendo, por olvido o por ignorancia, el cardcter social y moral de Ia
economia, estimé que ésta debia ser considerada y tratada como totalmente
independiente.
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Mas la libre concurrencia, aun cuando dentro de ciertos limites es
justa e indudablemente beneficiosa, no puede en modo alguno regir
la economia, como quedé demostrado hasta la saciedad por la
experiencia, una vez que entraron en juego los principios del funesto
individualismo( Q.A. n.88).

Al leer los hechos nacionales e internacionales, el Papa considera que
la economia liberal, desbocada y sin control, se ha convertido en instrumento
de muerte.

“Es de todo punto necesario, por consiguiente, que la economia se
atenga y someta de nuevo a un verdadero y eficaz principio rector. Y
mucho menos aiin puede desempefiar esta funcién la dictadura
econémica que hace poco ha sustituido a la libre concurrencia...”
(Q.A.n.88 destacado nuestro).

€«

La conclusidn es obvia:

Por tanto, han de buscarse principios mds elevados y mds nobles, que
regulen severa e integramente a dicha dictadura, es decir la justicia
social y la caridad social. Por ello conviene que las instituciones
piiblicas y toda la vida social estén imbuidas de esa justicia, y sobre
todo es necesario que sea suficiente, esto es, que constituya un orden
social y juridico, con que quede como informada toda la
economia(Ibidem).

Lo anterior también debe ser aplicado al orden internacional: Las
diversas naciones dependen unas de otras y deben promover “ por medio de
sabios tratados € instituciones, una fecunda y feliz cooperacién de la economia
internacional” (Q.A. n°89).

Se vuelve a apelar a la necesidad de la politica y la moral que orden la
economia hacia el bien de toda la sociedad humana.

Se llega a este punto histérico (no sélo a esta visidn cristiana) por un
proceso y unos hechos que en 1931 eran visibles e hirientes y asi fueron
sefialados por el Papa: “Salta a los ojos de todos, en primer lugar, que en
nuestros tiempos no sélo se acumulan riquezas, sino que también se acumula
una descomunal y tirdnica potencia econdmica en manos de unos pocos...”
(Q.A.n. 105).
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Un poco mis adelante se nos habla de algunos mecanismos de esa
tirania:

Dominio ejercido de la manera mds tirdnica por aquellos que, teniendo
en sus manos el dinero y dominando sobre él, se apoderan también de
las finanzas y sefiorean sobre el crédito, y por esta razén administran,
diriase, la sangre de que vive toda la economia y tienen en sus manos
asi como el alma de la misma, de tal modo que nadie puede ni aun
respirar contra su voluntad (Q.A. n°106 ).

(Qué diria el Papa de la economia mundial y el poder financiero setenta
afios después?

Pio XI sigue haciendo lectura de lo visto en las cuatro décadas anteriores
de desarrollo capitalista y concluye:

Tal acumulacion de riquezas y de poder origina, a su vez, tres tipos de
lucha: se lucha en primer lugar por la hegemonia econdmica; se
entabla luego el rudo combate para aduefiarse del poder piiblico, para
poder abusar de su influencia y autoridad en los conflictos econdmicos;
finalmente, pugnan entre si los diferentes Estados, ya porque las
naciones emplean su fuerza y su politica para promover cada cual los
intereses economicos de sus subditos, ya porque tratan de dirimir las
controversias politicas surgidas entre las naciones recurriendo a su
poderio y recursos econémicos (Q.A. n°108 ).

Juntos, la economia y la politica llegaron a la guerra. Alianza que hoy
estd a la vista al igual que su distancia del bienestar de la mayoria de los

pueblos y naciones.

El Papa no cae en la ilusién de que el libre y perfecto mercado es el
que gobierna el mundo y produce una sabia circulacién y distribucién de
bienes. Por el contrario,

la libre concurrencia se ha destruido a si misma; la dictadura
econdmica se ha aduefiado del mercado libre; por consiguiente, al
deseo de lucro ha sucedido la desenfrenada ambicion de poderio; la
economia toda se ha hecho horrendamente dura, cruel, atroz ( Q.A.
n.109 ).
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Sin embargo esta perversién, dice el Papa, no debe llevar a ignorar las
virtudes del mercado y de la libre concurrencia, cuando operan dentro de los
debidos limites.

De ahi se siguen “la deplorable mezcla y confusién entre las
atribuciones y cargas del Estado y las de la economia“(Ibidem).Considera
que el Estado que,

libre de todo interés de partes y atento exclusivamente al bien comiin
y a la justicia, deberia ocupar el elevado puesto del rector y supremo
drbitro de las cosas; se hace por el contrario esclavo, entregado y
vendido a la pasion y a las ambiciones humanas (Ibidem).

Termina el Papa Pio XI sefialando cémo de esa fuente se derivan “dos
rios diversos”: por un lado el nacionalismo” o también el “internacionalismo”
o “imperialismo” internacional del dinero” (Q.A. n.109).

Para la reflexién cristiana la economia absolutamente libre impone la
ley del mas fuerte y se convierte en poder y tirania, es decir en un tipo de
politica de opresion. Por eso queda la gran interrogante sobre la capacidad
real de que una politica moral —es decir ordenada al bien comin- pueda
dominar a esta tirania y convertirla en servicio.

Es importante el reconocimiento de la dramética contradiccion, o al
menos distancia, entre idealismo y realidad, tanto en lo referente a la economia
como a la politica: ni la libre competencia es tal, ni el Estado es un arbitro
imparcial que vela por el bien comin, sino que puede convertirse e un
“esclavo, entregado y vendido”.

Ciertamente los tiempos y las circunstancias cambian, pero ;quién se
atreverad a decir que hoy los arbitros(los estados) son mas libres que ayer y la
competencia y el mercado son la esperanza de los dos mil millones de pobres
de la tierra? Por eso, hay que hacer discernimiento de la economia ideologizada
y desenmascarar la idealizacién politica, sin renunciar en ambos casos al
bien comun y al valido papel mediador del mercado.

Cuando 40 afios después, al cumplirse los ochenta afios de la Rerum
Novarum el Papa Pablo VI publica la Carta Apostélica “Octogésima
Adveniens” (14 de mayo de 1971), Europa occidental goza de paz y de
prosperidad y no vive los tiempos dramdticos de la crisis de los treinta y el
comienzo del fascismo y el nazismo. Sin embargo, ciertos principios sobre la
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economia y su subordinacién al bien de la humanidad permanecen vy las
empresas multinacionales se desarrollan a escala mundial como “nuevas
potencias econémicas” que actian

en gran parte independientes de los poderes politicos nacionales v,
por consiguiente, sin control desde el punto de vista del bien comiin”.
Al extender sus actividades, estos organismos privados pueden
conducir a una nueva forma abusiva de dictadura econémica en el
campo social, cultural e incluso politico (0.A. n°44 ).

Es decir dentro de los paises hay controles y ordenamiento al bien
comun, pero fuera de ellos, las empresas pueden actuar con los criterios de
libertad y autonomia descontrolada con que lo hicieron el siglo XIX.

A nivel internacional, decia Pablo VI hace 30 afios, la economia requiere
de una autoridad moral efectiva que la regule y la ordene hacia el bien comiin,
tanto de la nacién donde actian, como de la humanidad. Hoy en dia esto es
mds claro, si cabe, y hay nuevas consideraciones de tipo ecoldgico que
introducen con fuerza la necesidad de repensar los modelos de desarrollo y
exigir un disefio solidario para cuidar la casa comin de la humanidad: en el
espacio, donde coexisten cientos de nacionalidades, y, en el tiempo, porque
los todavia no nacidos tienen derecho a no ser agredidos por la destruccién
que la actual generaci6n hace del habitat que necesitan ellos, los que naceran
dentro de 40 o 100 afios.

La ambicién de numerosas naciones en la competicion que las opone
y las arrastra, es la de llegar al predominio tecnolégico, econdmico y
militar. Esa ambicion se opone a la creacion de estructuras, en las
cuales el ritmo del progreso sea regulado en funcion de una justicia
mayor, en vez de acentuar las diferencias y de crear un clima de
desconfianza y de lucha que compromete continuamente la paz (0.A.
45).

El hecho de que en los Gltimos 15 afios una potencia haya impuesto su
indudable hegemonia tecnoldgica, econémica y militar, lejos de desactualizar
esta observacion papal, la agrava, pues se tiende a imponer el poder y el
interés propio sin respecto a las identidades, intereses y necesidades de otros
pueblos y sin contrapeso por parte de ellos. Como recientemente nos recordé
el papa Juan Pablo II el mundo requiere un nuevo orden internacional si se
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quiere preservar la paz, la dignidad humana y las condiciones materiales de
vida digna y de desarrollo.

Pablo VI se preguntaba, con razén “;No es aqui donde aparecen los
limites radicales de l1a economia?”’(0.A. n°46). En efecto surge la necesidad
de la politica como ordenamiento y limite de la economia.

Por eso, el paso de la economia a la politica es necesario. Ciertamente,
el término “politica” suscita muchas confusiones que deben ser
esclarecidas. Sin embargo, es cosa de todos sabida que, en los campos
social y econémico —tanto nacional como internacional—, la decision
ultima corresponde al poder politico (1bidem).

Antes de salir del discernimiento de la economia resumamos: La
actividad econdmica es necesaria. Los pueblos aspiran hoy al disfrute de
bienes y servicios que gracias a la economia, y en buena parte a la iniciativa
privada, al estimulo y al mercado, se han hecho posibles. Si esa posibilidad
estd al servicio de hombres y mujeres, es fuente de vida. Si por el contrario,
es ahogada por regulaciones o libre de toda otra consideracién humana, se
desarrolla al servicio de la ambicién de unos pocos, esta al servicio de la
muerte; cuanto mas exitosa para los intereses de unos pocos, mas fuente de
muerte serd. El arte esti en ordenar socialmente las instituciones de manera
que contribuyan a que el interés privado se realice en la medida en que produce
el bien piblico o el bien de otros. Ello solo se puede hacer dentro de la sociedad
toda y con la autoridad politica de ella. No se trata pues de blanco y negro,
sino de que cada actividad y cada sistema tiene aspectos positivos y otros
negativos que deben ser sopesados y corregidos.

Pero no pensemos que el problema se resuelve remitiéndolo a la politica
por ser ésta la autoridad reguladora y promotora del bien comiin.

3. ¢El poder politico es drbitro neutral?

La politica no es menos ambigua, ni requiere menos discernimiento
que la economia, ni entrafia menos idolos con pretensiones de absoluto y
potencial para aplastar al hombre. También de la politica decimos lo mismo:
si efectivamente estd al servicio de la humanidad es fuente de vida; si esta
subordinada a la ambicién, serd fuente de muerte.
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Aqui es donde entran las motivaciones religiosas y morales que
impulsan el sentido de la solidaridad, del amor y del servicio. Asi como
deciamos que la autoridad politica en cierto momento debe obligar a la
economia, es necesario también que la sociedad, la gente, obligue al poder y
a la politica a servirla. En definitiva, es la sociedad la que hace economia y
politica. Ese conjunto de personas (luego veremos a su vez que no es un
conjunto que sin mas se pone de acuerdo en el bien comin de todos los
integrantes, sino que unos pueden afirmarse excluyendo a los otros) hace
economia y politica y tiene que desarrollarlas para que todos tengan mas
vida y mas oportunidades. Si la politica y 1a economia oprimen a la sociedad,
es que ella misma (en cuanto hace esa economia y politica) se oprime y mata.
Mas frecuente es hoy ver que determinadas sociedades hacia adentro pactan
y establecen leyes e instituciones que razonablemente buscan un bien comin
solidario y compartido, pero hacia afuera, hacia los otros paises no hay esa
consideracion. Asi el bienestar de unos paises puede convivir, y aun
alimentarse, de la miseria de otros.

De ahi la necesidad de la sabiduria cristiana y de la libertad para no
absolutizar el propio bienestar, ganancia y poder, pues, si lo absolutiza, no
tendra escripulos de lograrlo al precio de la vida de otros.

Aqui conviene advertir que el discernimiento cristiano se expresa en
la accién, no simplemente se hace desde una torre intelectual que no
transforma la realidad. Por eso Pablo VI hace 33 afios escribia unas palabras
que son de maxima actualidad:

No basta recordar principios generales, manifestar propdsitos,
condenar las injusticias graves, proferir denuncias con cierta audacia
profética; todo ello no tendrd peso real si no va acompafiado en cada
hombre por una toma de conciencia viva de su propia responsabilidad
y de una accion efectiva. Resulta demasiado fdcil echar sobre los demds
la responsabilidad de las presentes injusticias, si al mismo tiempo no
nos damos cuenta de que todos somos también responsables, y que,
por tanto, la conversion personal es la primera exigencia (O.A. n 48).

4. Las trampas del poder politico

Es cierto que en el “deber ser” del poder politico la Unica finalidad es
“la realizacion del bien comin” y que idealmente “interviene siempre movido
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por el deseo de la justicia y la dedicacién al bien comin del que tiene la
responsabilidad dltima” (O.A.n°46).

Esta finalidad deben cumplirla el estado y la politica sin anular la
naturaleza y fines de personas, instituciones y asociaciones, que hay en toda
sociedad.“En efecto el objeto de toda intervencién en materia social es ayudar
a los miembros del cuerpo social y no destruirlos ni absorberlos”(0.A.n°46).

Tenemos que combinar esta formulacién ideal del deber ser del poder
politico con su realidad empirica y las especificas tentaciones en las que
incurre con frecuencia, como son la adoracion y absolutizacion del poder, su
subordinacion a intereses particulares de quienes de alguna manera se
apropian del poder (directa o indirectamente) o la tentacién de ahogar la
vida y la iniciativa social auténoma del poder politico y del estado (ver el
mismo n° 46 de O.A.).

En este sentido conviene recordar la permanente tentacion de apropiarse
del Estado y administrarlo en provecho propio, como nos lo sefiala Ledn
XIII:

la administracion del Estado debe tender por naturaleza no a la utilidad
de aquellos a quienes se ha confiado, sino de los que se le confian,
como undnimemente afirman la filosofia y la fe cristiana” (R.N. n°26).
“ La custodia de la salud piiblica no es sélo la suprema ley, sino la
razon total del poder” (Ibidem).

No bastan las cautelas tedricas, sino que es necesario el compromiso
cristiano en la accién politica donde

se esforzardn por salvaguardar la coherencia entre sus opciones y el
Evangelio y por dar, dentro del legitimo pluralismo, un testimonio,
personal y colectivo, de la seriedad de su fe mediante un servicio eficaz
y desinteresado hacia los hombres ”(0.A.n°46)

Frente al peligro de dominio de la tecnocracia, es necesario inventar
nuevas formas de participacién

no solamente dando a cada hombre la posibilidad de informarse y de
expresar su opinion, sino de comprometerse en una responsabilidad
comiin. Asi los grupos humanos se transforman poco a poco en
comunidades de participacion y de vida. Asi la libertad, que se afirma
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con demasiada frecuencia como reivindicacién de la mds plena
autonomia en oposicion a la libertad de los demds, se desarrolla en

su realidad humana mds profunda: comprometerse y afanarse en la
realizacion de solidaridades activas y vividas”. (0.A.n°46).

5. Las estructuras y las relaciones sociales

Desde luego no existe sociedad sin economia y sin poder politico,

pero podemos sefialar lo que es especifico de lo social: las relaciones entre
los individuos, y entre los diversos grupos sociales dentro de la sociedad
definidos por el parentesco, vecindario, religion, raza, actividad compartida,
etc. Vemos varios errores que se deben evitar en la comprension y construccién
de lo social:

L.

No somos individuos aisladamente completos que luego decidimos
asociarnos con otros. Solo somos individuos y personas como producto
de una sociedad, de unas relaciones sociales. Desde luego nacemos gracias
aesarelacién y en un nicleo familiar y solo en sociedad nos desarrollamos
como humanos. Estd demostrado que criados entre animales y sin relacién
humana, ni desarrollamos la inteligencia, ni el habla, ni otras
caracteristicas humanas. No hay yo sin nosotros.

Constituidos como humanos desde esa realidad establecemos muchas
otras relaciones sociales, unas inevitables, otras por necesidad, otras por
conveniencia, otras impuestas. Decimos esto para dejar claro que si hay
relaciones que se establecen una vez constituidos como personas y con
otros actores sociales que incluso no participaron en esa constitucion
nuestra.

Muchas formas de asociacién social tienen el caracter (implicito o
explicito) de pactos sociales en los que la asociacidn es beneficiosa para
ambas partes y los hace capaces de cosas que cada una de ellas sola no
podria lograr.

También se dan asociaciones por imposicién (conquistas politicas,
dominaciones y subordinaciones econdmicas y sociales) que resultan muy
asimétricas y con mayor beneficio para el que domina e incluso grave
dafio para el dominado. De hecho en toda relacién social esta latente la
rivalidad, el abuso, el conflicto, la agresion, la explotacién...el homo
homini lupus.
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5. También tienen parte de razén quienes consideran (Hobbes) que pactamos
la creacién del Estado para evitar la situacion de agresion de todos contra
todos, es decir, por miedo: para evitar destruirnos es preferible renunciar
a la defensa propia y ceder toda nuestra fuerza y “poderes” a esa criatura
nueva que es el Estado, adn a riesgo de que eso le dé probabilidades de
abuso al Leviatdn creado por nosotros. De nuevo aqui las autores se
dividen, pues muchos creen que esa delegacién, siempre debe ser
condicionada, vigilada y retirable cuando no sirve al bien comin. Esta
ultima es la ensefianza tradicional catélica, junto con la idea de que nos
asociamos en comunidad politica porque asi podemos lograr mejor los
fines humanos; es decir, que no s6lo el miedo sino también la sociabilidad
y la cooperacion para el bien comin dan origen a la dimensién politica.

Lo que queremos recalcar con todo esto es que los seres humanos
somos naturalmente sociales, que somos capaces de crear multiplicidad de
asociaciones con diversos propdsitos y como forma de desarrollo social y
personal, y que construimos la sociedad civil o politica para el bien comtn.
Que las sociedades son pluralistas y que todo tipo de relacién social siempre
.puede dejar de ser reconocimiento y aceptacién mutua, solidaridad y apoyo,
y pervertirse en negacion, agresion, explotacién o destruccién del otro.

Antes esto se vivia en sociedades que en muchos aspectos podian
considerarse mas homogéneas porque tenian la misma lengua, religion, raza,
costumbres y cultura. Hoy la pluralidad de la humanidad en todo esto, no se-
limita a que estamos informados acerca de otros pueblos distintos y lejanos,
sino que en una vivencia cotidiana, interactuamos y nos influimos, aunque
habitemos a miles de kilémetros de distancia; es decir, hay una relacién social.
El mundo se ha hecho pequefio y los distantes se hacen vecinos; sus cosas
nos interesan y pertenecen. Por tanto en el discernimiento social cotidiano el
cristiano se encuentra en circunstancias que le obligan a decidir por la
afirmacién o la negacién de los humanos que son distintos a él en genero,
raza, religion, oficio, preferencias...

No hay mads alternativa cristianamente aceptable que la de afirmar al
otro como otro. Esta afirmacién en toda su radicalidad y plenitud es una
utopia que no existe en la realidad histérica, porque la realidad es que
individual y socialmente somos personas predispuestas y prejuiciadas para
negar a los diferentes.
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Conviene recordar que la solidaridad no siempre viene de la
generosidad y del amor al otro; con frecuencia se nutre de un “egoismo” bien
informado que sabe que gana mds negociando y le va mejor si a toda la
sociedad, o a toda la humanidad, le va mejor.

Cuando decimos que la economia y el poder politico deben ser
humanizados por la sociedad, estamos hablando de toda la humanidad, no de
un solo pais o continente mds poderoso. Esta afirmacién es realista y
consciente de las profundas diferencias, asimetrias y rechazos estructurales
(con experiencias y mecanismos seculares, enquistados que limitan y
subordinan unos pueblos a otros) y también de las permanentes tentaciones
individuales a negar o a utilizar al otro como instrumento de nuestra
realizacion.

Cain puede ser cada persona cada dia. Cain son también las estructuras
sociales de discriminacién, dominacidn y de negacién en cada sociedad y en
la sociedad mundial.

Todas esas estructuras, divisiones y descalificaciones culturales,
siempre estin conectadas a lo politico y a lo econdémico y con frecuencia son
estas dos dimensiones las que més las endurecen, pero también las soluciones
vienen de ahi.

El discernimiento cristiano en lo social lleva a la afirmacién de la
humanidad plural y a que los instrumentos de la economia, de la politica, del
derecho, de la tecnologia y de la informacidn, se humanicen con la solidaridad
y sirvan para la realizacién del “otro” y del “nos” en el “‘nosotros”. Afirmamos
una humanidad que, en su multiplicidad y variedad, tiene la misma dignidad
humana afirmada por Dios como no reducible a objeto.

II1. PARA ACTUAR EN VENEZUELA

La actual situaciéon venezolana es muy compleja. No bastan
consideraciones piadosas, ni més discursos e ideologias. El futuro del pais
entero estd profundamente comprometido y la esperanza de los pobres de
lograr mejores condiciones de vida puede quedar en una amarga ilusién,
mientras el subdesarrollo y la ingobernabilidad se perpettan.

Para empezar con los que menos tienen hay algunos hechos
indiscutibles:
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Algo mads de la mitad de los venezolanos, digamos unos 15 millones
son, social, econdmica y politicamente, profundamente deficitarios con
relacidn a sus justas aspiraciones y condiciones dignas de vida.

Desde hace 25 aiios este cuadro viene agravandose y en el tltimo
quinquenio se ha acentuado el deterioro.

Quienes integran ese sector de la sociedad viven en un hdbitat
inadecuado, su trabajo es inexistente o malo, su productividad muy baja,
muy deficitarios su educacién, capacitacién, servicios de salud y el conjunto
de dotacidn de activos necesarios.

La pobreza aument6 del 23% en 1978 al 55,8 % en 1998 y al 71,6 %
en 2002. En el dltimo afio ha continuado empeorando esta tendencia.

Con las actuales tendencias, este sector estard cada vez mas distante
del resto del pais y muy lejos de los niveles mundiales mds aceptables en este
mundo globalizado.

Si la mayoria continua empobreciéndose, €l pais entero serd pobre y
tendra graves problemas de gobemabilidad y de acuerdo social de convivencia.

1. Para hacer caminos de solucion

Obviamente se trata de revertir esa tendencia y para ello hay algunas.
tareas y enfoques imprescindibles:

La actual pobreza mayoritaria, luego de mas de medio siglo de
posibilidades privilegiadas, es responsabilidad de una direccién politica, social
y econdémica que vivid y protagonizé muchas de las desviaciones,
deformaciones y corrupciones que hemos sefialado en las paginas anteriores
con las citas de las enciclicas sociales de la Iglesia

La poblacién pobre por si misma no puede elevar su nivel social,
econdmico y politico. Tampoco otros lo pueden lograr sin un cambio desde
dentro de ese sector. Es este el que debe “empoderarse” y elevarse social,
econémica y politicamente. Es imprescindible una alianza efectiva entre estos
sectores y un gran niimero de profesionales identificados con esta superacién
y con el Estado para elevar sistematicamente la salud, la educacion, el habitat,
el empleo y la productividad ciudadana y econémica. De lo contrario la
situacién se ird empeorando.
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La alianza debe abarcar la superacién de esta poblacidén en cuanto a su
hébitat (que es cada vez mas marginal e inadecuado en terreno y vivienda y
mas inseguros los espacios comunitarios), su educacion y capacitacion, su
empleo, sus valores y nticleo familiar, sus organizaciones sociales, su goce
efectivo de un estado social y democratico de derecho, que hoy le es
dolorosamente ajeno. Conseguir esto es cambiar toda la sociedad.

No se trata de limosnas privadas, ni de distribucién del Estado para
donar posibilidades de consumir, sino que es imprescindible potenciar las
capacidades de produccién de bienes, servicios, y de organizacién social para
generar ingresos y formas de vida que les permitan a los pobres acceder a lo
que razonablemente les es necesario para una vida digna. No es un cambio
que se limita a la cantidad que pueden consumir, sino al modo en que se
produce vida.

No estamos jugando con economias y politicas ideales que no existen,
ni con una Venezuela sofiable que no esta al alcance de nuestra accidn.
Afirmaciones cristianas de esta indole, ideales y absolutas, pueden ser evasivas
y por tanto anticristianas.

Los cambios que necesitamos solo serdn posibles si se comprende bien
la enfermedad venezolana, se asume nuestra realidad en lo que tiene de mas
problemdtica y también las condiciones de posibilidad para construir algo
mas positivo.

Hay que preguntarse seriamente por qué una tendencia ascendente de
varias décadas se agotd hace 25 afios y venimos descendiendo; incluso en el
actual gobierno que ha tenido mds ingresos fiscales que ningtin otro gobierno
anterior.

Parece inevitable recordar que Venezuela es un pais petrolero con un
Estado, que pesa tanto en la economia del pais, que genera la ilusién de ser
un pais rico “por naturaleza” y herencia ( no por esfuerzo y responsabilidad
propia) y que tiene acceso a los niveles de vida de los paises desarrollados.
Al mismo tiempo la economia no petrolera es muy débil y muy dependiente
del Estado y del sector petrolero. En cuanto al empleo, menos del 1% se
ocupa directamente en el sector petrolero; cerca de un 30% tiene un empleo
formal estable y con al menos un minimo nivel, con aporte al sistema de
seguridad social y acceso a los bienes y servicios en calidad y cantidad,
convencionalmente aceptables. La manera normal de nuestro funcionamiento
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hace problemitico el habitat, la educacién, la salud, la seguridad, la
participacién social y politica y la produccion ... del otro 70 %. Tiene poca
oportunidad de producir y menos de acceder a la calidad de vida deseada.
Esa relacion hace indeseable el actual conjunto de la economia, politica y
sociedad venezolana.

El Estado que durante varias décadas fue la palanca del ascenso social,
del acceso a la educacién, a la salud, a 1a seguridad, a la vivienda subsidiada
(se llegaron a construir hace 30 aiios cerca de 100.000 y hoy apenas 12.000),
al empleo, a formas de participacién social, ese mismo Estado en las dltimas
décadas es un creciente factor de distorsion, pues aporta menos y de peor
calidad alos que menos tienen.

Ello tiene que ver con el enfoque y la manera en que se establece la
relacion entre el Estado y la sociedad en diversos aspectos: iniciativa
empresarial, distribucién desigual de la educacién piblica, carencia o
precariedad de organizaciones sociales autdnomas, populares y profesionales.
Al mismo tiempo, la iniciativa empresarial privada que crecié durante décadas,
lleva en su conjunto mas de veinte afios de estancamiento y de retroceso.

Es un error pensar que este debilitamiento de los sectores de menores
ingresos va acompafiado de un fortalecimiento de los sectores empresariales.
Venezuela no cuenta hoy con un sector empresarial fuerte y tampoco con un
ahorro interno poderoso (los ahorros estan fuera), ni una dindmica de inversién
productiva esperanzadora.

2. Calidad institucional y horizonte cultural

La buena calidad institucional es la mejor manera de multiplicar los
bienes sociales, de defender a los méds débiles y de fomentar la libre iniciativa
dentro de un marco claro y confiable; mientras que las instituciones
deformadas multiplican y perpetian los males. En este sentido creemos
pertinente lo que deciamos hace tres afios:

Venezuela estd inmersa simultdneamente en la pobreza y en la
globalizacién asimétrica, con una cultura rural rentista, muy lejos de
la cultura productiva moderna. Por otra parte, desde el punto de vista
del consumo, de las aspiraciones y hdbitos relacionados con él, somos
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pais moderno. Es decir, somos capaces y deseosos de consumir
moderno, pero no de producir moderno. En buena parte esta
incongruencia se basa en la renta petrolera que permite a una sociedad
productivamente pobre vivir la ilusion de riqueza”.

En un horizonte cultural tan deformado en cuanto a riqueza nacional y
productividad propia, la apertura a la globalizacién productiva provoca una
reaccién que demoniza aquello que seria su salvacion si lo tuviera. Palabras
como mercado, competencia y desempeiio, son vistas como enemigas y
atributos del demonio neoliberal. Pedimos al gran vengador(caudillo o partido)
que les ponga barreras, que nos proteja con toda la fuerza del omnipotente
Estado petrolero que durante 80 afios ha moldeado la cultura rentista nacional
y que incluye algunos elementos muy negativos para poder enfrentar la actual
globalizacién asimétrica. Recordemos algunos falsos supuestos y creencias
de esa cultura:

* Somos sociedad muy rica porque heredamos la inmensa “fortuna
natural”del petréleo. Somos ricos, no por nuestro buen desempeiio productivo,
sino por herencia petrolera porque nacimos ricos, “por la gracia de Dios”.

* El Estado, no es creacién nuestra, ni descansa en nuestra creatividad
y fortaleza, ni sus debilidades son las nuestras, ni su recuperacion depende
de nosotros. No, el Estado nace del petrdleo, se sustenta en €él; por eso es
poderoso, aunque la sociedad venezolana sea débil. El Estado es el albacea y
garante de que la riqueza petrolera, que heredamos por el hecho de ser
venezolanos, se nos distribuya efectivamente.

* La Constitucion es nuestro titulo de propiedad para exigirle al Estado
que nos dé el bienestar que nos corresponde.

» La Educacion, al igual que en las sociedades aristocraticas
preburguesas, no es para aprender a ser productores de ciudadania y de bienes
y servicios de calidad - calidad de vida humana espiritual y material -, ni es
para revolucionar el hecho productivo. La educacion, se cree falsamente, es
para acceder mds y disfrutar mejor de la riqueza existente independientemente
de nosotros y no para crear la riqueza que no existe.

* La cultura rentista y el moralismo nacionalista, provocado ( por
reaccion) por la globalizacidn, llevan a rechazar el mercado, la productividad
y la competencia como naturalmente inhumanas, como amenazas que
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acenttian la pobreza y niegan la vida de las mayorias. El Estado sera el salvador
si les cierra el paso y resuelve la pobreza dindonos lo que necesitamos.

3. Productores de alianzas y soluciones

En contraste con estas creencias y vision, que es la base de los gobiernos
populistas anteriores y de la llamada “revolucién”, tenemos que generar otra,
con dindmica y ética distintas, porque otro es el modo de defender la vida y
de fortalecer la actual debilidad de los pobres. Para ello hay que contraponer
a lo que acabamos de decir los siguientes hechos:

La sociedad venezolana es pobre, porque pobre es la suma de bienes y
servicios que producimos los venezolanos y pobre la calidad de la convivencia
social y espiritual que generamos.

El camino para superar la masiva negacion de la vida, que la pobreza
implica, es hacer nuestra la conviccién de que la riqueza material, la
convivencia social de calidad, el Estado y el desarrollo espiritual, los hacemos
nosotros, son productos nuestros y estan dadas suficientemente las condiciones
externas para que las podamos producir. Sélo asi podremos exigir y lograr
los cambios necesarios en los factores internacionales que son decisivos para
nuestro futuro.

El desarrollo sistemdtico de una cultura productiva moderna en la
educacion, en la empresa y en el Estado, como algo envolvente que abarca la
formacioén y valores espirituales, las practicas institucionales y el sistema de
estimulos y de sanciones, es entrar en una dindmica para recuperar la vida,
en una dindmica moral.

La lucha coherente y exitosa contra la pobreza requiere que los pobres
se apoderen de la cultura productiva y que el conjunto de la sociedad y el
Estado, contribuyan para que esa cultura se sustente en practicas productivas
concretas, con preparacion y oportunidades productivas, en la escuela, en la
empresa, en la sociedad. Lo que implica necesidad de nuevas dindmicas
culturales reflexivamente productivas.

Para ello hay que:

*  Rescatar el Estado para la realizacion de una eficiente y focalizada accién
de fortalecimiento de los sectores mds débiles directamente y para

156



Luis UGALDE

estimular y orientar la inversion y la iniciativa privada y social para el
crecimiento econdmico con empleo.

* Lograr una alianza social en el ambito politico, pero también fuera de
los politicos y del Estado, entre los sectores més necesitados y los sectores
profesionales para juntos lograr la potenciacién y contribuir a cambiar el
funcionamiento de los mecanismos del Estado y obligar a los politicos y
la burocracia a hacer efectiva la palanca publica para la elevacién de los
sectores populares en lo que ellos necesitan para una vida més digna.

Es algo muy distinto del tradicional oficio de repartidores que generan
dependencias clientelares y que son propicias para la corrupcién y para la
poca institucionalidad.

Asi mismo el sector empresarial requiere una nueva conciencia y
compromiso social, dejando atrés la ilusién (si alguna vez la tuvo) de que le
puede ir bien con un pais fracasado y pobre.

Las siguientes lineas de accién nos parecen indispensables:

*  Opcidn claramente definida por una democracia social pluralista que
ponga en el centro-rector de su accién la superacion de la pobreza con
todo lo que ello significa, como son:

* Rescate del Estado con una clara definicién del bien comiin venezolana
por los préximos 20 afios y con recuperacién de la capacidad de gestion
eficaz y transparente de lo piblico, al menos en educacién, salud y
seguridad.

* Inversiones cuantiosas para el logro del crecimiento econémico sostenido
y para la generacién de empleo. Enfasis en la elevacion, organizacién y
participacién de productividad medida con pardmetros internacionales.

* Elevacién de la ciudadania ordenada a la gestién y elevacién de la
productividad por medio de mejor educacién, participacién y capacitacion
de la gente.

La dirigencia venezolana (politica, empresarial, intelectuales, iglesias
etc.) se ha resignado a la Venezuela pobre y hay el peligro de que todos
aceptemos como “normal” lo que es totalmente intolerable por antihumano.
En ese sentido, volver al ayer es funesto y contrario a las soluciones que
necesitamos hoy.
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Para lograr todo ello hay que librarse de faciles consignas de derecha
o izquierda como el de ““ solo el pueblo salva al pueblo” 6 el “mercado liberal
los hard libres”. Por el contrario debemos trabajar sistemdticamente 'y a fondo
una alianza social entre pobres y profesionales para salir de la pobreza.
Alianza que exige solidaridad, voluntariado y movilizacién social, como en
las grandes catdstrofes y emergencias. No se trata de un operativo, sino de
una alianza duradera que se desdobla en varios acuerdos y alianzas, como
son la alianza social educativa para lograr que todo nifio desde el preescolar
hasta séptimo inclusive esté en una escuela que funcione bien, o la alianza
para la salud a fin de rescatar el buen funcionamiento y atencidn en los
ambulatorios de atencién primaria y de educacién en salud. Esto no lo van a
hacer, ni lo pueden hacer, solos los burdcratas existentes, ni los partidos -
sean del gobierno o de la oposicidén-, tampoco lo puede el pobre sélo, ni el
mundo profesional sélo. Pero si es factible y necesario con una organizacion
de profesionales y de usuarios de las escuelas y de centros de salud que exijan
y vigilen profesionalmente el funcionamiento de los centros. Asi se podrian
poner otros ejemplos de politicas sectoriales (cultura y practica fiscal,
seguridad social y ciudadana, acceso a la justicia...) con claros y medibles
objetivos y también de unidades administrativas descentralizadas (goberna-
ciones, alcaldias, etc.). .

Los burécratas y los politicos cambiardn, pues serdn exigidos y
apoyados para hacerlo. Cambiaran, no porque los partidos o la burocracia
cambien por si mismos, sino por los cambios en la sociedad civil, porque
surge una alianza entre los dolientes directos y miles de profesionales
comprometidos con esos objetivos y vigilantes, como sociedad civil
organizada. De ahi nace una nueva institucionalidad y una manera distinta
de operar y de hacer politica con los politicos, pero no de estos solos.

En este contexto de emergencia puede ser nuevamente distractiva toda
ensofiacién sobre revoluciones completas, sobre sistemas econdmicos y socio-
politicos alternativos ideales, que estén totalmente fuera de nuestra realidad,
al menos en las préximas décadas.

Ha llegado la hora de demostrar que los cristianos tenemos los pies en
la tierra y que tomamos en serio eso de que el reino de Dios se juega en la
accion de dar un vaso de agua al sediento o curar al herido. A quien pregunta
por el modo de conseguir la vida eterna Jesus le dice “Haz eso y vivirds”.
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