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Abstract

The Gospels narrate Jesus' procedure to instruct his disciples.
First, his initiative in calling them in, then his patience and pedagogy
in teaching them, further his trust in sending them as apostles to spread
the coming of the Kingdom. An unknown passes by the side of men
deep-rooted in labour which give them the daily sustain and he calls
them personally. Jesus' strong language and the disciples’ steadfast
response bring forth the beginning of the discipleship. After a detailed
analysis in the first two chapters of some Gospels' texts that state the
discipleship from different points of view, we shall vestrict to present
some thoughts that reach for the meaning and purpose of discipleship,
its conditions, the life's communion of Jesus' disciples, their
participation in his destiny, Jesus as model to his disciples and the
discipleship’s stretching to all believers.
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Introduccion

Al comienzo de cada evangelio Jestis toma la iniciativa llamando a hombres
sumergidos en su trabajo (zurcido de redes, preparacion de barcas, pesca, cobro
de impuestos, lectura de la palabra). El lago de Genesaret o Mar de Galilea és
fuente de trabajo para todos ellos y sus familias. De esos trabajadores Jeshs
recaba sus discipulos.

Luego de un largo periodo de permanencia con €I, Jesus los envia por
Galilea para que le ayuden en la mision de anuncio del Reino de Dios. Después,
mientras va de camino hacia Jerusalén, encuentra otros a quicnes llama al
seguimiento y se dedica expresamente a la formacion de sus discipulos.

El discipulado, segun los evangelios, inicia asi. Un desconocido entra
en la vida diaria de hombres ocupados en su trabajo y los llama personalmente.
Ellos dejan la seguridad de su pasado para un futuro que todavia tienen que
descubrir. Una cosa es cierta para ellos: todavia no saben bien quién es el que
los llama, pero su presencia atrae su atencion y su palabra los convence. Poco
a poco adheriran también a su proyecto.

El lenguaje fuerte y decidido de Jestis marcado por elocutivos directivos
entendidos como actos locutivos que inducen al oyente a que haga lo que se le
diga (ordenar, invitar, imponer, llamar, exhortar, reprochar, prohibir);! elocutivos
comisivos, entendidos como actos locutivos que comprometen al que habla a
responsabilizarse por una accion futura (prometer, amenazar, pedir);? elocutivos
representativos, entendidos como actos locutivos que comprometen a quien
habla a la verdad de lo que afirma (afirmaciones, explicaciones);’ declaraciones,
entendidas como actos locutivos que provocan modificaciones en el objeto u
objetos a los que se refiere (proclamar, declarar).* Este lenguaje de Jesus alcanza
su meta y se vuelve perlocutivo, provocando en los oyentes una respuesta
decidida explicita o implicita.’

A diferencia de los demas rabinos, quienes aceptaban que sus discipulos los
escogieran como maestros, Jests toma siempre la iniciativa para escoger y llamar.®

'Cf. SEARLE, Tassonomia 181.189s.

2Cf. SEARLE, Tassonomia 182.190s; SIMIAN-YOFRE, Metodologia 187.
3Cf. SEARLE, Tassonomia 180s.

4 Cf. SEARLE, Tassonomia 185-188.194-196.

> Cf. AUSTIN, Quando 45-54.

¢Cf. NEUDECKER, Master-Disciple, 145-261.
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Dividimos nuestro estudio en tres partes: las dos primeras analizaran
algunos textos evangélicos, la tercera presentara algunas reflexiones conclusivas.

En el capitulo 1°, através de andlisis de algunos textos, profundizaremos
unas llamadas explicitas de Jesus con respuestas explicitas de parte de los
llamados. Los elocutivos de Jesus, con la respuesta de los llamados, se tornan
perlocutivos. Veremos en los Evangelios la llamada al seguimiento de los
primeros discipulos (cf. Mc 1,16-20; Mt 4,17-22; L¢ 5,8-11; Jn 1,35-40.41-
42.43-44.45-51) y surespuesta decidida. Veremos, igualmente, en los Sindpticos
la llamada de un recaudador, Levi/Mateo, considerado pecador por los
observantes (cf. Mc 2,13-17; Mt 9,9-13; L¢ 5,27-32) y su respuesta decidida.
Finalmente, examinaremos la llamada al seguimiento de los Doce y su envio
en mision (cf. Mc 3,13-15; Mt 10,1; L¢ 6,12-13). El contexto del primer capitulo
es Galilea. Llamaremos a estas narraciones ciclos cerrados o completos,
porque a la iniciativa de Jesis responde la accion inmediata de los llamados.

En el capitulo 2° a través del andlisis de otros textos de los evangelios,
iremos viendo unas llamadas de Jesus a las que corresponden unas respuestas
implicitas de parte de los discipulos. Estas se producen en e/ camino hacia
Jerusalén y se refieren a la formacién que Jests lleva a cabo de sus discipulos.
Los elocutivos de Jesus deben entenderse como perlocutivos implicitos y
estimular a los lectores. Los textos de las primeras narraciones se encuentran
solamente en Mt y Lc (cf. Mt 8,18-22; Lc 9,57-62), mientras que los de las
otras son comunes a los tres Sindpticos (cf. Mc 8,34-38; Mt 16,24-26; Lc 9,23-
25). Estas narraciones presentan ciclos abiertos por cuanto no tienen una
respuesta explicita ante la iniciativa de Jesus.

Finalmente, en el capitulo 3°, haremos algunas reflexiones en relacion
con los textos y contextos analizados anteriormente. Veremos: 1) el significado
y la finalidad del discipulado de Jesus en los evangelios; 2) las condiciones
del discipulado en los Sindpticos; 3) la extension del discipulado a todos los
creyentes.

Cap. 1°: Las llamadas de los discipulos. Llamadas y respuestas explicitas.
(Ciclos cerrados)

Agrupamos los textos que vamos a examinar en este capitulo bajo el
nombre de ciclos cerrados, pues presentan diferentes maneras de plantear las
llamadas seguidas de respuestas explicitas. Escogemos cuatro narraciones de
llamada: tres sinopticas: las primeras llamadas (cf. Mc 1,16-20; Mt 4,17-22;
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Le 5,8-11), la llamada de Levi (cf. Mc 2,13-17; Mt 9,9-13; Lc 5,27-32) y la
llamada de los Doce (cf. Mc 3,13-19; Mt 10,1-4; Lc 6,12-16) y una joanica:
las primeras llamadas (Jn 1,35-40.41-42.43-44.45-51).

Estas narraciones que se ubican al comienzo de cada uno de los evangelios,
conforman ciclos cerrados que presentan; a) un esquema Gnico: iniciativa de
Jesus (elocutivos directivos) y respuesta de los discipulos, que demuestran como
esos elocutivos se transformaron en perlocutivos; b) detalles importantes como
los nombres de los llamados, la profesion que ejercian, el lugar donde se efectia
su llamada, y 1a reaccion de los interpelados. Al centro de las narraciones, los
redactores ponen en evidencia la autoridad de Jesus, quien llama para el
seguimiento y el discipulado, y la incondicionada obediencia de los llamados.”

1. Las llamadas de los primeros discipulos y sus respuestas en los
Sindpticos (cf. Mc 1,16-20; Mt 4,17-22; L¢ 5,8-11)

A. El contexto de estas primeras 1lamadas se encuentra en Mc 1,14-15y
Mt 4,17 en el que se describe con una proclamacion solemne el comienzo del
ministerio de Jests en Galilea. Lc 5,1-7 presenta un contexto diverso.

Mc 1,14-15 Mt4,17

v. 14 Metd 8 10 mopadosfjvon tov Todvvny |v. 17 "And téte
MAGeY 0 Tnootg eic Thv IoMAciovy

KNpvocev 1o eduyeiiov 10U 60T HPET0 0 'INCOTS KNPLOCELY
v. 15 xoi Ayov dtu Kol Adyewy

TerAMpoTon O Kopdg

xod frymxev i pactrieio 10T 80T Metavoeite:

METaVOETTE X0d TIoTEVETE &V T evayreMe.  |fmkev vop: 1) Bactieio tdv odpoviy.
v. 14 Cuando detuvieron a Juan, v. 17 Desde entonces

Jesus se fue a Galilea

a pregonar la IBuena Noticia de parte de Dios. comenzo Jesus a proclamar:

v. 15 Decia: "se ha cumplido el plazo.

va llegd ¢l Reino de Dios: "Convidrtanse:

Conviértanse y crean en la Buena Noticia'. va llegd el Reino de los cielos”.

"Cf. GNILKA, Matteo 1461-462.

SMETZGER, Commentary 74 sugiere asumir la version ro svayyeAtov tov Geov
conservada por muchos unciales ACEF, B, L, ¢ W y muchisimos mintsculos. La sugerencia
gvaryyeMov g Pactielog no parece ser propia de Mc.

® METZGER, Conmmentary 12, por la gran cantidad de documentos que la respaldan,
propone asumir la version rpynxev yop 1 footieror (cf. Mt 3,2) que tienen la mayor parte de los
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N

Mc presenta en forma mas extensa su narracion, ofreciendo mas detalles
acerca del contexto que rodea la actividad de Jesus. Mt, mas conciso, no hace
referencia ni a Juan, ni a Galilea, la region de la primera predicacion de Jesus.

Las palabras pronunciadas por Jesus en Mc comienzan por dos
declaraciones (se ha cumplido el plazo, ya llegé el Reino de Dios) que
motivan dos imperativos éticos que piden a los oyentes un cambio total de
mentalidad (Convertios y creed en la Buena Noticia). Mt, por el contrario,
antepone un solo imperativo ético (Convertios) a una declaracion (ya llego
el Reino de los cielos).

Tanto Mc como Mt presentan la sintesis de la predicacion de Jesus que
constituye la base de las exigencias €éticas que su presencia postula a los oyentes.
Los hechos que se narran posteriormente haran referencia a la llegada del
Reino que requiere un cambio de actitudes y de mentalidad en los que
escuchan el mensaje de Jesus.

B. Los textos de las primeras llamadas revelan mucha sintonia entre
Mec 1,16-20 y Mt 4,18-22. Lc¢ 4,1-11, por su parte, tiene algunas diferencias en
la narracion.

Mc 1,16-20 Mt4,18-22
v, 16 Kod mopryov mopd Ty 60Aaooa ofig lodkodog |v. 18 Hepumortdv 8€ mop (e thv 6Gkacooy tiic NoiAodog
£10ev Tiove, Kol "Avdpéoy TOv ddeAgdv Tipovos £10ev 500 ddergove, Zinove tov Aevuevoy Itpov

’ Ko “Avpéay tHv aBEAQOV atod,
augiparrovtog v T Bukdoon: Békhovroc cugipinotpov gic Ty 6Aaacay:
Toav yp GAET;, Mooy Yp GAETS
v. 17 kol €1mev 010107 O Tnoode - v. 19 Kol AéyeL ool
AEBTE OISO Pov, AETTE OGO Lov,
Koi OG0 DUDS EvEoBon.GMET; dvepimoy Ko TOMom Vs GAET; avepomovy.
v. 18 kol 080G dovreg Th diktvo AroAovENooY 00Td. v 20 01 & eD8E0g dgivieg TSIkt
firokodmcoy add.
v. 19 Kod mpoforg oxiyov v. 21 Koi mpofig éxeToev
£1dv “IokmBov T0v 10D Zefedodon €10V (AAOVE JV0 ddAQOTS,
Ko “Iodvvny v adedodv adtod “Takmpov v 100 Zefedoiov
o 100G €v 16 TAole Ko “[odvvny tov adedgov odTob,
Kkaapiloviog w dikroa, EVIO mhoie uetd Zefedoion 1D matpds odtiv
v. 20 K0l £DOUE EKGAETEY 0T0DE, KoBopiZovrog T Siktoo Ty,
Kod digévreg TOV ToEpar oTiv ZeBedoTov Ev T Tholp | Kol EKGAECEY 0UTONG
HET(L THV WIGOHY v. 22 01 8 080 dgévieg 10 Mholov
anfiABov ORIeH 0ToD. Ko 1OV TeEpaL o TV
Arokodenouy wdd.

Unciales ALEF, B, C, D, L, W, A, ¢, 0233, 1a mayor parte de los minusculos y de los Padres de la
Iglesia.

69



L0S AdISCIPpUulos de J€sus €1 105 €vangeios. i signicaao act aiscipulaao

v. 16 Pasando por ¢l mar de Galilea.

vio a Simén y Andrés hermano de Simén
mientras echaban las redes en el mar

pues eran pescadores,

v. 17 v Jests les dijo:

"Venid detras de mi

y os haré pescadores de hombres'",

v. 18 y en seguida, dejadas las redes, lo siguieron.
v. 19 Un poco mas adelante vio a Santiago.

el hijo de Zebedeo y a su hermano Juan,

que estaban en la barca reparando las redes

v. 20 y en seguida los llama,

y (ellos), dejando a su padre Zebedeo en la barca
junto con los empleados,

se fucron tras é1.

v. 18 Caminando junto al mar de Galilea T
vio a dos hermanos, Simon llamado Pedro,

y Andrés su hermano,

que estaban echando una red en el lago,

pues eran pescadores,

v. 19y les dijo: Venid detras de mi

¥ 08 haré pescadores de hombres".

v. 20 y ellos en seguida dejadas las redes, lo siguicron.
v. 21 Siguiendo adelante vio a otros dos hermanos,
Santiago de Zebedeo y Juan su hermano,

en la barca con su padre Zebedeo.

que estaban repasando sus redes,

y los llamo,

v. 22 inmediatamente dejando la barca y a su padre

lo siguieron.

Le5,1-11

vl Tyévtro 3 ¢v 18 10v Gyhov EmxeTovon
DT Koi uxm)ew 0OV koyov 100 Ve
Kod ocm:og v €atding TopdL ThY Muvnv Levwn oocpcr
v, 2 kod €136V 800 mhoTo otdto mopdn Ty Afuvnv:
01 3 OeTg G v GnoBovieg
£ndovov i Siktua.
v, 3 éuBlig & eig &v v miolow, O v Ziuovog,
ﬁpc’)mot.v odTOV Gmd i g EROVOYETY (')M*{()v
K(wwoz, 3¢ £k 700 mAolov sbtbaom;v roug O ,(kovf
v. 4 (v)g s urrowomo AOABY, E1MEV TPOE TOV TINmVOr
Enavowowc gl ro ﬁou?oc
Ko mk(moms T bucmoc uu(-)v elg dypo.
v. 5 kol (mokpLoeig Tiuoy einey:

‘Emotdto, St 3Ang vokrtdg KomOsovTeg
obdEv EAGousy:
éml 8 1 prnoT 6oV YoAGoo T Skt
V. 6 K0 T00T0 OO0V TEG
SUVEKAELOOV TATIBOG Ly 90OV TOAD,
Sieppnooeto 3 i Sikrua odTay.
v. 7 KOU KQTEVEDSQY T0TS um()xor £v 1) £Tép@ TR0
0% Lm()vw,, curkafécdon avTolyg
Kol NADoV
Kod EMAMo0V GuedTEPN 0 AT BoTe Pudilecdot abti
v. 8 i8@v 8¢ Tiuwv [Etpog
npocénwcv T0ig *{(')vacw ‘Mcon Aéyow‘

"EZehe G Euov, on avip auapt()ko* £lut, KOpie,
v.9 eauﬁOF *{ap m»:plm,(tv onTOY
Kod n(wig TOVG oDV AOTH
gmi (pr WV txeo(ov ov o‘uvcmﬁov
v. 10 Ouomr & xou “Iékopov ko Todvvny
mm)g Zefedaiovn,
ot ncsav KOIV(DV()I 0 Stpowy,
Kol e1mev npoy 0V "uw)vu ) Inoou‘
M) 9oBOT" (d 10U VBV (vepdmong Eon Loyphiv,
v. 11 kod Koorpordvees T mholo € Ty iy
Gpévieg TGvia
fiorobensay ot

v.1 Una vez que la gente estaba agolpandose
alrededor de &l (Jesus) para oir ¢l mensaje de Dios,
estando &l al borde (del lago) de Genesaret

v. 2 vio dos barcas junto a la orilla:

los pescadores habian desembarcado

v estaban lavando las redes.

v. 3 Subio a una de las barcas, la de Simén.

v le pidio que la retirara un poco de tierra

sentado desde la barca. enseiiaba a la gente.

v. 4 Cuando acabd de hablar. dijo a Simon:

Tete hacia lo profundo

v echad las redes para la pesca.

v. § Simén contesto:

Alaestro. nos hemos pasado la noche bregando

) no hemos pescado nada;

pero (confiando) en tu palabra, echaré las redes.
v. 6 Asi lo hicieron,

v recogieron tal redada de peces,

que reventaba la red.

v. 7 Entonces hicicron sefias a los socios de la otra barca
para que vinieran y les echaran una mano;

cllos s acercaron

v. 8 Al ver esto Simoén Pedro

s¢ echo a los pies de Jesis diciendo:

Apadrtate de mi, que soy un pecador, Sefior .

v. 9 El temor habia comenzado a aduefiarse de ¢1
v de todos los que estaban con él

a causa de la redada de peces que habian recogido.
v. 10 v lo mismo (les pasaba) a Santiago vy Juan.
hijos de¢ Zebedeo,

que ¢ran socios de Simon.

Jests dijo a Simon:

No temas, desde ahora serds cazador de hoinbres.
v. 11 Ellos, sacando las barcas a tierra

y dejandolo todo,

lo siguieron.
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Comparando los textos de Mc y Mt, podemos observar que, luego de
haber sintetizado la proclamacion de Jesus, narran la vocacion de los primeros
cuatro discipulos en forma paralela y complementaria (cf. Mc 1,16-18.19-20;
Mt4,18-20.21-22):

Jests llama a Simén v Andrés |Respuesta [ Jests llama a Santiago y Juan | Respuesta

Me 1,16-17 Mc 1,18 Me 1.19-20a Mec 1.20b-¢

Mt 4.18-19 Mt 420 Mt 4.21 Mt 4.22

Lc, por el contrario parece haberse servido de una tradicion propia, que
coincide solo parcialmente con Mc y Mt, aunque obtiene los mismos resultados.

Jesus, luego de predicar a la gente desde la barca | Jesus llama Respuesta de todos
de Simdn, ordena a cste, a quien parece conocer | directamente a Simon
ya, que salga a pescar. En el didlogo cstan
implicitos otros, algunos de los cuales resultan ser
Santiago y Juan

I.c 5,1-10b L.¢ 5.10c¢-d L¢ 5.11

C. Dividiremos ¢l andlisis de los textos en tres partes: la llamada, las
palabras de Jesus, la respuesta de los discipulos.

I. La llamada de los primeros cuatro discipulos, pescadores y
marginados, resulta ser la consecuencia de la presencia y de la predicacion de
Jesus quien, en calidad de transmisor de la Buena Noticia de Dios, quiere
asociarlos para que lleven esa misma Noticia a todos (cf. Mc 1,16-17.19-20a;
Mt 4,18-19.21; Lc 5,1-10d).

Notamos algunas diferencias importantes entre las tres narraciones: a)
En la presentacion de las binas de los llamados por Jests Mt insiste en afirmar
que ellos eran hAermanos (cf. Mt 4,18b.21b). Lc, por su parte, habla de la llamada
de los primeros pescadores en forma conjunta (cf. 5,10c-d). Mc presenta la
promesa de Jesus a los dos primeros 1lamados con un tinte mas activo de parte
de ellos (cf. 1,17¢); b) A diferencia de Mc y Mt, que proponen la metafora de
pescadores de hombres, Lc habla de cazadores de hombres, sin que por esto
la metafora tenga un sentido negativo.'® En ambos casos el pescador y el

19 La de pescador, pastor y cazador eran profesiones despreciadas por la tradicion
rabinica, la cual consideraba a estos hombres engafiosos y violentos. Cf. Jer 16,16.
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cazador no se sirven de los hombres que pescan o cazan. Ellos lo hacen en vista
del Reino de Dios. La metafora indica la futura mision de los llamados; ¢) En las
respuestas de los llamados Mt refuerza la inmediatez (cf. Mt. 4,20a.22a). Mc
presenta Zebedeo como jefe de una familia pudiente, pues tenia bajo su cargo
otros dependientes (cf. Mc 1,20c¢). Lc describe a los pescadores que Jests llama
como componentes de una agrupacion organizada con intereses comunes.

II. En las palabras de Jesus, compuestas por dos elocutivos directivos
directos (cf. Mc 1,17b; Mt 4,19b) v dos elocutivos directivos indirectos (cf.
Mc 1,20a; Mt 4,21c) que describen la propuesta e invitacién, seguidas por dos
elocutivos comisivos, que presentan la promesa claramente expresadas en la
primera llamada (cf. Mc 1,17¢; Mt 4,19¢) y sobreentendidas en la segunda,
constituyen el proyecro y la linea de trabajo de la mision de Jesus. Lc ofrece
un discurso mas extenso con dos elocutivos directivos directos que se refieren
a la pesca, seguidos al final por otro elocutivo directivo directo, constituido por
una invitacion a la confianza, que precede al elocutivo comisivo final que
describe una promesa.

Los elocutivos directivos directos (devte omiom pov) traducen la
expresion hebrea halak ajaré que tiene diferentes significados, desde el
seguimiento fisico hasta la obediencia personal o colectiva.'! Estas palabras
de Jestis son una invitacion a los oyentes con el fin de que reorienten su vida
en vista del Reino. Ellas exigen una inversion de marcha, un cambio de vida
personal profundo que deja y relativiza todo, para seguir a Jesis. Al mismo.
tiempo son un estimulo para iniciar un camino que requiere confianza y comunién
profunda con Jesus que se llevard a cabo solo con el seguimiento. Con estos
imperativos Jesus recuerda a los llamados que €l va a ser el unico punto de
referencia en el camino que emprederan, puesto que €l siempre los precedera.
Ir detras de él significa para ellos vivir en comunién con él, reconocerlo como
maestro y guia, aceptar lo que €l ensefia, asumir lo que €l ordena y establecer
con €] una nueva relacion personal abierta a la acogida del Reino. La invitacion
constituye el inicio de una propuesta de camino formativo hecho de cambio de
mentalidad y de crecimiento en la fe que se extenderan a lo largo de los
evangelios de Mc y Mt. Los elocutivos directivos indirectos (ekoAecev

' Seguiral jefe(cf. Jc 9.4.19); al marido (cf. Jer 2,2); al maestro(cf. 1Re 19,20); otros dioses (cf.
Jc2,12;4 3;6,14; 1Re 21,26, Jer 11,10, 0s 1,2;2,7.15); Jahweh (cf. Ex 13,21, Dt 1,36; 13,5; IRe 14.8;
1821;2Re23,3;2Cr3431).
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avTovg), presentes en Mc 1,20a y Mt 4,21¢, tienen el mismo significado y la
misma fuerza que los elocutivos directivos directos. Lc, por el contrario presenta
un elocutivo directivo directo un gofov constituido por el imperativo presente
con el que Jesus pide a Simon y a sus compafieros que dejen de tener miedo.'?

Los elocutivos comisivos (momnow vuog [yeveobou] alieig avopanwy)
precedidos por un kou, que tiene valor consecutivo y fundamental, ponien de manifiesto
la promesa que Jestis hace que se realizard en el futuro. El futuro moimmow describe
en forma global la accion formadora de Jests sobre los discipulos en vista de la
mision. Ser pescadores de hombres no es una iniciativa de los llamados, sino un
don de Jests. A diferencia de Mt el texto que Mc propone (toincm vjLog yevesOon
oALelg ovBpwrwy) subraya que también los discipulos tienen un papel importante
en este proceso formativo, que exige de parte de ellos una responsabalidad y una
participacion activa en el cambio de mentalidad y en el camino de fe que van a
emprender. Lc presenta con el elocutivo comisivo una promesa semejante a la de
los otros dos sindpticos. La construccion avOpwnoug ewvon {ayypwv!? presenta una
forma perifrastica que indica proyeccion en el futuro y traduce la expresion hebrea
jiaiah el participio activo del verbo, comun en esta lengua.

La promesa y propuesta de Jesus comprometen a los llamados a dar
responsablemente una respuesta activa que hara posible la consecucion de la
meta: llegar a ser pescadores de hombres, segin Mc y Mt, o llegar a ser
cazadores de hombres, segun Lc. Con el futuro moinow, claramente expresado
en Mc y Mt, Jesus asegura a los discipulos la seguridad que la propuesta se
cumplira cabalmente. Sin embargo, en ninguno de los tres textos, Jesus especifica
como se realizara el proyecto. Tan solo pide que ellos estén en estrecha comunion
y sintonia con ¢l para que esto se pueda realizar. Promesa y propuesta en Mc,
Mty Lc constituyen dos aspectos complementarios de un mismo proyecto. Por

12 Esta invitacion a la confianza forma parte de una tradicion veterotestamentaria
concretizada en la expresion hebrea halak ajaré que precede una revelacion de Dios directa
omediatizada (cf. Ex 14,13;20,20;Jc 6,23;1s41,10.13s;43,1.5; 44,2; 51,7; 54,4; Jer 30,10; 42,11,
46,27; Lam 3,57; Dan 10,12.19). En general, los evangelios, sobre todo Lc, atribuyen la
expresion a Jesus o a un personaje divino que invita al oyente a la confianza (Mt 14,27 a los
discipulos; Mt 17,7 a los discipulos; Mc 5,36 a Jairo; Mc 6,50 a los discipulos; Lc 1,13 a
Zacarias; Lc 1,30 a Maria; L¢ 2,10 a los pastores; Lc 5,10 a Simén y a sus compafieros; Lc
8,50 a Jairo; Jn 6,20 a los discipulos).

B El elocutivo directivo estd compuesto por el futuro de €1t y el participio presente
del verbo Caryperv (Cog = vivo + oypelv = cazar).
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una parte Jesus es el agente principal de este proceso de formacién, por el otro
los discipulos deben poner todo de su parte para lograr la meta. Valiéndose de
esta metafora en sentido positivo y en sintonia con la profesion de los llamados,
los sindpticos la aplican concretamente al seguimiento-mision, discipulado-
apostolado. EI punto de partida del itinerario formativo que Jesus propone estd
marcado por la analogia entre la dureza y la paciencia del trabajo de pescar o
cazar, muy conocido por los llamados, y el esfuerzo permanente exigido por
Jesus para volverse/ser pescadores/cazadores de hombres.

III. Las respuestas explicitas de los llamados conforman el abandono
de su pasado y el seguimiento de Jesus (cf. Mc 1,18.20b-c; Mt 4,20.22; Lc
5,11). Ellos responden concretamente a ia /lamada inicial de Jesiis a la
conversion y la fe (cf. Mc 1,15b; Mt 4,17b). Los interpelados demuestran que
han sido alcanzados por la palabra de Jesiis y han aceptado las exigencias de su
llamada y manifiestan la disponibilidad de llevarla a cabo.

a. La primera consecuencia de esta respuesta presenta un componente
negativo. Dejar el trabajo y las cosas que tienen que ver con el mismo (redes,
barca, ganancias) y sobre todo dejar personas (padre, familia, dependientes y
compaiieros de vida), implica dejar las propias raices culturales, el pasado al
cual eran vinculados, dejar toda seguridad para lanzarse hacia un futuro
desconocido, confiando solamente en Jests que esta alli delante de ellos y los
invita a fomar una decision. Lc 5,11 es mas radical, pues afirma que lo dejaron
todo. Los llamados dejan lo que tienen porque encuentran en Jesus un maestro
v un formador. Seguir'a Jesis exige un camino de renuncia y de obediencia.
Esta es la cuota de sacrificio que deben pagar para llegar a ser pescadores/
cazadores de hombres.

b. La segunda consecuencia presenta un componente positivo. Seguir
a Jests (cf. Mc 1,20¢; Mt 4,22¢) manifiesta la concrecion de la fe en la Buena
Noticia del Reino (cf. Mc 1,14b; Mt 4,17b). Las tres narraciones de Mc, Mty
Lc, respectivamente acentaan lo positivo de la propuesta de Jesis (arni8ov
omom ovtov [Mc] (fueron tras él) y nxoiovbnoav avtw [Mt y Lc] (lo
siguieron). Los llamados poseen la fuerza de dejar lo que tienen, de cambiar de
vida, de convertirse, porque hallan en Jesis al formador que los guia en su
camino de fe.

El dolor y el desgarre de dejar todo esta compensado por la libertad de
seguir a Jests. Los verbos que describen el proceso de seguimiento tienen el
significado profundo de adherir y creer, ademas de indicar el seguimiento
fisico. Desprendimiento de todo (como insiste L¢) y seguimiento, sacrificio y
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libertad, renuncia y comunion de vida, estrechamente unidos entre si, constituyen
el inicio de todo discipulado de Jesus.

2. Las llamadas de los primeros discipulos y sus respuestas en Juan.
(cf. Jn 1,35-40.41-42.43-44.45-51)

El IV® evangelio, al igual que los sindpticos, utiliza con frecuencia el
verbo seguir (akolovBewv).'* Este verbo asume diferentes matices en el
Evangelio. Sin embargo, son raros los casos en los que el verbo es utilizado en
un sentido puramente fisico y material.'

A. El contexto en el que se hallan insertas estas llamadas describe la

transicion de Juan a Jesus (cf. Jn 1,29-34):

v. 29 T{i émodprov

BAEREL TOV “INGOTY Epyopevoy Tpdg obTOv Kol Adyer
I8¢ 6 (]Luv()s 700 90D

0 oupo)v mv (xuapnav 700 Koouou

v. 30 0010¢ ecmv umep 01) eym £imoV"

"Onion Hov apxarm (vmp 05 EUmPOTEY LoV EYoveY,
o np(m:og Hov nv

v. 31 KU."{(') oK fidety odToV,

A v Qavap(vm 0’ Iopm]k

dux 010 nkﬁov 40 év Ddormt Pameilov

v. 32 Kol Lu(xpmpnow Toavwng )\symv 01l
eﬂe(xum 0 rrkuoc mmﬁawov (i meproTepiy
& oupowou Ko susww an aDTOV.

v. 33 mym ovK nbew 0V,

TV nauw(x ue portiiewy év Hdatt

m:wog pot einev’

Ty’ Ov v 18n¢ 70 7veDuo koTopoivov

Ko LEVOV T aTOV,

obTig i(mv 0 pomtilov év mvedpom oeig.

v. 34 Kuym cu)p(xm K(ll HELOPTOPTIKYL

&t 0DTdg 0TIV 6 Vidg 70D DeOT.

v. 29 Al dia siguiente.

viendo a Jesus que se le acercaba, exclamo:
“"Este es ¢l cordero de Dios

que quita el pecado del mundo.

v. 30 Este es de quien yo dije

‘Detrds de mi viene un hombre

que se me ha puesto delante,

porque existia antes que yo'.

v. 31 Yo no lo conocia;

pero para que se manifieste a Israel

yo he venido a bautizar con agua” .

v. 32 Juan dio este testimonio ademas:

"He visto al Espiritu bajar del cielo como una paloma
¥ posarse sobre él.

v 33 Tampoco yo lo conocia,

fie el que me envié a bautizar con agna
quien me dijo:

"Aquel sobre quien veas que el Espiritu baja
¥ se posa,

ese es el que bautiza con Espiritu Santo.’

v. 34, Pues yoya lo he visio, y doy testimonio
de que este es el hijo de Dios”.

1 (Cf.1,37.38.4043;6,2;8,12;10,4.5.27;11,31; 12,26, 13,36.37; 18,15; 20,6; 21,19.20.22.

15 Por ¢j. en Jn 6,2 se dice que «una gran multitud seguia a Jesus porque veia los
prodigios que hacia sobre los enfermos» exkohovber 3 ot 0XA0g TOAVG, 0TL E0EMPOLY
TOLGEUELO. 0L EROLEL EML TV cioBevouvTov. El contexto manifiesta que no se trata de un simple
seguimiento fisico: la gente, no obstante sus disposiciones imperfectas, sigue a Jesiis
porque se siente atraida por la fulerza que emana de su misteriosa personalidad.
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- Este contexto esta introducido por un estribillo ™ enovplov (al dia
siguiente) que se repite tres veces (cf. 1,29.35.43) y como un hilo conductor
mantiene unidos entre si los textos con el contexto.

1,29: T emovprov (+ Contexto); 1,35: tn encrvprov (+ Andrés y otro +
Simon); 1,43: t encvprov (+ Felipe + Natanael)

El primer estribillo, ubicado en el contexto, separa la narracion del primer
testimonio de Juan (cf. 1,19-28), que constituye el contexto mas remoto, de la
narracion que describe el paso de Juan a Jesus (cf. 1,29-34), que constituye el
contexto inmediato a nuestros textos. La figura que sobresale es la de Juan el
testigo quien presenta a Jestis con un titulo inicial (cf. 1,29b): 16¢ o0 auvog Tov
OE0V O CUPWV TNV OUUPTIHY TOV KOOWOV (este es el cordero de Dios, el que
quita el pecado del mundo) y uno al final (cf. 1,34b): voyo ewpoxo kot
HEUOPTLPTIKOL OTL OVTOG EGTLV O V10G TOV Beov (pues yo ya [lo] he visto y doy
testimonio de que éste es el hijo de Dios). Los dos titulos presentan el programa
de la vida de Jesus: el cordero de Dios ubica la vida y la mision de Jesus en un
contexto pascual (cf. Ex 12,46); el hijo de Dios hace referencia al dolor por la
muerte del hijo unico (cf. Zc 12,10). Ambos textos presentan a Jesus en calidad
de justo perseguido y muerto, salvado y glorificado por Dios.'®

B. Agrupamos los textos de las llamadas al discipulado en dos unidades
simétricas (a + b) y (¢ + d), seguidas por un versiculo conclusivo (e):

*Dos encuentros con Jesis en Judea (1,35-40 + 41-42).
*Dos encuentro con Jesus en Galilea (1,43-44+45-50).
*El versiculo conclusivo se refiere a todos los discipulos (1,51).

Para el andlisis veremos cémo en cada texto no falta la iniciativa de
Jesus expresada por el elocutivo directivo y la respuesta de los llamados, a
veces mediada por alguien que conoce la persona, que hace que el elocutivo
se vuelva perlocutivo.

L. El encuentro de Jesus con los dos primeros discipulos en Judea (cf.
Jn 1,35-40):

*Cf.Ap1,7.
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v. 35 TR €nordprov v. 35 Al dia siguiente

TGAY el0TAKEL O Todvvig estaba alli Juan otra vez

Kod K TV LoNTHY 0T S0 con dos discipulos v, »

v. 36 ko $uBAEyog 16 “Mo0T mepumoToTvL Aéyer v. 36 fijando la vista en Jests que pasaba dijo:
"18¢ & Guvog 1o V0T, "Ese es el cordero de Dios'

v. 37 ko fovoay ol 300 LoenTol ot AahoTvtog | v. 37 Al oir estas palabras, los dos discipulos
ko frorodencoy 1@ Teov. se fueron detras de Jesis.

v. 38 otpogeig & O “Incotig v. 38 Jestis se volvié y,

Kol BE0OTEVOS 00TOVS (KOAOVOOTVTOS al ver que lo seguian,

Myer atol Ti Cereine; les preguntd’; Qué buscdis?’

ol & eimow odtey *Poppi, Le contestaronSefior

O 2£¥eton ueBepunvevduevov AIBAokare, ToD UEvels; ; | (que equivale a Maestro), dénde vives?
v.39 Aéye} OLl’)TOfi' €pyeo0e kol Syeobe. . v. 39 Les dijo: '/ Venid y lo veréis!’

A8 00V Kod €180V oD uvet Lo acompafiaron, vieron donde vivia

Kod nop’ a0Td Euetvoy Ty Guépay Exelvny y aquel mismo dia empezaron a vivir con &l
apo ﬁv Og dexdn. Serian las cuatro de la tarde.

v 40 " Hv "Avdpéog 6 adeApog Tipovog TETpoy v. 40 Andrés, hermano de Simén Pedro,

£15 88 16V 500 THY AKOVSAVIKY Topd Tadvvov era uno de los dos que oyeron a Juan

Ko GKOAOVBNGUVTOV 00T . y siguieron a Jesus

a. La llamada de Jesus es propiciada por la intervencion de Juan, el
personaje estdtico, que la prepara (18 o ouvog tov Ogov) retomando el titulo de
1,29. Gracias a la mirada penetrante y al festimonio profético de Juan, sus dos
discipulos dejan al maestro y siguen a Jesus, quien va pasando. Las palabras
de Juan constituyen la contraseiia y la sintesis de su testimonio acerca de
Jesus que convencen a sus discipulos.'

Jesus toma la iniciativa del primer contacto con los dos discipulos de
Juan con una pregunta que revela en seguida su autoridad. Ella encierra un
elocutivo directivo © {etevte; (Jqué buscais?). Esto induce a los dos
seguidores (ocohovBovvieg) a precisar en seguida sus intenciones. El participio
presente axolovBouvvieg indica que la situacion de seguimiento se prolongara.
Esta pregunta, colocada al comienzo del evangelio, establece una inclusion
con la pregunta colocada al final del evangelio (cf. 20,15) y dirigida a Magdalena:
nwa {ntewg (;a quién buscas?). Aqui, por el contrario, al final del evangelio el
escritor pone el pronombre masculino tig. Todos los personajes del Evangelio
buscan a Jests con distintas finalidades.'® También el lector, que inicia la reflexién

17 S6lo en este texto de Juan se afirma que dos discipulos del Bautista pasaron a ser
discipulos de Jesus.

18 E] verbo {ntewv tiene en Juan un uso mas frecuente que en los demas evangelistas
(Mc 10/ Mt 14/Lc25/Jn 34) y al igual que en los demas presenta distintas manifestaciones
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sobre el Evangelio y supuestamente va a ser discipulo, esta invitado a preguntarse
Jqué busco? y precisar cudl es su intencion en la busqueda que esta haciendo.

b. La respuesta es puntual. Los dos hombres aceptan en seguida a Jests
como maestro. Como tal no contestan a su pregunta inicial sino que, segun el
estilo rabinico, hacen a su vez otra pregunta (cf. Jn 1,38) paPpt, o Aeyeton
uedepunvevopevov idaokohre,' nov pevelg (rabi, que se traduce maestro,
cdonde vives?). En vez del mas especifico habitar, se ha traducido peveiv con
el verbo mas genérico vivir, por ser ueve® muy comun en este texto (cf. Jn
1,38d.39d.e) y tipico del vocabulario del IV® evangelio.?” El tiempo presente de
los dos primeros (cf. Jn 1,38d.39d) indica que el sujeto buscado sigue habitando
en el mismo lugar.?!

Jesus responde a la pregunta de los discipulos de Juan invitandolos a
hacer una experiencia. La llamada al seguimiento, formulada por un elocutivo
directivo directo (cf. Jn 1,39): epyecbe (venid), es seguida por una promesa
hecha con un elocutivo comisivo xou oyecOe (y veréis).* La reaccion de los
dos discipulos es descrita en la forma narrativa con las dos respuestas: NA8ov
ovv kou ewdav (fueron y vieron [cf. Jn 1,39]).2

La narracion de Jn es sobria. No se habla del /ugar donde Jesus habita,
ni qué han hecho aquella tarde €l y sus dos seguidores. Lo que cuenta para el
evangelista es el encuentro entre Jestis y sus primeros discipulos. La parquedad
del lenguaje narrativo choca con la abundancia frecuente del lenguaje
interlocutorio: los dos discipulos escuchan, siguen, van, ven y se quedan «junto
con él». Todo se efecttia al ritmo de esos verbos. Lo que hacen esta orientado

animicas en relacion a Jesus: buscado por los enemigos para matarlo (cf. 5,18;
7,1.11.19.20.25.34.36; 8,21.37.40; 11,8) o ponerlo preso (cf. 7,30; 10,39); buscado por incrédulos
(cf. 11,56; 13,33); buscado por la gente interesada (cf. 6,24.26); buscado por los discipulos
(cf. 1,39;20,15). Cf. VIGNOLO, Cercare 77-114.

19 Para lectores no judios, Juan traduce el término hebreo en t€érmino griego.

2Cf.Mc2 /Mt3/Lc7/In40.

2L Es clara aqui la referencia a Jn 1,14: xon 0 Aoyog 0opE £YEVETO KL ESKNVTEV €V
vuw (la Palabra se hizo hombre y acampo entre nosotros).

22 Esta llamada tiene sus correspondientes en los Sindpticos (cf. Mc 1,17.20; Mt
4,19.21; Lc 5,10). La forma del imperativo aoristo epyec8e, oyecte no cambia el sentido
presente del imperativo. Cf. FANNING, 4spect p 344s.

Z También la respuesta tiene sus correspondientes en los Sindpticos (cf. Mc 1,18.20;
Mt4,20.22;Lc 5,11).
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por el elocutivo directivo epyecte v el elocutivo comisivo oyecbe.”* Es una
experiencia personal, cuyo contenido no es descrito. De esta manera el
evangelista quiere invitar al lector a que haga su propia experiencia personal.
Tan s6lo hay un preciso recuerdo temporal que no se puede borrar (cf. Jn 1,39):
wpo v ag dexortn (eran alrededor de las cuatro de la tarde). Siendo Jesus
luz del mundo, (cf. 8,12; 12,46) es natural que Jn describa los momentos
importantes de esa revelacion.?

Del encuentro de los dos primeros discipulos se desarrolla una reaccion
en cadena que lleva a la conformacion del grupo de los discipulos (cf. Jn 1,41-
42.43-46.47-50). {Quiénes son estos dos? Uno es Andrés, hermano de Simdn
Pedro (cf. Jn 1,40). El otro queda desconocido.?® Estos discipulos de Jesus
eran ya discipulos de Juan, a quien dejan definitivamente.

Podemos agrupar los hechos de la siguiente manera:

* Andrés y su desconocido compafiero escucharon el testimonio de Juan
mientras Jesus estaba pasando: «Ese es el cordero de Dios», alusion al Siervo
de Jahwé, hecha por Is 57,3. Su fe nace del testimonio de Juan. Se produce el
abandono del Bautista. Para seguir a Jests, hay que dejar los demas maestros.
Se inicia el seguimiento de Jesus. Seguir significa, en Jn, como en los
Sinopticos, hacerse discipulo.r

* La pregunta de Jesus: «;Qué buscdis?» constituye la primera palabra
que €l pronuncia en Jn. Si los discipulos no hubieran buscado algo que les
hubiese hecho falta, no se habrian encontrado con Jesus. Su persona satisface
las esperanzas del hombre que buscan. En su encuentro de fe con Jesus, los
discipulos toman conciencia de lo que estan buscando, sin que antes, tal vez, lo

2 El verbo opav dice relacién con el verbo deaodon, presente en 1,14b: xon edeosopedo:
™mv do&ov owTov, S0V WG LOVOYEVOLG TOPO TATPOS, TATPG XOPLTOG Ko eAndetag (i
contemplamos su gloria: gloria de Hijo unico del Padre, lleno de amor y lealtad).

» Respecto a la luz gux Jn usa este término mucho mas a menudo que los Sindpticos
(cf. Mc 1/Mt7/Lc77/Jn23). En Jn el término ¢, dice casi exclusivamente referencia
alJesus(cf. 1,4.5.7.8.9;3,19.20.21; 5,35; 8,12;9,5;[11,9.10]; 12,35.36.46).

26 La tradicion lo presenta como el discipulo que Jesiis amaba, como se afirma en
21,20, discipulo que no es designado nunca con su nombre en el IV® evangelio. Alguien
piensa en el mismo evangelista Juan, hipdtesis no inverosimil, pero hoy en dia evaluada
diversamente.

7 Cuadro de las formas verbales que sefialan el seguimiento de los discipulos en los
evangelios:
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supiesen con exactitud. Esta pregunta esta dirigida a todos los lectores del
evangelio, y requiere una respuesta de parte de cada uno que le aclare en su
busqueda. Los discipulos de Juan se dirigen a Jesus llamandolo pafpt y le
preguntan ;donde habitas? La pregunta tiene un sentido teologico muy rico
y se refiere a la persona de Cristo y su misterto. Jesus ha venido para revelar a
los hombres ddnde vive: el seno del Padre (cf. Jn 1,18) y para llevarlos consigo:
«donde yo estoy alli estard también mi servidor» (cf. In 14,3; 17,24).

* La invitacion dirigida a los dos discipulos es muy concreta: «jvenid y
veréish» (cf. Jn 1,39). El verbo ver es comuin en el IV® evangelista.?® El ver
posee diferentes estratos de profundidad: puede significar una simple percepcion,
una observacion atenta y escrutadora del objeto o de la persona, una comunion
total de la persona con el objeto visto. Designa, por lo tanto, una contemplacion
penetrante e intuitiva de la mirada, mediante la cual se alcanza el objeto en su
realidad mds profunda, en su misterio, mas alla de las apariencias externas. El
evangelio de Juan presenta una especial pedagogia del ver que se vuelve una
escuela de contemplacion de la persona historica de Jesus. Esta es la
experiencia que el lector implicito es invitado a hacer, dejandose acompafiar
por el evangelista para descubrir quién es Jesus de Nazaret. Haber ido y haber
visto donde vivia y haberse quedado con Jesus, es el primer paso dado por
ellos. El descubrimiento del misterio de Cristo, a través del gradual conocimiento,
no se coloca en un plano puramente intelectual, sino que lleva a la vida de
comunion con el Hijo de Dios. Llegar adonde esta Jesus y ver donde vive,
para vivir con él, son expresiones que describen la experiencia de un /tinerario
de fe propuesto a todos los creyentes. Juan profundiza la tematica del
seguimiento, interiorizandola y presentandola en una perspectiva de intima
relacion con el Sefior.

* La esencia de la vocacion del discipulo, segun el texto que acabamos
de analizar, que se aplica a todos los creyentes, consiste en abandonar a

Mc Mt Le n

akoAovdery 1,18;2,14 bis.15 4,20.22,8,19.22.23; 5,11.27.28;9.23.57. 1.37.38.40.43:8.12: 10.4.5.
6,1;8,34;10,21.28. 9,9.bis; 16,24;19,21. 59.61;18,22.28.43; 27,12.26:13.36.37:18.15;
32.52;14,54;15.41 27.28;26,58;27,55 22,39.54 20.6:21.19.20.23.

AKOAOVBELY OO 8,34 10,38 — —

£pyecton oMo 1,7 3,11; 16,24 9,35; 14,27 12.19.

onepyectorn omon 1,20 — —

Sevte onmow 1,17 4,19 — —

% Jn describe el verbo ver de diferentes maneras: PAerewv (17), oporv (31), 6eccton
(6),0empev(24).
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cualquier otro maestro para ir tras Jesus. Hxolovdnoov avto (lo siguieron)
en una busqueda de fe, que se volvio cada vez mas transparente y, finalmente
se concretizd en vivir con él (mop’avtm euctvov).?? Los aoristos indican el
hecho de seguir y permanecer en comunién con Jesus.*

1I. La llamada de Simon (cf. Jn 1,41-42):

v. 41 edploxkel ()’\r)T()g [Avdpéog] mpdtov 3 i v. 41 Ll primero que se encontrd (Andrés)
OV G8EAPOV TOV 1810V Zipeve kol Ayl a1y | fue a su propio hermano Simén y le dijo:
edpAKoUEY TOV Meooiay, ! "I{emos encontrado al Mesias

§ donv uedepunvevouevov Xpiotog ' (que significa Cristo)".

v. 42 fyorey odtOv Tpog TOV “INGOTY. . | v. 42 Y se lo present a Jesus.

EUPALY g 0OTOV O “INcoTg gimev: . Jesus se le quedd mirando y le dijo:

Thet Tmv 6 vi0g Todvvov, =2 | T4t eres Simon el hijo de Juan;

ob xaefon Knete, § épuevetdeton [tpog |t te llamaras Cefas, que significa Piedra".

a. El encuentro de Simén con Jests es propiciado por la intervencion de
Andrés, su hermano (gvpioxel kol Aeyel). Andrés no puede callar el
descubrimiento del dia anterior y, lleno de alegria, comunica la Buena Noticia
a su hermano: Evpnkoypey tov Mecoway (hemos encontrado al Mesias). El rol
de Andrés en este texto es igual al de Juan el Bautista en el texto anterior (cf.
In 1,35). El término hebreo transliterado al griego como Meoaoiog se encuentra
solamente tres veces en el evangelio de Juan (cf. 1,41 en boca de Andrés; 4,25
en boca de la samaritana; 20,31 en la pluma del evangelista). En la primera
citacion 1,41 el evangelista hace la traduccion griega Xpiotog.

¥ Cf. FANNING B., Aspect 88.172.257s.

30 Sin embargo, la combinacién en el texto (1,35-40) de verbos en tiempo presente y
pasado no se debe tomar en forma pragmatica en Jn. Cf. PORTER, Aspect 78.193; FANNING
B., Aspect 308.

S'METZGER, Commentary 200 ante 1a antigiiedad de los textos (P66.75, ALEF, A, B,
J,Y, 083, 0233 junto con muchisimos mintsculos y versiones) sugiere mantener npotov,
que significa en primer lugar. La otra variante npotoc (ALEF*, L, W, A, 0141 y muchos
minusculos) que no fue aceptada, atribuiria a Andrés haber sido el primero en haber
encontrado a Jesus.

2 METZGER, Commentary 201 sugiere que se retenga loovvou atestiguado por la
antigiiedad de los textos (P66.75, ALEF, B*, L, W y otros mintsculos). La version lovo,
atestiguada por A, B2, D, Y, 0141, 0233, y muchisimo mindsculos y Padres de ia Iglesia,
parece ser una asimilacion de Mt 16,17.
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El evangelio presenta a Pedro con el nombre de Simén solamente en
este texto (cf. Jn 1,42). Las 3 veces que Jesus dirige la palabra a Pedro especifica
su patronimico: Ziuwv o viog Imavvov.® Las 17 veces que el evangelista se
refiere a Simon, lo llama con el apodo que Jests le dio: Kngog,** que traducido
es: Zwov Tetpoc.® A estas se afiaden las 16 veces en las que el evangelista
coloca solamente el apodo Iletpog.*® El encuentro directo de Simdn con Jesus
marca un cambio radical en su vida. Jesiis con un elocutivo comisivo toma la
iniciativa de cambiarle el nombre, que solamente el padre imponia al hijo en la
circuncision, ejerce sobre Simaon el derecho divino que Dios ¢jercia sobre los
profetas cambiandoles el nombre, y adquiere sobre él el derecho reservado al
padre de admitir a su hijo en su familia. El hecho es para Simdn un acto creativo
que constituye una nucva realidad. El apodo de Kngog,dado por Jesiis a Simon,
es muy apropiado al rol primacial de Pedro en el evangelio de Juan.’

b. Pedro no dice una palabra. Sélo esta delante de Jesus. La iniciativa la
toma éste. Con el verbo eufAenelv que es mas significativo que el simple BAenery,
Jn afirma que Jesus le dirigié una mirada profunda,®® una mirada que penetro
en ¢€l, lo escogid y lo hizo pasar de la vinculacion sanguinea de la familia de
Juan, su padre natural, a su familia divina de Mesias, preparandolo asi para su
proyecto mesianico.

I La llamada de Felipe (1,43-44) la:

v. 43 TR &nabdprov v. 43 Aldia siguiente

NeéAnocev éEedBeiv elg v Tadhoiay decidié Jesus salir para Galilea;

xoiebpiokel ®ikinmov. encontré a Felipe

kol déyerodtd 6 'IncoTg "’AxorobBer por | y le dijo: "Sigueme".

v. 44 fiv 8¢ 6 ®ilnnog and BnBowidd, v. 44 Felipe era de Betsaida,

¢k tfi¢ nérewg 'AvEpéov xai Métpov el pueblo de Andrés y Pedro.
3 Cf.Jn1,42b;21,15b.16.

34 Es el mismo apodo que Pablo daaPedroen 1 Cor 1,12;15,5; Gal 2,11.

¥ Cf.In1,40,6,8.68;13,6.9.24.36; 18,10.15.25; 20,2.6; 21,2.3.7.11.15.

%CfIn1,42.44;13,8.37;18,11.16.bis.17.26.27;20,3.4;21,3.17.20.21.

¥ Cf. Jn 6,68-69; 13,6-9.24;20,1-9; 21,3.7.11.15-19.

381 .a misma mirada que Jesus dirige a los discipulos en los sindpticos (cf. 1,16.19; Mt
4,1821;1.c5,2).
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a. Esta es la unica llamada de Jesus que no es propiciada por
intermediario alguno. En el texto, la iniciativa es exclusivamente de Jesus,
quien habia tomado la decision de ir para Galilea (n6eAnoev €€elely €1¢ TNV
Faddonov).” El verbo evpiokewv relaciona el texto actual con el anterior (cf.
In 1,41a.c), pero el sujeto cambia: no es Andrés, sino Jesis. El verbo axolovfsiv
ha estado presente tres veces en 1,37.38.40 siempre en un contexto narrativo.
En boca de Jesus esta invitacion axolovBet [Lot estd presente solamente otra
vez (cf. Jn 21,19) y es dirigida a Pedro. En el v. 44 el evangelista presenta
rapidamente a Felipe como originario de Betsaida, la ciudad de Andrés y Pedro.

b. La respuesta de Felipe es implicita, pues vemos que a lo largo del
evangelio Andrés y Felipe estan asociados en las narraciones de la multiplicacion
de los panes en Galilea (cf. Jn 6,5.7.8), asi como en ocasion de la solicitud de
los griegos de conocer a Jesus en Jerusalén (cf. Jn 12,20.22). También en este

ultimo caso el evangelista recuerda que Felipe era de Betsaida.*

1V. La llamada de Natanael (1,45-50)

v. 45. ebpioker dlamnog tov Naravomh
Kol AEYEr oty

“Ov Eyponyev Maw ofic £v 16 vouo

kol o1 mpogTiton

eDPTKAUEY,

oo viov 100 T ooN¢ oV &nd NoZapét.
V. 46. Kol £1mev 016 NortoweA:

"Ex NoZapet Sovarod T dyaddv evor,
Mgl o [0] Piharmog

"Epy00 kol 18,

v, 47, £18ev  TnooTe tov Norrowoma
Epyduevov mpog ooy

ko AEYeL TEpL 0To -

"I8¢ (N0 Topomatng

&v ( 30%0g 00k Eoniv.

v, 48, A&1EL a0t NoBavom:

11066V U IVOOKEG;

(mexplon Toobe kol emey obady:

Hpd 10% oe PIAnov govijom dvra DO Ty SVkTv
€106V oe.

V. 49. (meypién odt®d NaSovoih:

"Pafpl, _

oV £1 0 v10g 107 850D, 6V PactAevg €l 107 Topomi.
v, 50. (mexpion Tnoods kod elney odte:
"0 €m0V G0t HT1 €10V oe

dmoxdro e ovkig,

moteverg;

netm tovtov Sy

v. 45 Felipe se encontro con Natanacl
y le dijo:

Aquel a quien escribio Moisés en la ley
y también los Profetas

lo hemos enconirado:

es Jesus, hijo de José, el de Nacaret .
v. 46 Natanael le replico:

¢De Nazaret puede salir algo bueno?
Felipe le contesto:

Fen y lo verds.

v. 47 Jesus vio venir a Natanacl

v comento de él:

"Ahi tenéis a un israelita de veras,

un hombre sin falsedad".

v. 48 Natanael le dijo:

"y De donde me conoces?"

Jestis le contesto:

"Te vi antes de que le llamara Felipe,

cuando estabas descansando bajo la hignera”.
v. 49 Natanael le respondio:

"Maestro,

tit eres el hijo de Dios, tit eres el rey de Israel”.
v. 50 Jesus le dijo:

"; Porque te he dicho que te vi descansando
debajo de la higuera crees?

Pues, cosas mas grandes verds".
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a. La llamada de Natanael es propiciada por la intervencion de Felipe
(cf. Jn 1,45), de la misma manera que la llamada de Simon habia sido propiciada
por la intervencion de Andrés (cf. Jn 1,41). El esquema comunicacional en
los dos textos es paralelo, pues ambos estan regidos por los elocutivos
representativos que describen una afirmacién importante:

Andrés encuentra a Simon v le dice: | hemos encontrado al Mesias (cf. 1,41);

Felipe encuentra a Natanael v le dice: | hemos encontrado a aquel del que escribieron Moisés y los
profetas (cf. 1,45).

La profesion de fe de Felipe encuentra a Natanael escéptico. El plural
gupnkopey hace que Andrés, en nombre también de su compafiero desconocido,
comunique una experiencia comunitaria a Simon, y luego que el grupo de los
primeros discipulos a través de Felipe comunique la misma experiencia a
Natanael. Felipe identifica al Mesias como el hijo de José de Nazaret. El
origen humano de Jests y su proveniencia de la aldea de Nazaret no estan a
favor de su mesianidad.*’ La reaccion inmediata y espontanea de Natanael
subraya esta situacion paraddjica: €k Nafopet dvvotan T oryatov ewvon (jde
Nazaret puede salir algo bueno?). La respuesta de Felipe es tajante: ven y
verds (epyov xon 18 [cf. Jn 1,46d]) y retoma la invitacion de Jesus dirigida a
los dos primeros discipulos: venid 'y veréis (epyeoe ko oyeode [cf. Jn 1,39b]).
En ella el elocutivo directivo directo se acompafia con el elocutivo comisivo
que asegura un desemboque positivo de la experiencia. Juan afirma que el
encuentro con Jests es determinante. Natanael inicia asi el camino hacia Jesus
(epyecbou mpog crutov) que desembocara en su fe en €l

La contextualizacion del encuentro de Natanael con Jesus: e18ev o Incovg
Tov NoTovomA pyoLeEVOV TPOG QVTOV KoL AEYEL Ttept ovtov (Jesus vio a
Natanael que venia hacia él y comento de él) corresponde a la
contextualizacion del encuentro de Juan con Jesus (cf. Jn 1,29); [loavvng]
BAemetl tov Incovv gpyouevov mpog avtov ko Aeyel ([Juan] vio a Jesus que

% Galilea es presentada en el Evangelio de Juan como la tierra de la mision de Jess,
alacual se dirige amenudo (cf. 1,43;2,1.11;4,3.43.45.46.47;6,1,7,1.9.41.52.bis) y latierrade
origen de algunos discipulos (cf. 12,21: Felipe; 21,2: Natanael).

4 Betsaida significa «casa de la pesca». La poblacion estaba ubicada a 2 km al este
de Ia desembocadura del Jordan en el Lago de Galilea, en territorio de Galaunitides.

1 Afirmaciones semejantes se encuentran en el Evangelio: Jn 1,45; 6,42; 7.41-42.
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venia hacia él y exclamo). También las palabras que Jesus dirige a Natanael
que va a su encuentro: 10e oAn0mg IopomArtng ev ® dorog ovk ectv (4Ai estd
un israelita de veras en el cual no hay falsedad [cf. 1,47])* tienen su paralelo
en las palabras pronunciadas por Juan ante Jesus: 18e o opvog Tov 0eov (ahi
esta el cordero de Dios) y constituyen el intento de parte del actuante de
presentar al personaje que entra en la escena. De esta manera se concluye la
descripcion del primer grupo de discipulos nombrados por el evangelista:
Andrés (nombre griego) y el discipulo desconocido;, Simon (hermano de
Andrés, con nombre judio), Felipe (amigo de Andrés, con nombre griego) y
Natanael (amigo de Felipe, con nombre judio). La combinacién del grupo es
variada, pues recoge nombres judios y griegos que representan la constitucion
de la comunidad cristiana primitiva.”* Las poblaciones de estos primeros
discipulos son Betsaida, patria de Andrés, Simon y Felipe y Cana de Galilea,
patria de Natanael.

b. El didlogo que se establece entre Jests y Natanael (cf. Jn 1,48-50)
pone en evidencia el itinerario de fe de un discipulo a través de los verbos ver
(cf. Jn 1,48d.50c.¢), conocer (cf. In 1,48b) y creer (cf. In 1,50d). Natanael ha
sido conducido adonde Jesus por Felipe, quien le dijo: epyov xou 18e (Ven y
verds). Jesus, que lo ve venir hacia él (gpyopevov Tpog avtov), toma la iniciativa
y le revela su verdadera identidad espiritual: 18e oAn6wg Ioponiitng ev @ §orog
ovk eonwv (Ahi estd un israelita de veras en el cual no hay falsedad [cf.
1,47]). La respuesta de Natanael: mofev pe nwookerg; (;De donde me conoces?
[cf. 1,48a.b]) ofrece a Jesls la ocasion para revelar su identidad: npo tov oe
DIATTOV POVNOOL OVTY, VIO TNV cukTVy e1dov ot (Antes que Felipe te llamara
te vi mientras descansabas debajo de la higuera [cf. 1, 48d]). El verbo ver
tiene aqui una caracteristica profética y al mismo tiempo recuerda la iniciativa
de Jesus en las llamadas al discipulado que narran los Sindpticos (cf. Mc
1,16;1,19; Mt 4,18; 4,21; Lc¢ 5,2). La construccidn ewvon vno v ovkny (estar
bajo la higuera), como estar bajo de la vid, indica en el A. T. la vida tranquila
del judio transcurrida en la intimidad de la propia casa (cf. 1 Re 4,25; Mi 4,4;

42 Al contrario de Israel (Jacob), que se aduefié con engafio de la bendicion de Dios
(Gn 27,35), Natanael es el representante de aquellos creyentes, hijos de Israel, que adhieren
a Jesus y participan de la bendicion dada a los padres.

% Otros discipulos aparecen en el transcurso de la narracién: Judas Iscariotes (6,71;
12,4,13,2.26.29; 18,2.3.5); Tomds el Mellizo (11,16; 14,5;20,24.26.27.28;21,2); Judas no el
Iscariotes (14,22); los Hijos de Zebedeo (21,2) y otros dos (21,2).
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Zac3,10). El Talmud afirma que los sabios rabinos suelen sentarse debajo de
un arbol para estudiar las escrituras y ensefiarlas a sus discipulos. Natanael
parece un intelectual serio, un investigador honesto.

La mirada profunda de Jesis sacude a Natanael que hace una solemne
profesion de fe mesianica (cf. Jn 1,49): pafip1, o0 €1 0 V10G TOV B0V, GV POICIAELG
£1 tov lopani (Maestro, ti eres el Hijo de Dios, ti eres el Rey de Israel).
Felipe le habia anunciado el encuentro con el «Hijo de José de Nazaret».
Inicialmente esta afirmacion habia suscitado una reaccion de incredulidad de
parte de Natanael. Ahora €l mismo reacciona con mas fuerza proclamando que
Jesus es el «Hijo de Dios».** En la proclamacion de fe de Natanael el acento
de su afirmacion parece caer sobre el segundo titulo cv Baoirevg et Tov IopoamA.
A diferencia del término Iovdaol que tiene en Jn casi siempre un sentido
negativo,® los términos Iopoaciitng, Ioponk tienen sentido positivo.*® Jesus
no rechaza la proclamacion de Natanael,*” pero, con un elocutivo comisivo, le
anuncia una nueva fase en el descubrimiento de su identidad: peilo tovtwv oym
(verds cosas mayores que estas). Esta expresion encuentra su explicacion en
Jn 5,20 y se refiere a Jesus «Lo que el Padre haga, eso lo hace también el
Hijo, porque el Padre quiere a su Hijo y le ensefia todo lo que él hace. Y
todavia le ensefiard cosas mayores que estas (Kou pei{ovo 1ovtav deléel
oUT® £pYN), para vuestro asombroy» y en IJn 14,12 que se refiere a los
discipulos «Si, os lo aseguro, quien cree en mi hard obras como las mias y
aun mayores (0 TIOTEVOV €1G EUE TO EPYOL O EYM TOUD KOKELVOG TOLNGEL KO
ueilovo)». Estas promesas expresadas con un elocutivo comisivo en el lenguaje
joanico hacen referencia a la realidad escatoldgica inaugurada por el Mesias y
que se realizara en el futuro.

“ El titulo mesidnico viog Tov 8gov aparece en Juan 10 veces (cf. 1,34.49; 3,18; 5,25;
9,35;10,36; 11,4.27; 19,7, 20,31) y normalmente tiene un sentido mas fuerte que el sentido
mesianico de la tradicion veterotestamentaria (cf. 2 Sam 7,14; Sal 2,6-7; 89, 27). En dos casos
el titulo mesianico viog Tov Beov acompafia otro titulo o yprotog (cf. Jn 11,27; 20,31).

$Cf£1,19;2,6.13.1820;3,1;4,9.22;5,1.10.15.16.18;64.41.52;7,1.2.11.13; 15.35;8,22.31.48.
52.57; 9,18.22; 10,19.24.31.33; 11,8.19.31.33.36.45.54.55; 12,9.11; 13,33;
18,12.14.20.31.33.36.38.39;19,3.7.12. 14.19.20.21.31.38.40.42; 20,19.

4 Cf. Topoehng (cf. 1,47); IopomA (cf. 1,31.49;3,10; 12,13).

47 Mientras, rechaza la proclamacion de la gente luego de la multiplicacién de los
panes (cf. In6,14-15).
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V. Logion final (cf. 1,51)

v.51. xol AéyeL a1 v. 51 Y anadi6:
AN Y apunv Aéye Opiv, "En verdad en verdad os lo
SyecBe 1Ov odpavdy dvegydto aseguro
kol toLe &yyérhove 10D Beod que veréis el cielo abierto
dvoaBaivoviag kal xatoBoivoviag y los dngeles de Dios
¢rl 10V VIOV 100 GvBpdrov. subir y bajar

sobre el hijo del hombre".

Ya al final del texto Jn afiade un /logion dirigido directamente a Natanael,
pero indirectamente abierto a todos los discipulos y a los destinatarios del
evangelio. La expresion hebrea amén, amén, ani amar alejen, tipica de Juan*®
introduce solemnemente un Jogion de Jesus afirmando previamente su autoridad.
Este logion que cierra las narraciones de la vocacion de los discipulos (cf. Jn
1,35-40.41-42.43-44.45-50), a través del elocutivo comisivo oyecfe, anuncia
la visién de dos realidades conectadas entre si: «el cielo abierto» y «los angeles
de Dios que suben y bajan sobre el hijo del hombrey. El cielo, segin la
tradicion biblica, representa el /ugar inaccesible donde se encuentra Dios. De
¢l llegan la revelacion y los dones salvificos (cf. Jn 3,13.17. 31; 6,33.38.41.50.51).
La imagen del cielo abierto indica en la literatura profética y apocaliptica la
manifestacion de Dios y el don de su revelacion (cf. Is 63,15; Ez 1,1; Ap 4,1;
19,11). Esta imagen se encuentra en la narracion del suefio de Jacob en Betel
(cf. Gn 28,12): «Jacob tuvo un suefio: una escalera que arrancaba del
suelo y tocaba el cielo con la cima. Angeles de Dios subian y bajaban por
la misma». En el texto joanico, en lugar de la escalera, esta el Hijo del hombre.
La expresion hebrea bar nasha hijo de hombre, propia de Dn 7,13, es traducida
al griego con la expresion o viog Tov avBpwrov y se halla presente 13 veces en
Jn, 12 de las cuales en boca de Jesus.* El sentido de este logion es que la
plena y definitiva revelacion de Dios, que Jesus promete a sus discipulos, se
tendra solamente en el hijo del hombre, el Mesias historico glorificado y
entronizado en el cielo, hacia donde suben y de donde bajan los angeles de
Dios. Este logion, por una parte, cierra la revelacion de Jesus a sus primeros

48 Esta expresion recoge tres modalidades en el evangelio de Juan: 20 veces: En
verdad enverdad os digo (cf. 1,51, 5,19.24.25; 6,26.32.47.53; 8,34.51.58; 10,1.7; 12,24; 13,16.
20.21; 14,12; 16,20.23); 1 vez En verdad en verdad te digo (cf. 3,3), 4 veces: En verdad en
verdad (cf. 3,5.11;13,38; 21,18).

®(Cf.1,51;3,13.14;5,27; 6,27.53.62; 8,28;9,35; 12,23 .34.bis; 13 31.
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discipulos y, por otra, abre con el elocutivo comisivo 1a serie de manifestaciones
del hijo del hombre que van desde Cana (cf. 2,11) hasta Betania (cf. 11,40). A
Natanael y a los demas discipulos, que han comenzado el seguimiento de
Jesus se les promete que haran la experiencia de estas manifestaciones.

3. La llamada de Levi y su respuesta (cf- Mc 2,13-17; Mt 9,9-13; Lc
5,27-32).

A. El contexto en el que se halla insertada esta llamada esta formado
por las asi llamadas controversias de Galilea, que constituyen un cuadro
fuertemente catequético. Mc y Lc las agrupan en un solo bloque (cf. Mc 2,1-
12 y Lc 5,17-26: la curacion del paralitico y el perdon de sus pecados; Mc
2,13-17 y Lc 5,27-32: la vocacion de Levi y la comunion de mesa con los
pecadores; Mc 2,18-22 y Lc 5,33-39: el ayuno de los discipulos; Mc 2,23-
28 y Lc 6,1-5: la observancia del sdabado; Mc 3,1-6 y Lc 6,6-11: la curacion
del hombre de la mano paralizada en dia sabado). Mt las agrupa en dos
bloques diferentes (cf. 9,1-8: la curacion del paralitico y el perdon de los
pecados; 9,9-13: la vocacion de Mateo y la comunion de mesa con los
pecadores; 9,14-17: el ayuno de los discipulos; 12,1-8: la observancia del
sdbado; 12,9-14: la curacién del hombre de la mano paralizada en dia
sabado). En los Sindpticos el contenido de las narraciones es Uniforme, ain
conservando cada uno sus pequefias variantes.

B. Los textos de 1a llamada de Levi (¢f. Mc 2,13-17; Lc 5,27-32) y den
Mateo (cf. Mt 9,9-13), ofrecen mucha sintonia entre si.

OMETZGER, Commentary 78 sugiere que el cambio de nombre de Aeutv por loxwfov
se debe a la influencia de Mc 3,18 en la lista de los Doce, y se produce solamente por D, ¢ y
pocos mintsculos. La mayor parte de los textos tienen Aevwv (P88, ALEF 2,B,C,L, Wy
muchisimos minsculos.

SIMETZGER, Commentary 78 propone que se retenga la expresion mas dificil (xen
ol ypoyipoTers Tov dopioonmv 18ovec), como la mas probable recogida por B, W, puesto
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Mc2,13-17

Mt 9,9-13

Lc 5,27-32

v. 13 Kai $£7ABev ndihav

mpix n‘w Bodaooay

Km w65 6 Gphog f npygto TpOg eLdoY,
xoi &5i8ooKey orbtovg

v 14 Koi napocymv

£1dev Acoly rov 107 *Ahpaiov
KeBMpEvOY 7L 10 TEAIVIOY,

ol Adyer ot AxokovBet jiot

Kol GveroTe

fixohouBnoey obTf.

v. 15 Kod yiveron xonokeiofon adov
#v1f oixlg. adrod,

Kol nodhot Tehvon

Kot bpopradol

cuvavémvm 1§ oot

vcm 101& uaemmg ool

nmxv Yip rokAOL

Kol ioAoUfouy o

v, 16 i ol ypopuorel;

Tiv Dopaciov iddve; s ou dodler
LTt TV Cpop TRy Kot TEhaviy
Beyov Toic padniafs cwtot

"Omt piendh v TEMVEY

otk oprondv fobley; »

v. 17 ket dixovoeg 0 Tnool
AyeL ool

8] 0D ypeiav Exovory

ot ioydovieg ionpod

A ol ok, Byovie

ovK TABov kekéoan Sikakoug
A Opopahotc,

v. 9 kal nopéyay 6 ool dkeitev
EL5E\’ avepmnov XoTevov

£ 70 ehviov ModBodov Aeyoyievov
Koi AéyeL o "AkohovBet or

Kol vootlg

TikohotBnoey adtid

v. 10 Kat &yéveto ool dvaxeiuévon
&v 7 otxigr

ko 180b rokhot tehdvon

xol guerprakot

#480vieg ouvavErewto 1 neod
ot T0iC perbny ot autot.

v. 11 ke 186veg of doproaion

 Eheyov 10Tg poBmtoic ontol -

Aver 1l teTa 10V Tehoviy

- el Opoip Ty obler ;

& Sibaokehog DUy

v, 120 8 dovoog

ey

O ypetow Exovowy

ol ioyvovreg (0ol

A ol wouedi Exovieg

v 13 mpeoﬂém, B podete 1l bony
Elzog 8¢k ko o) Buciay

ob Y ABov xokéoen Sikodong

AL Bpeprakols

! K01 020000 TEAOVIY OVOUOTL AEVLY
 xoBmyievov em 10 Tehamiov i
| Ko ELREV QT oKOAOLOEL ot
4,28 K01 KOTOARGY IOV, AVOIOTOG
' nxohovlet ovte

© v.29 Kon emomoey oy peyodny

| ABUIC CuTa) 8 T} OLKLEL BVTOY,

: XOLTIV OYAOG ROAUG TEAGVV

; OLTIOOV JETAUTON KOTUKERIEVOT,

v. 30 ko eyoyyulov ot Poproaor

- 27 Kon peta touto. eEniley

o oAhaw

KO OL YPOYLULOTE, OVTOV

TPOC TOUC HOBNTOG AUTOV AEYOVIES
o T peta Tov AV
KO OO TOADY EGBIETE KOL MVETE;

v, 31 xarl Gmoxpuels 6 oot

glnev npbi abxo{),

) ,(pexow exoumv

ol wwuovre, mpou
{01 o £xoves

32 obk sxnlv(-)a mlwm bmnoug
' aMa auapta)koug £i¢ perivotoy

que en la mayor parte de los textos Mc tiene ot ypopporelg xon o1 doproonot (A, C, D, Ty

muchisimos minusculos).

2 METZGER, Commentary 78 sugiere retener solamente ecther (B, D, W'y pocos
versiones) como la més probable, puesto que eother kou miver (P88, A, y muchisimos
minusculos) parece un influjo de Le 5,30.
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v. 13 8alié de nuevo

Junto al mar (lago),

toda la gente acudia hacia 1

y & les enseiiaba.

v, 14 Al pasar

vi a Levi el de Alfeo

sentado al mostrador de los impuestos,

y le dijo: Sigueme".
S¢ levantd
v lo siguid.

v. 15 Estando ¢l (Jesis) recostado
alamesa en su casa (jde quién?)
muchos recaudadores v pecadores
s¢ pusicron a la mesa con Jesils

y sus discipulos;

eran ya muchos (los discipulos)

y los que lo seguian.

v. 16 Los escribas de los Fariseos.

al ver que comia con pecadores v publicanos,

decian a los discipulos:

"¢ Por qué come

con recaudadores y pecadores?"
v. 17 Jesiis lo ovd y les dijo:

"No necesitan médico los sanos,
sino los enfermos.

v. 9 Pasando Jesus por alli

vi6 a un hombre,

sentado al mostrador de los impuastos
lamado Mateo,

v le dijo: Sigueme"

Se levanté

v lo siguid.

v. 10 Sucedi6 que estando &l recostado
ala mesa en casa (;de quién?)
muchos recaudadores y pecadores

acudieron v se sentaron con Jesis

y sus discipulos;

v. 11 al ver aquello los Fariseos

dijeron a sus discipulos:

"s Por qué vuestro maestro

come con recaudadores y pecadores?”
Jests lo oyo y dijo:

"No necesitan médico los sanos,

sino los enfermos.

Idy aprended qué significa

‘Quiero misericordia

y no sacrificios’ (Os 6,6).

v. 27 Mas tarde salio
y observo a un recaudador de nombre
Levi sentado al mostrador de los impuestos,

y I dijo: Sigueme"

v. 28 Y dejandolo todo,

levantandose, lo seguia.

v. 29 Levi le ofrecio un gran banquete
<N Su casa,

y un gran niniero de recaudadores y otra
gente estaban sentados con ¢l a la mesa.

v. 30 Los Fariscos v sus escribas

protestaban diciendo a sus discipulos:
"iPor qué coméis y bebéis

con recaudodores y pecadores?”

v. 31 Jests les replico:

"No necesitan médico los sanos

sino los enfermos.

No he venido No vine v. 32 No he venido
allamar a los justos a llamar a los justos allamar a la conversion a los justos
Lsino a los pecadores”. sino a los pecadores”. sino a los pecadores”.

C. Dividiremos el analisis de los textos en tres partes: la llamada, la
respuesta explicita, el banquete que sigue.

1. La llamada de Levi resulta ser todavia la consecuencia de la presencia
de Jests y de su predicacion por Galilea cerca del Lago (cf Mc 1,15a.b; Mt
4,17.18-22; Lc 5,3). La narracion de Mc (cf. 2,13) comienza con un sumario
que describe el ambiente donde Jesus se mueve y presenta la rapida expansion
de su ensefianza por la region (cf. 1,21s.27).5 Mt y Lc la omiten.

53 Es interesante ver que el tema &Sayn / Sidaokewv es abundante al comienzo del
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Algunos términos comunes en los tres textos ponen en relacion /a
llamada de Levi con la llamada de los primeros discipulos. En primer lugar
los verbos que hablan de la itinerancia de Jests en su mision por Galilea
(mopoyov [cf. Mc 1,16; 2,14; Mt 9,9], nepinotov [cf. Mt 4,18], npofog [cf. Mc
1,19; Mt 4,21], enAdev [cf. L¢ 5,27]); la biisqueda con su mirada escrutadora
de personas para la mision (e1dev [cf. Mc 1,16.19; 2,14; Mt 4,18.21; 9,9; Lc
5,21 y edeaoaro [cf. Lc 5,27]; la llamada especifica (devte omow® pov [cf. Mc
1,17; Mt 4,19]; exoreoey [cf. Mc 1,20; Mt 4,21]; axoiovdel pot [cf. Mc 2,14;
Mt 9,9; Lc 5,27]). Quien toma la iniciativa es siempre Jeslis: anuncia, camina,
ve, observa, llama. Con su presencia y su palabra llena de poder, expresada con
los elocutivos directivos, Jests invita a Levi a interrumpir su profesion e iniciar
el seguimiento. A diferencia de Mc y Mt que tienen €1dev, Lc utiliza el verbo
Yeoopon® para indicar la atencidn con que Jesus escruta al publicano y lo escoge.
La fuerza del verbo indica que Jests ha fijado especialmente su atencion en
Levi. El elocutivo directivo sigueme (oxoiovder por) (cf. Mc 2,14; Mt 9.,9; Lc
5,27) traduce la expresion hebrea halak ajaré, que tiene diferentes significados,
desde el seguimiento fisico hasta la obediencia personal.® El elocutivo
directivo manifiesta el poder de Jesus, quien invita a Levi a dejar su profesion
que implica una situacion de pecado y de injusticia y emprender un seguimiento
continuo.

Hacemos notar también algunas diferencias entre Mc/Lc y Mt: a) El
nombre del personaje llamado en Mc 2,14y Lc 5,27 responde a Aeuic,*® mientras
que en Mt 9,9 se llama Mod9ouwoc. Esto no es insignificante, pues en la Lista de
los Doce que presentan Mc 3,16-19 y Lc 6,14-16/Hch 1,13 Levi no aparece.
En su lugar aparece Maddounog, igual que en la Lista de los Doce enviados en
misién (cf. Mt 10,2-4); 5 b) Los primeros cuatro de la lista de los Doce son
Simén/Andrés, Santiago/Juan que fueron llamados de dos en dos (cf. Mc
1,16a.19a; Mt 4,18.21), mientras Levi fue llamado solo (cf. Mc 2,14; Lc 5,27);

evangelio (cf. Mc 1,21.22.27; 2,13, 4,1.2; 6,2. 6.34) e implica una explicacion detallada del
primer anuncio.

3% Le utiliza el mismo verbo otras dos veces refiriéndose a los discipulos (cf. 7,24;23,55).

35 Seguir al jefe (cf. J¢ 9,4.19); al marido (cf. Jer 2,2); al maestro (cf. 1Re 19,20); otros
dioses (cf. Jc2,12;4,3;6,14; IRe 21,26;Jer 11,10, Os 1,2;2,7.15); Jahweh (cf. Ex 13,21, Dt 1,36;
13,5;1Re 14,8;18,21;2Re 23,3;2Cr 34,31).

36 Mc 2,14 habla también de su padre Alponog.

STCEMt9,9.10;10,3.
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c¢) Los primeros cuatro fueron llamados al seguimiento con la promesa de una
mision (cf. Mc 1,17; Mt 4,19), mientras que Levi fue llamado solamente al
seguimiento (cf. Mc 2,14; Lc 5,27).

11. La respuesta explicita de los 1lamados se percibe como algo importante
ante la persona de Jesus y la urgencia de su llamada: dejan lo suyo (las redes,
labarca, el padre, los compafieros de trabajo, la mesa de los impuestos) (cpevteg
[ef. Mc 1,18.20; Mt 4,20.22; Lc 5,11]; avaortog [cf. Mc 2,14; Mt 9,9; Lc 5,28]).
Lc 5,28 presenta una mayor radicalidad: agevteg navta [cf. 5,111, koatomwv
navta [cf. Le 5,28]. El seguimiento de Jesdis implica para Levi abandonar
todo y tener una libertad completa para el discipulado. Para Mc y Mt el
seguimiento de los llamados se efectia sin dilacion: evdug/evdewng [cf. Mc 1,18.20;
Mt 4,20.22]. Los llamados siguen a Jesus como discipulos (nkoAovénoov
ovto [cf. Mc 1,18; Mt 4,20.22]; annidov ontcw avtov [cf. Mc 1,20];
nxoiovdncev vt [cf. Mc 2,14; Mt 9,9]; nkolovder [cf. Lc 5,28]). En lugar
del aoristo (nxoiovdnoev) con el que Mc 2,14 y Mt 9.9 sefialan la decision con
que Levi siguio a Jesus, Lc 5,28 afirma que Levi nkoAovfer vt (lo seguia). El
sentido verbal del imperfecto precisa sobre todo la continuidad ¢ indefectibilidad
del segumiento de Levi.

No obstante que falte en el texto el adverbio evduc/evdemg creemos que
la respuesta de Levi/Mateo reviste la inmediatez de las respuestas anteriores
(cf. Mc 1,18.20; Mt 4,20.22). La primera componente de esta respuesta encierra
un significado doloroso, de desprendimiento y disponibilidad y es marcada por
la posicion avaorag. El levantarse de Levi indica el comienzo de su conversion,
de su cambio de mentalidad. Deja lo injusto de su profesion y la fuente de sus
ganancias y se vuelve disponible en el seguimiento. Los sindpticos nos dicen
que era necesario que Levi conquistara la libertad de todas las ataduras para
seguir a Jesus. La segunda con la expresion nxoiovénoev avte describe el
seguimiento y la concrecion de la fe. El aoristo ekolovénoev owtw describe en
su globalidad el seguimiento del discipulado actuando la petovoia predicada
por Jesus desde el inicio (cf. Mc 1,15; Mt 4,17).

1II. A la llamadalrespuesta sigue el banguete de comunion entre Jesus
y sus discipulos y Levi/Mateo y sus amigos. Los verbos que lo describen son
compuestos: kato—kerodon [cf. Mc 2,15; Le 5,29], ava-keiodo [cf. Mt 9,19]
que indican sentarse a la mesa y cuv—ava—keiodon [cf. Mc 2,15; Mt 9,10] que
indica sentarse a la mesa con alguien. Los sujetos que se encuentran
compartiendo el banquete son Incovg [cf. Mc 2,15; Mt 9,10], o1 padnton cvtov
[cf. Mc 2,15; Mt 9,10]. El /ugar donde se celebra el banquete esta expresado
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con claridad solo por Lc¢ 5,29 (ev tn ouxio. cvtov), no asi en Mc 2,15y Mt 9,10,
en donde no esta claramente indicado si la casa es de Levi o de Jesus. Los
acompafiantes de Levi en el banquete, segiin Mc y Mt, son dehovon ko
opptmrot. Le habla de tehwvon xon ohdot, sin mencionar a los apaptoiol. Mc
concluye afirmando que los que seguian a Jests eran muchos (Moo yop oot
KOt IKOAODOOLY OV T®. ).

Esa comunion de mesa trae consigo la réplica escandalizada de los
enemigos de Jesus, que se consideraban los guardianes de las tradiciones: (cf.
Mc 2,16a).5 Mt 9,11 habla solamente de los Fariseos y Lc 5,30 habla de los
Fariseos y de sus escribas. La queja no es dirigida directamente al Maestro
sino a sus discipulos (cf. Mc 2,16; Mt 9,11; Lc 5,30). Caracteristico de Lc 5,30
es el verbo que utilizan los Fariseos para reclamar: yoyyolewv que significa
murmurar, criticar. La forma del imperfecto eyoyyolov indica la persistencia
de su actitud (seguian murmurando). En Mc y Mt los Fariseos culpabilizan
de esa falta solamente a Jesus, mientras que Lc hace igualmente responsables
a los discipulos y a la comunidad. Es evidente que para los enemigos de Jesus
la insistencia con la que hacen pesar la falta, que consideran grave, pues iba en
contra de las tradiciones, demuestra que ya desde Galilea las diatribas con
Jesus eran fuertes (cf. Mc 2,15.16a.b; Mt 9,10.11; Lc 5,29-30). Lc 5,30 recuerda
que los Fariseos hacen responsables también a los discipulos de comer y
beber con publicanos y pecadores ya desde Galilea. Se habla de una solida
praxis comunitaria expresada por los tiempos presentes: eo0iete Ko TIVETE
(soléis comer y beber).

Jesus da una tajante respuesta a sus enemigos. Los sindpticos la dividen
en dos partes: un mashal y una declaracion, haciendo que ambas se aclaren
mutuamente.

a. En la primera parte Jests responde con un mashal: «no tienen necesidad
del médico los sanos sino los enfermos» (cf. Mc 2,17; Mt 9,12; Lc 5,31),

58 Es la unica vez que en los evangelios aparece la construccion ypoppotelg tov
dopiooinv. A menudo ypopparelg aparecen solos (cf. Mc 1,22; 2,6; 3,22; 9,11.14;
12,28.32.35.38;, Mt 7,29; 9.3, 17,10; Lc 20,39.40), otras veces con ®opiooror (Mc 7,1.5; Mt
5,20;12,38;15,1;23,2;23,13.14.15; Lc 5,21.30; 6,7; 11,53; 15,2), otras con opyreperg (cf. Mc
10,33; 11,18; 14,1; 15,31; Mt 2,4; 20,18; 21,15; Lc 19,49; 20,19; 22,2; 23,10) y otras con
npeofutepor y apyepes (cf. Mc 8,31; 11,27; 14,43.53; 15,1; Mt 16,21; 27,41; Lc 9,22; 20,1;
22,66). :
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comparando su presencia entre los publicanos y pecadores con la de un médico
entre los enfermos y justificando que el banquete que celebra con ellos es un
signo de su propia salvacion.” El mashal de Jests constituye la clave de lectura
del texto de los sindpticos e ilumina la llamada y 1a respuesta de Levi/Mateo y
la comunion de mesa de Jesus con los discipulos y los pecadores.®

Sélo Mt 9,13 introduce en su texto una citacion de Os 6,6 con la que
Jestis invita a los oyentes: discipulos, publicanos, pecadores y fariseos, a asumir
con el elocutivo directivo pordete como una orden a mante-nerse siempre en la
vida comunitaria. Citando a Os 6, 6: ekeo¢ 0edw Ko ov Buotav®! Mt introduce
con la explicacion de Jests la praxis de la comunidad cristiana primitiva de
abrirse a los pecadores. Con estas palabras Jesus invita a sus interlocutores a
tratar de entender y asumir la nueva halakdh que €l esta proponiendo y que
contradice abiertamente a la de los Fariseos.®? Para Mt el texto del profeta Os
es la clave de lectura para interpretar las prescripciones legales. La Aesed
(misericordia) que Jesus asume en su actuacion hacia los pecadores contradice
la dureza de la interpretacion farisaica-de la pureza legal, con la que rechazan
toda atencion hacia el préjimo (cf. Mc 7,1-23; Mt 15,1-20) y corresponde a la
voluntad de Dios, inclinado hacia la misericordia y el amor a los pecadores.

b. En la segunda parte del texto se ofrece una declaracion de Jesus que
interpreta su mision: ovk nAdov (Le tiene eAnAvdo) kokeson Stkonovg GAAO,
opaptorovg (Le afiade eig petavorov) (No he venido a llamar a los justos
sino a los pecadores). El aoristo n\dov, que utilizan Mc y Mt al igual que el
perfecto eAnAvda empleado por Lc subrayan el mismo hecho y su intencionalidad.
La respuesta de Jests en Mc 2,17 y Mt 9,13 deja en claro que su mision es
llamar a los pecadores. Lc 5,32 especifica que esa llamada es para la conversion
(e1g petavowow). Esta declaracion constituye la clave de interpretacion de todo
el texto lucano. Con este logion JesUs afirma solemnemente que quiere extender
el alcance de su mision a toda la categoria de pecadores, que con Levi entré en
comunion con €l. El verbo kaAewv que se encuentra en Mc 2,17; Mt 9, 13; Lc
5,32, se rehace a las llamadas de los primeros discipulos (cf. Mc 1,20, Mt 4,21).

» Cf. FEUILLET, Régne 74.

% Cf. MOLONEY, Focation 508, SCHMITHALS, Evangelium I, 171.

1 El texto de Os 6,6a dice: porque quiero misericordia y no sacrificio.

%2 Mt cita este texto de Os 6,6 en otra controversia con los Fariseos acerca del
sabado (cf. Mt 12,7).
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Aqui el verbo xoAewv indica que también los pecadores y marginados por la
sociedad de los que se consideraban puros (Fariseos, escribas), pueden formar
parte de los discipulos de Jests. El punto de fuerza de esta declaracion se
apoya en la conciencia que Jestis manifiesta tener de su mision expresada con el
logion construido sobre la contraposicion dialéctica basada en ovk... oAlo (cf.
Mc 2,17; Mt 9,13; Lc¢ 5,32):%

0VK NABOV /eANADYO KOAESOL STKOOVG OAAOL UOPTOAODG (ELG LETOVOLOV)

Ambas partes se completan mutuamente con la finalidad de reforzar el
aspecto positivo del logion.** En ellas Jesiis se muestra solidario con los
pecadores y los necesitados de perdon y declara que su /lamada constituye el
fin de su mision.%® Los sindpticos afirman que la llamada se puede producir
solamente en un contexto de comunion con Jesus y sus discipulos. Con la
llamada de Levi los sindpticos hacen ver que Jests ha entrado en el mundo de
los pecadores para asegurarles la salvacion. Al mismo tiempo sefiala a los
discipulos que lo rodean, cuales deben ser los hombres que deben pescar o
cazar segun el proyecto de Dios (cf. Mc 1, 17; Mt 4,19; Lc 5,10) y cuales son las
actitudes que deben tener para volverse pescadores/cazadores de hombres. La
unién entre la llamada de Levi/ Mateo y la comunion de mesa de Jests con sus
discipulos vy los pecadores y sobre todo el mashal y la declaracion de Jests que
interpretan su gesto, ponen en evidencia la finalidad de la mision de Jesus, la
gratuidad divina de toda /lamada al discipulado® y, al mismo tiempo, aclaran a los
discipulos y en particular a la comunidad cristiana hacia donde deben orientar
su proyecto de pesca/caza de hombres para seguir el mandato de Jesus.

4. La llamada de los Doce y su respuesta (cf Mc 3,13-15; Mt 101; Lc 6,12-13).

A. El contexto en el que se encuentra el texto que examinaremos presenta
un sumario comin en Mc y Mt, con el que se describe el crecimiento de la

¢ Cf. ZIMMERMANN, Methodenlehre 148. Cf. Otros casos (¢f. Mc 2,17; 10,45; Mt
5,17;9,13;10,34;20,28; Lc 5,32;9,56).

% Cf. KRUSE, Negation 386.

% Cf. PESCH, Zilinergastmahl 87, SCHMITHALS, Evangelium I, 172.

% Cf. DUPONT, Béatitudes II,232.
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popularidad de Jesus en Galilea que trac como consecuencia el seguimiento de
mucha gente (cf. Mc 3,7-12; Mt 9,35-38). Lc 5,17-6,11 no tiene sumario, sino que
ofrece simplemente la narracion de una serie de milagros que corresponden a las
controversias que tiene Mc 2,1-3,6. Lc coloca la llamada de los Doce en el
contexto del Discurso sobre el Reino de Dios (cf. 6,12-7,1).

B. Los textos (cf Mc 3,13-15; Mt 10,1; Lc 6,12-13) de la llamada de
los Doce ofrecen muchas semejanzas entre si:

Mc 3,13-19 Mt 10,1 Le 6,12-13

Lv. 12 Evero 8
| €V 7005 (uepong TonTong
My i dreiie
EZEADETY COTOV €15 T0 OpOG
! mpooebZuodaL,
Kod v iavoktepedoy
ev 1fj npooevyd] 100 Yeod
v. 13 xoi &1e £6veto Muépa,

v. 13 Kol aveodver eig 10 dpog

0l MPOGKUAETzaL 03¢ dehev otog,
Kol Gerfjhdov mpog obeov..

v. 14 xod énoincev dddexor

1o ko GmooToRovg dvdnocey]
o, GOW 1er adtoTe Kol

v (mooéAdn otodg kmpiooe
v. 15 xod £xew £Zovoiav

ExBOrrEw Soapovior

| ¢ | Kol mpookodeatyevog Tolg

! Beddercor moming ool

| E80xey 01015 £2000iay TVEDPATOY
! kodpTav dote EkBadiewy bl
| Kol VEPOREVELY OGOV VOGOV

Kol oo HORoKIoN.

- APOGEQUVIIOEY TOVS WO TG 010D,

Kol EKAEZ0UEVOS (oY dddeKa,
00 KOt (AROGTOROVS VOUOEY.,

v. 13 Mientras subia a la montafia
fue llamando a los que &l quiso

y sé reunieron con él.

v. 14 Designo a doce

para que fueran sus compafieros
v. 15 y para enviarlos a predicar

con poder para expulsar a los demonios.

v. 1 Y llamando a sus doce discipulos.

les dio autoridad sobre los espiritus
inmundos para expulsarlos v curar todo
achaque y enfermedad.

v. 12 Por aquel entonces se fue a la montafia
aorar v se pasé la noche orando a Dios.

v. 13 Cuando se hizo de dia

llamo a sus discipulos,

escogio a doce de ellos
y los nombro apostoles:

C. Dividiremos el andlisis de los textos en cuatro partes: la premisa,
la iniciativa de Jesus, la respuesta explicita de los llamados (en Mc), las
decisiones y disposiciones de Jestus (en Mc y Mt).

8 METZGER, Commentary 80 afirma que, no obstante que el texto parece ser una
interpolacion de Lc 6,13, sin embargo, dada la calidad de los documentos (ALEF, B, C*, ¢,
f13 y otras versiones antiguas) que lo atestiguan, se hace dificil no aceptarlo.
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I. Lc 6,12 tiene una larga premisa antes de la convocacion de los Doce,
pues presenta a Jesus que subid a la montafia, que significa que se acercd mas
a Dios, para rezar (rpocevéocdon) y paséd la noche en oracion con Dios (xon
SLovuKTEPELMV £V TN TTPOGELYT Tov BE0V). Le es el evangelista que habla con
mayor insistencia de la oracion de Jesus (cf. 3,21; 6,12; 9,18.28.29; 11,1;
22,41.44).°% El verbo diavuktepevely es hapax en todo el NT. La noche para
Jesus es tiempo de oracion. Sdlo se concluye con el amanecer (ko 0Te €yeveTo
nuepa). La expresion npocevym tov deov es también tipica de Lc (cf. Lc 6,12;
Hch 12,2).

I1. La narracion continfia describiendo la iniciativa de Jesus expresada
con verbos al presente en Mc (avafouver ko tpookaieitor), que precisan la
fuerza de su intervencion y al aoristo en Mt (npockaAecopevog) y en L (eyeveto
e€eAdev ko TpocepmvNoey), que describen la accion en si. El verbo npookoiery
es mas utilizado por Mc,* mientras que Lc emplea mas npocewvelv.” Ambos
verbos en el texto tienen un sentido implicito de una orden, expresada con el
elocutivo directivo. Mc presenta con mas fuerza la convocacion solemne de
Jesus a diferencia de las llamadas anteriores. No cabe la menor duda, afirma
Mc, que los Doce fueron llamados por la libre iniciativa de Jesus (npocxaderton
ovgndeiey owtog). Los verbos con el prefijo npoc—xokelv y npoo—@wvery indican
que anteriormente Jes(is habia llamado a los discipulos (cf. Mc 1,17.20; Mt
4,19.21; Lc 5,10) y que ahora convoca a los Doce con mucha solemnidad (cf.
Mc 3,13; Mt 10,1; Lc 6,13).”' Mc es el tinico que pone en evidencia la libertad
de Jesus. Con la expresion ovg edniev avtog queda manifiesta su voluntad,
mantenida largo tiempo reservada’ y concretada con el presente historico npoc-
kaierton, y afirma que solamente Jesus tiene el poder de convocacion.
Convocandolos a si en calidad de Sefior (cf. Mc 3,13b; Mt 10,1; Lc 6,13) y
separandolos de la gente que los rodea (cf. Mc 3,7-12; Mt 9,35-38), Jesus
constituye a los Doce como sus interlocutores constantes. Con ellos establece
una relacién estrecha y profunda. El acto de convocar pertenece al poder que
Jeshs detiene, que el Padre le ha reconocido en el Bautismo (cf. Mc 1,11; Mt
3,16; Lc 3,21-22), y que €l ha ejercido ampliamente en la enseiianza (cf. Mc

% Mcy Lc hablan menos (Mc 1,35; 6,46; 14,32.35.39; Mt 14,23; 19,13; 26,36.39.42.44).
®Cf.Mc9/Mt6/Lc4yHch9.

OCfMc0/Mt1/Lc4yHch2.

L Cf. SCHMAHL, Zwolf 53; BEST, Following 180 DONAHUE, Theology 16.

2 Cf. STOCK, Boten 14.
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1,22; Mt 7,28-29), en la expulsion de los demonios (cf. Mc 1,34; 3,11-12; Mt
8,16-17.29; Lc 4,40-41) y en el perddn de los pecados (cf. Mc 2,10; Mt 9,6; Lc
5,24). Con el elocutivo directivo Mc, Mt y Lc describen la gratuidad de la
llamada en vista del Reino y manifiestan que Jesus orienta de una manera
decisiva la vida de los discipulos ayudandolos a responder con generosidad a
su iniciativa.

II1. Solamente Mc 3,13¢ puntualiza la respuesta de los convocados, kot
onnAdov Tpog awtov, poniendo en evidencia por cuarta vez consecutiva desde
el comienzo de su narracion (cf. 1,18.20; 2,14) la actitud positiva de los
interlocutores frente a la iniciativa de Jests. Identificando los destinatarios de
la convocacion (ovg edmiev awtog) con el syjeto implicito de la respuesta (ko
arnAdov mpog awtov), Mc nos dice que fueron a Jesus solamente aquellos que
¢l llamo. Con la respuesta a la convocacion Jesus ha obtenido la compafifa de
un grupo concreto de personas, que €l ha vinculado mas fuertemente a si. La
expresion oannAdov tpog cutov describe el acto publico de la separacion de los
convocados de la gente y de su acercamiento a Jesus. Dejan para seguir. Este
hecho profundiza mayormente el seguimiento (cf. Mc 1,18¢.20b; 2,14e),
poniendo en evidencia una vez mas la conversion y la fe que los discipulos
deben vivir.”

TV. El texto siguiente (cf. Mc 3,14-15; Mt 10,1; Lc 6,13) presenta las
decisiones y disposiciones de Jesus. La primera se refiere al nimero de los
convocados. Mc aclara que Jesus erownocev dmdexa (designo doce), Mt habla que
Jesus nopokoieoapevog dmdexa podntog owtov (llamé a sus doce discipulos) y
Lc afirma exie&opevog am’ ovtmv dwdeka (escogid de entre ellos doce).

Con la conjuncion kon con significado consecutivo-temporal, Mc
introduce la narracion de la constitucion de los Doce.” El aoristo enownoev
presenta en su globalidad el gesto de Jests y describe su primera decision. El
verbo molely, presente en la promesa inicial (cf. Mc 1,17; Mt 4,19), concretiza
ulteriormente el compromiso asumido por Jesus de hacer de ellos pescadores de
hombres.” El uso de este verbo describe el acto de voluntad soberana realizado

3 Segin PESCH, Marco 1, 332 la expresion amnidov npog avtov (Mc 3,13) es
semejante a ornAdov omoe owtou (cf. Mc 1, 20).

™ Cf. GNILKA, Marco 183-184.

75 Cf. MEYE, Twelve 108; ECKEY, Markusevangelium 117.
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por Jesus, cuyo significado en los LXX estd intimamente relacionado con Dios’
y presenta una caracteristica institutiva. La expresion notewv dwdeka, sin articulo,
en Mc se refiere al hecho inicial de la constitucién de los Doce, lo mismo que Lc
6,13.77 Ambos dejan entender que aqui comienza un grupo bien determinado,
distinto de los otros discipulos. Mt 10,1 utiliza el articulo toug dwdexa pordmtog
owTov para describir un grupo especifico bien definido de discipulos.”™ A diferencia
de la primera llamada, contextualizada en el trabajo diario de los interlocutores,
los sindpticos hacen ver que aqui se trata de una convocacion solemne seguida
por la institucion oficial. Mc no establece una relacion directa de los Doce con las
doce tribus de Israel, como hacen Mt 19,28 y Lc¢ 22,30.7

Lc 6,13 afiade al texto una aclaratoria ovg Ko AmoGToAOVG WVOULOCEY €n la
que se especifica que el nombre de apoéstoles fue dado originariamente por Jesus.
Mc 3,16 admite este mismo texto, que parece mas bien una interpolacién
procedente de Lc.® La expresion, presente en Lc y en Mc, constituye la segunda
decision de Jesus. El texto de estos dos evangelistas parece indicar la misién
futura de los Doce y revelar el poder de Jests sobre los convocados, a los cuales
da un nuevo nombre que expresa su total pertenencia a él y a los futuros
destinatarios. La posicion enfatica del relativo ovg kot amocsToAovs @VOHLOGCEY
sugiere que solamente aquellos Doce convocados fueron designados con el nombre
de apostoles. El aoristo wvopaocev, en correlacion con emownoev (cf. Mc 3,16) y
npoocpwvnoey (cf. Lc 6,13), describe en su globalidad el acto de Jesus quien,
con su autoridad los vincula a si mismo en vista de la mision y los hace existir en
calidad de sus compafieros y mensajeros con plenitud de poderes.?'

76 Los LXX emplean el verbo mowewv para sefialar el nombramiento de personas a
determinados cargos (cf. 1Sam 12,6; 1Re 12,31;2Cr2,17).

77 En la primera citacién de los Doce Mc utiliza el numeral dmdexa solo (cf. 3,16),
luego le afiade el articulo o1 para indicar un grupo bien determinado (cf. 4,10; 6,7;9,35; 10,32;
11,11;14,10.17.20.43). Lo mismo sucede con Lc que en la primera citacion utiliza el numeral
Swdexa acompariado por el pronombre avto (cf. 6,13), luego le afiade al articulo ot para
indicar igualmente un grupo bien definido (cf. 8,1;9,1.12; 18,31; 22,31.47).

8 Mt es mas diferenciado en su citaciones de los Doce, pues usa el numeral 8wdexo
acompafiado por pordnron (10,15 11,15 20,17; 26,20) o por amootorot (10,2). Utiliza también
dwdeka precedido por el articulo 01 (10,5; 26,14.47).

 Cf. STOCK, Boten 41; MATEOS, Doce 52.

8 E término omootoAot parece mas bien lucano (cf. Mc 1/Mt1/Lc6/Jn1/Hch28).

81 Cf. 1Sam 25,40; 2Sam 10,2; 1Re 14,6, 2Cro 17,7-9.
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- Solamente Mc 3,14¢ describe la tercera decision de Jests que se refiere a
la tarea de los amootolo con el elocutivo directivo implicito Lval GV PET CLTOV
(cf. Mc 3,14c). La proposicion, introducida por tva con sentido final, pone en
evidencia la intencion de Jests de tener con los Doce una condivision de vida total
y permanente.®> Convocados solemnemente como grupo, los Doce son llamados
a vivir junto a él, acompaifiarlo en su mision (cf. 3,14-6,6a; 6,6b-8,26) vy,
consiguientemente, cultivar una estrecha relacion entre ellos.® En Mc la expresion
VoL OV LT’ 0Tow (para que estuvieran con él) reviste el significado de comunion
con Jesus y refuerza su sentido de pertenencia.®*Bajo este aspecto, formar parte
del grupo de los Doce no afiade mucho mas a la pertenencia al grupo mas amplio
de los discipulos (cf. Mc 2,15). Lo que constituye una variante muy importante
es el don irrepetible de Jests de pertenencia y relacion personal ofrecido a los
Doce que los hace sus representantes (cf. Mc 3,14). La fuerza del subjuntivo
wotv pet’ovtov revela la voluntad de Jesus de tenerlos siempre cerca de él y
exige la indefectibilidad de parte de los Doce.®* Esta orden resulta al mismo
tiempo una ayuda y un motivo de aliento en su vida, apoyado por la constante
presencia de Jests. Quedando unidos a él, los Doce pueden luego ser enviados
en calidad de sus mensajeros (cf. Mc 6,7.12). Por lo tanto, «ser constituidos»
como comparieros de Jesus halla en esto el inico punto de referencia que justifica
su estar juntos. El aspecto mas significativo para Mc es que ellos son los Doce
compafieros de Jesus, que han vivido a su lado estrechamente unidos a él en un
proceso de formacién permanente,

Con los elocutivos comisivos implicitos (cf. Mc 3,14d.5) se describen
las disposiciones de Jesus, que aclaran el significado del término «apostoles»
en relacion con los hechos narrados posteriormente (cf. Mc 6,7.12s). Con
respecto al elocutivo comisivo inicial de las primeras [lamadas (cf. Mc 1,17c;
Mt 4,19c), la descripcion de la actividad apostdlica propuesta por Mc: wva
OTOOTEAAN CVTOVE KNPLOGELY Ko exetv e&ovotov ekPorretv ta doupovia (cf.
Mc 3,14d.15), es mucho mas clara y manifiesta la intencion de Jests de hacer

8 Cf.FREYNE, Twelve 119.

8 Cf. NEUDECKER, Master—Disciple 252-256.

# Cf. SCHMAHL, Zwolf 57; GNILKA, Marco 185. Otras construcciones etvon
Let’owtov tienen como punto de referencia a Jesus (cf. 4,36; 5,18; 14,67) y ponen en evidencia
la condivision con €l. Al final del evangelio de Mc la expresion pet’ontov se vuelve peta
100V Incov tov Naopevou y constituye una especie de documento de identidad del cristiano.

8 Cf. KERTELGE, Jiingerschaft 158.
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de los Doce «pescadores de hombres» y, consiguientemente, participes de
anunciar la Buena Nueva, y de concederles la potestad de expulsar a los
demonios, favoreciendo el acercamiento del Reino de Dios.?¢

De esta manera, Mc pone en estrecha relacion el primer anuncio de los
Doce (cf. Mc 3,14d; 6,7) con el primer anuncio de Jesus (cf. Mc 1,14-15.38-
39). La construccion literaria, estructuralmente bastante dificil, presenta un
binomio formado por xnpuocelv y eEovotay gxetv, que establece otra diferencia
entre el apdstol y el discipulo (cf. Mc 2,14). Desde el comienzo Jesus habia
prometido a los primeros llamados «hacer que se volvieran pescadores de
hombres» (cf. Mc 1,17; Mt 4,19), ahora esta promesa en Mc se concretiza de
una manera solemne en los Doce. La convocatoria cierra una primera experiencia
no institucional y abre una nueva etapa en la que el grupo vive relaciones mas
profundas con Jesus, orientadas hacia la misién.?” Los Doce, junto con la
condicioén esencial de compaifieros,® reciben también el encargo de actuar como
sus representantes.® Con la expresion tvo anooteAdn avtovg knpuscev (cf.
Mc 3,14d) Mc subraya con el presente la capacidad permanente de los Doce
para llevar a cabo la mision (cf. Mc 6,7).

Con la expresion ko gxetv eEovoiov exforiery ta doupovia (cf. Mc 3,15)
Mc describiria la intencion de Jesus de concederles su misma potestad sobre
los demonios (cf. Mc 1,21-28.34.39).”° Desde ahora en adelante los Doce viviran
en intima comunién con Jesus en calidad de anunciadores fijos de la Buena
Nueva y con la capacidad juridica de actuar sobre los demonios. Con respecto .
ala llamada inicial (cf. Mc 1,17; Mt 4,19) la metafora xon toimom vuog yevesdal
orelg ovdponwy (cf. Mc 1,17¢; Mt 4,19¢) se esta desarrollando en la narracion,
mediante un proyecto especifico y un programa concreto. A los Doce les queda
un largo camino formativo con Jesus antes que sean enviados a esta «pesca»
(cf. Mc 6,7.12-13; Mt 9,35; Lc 9,6), pero queda claro que ellos son los que
podran transmitir después de la Pascua las experiencias apostolicas hechas en
comunién con Jesus.”!

8 Cf. DONAHUE, Theology 16.

8 Cf.BEST, Following 183.

8 Cf. GEDDERT, Watchwords 102

8 Cf. STOCK, Boten 99, BEST, Following 183.
% Cf. SODING, Leben 175.

' Cf. KERTELGE, Zwoif203.
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Cap. 2°: Formacion de los discipulos. Llamadas y condiciones con
respuestas implicitas. (Ciclos abiertos)

Agrupamos los textos que vamos a examinar en este capitulo bajo el
nombre de ciclos abiertos. Los llamamos asi porque presentan, a diferencia de
los textos anteriores, la falta de una respuesta explicita. Los escogemos de la
tradicion sindptica. Los primeros tienen solamente a Mt y L, (cf. Mt 8,18-22;
Lc 9,57-62), los segundos tienen también a Mc (cf. Mc 8,34-37; Mt 16,24-26;
Lc 9,23-25). Estos textos forman parte del camino de Jesus hacia Jerusalén
en el que el Maestro se dedica sobre todo a la formacion de sus discipulos.

En estos textos faltan los elementos que detallan explicitamente las
respuestas. Al centro de la narracion se encuentra la palabra de Jesus, recogida
por algunos logia, que presenta con su fuerza y autoridad el seguimiento como
parte fundamental del discipulado. En estas narraciones se pone en evidencia
de una manera drastica que el seguimiento de Jesus no admite
condicionamientos y requiere una formacion especial.”?

1.Otras llamadas al discipulado a lo largo del camino hacia Jerusalén.
(Mt 8,18-22; Lc 9,57-62)

En los episodios, narrados por Mt 8,18-22 y Lc 9,57-62 y ausentes en
Mc, se describen las condiciones impuestas por Jesus para el seguimiento. Al
final de cada encuentro no se dice si el interlocutor se decide por Jesus. Esto
da a los textos un caracter abierto.” Jesus hace implicitamente la /lamada al
discipulado y pone las condiciones. De estos textos podemos deducir que
Jestis exige a sus discipulos una libertad total.*

A. El contexto en €l que se ubican estos logia es diferente. Mt describe
a Jesus actuando en Galilea, luego del primer grande discurso programatico
(cf. Mt 5,1-7,29). Ante la gran cantidad de gente que rodea a Jests, Mt introduce
los logia afirmando que €l pasé a la otra orilla del Lago. Lc presenta a Jesis
iniciando el camino®® hacia Jerusalén y el segundo envio en mision de los 72
discipulos (cf. 9,51-19,28).

2 Cf. GNILKA, Matteo 1 461-462.

93 Cf. SAND, Matteo 1262.

% Cf. HENGEL, Sequela 58.

% En la obra lucana (Lc—Hch) el tema del camino (080c) es sumamente importante,
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B. El texto de Mt 8,18-22 estd ubicado en el contexto del cap 8 que
recoge una cadena de milagros, agrupados por el redactor, que siguen al primer
gran discurso programatico de Jests (cf. 5,1-7,29). Ellos son la curacion de un
leproso en las afueras de Cafarnatim (cf. Mt 8,1-4); la curacion del siervo del
centurion dentro de la ciudad (cf. Mt 8,5-13); la curacion de la suegra de Pedro (cf.
Mt §,14-15) v, al atardecer, la curacion de muchos enfermos a las puertas de la
ciudad (cf. Mt 8,16-17). Al final de esta primera cadena de milagros Mt dice que
Jesus, rodeado por mucha gente, da la orden de dirigirse a la otra orilla del lago.

El texto de Lc¢ 9,57-62 se encuentra ubicado en el confexto del camino
de Jesus hacia Jerusalén (cf. 9,51-19,28) apenas precedido por una pequefia
introduccion (cf. 9,51-55) que habla del rechazo de los Samaritanos hacia su
persona. El tema del camino para Lc reviste un interés especial.®®

Mt 8,18-20.21-22 Lc9,57-58.59-60.61-62

V. 18780V 3 6 Inoote 6 hov = TEPL ADTOV v. 57 Kol ROPEVOUEVAY 00TV & T 03& W
¢éhevoev areldely 81., 0 Tépay. i
v. 19 Kod POCEADOV €15 «/pauumeo” euttv adtdy | elmévtig np('r TV
Siddokoe, (tkoAoVINGE S0t drov Evanépym. Axoxouﬂnoo oot 3nov &0 (népyn.
v. 20 kol Aéver obid 0 oot v, 58 K0l ELMEV 0T O ‘oot
Al GAOREKES YOAE0UE EXOUOIY Al GAOREKES QOAEODS ExOVOWY
Kol 10 TETELVOL 0D OUPOVOD KOTaOKNVIGELS, koA T METELVOL TOD 0UPOVOT KATOOKVAELS ,
0 8 0i0¢ 100 Gvepomov 0 & uic‘r 700 vaOpd)TtOl)
0k &xe1 moT Ty KeQUANY KAivn 00K ExeL ToY mv Keq)a} v xLv.

v. 59 Cinev 8¢ mpog Ercepov:
v. 21 £1epog & 1iHv wadnTHv [odtob] "AKOROVOEL LLOL,

’ 0 & elnev:

£1mey oy lK\)pvc,]w énin pwov LOL AMEADBOVTL TPHTOY
Kopig, Enitpeydv pot ipdrov GreAdely eawm oV nocrspu LOV.
Kol Odmyon TOV TOTEPOL WOV, v. 60 €1me & ad1dy
v. 22 0 & Tnooti¢ AéeL oy
"AkOAOUBEL LOL G9eg T00g VEKPODE By Tod EomT@Y Vekpovs,
KO (LQEC TOVS VEKPOUS SOY(L TOUG EONTOV ob & amehdy SiyyeAie T Bagieiov 0% deoT.
VEXPOUS, Ko GEG ToDE VEKPOG BONOL TODG -
£0THV VEKPOUG, v. 61 Tinev 8 xod £repog:

"AKOLOVONGO GO, KOPLE;

TpaTov 3 Emitpeylv ot

&motiSaado 707 €ig v 0iKkGv uou

v. 62 enev & [np()f oadTov] 6 Inoov

Ob3elg amﬁakmv TT|V xupoc & Gpotpov

kol FAEmOV €ig 10 dnicw

gboetdg Eomy 1§ Pooihey T,()T) VE0T.

(Ms/Mt/Lc/Hch) pues representa el camino de Jestis, a su vez completado con el camino de
los discipulos.
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v. 18 Al ver Jests que una multitud lo rodeaba
dio orden de salir para la orilla de enfrente.

v. 19 Se e acercd un letrado y le dijo:
"Maestro, te seguiré adondequiera que vayas”
v. 20 Jesus le respondio:

"Las zorras tienen sus madrigueras

y las aves de los cielos sus nidos,

pero el Hijo del hombre

no tiene donde descansar la cabeza”,

v. 21 Otro, ya discipulo,

le dijo:

"Sefior;, permiteme primero ir

a sepultar mi padre”.

v. 22 Jestis le replico:

“Sigueme,

y deja que los muertos entierren a sus muertos”.

v. 57 Mientras iba de camino

1e dijo uno:

"Te seguiré adondequiera que vayas"
v. 58 Jesus le respondio:

"Las corras tienen madrigieras

y los pdjaros de los cielos nidos,
pero el Hijo del hombre

no tiene donde reclinar la cabeza”.

v. 59 A otro le dijo:
"Sigueme".

El respondié:

"Permiteme que vaya primero
a enterrar a mi padre” .

v. 60 Jesus le replicéd:

"Deja que los muertos entierren a sus muertos;
i vete por ahi a anunciar el Reino de Dios .

v. 61 Otro le dijo:

"Te seguiré, Sefior.

Pero déjame primero despedirme de mi familia”.
v. 62 Jesus le contesto:

"Nadie que echa mano ol arado

v sigue mirando atras

es apto para el Reino de Dios"

% De los tres sindpticos Lc es el que da mas importancia al camino de Jesus hacia
Jerusalén (cf. 9,51-19,28), mientras que en Mc y en Mt es mas corto (cf. Mc 8,27-10,52; Mt
16,13-20,34). Para Lc el camino de Jesus se prolonga luego en el camino de los discipulos en
el libro de ios Hechos.

% METZGER, Commentary 21 sugiere asumir la version del uncial B junto con la
version co.sa: (OyAov).

% METZGER, Commentary 22 propone asumir la versién de los unciales C, L, W, A,
¢, 0250 junto con los mindsculos f' 1, £ 13 y muchos otros en contra de los unciales a, By
otros pocos, que eliminan el término 0WTOV.

% METZGER, Commentary 149 sugiere incluir el término yvpie (cf. Mt §,21)
atestiguado por los papiros P45.75, los unciales ALEF, A, B2, C, L. W, A, ¢, X, Y, 0181 y
muchisimos minusculos, por considerarse un olvido de un transcriptor. Omiten el término
B*, D y unos pocos minusculos.

10 METZGER, Commentary 149 propone asumir la construccion del texto propuesta
por los unciales ALEF, L, Z, f 1 y muchos mintisculos como 1a mas adecuada.
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C. Dividiremos el anélisis de los textos en dos partes: la aparente
iniciativa de los interlocutores, las palabras de Jesis que ponen las condiciones
para el seguimiento. La respuesta de los interlocutores permanece abierta.

Los dos primeros casos se encuentran en Mt 8,18-20.21-22 y L¢ 9,57-
58.59.60. El tercero se encuentra sélo en L¢ 9,61-62.

Hay en los textos unos elementos diferenciados que queremos destacar
desde el comienzo: a) Mt presenta personajes mas definidos (un escriba y un
discipulo), Lc prefiere dejarlos indefinidos (Tig, etepog, e1epoc); b) Mt presenta
primero la iniciativa de los dos interlocutores (cf. 8,19.21), a la que responde
Jestis poniendo las condiciones (cf. 8,20.22). Lc presenta primero la iniciativa
de los interlocutores en el primero y tercer caso (cf. 9,57.61), en el segundo es
Jesus quien hace explicitamente la llamada (cf. 9,59) a la que responde el
interlocutor; ¢} En los tres casos ofrecidos por Lc Jesus cierra el dialogo poniendo
abiertamente las condiciones (cf. 9,58.60.62); d) En todos los textos Jesus
rechaza las expectativas de los interlocutores y el narrador deja abierta su
respuesta ante las exigencias que el rabi presenta.

1. En el primer texto Mt (cf. 8,18-20) y Lc (cf. 9,57-58) describen dos
personajes que salen al encuentro de Jesus. Para Mt el interlocutor es un
escriba: eig ypoppotevg (cf. Mt 8,19).1%? Le, por el contrario, no identifica al
personaje: tig (cf. Lc 9,57). El primero es un escriba y se dirige a Jesus llamandolo
ddaokarog.'” No parece necesario afirmar que este escriba era un cristiano,'™
ni tampoco que estuviera fuera de la comunidad de los discipulos.'®” El segundo
se dirige directamente a Jesus sin otorgarle titulos.

Ambos personajes manifiestan la voluntad de seguir a Jests en calidad
de discipulos, pues ambos afirman: akolovnow oot (te seguiré [cf. Mt 8,19;

IW'METZGER, Commentary 149 sugiere asumir la construccion del texto propuesta
por el papiro P75 y los unciales B, 0181, f 1 como la mas adecuada.

122 T0s escribas constituyen personajes muy presentes en los sindpticos (Mc 21 /
Mt22/Lc14/In0).

19 El término es bastante comun en Mt en personas que se dirigen a Jests: dos
veces con una actitud positiva (cf. 8,19; 19,16), seis veces con actitud negativa (cf. 9,11;
12,38; 17,24; 22,16.24.36). Mt también utiliza este término en Jogia atribuidos a Jesis (cf.
10,24.25;23,8; 26,18). Cf. GNILKA, Matteo [ 457; SAND, Matteo I 263 n. 67.

1% En contra de GUNDRY, Matthew 151.

105 BEn contra de SAND, Matteo 1263.
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Lc 9,57)). El futuro del verbo implica, en la intencion de los interlocutores, la
libre escogencia de Jesiis como maestro y la firme voluntad de seguirlo
indefinidamente y a cualquier condicion. En estas palabras se expresa la intencion
del seguimiento de Jesus. Era costumbre entre los escribas que los alumnos
(talmidim) escogieran a su maestro y aprendieran de €l todo lo necesario hasta
cuando, satisfechos de su propio conocimiento, se separaban de él, tomando su
propio camino y formando su propia escuela.!® En ambos textos consideramos
significativo el hecho de que habia hombres dispuestos a seguir a Jesus
incondicionalmente.'””

Pero Jesus, toma la iniciativa de la llamada y pone indirectamente las
condiciones (cf. Mt 18,20; Lc 9,58). Su intervencion es introducida por un xou
adversativo, que tiene como funcion corregir y puntualizar, haciendo ver su
intencion de convocar al discipulado. Con una imagen llamativa contrapone la
seguridad de la vida de los animales que tienen una morada fija (cAwnekeg Ko
netewvol) a la inseguridad de la vida itinerante del hijo del hombre. El es un
itinerante sin morada fija. Esta contraposicidn, introducida por la expresion o 3¢
V100G ToV avIpwRov, presenta al mismo tiempo la libertad total de Jests. Las
palabras de Jesus, marcadas en las dos narraciones (cf. Mt 8,20 ; Lc 9,58)
con dos presentes historicos contrapuestos,

Al SADTEKEG PWALOVE EYOVOLV KO TOL TETELVOL TOD OVPOVOD KOTOOKTVAGELG

6 8¢ V10G 10D AVBP MOV 0VK £Y£L TOD THY KEPUANV KALvY

constituyen una importante afirmacion que pasa a ser un enunciado general,
pues el seguir a Jesus tiene que ver con el servicio al Hijo del hombre. Jestis
formula una comparacion que manifiesta claramente a sus dos interlocutores las
consecuencias que se derivan de querer seguir al hijo del hombre.'® En el
logion se nota la intencion de crear conciencia en el interlocutor de lo que se
acepta con el seguimiento. El discipulo de Jesus, desde un punto de vista existencial,
se va a encontrar indudablemente ante una incertidumbre total. 1% Seguir al hijo
del hombre significa ser rechazado, vivir sin seguridades de alimento o de techo,
mas aun, tener menos posibilidades que las zorras o los pajaros.'"?

106 Cf, NEUDECKER, Master-disciple 245-261.
17 Cf. ERNST, Luca I1 456.

198 Cf. SAND, Matteo I1263.

199 Cf. GNILK A, Matteo 1457.

110 Cf. SAND, Matteo I1263.
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En este primer caso Jesus pone como condicion para quien quiere asumir el
discipulado la libertad, la pobreza radical y la incertidumbre, acompafiadas de un
desprendimiento total de las cosas. Este logion revela claramente su pensamiento
acerca del discipulado.'"! Ante la propuesta de Jesus la respuesta del que lo quiere
seguir queda abierta, pero las condiciones son tremendamente claras.

II. En el segundo texto se nota alguna diferencia entre la tradicion de
Mt 8,21-22 y Lc 9,59-60. En Mt el interlocutor de Jesus es un discipulo: etepog
de v povmtwv [owtov]. Es alguien a quien Jests ha llamado anteriormente y
que ahora interviene. Lc 9,59, por el contrario, lo presenta como alguien indefinido
(etepog) a quien Jesus llama decididamente (akorovdel pot) para que sea su
discipulo. Mt 8,22 coloca la llamada al discipulado luego de la intervencion
del interlocutor. Los dos interlocutores son objeto de la iniciativa de Jesus. Es
interesante notar, tanto en Mt como en Lc, que las veces que Jesus toma la
iniciativa, llamando al discipulado (cf. Mt 4,19.21; 9,9; Lc 5,11.27), recibe la
respuesta inmediata de los llamados (cf. Mt 4,20.22; 9,9¢; L¢ 5,11.28).!"2 Aqui,
por el contrario, ante la invitacidn explicita akolovder pot que precisa que la
decision no es autonoma e independiente, sino que depende de la llamada de
Jesus, el interlocutor interpone una dilacion.

En el paso siguiente las personas llamadas interponen una dificultad que
consideran de peso para el seguimiento, la muerte del padre, y piden a Jesus
una autorizacion para cumplir con un gesto de amor filial (cf. Mt 8,21c¢; Lc
9,59¢). Los dos se dirigen a Jesus 1lamandolo kvptog, término con el que
normalmente los discipulos designaban a su maestro, reconociendo su
autoridad.'® El imperativo aoristo emtpeyov indica dependencia del discipulo
de la autoridad del maestro, y expresa una solicitud con la disponibilidad para
asumir lo que €l decidiera. El verbo enitpenetv no es comun en los evangelios.'*
Las veces que se utiliza indica la sumision de alguien que pide permiso a quien
tiene poder para otorgarlo o negarlo: los demonios suplican a Jests que les
conceda pasar del endemoniado a los puercos (cf. Mc 5,13; Lc 8,32) y Jesus se

HICE. ERNST, Luca I1456-457.

12 Hay en los Evangelios tres casos en los que la respuesta de los llamados es
negativa: el rico.ante la llamada de Jesis (cf. Mc 10,17-22; Mt 19,16-22; Lc 18,18-23), los
discipulos que rechazan el discurso del pan de vida (cf. Jn 6,60-66) y los discipulos en Getsemani
que huyen ante la invitacion de Jesis a acompafiarlo (cf. Mc 14,32-50; Mt 26,36-56).

13 Cf. 8,21.25;14,28.30;16,22;17,4;18,21. C£ ERNST, Luca 2457, GUNDRY, Matthew 153.

W CE Mc2/Mt2/Le3/Inl.
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lo concede; José de Arimatea pide a Pilato el cuerpo de Jesus (cf. Jn 19,38) y
Pilato se lo concede; los discipulos piden autorizacion a Jesis para cumplir con
un deber familiar (cf. Mt 8,21; Lc 9,59.61) pero Jests interpone el seguimiento
y la mision a este deber familiar. Finalmente, Jestis menciona la autorizacién de
divorcio que Moisés concedio en la Ley (cf. Mc 10,4; Mt 19,8),!"° pero que él
reinterpreta y no concede (cf. Mc 10,5-9; Mt 19,9).

En las palabras de los interlocutores de Jesls se plantea explicitamente
un mpwTov, una prioridad (Mt 8,21: emttpeyov ot mpwTov omeAbelv Ko Oonyon
TOV ToTEPQL OV [permiteme primero ir a sepultar a mi padre]; Lc 9,59 envtpeyov
Hot omeABovVTL TPOTOV YOO TOV TATEPO. LoV [permiteme que vaya primero a
enterrar a mi padre]) que exige cumplir con el amor filial e implicitamente un
devtepov indicado por el verbo axolovdetv que indica el seguimiento (Mt 8,21a;
Lc 9, 59a). Para los dos interlocutores privaba la Ley (cf. Ex 20,1-17; Dt 5,16-
20) sobre el seguimiento de Jesus. Era costumbre que el discipulo solicitara la
autorizacion del maestro para ausentarse de su lado o le informara de lo que iba
a hacer.''® Los lutos familiares en Israel, sobre todo por la muerte del padre,
eran considerados muy importantes dentro del Codigo moral judio''” y solian
llevar tiempo porque eran dias consagrados al dolor y a los encuentros familiares
para fortalecer lazos tribales.

La intervencién de Jests en Mt 8,22 y Lc 9,60, tomando la forma de un
refran, quiebra las expectativas de los interlocutores. Las palabras del maestro
constituyen en ambos textos la renovacion de la llamada al discipulado que,
como siempre, exige renuncia (cf. Mt 8,21a; Lc 9,59ab). La respuesta de Jestis
se debe considerar como una sentencia con un solo miembro, formulada en
forma paraddjica a través de un juego de palabras contenido en ella.''®

Mt 8,22 Lc 9,60
0 & Inootic Aer ad ey €INEV 5E vty
*AKOAOVOEL o1 (e TOVG VEXPOLS By TOLS EXVTEY VEKPOUS,
xai Gigeg 1005 vexpodg Bdwon oG Eontdv vexpove. ob & aneAdiv didryvErie T Baotielov Toh YeoT.
USCf. Dt24,1-4.

116 Cf NEUDECKER, Master-Disciple 245-261.
7Cf.Gn23,1-2.19; 50,1-14; 1Re 19,20; Tob4,3; 6,15.
118 Cf. HENGEL, Sequela 23; GNILKA, Matteo 1 459-460.
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Los imperativos akoAov8et [Lot, ubicados en Mt al final del texto y en Lc
al comienzo, ponen en evidencia el hablar de Jesus lleno de poder, quien invita
a los interlocutores a mantener por encima de todo la fidelidad a la llamada.
Los elocutivos directivos de los dos textos: axorovdel kon ageg (cf. Mt 8,22)
y 0KOAOVVEL, OPES. .. dloryyeAAe TNV PoctAgiay Tov Beov (cf. Le 9,59-60) indican
que, no obstante la fuerza del 4° mandamiento (cf. Ex 20,12; Dt 5,16) asumida
fielmente por la tradicion rabinica,'"’ la llamada de Jesus sigue vigente y tiene
que ser respondida. Los presentes ocohovdet... Sioryyedie v fociieiov tov
Yeov ponen en evidencia la importancia de la llamada y de 1a misién, entendidas
como algo prioritario, mientras los aoristos ageg puntualizan, como premisa, el
hecho de dejar.

En los dos logia el acento esta puesto desde el inicio en la contraposicion
constituida por la intervencion de Jests (o 8¢ y eunev 3¢) ante los requerimientos de
los discipulos, que interrumpe sus planteamientos. Esta contraposicion indica que
los interlocutores deben cumplir sin dilacion lo que €l considera prioritario (axoAovdev
y dioyyeAAewv). Seguimiento y mision para Jesas son prioritarios como exigencias
que brotan de la pertenencia a la familia de Jests (cf. Mc 3,31-35; Mt 12,46-50; Lc
8,19-21). Lo demas, inclusive los vinculos familiares de consanguinidad, pasan en
segundo lugar. El logion provocativo que Lc nos propone, se vuelve comprensible
solamente si se rehace a la persona de Jesus, quien habla, invirtiendo radicalmente
la escala de valores que hasta ese momento habia tenido un significado para el
discipulo. Jesus lleva al que ha sido llamado a fomar una decision. La /llamada al
seguimiento exige, como siempre, la plena /ibertad de cualquier vinculo familiar o
social preexistente (cf. Mt 10,37; Lc 14,26).'%

En la ultima parte de la respuesta de Jesus: ageg Tovg VEKpOLG Bonyon
TOVC e0VTOV VEKpOVS, (deja que los muertos entierren a sus
muertos)consideramos que el término vekpog no tiene el mismo sentido ni la
misma acepcién. El primer término vekpog es sujefo de una accidén: Sonyon,
luego quien la ejecuta no puede ser considerado muerto fisicamente; por
consiguiente, creemos que VeEKpog en un lenguaje figurado significa muerto

119 E1 deber de tomar parte de una celebracion funeraria podia permitir la interrupcion del
estudio de la Torah, y la sepultura de un muerto de precepto, que no tuviera parientes, dispensaba
al sumo sacerdote y al nazireo de contaminarse con un cadaver. Cf. HENGEL, Sequela 26.

120 Cf ERNST, Luca 2 458.
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espiritualmente,'?! alguien a quien no le importa ni la Zlamada (axorovdewv) ni
la mision (amepyecdon ko SioryeArewv).'? Los muertos espirituales, aquellos
que no se preocupan por la /lamada divina ni por las cosas del Reino, y, por
consiguiente, no forman parte de la familia de Jesus, pueden reservarse un
npwtov que les permita ocuparse de las cosas de este mundo, antes que de las
cosas de Dios. Incluso preocuparse de su familia de sangre antes que de la
familia espiritual. El segundo término, vekpoc, que pertenece al lenguaje real de
la vida, indica un muerto fisico, objeto de la accion del entierro. Con este logion
Jestis rompe de una manera decidida la barrera de la piedad y de la tradicion
(cf. también Mt 10,37; Lc 14,26),'** haciendo ver que nada puede incidir en su
llamada, ni siquiera la Ley, pues ella es radical e incondicionada.'?* Obviamente
la renuncia a la piedad hacia los padres no constituia para Jesus una norma tan
importante, como la que él,sin embargo, podia exigir en vista del seguimiento.'*

En el texto no aparece ninguna respuesta. La reflexion queda abierta
aun para el lector de hoy y las prioridades bien definidas por el mismo Jesus
para que sean asumidas.

III. Al igual que las narraciones anteriores, también el tercer texto (cf.
Lc 9,61-62) que tiene un significado paradigmatico,'?® presenta el caso de alguien
desconocido, definido solamente con el pronombre etepog. Este también manifiesta
la voluntad de seguir a Jesus: akorovdnocw coy, yopie (cf. Mt 8,19; Lc 9,57).

Este tercer caso, que describe L¢ solamente, es parecido al primero (cf.
9,57-58), pues la iniciativa es tomada por el interlocutor, que plantea su
disponibilidad al seguimiento, como sucedia con los talmidim en busqueda de
un rabi.'?’ El futuro akoAovénow oot expresa la intencidén de un seguimiento
indefinido de parte del interlocutor. El personaje se dirige a Jesus llamandolo
Kuptog, término con el que normalmente los discipulos designaban a su maestro,
reconociendo su autoridad.!?®

2L Cf. HENGEL, Sequela 24-25; GNILK A, Maiteo I460-461.

12 El verbo compuesto SiooryyeAAety estd presente solamente dos veces en los
escritos lucanos (Lc 9,60) y Hch 21,26.

13 Cf. HENGEL, Sequela 32-33.

14 Cf. GNILKA, Maiteo [461; ERNST, Luca 2 458.

13 Cf. GNILKA, Matteo 1463.

126 Cf. ERNST, Luca 2 458.

27 Cf. NEUDECKER, Master-Disciple 245-261.
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Pero este pone en seguida una condicion que parece limitar su
disponibilidad: mpwrov 8e emtpeyov pot omotafacdorn Tolg €1 Tov otkov Hov. La
despedida de su familia es momentanea, pues su deseo es el de seguir a Jesus.
También en esta intervencion hay un npwrov con el que el interlocutor solicita
una autorizacion de Jests para despedirse de su familia antes de emprender el
seguimiento. Esto hace ver que la disponibilidad del que habla no es incondicional.
Aunque el motivo familiar no es de gravedad, como el caso anterior (cf. Lc
9,59), pues se trata solamente de una despedida, sin embargo parece que el
amor hacia la familia dilata la decision de seguir a Jesis. Se nota en este caso
una vinculacion entre este texto y la historia de Elias y Eliseo.'”

Con su respuesta, Jesis no permite que el interlocutor tome la iniciativa.
El pone las condiciones, pues la llamada que inicia el discipulado depende
solamente de él. Jestis no es como los antiguos profetas, ni como los demas
rabinos. Sus condiciones son expresadas en forma absoluta y sin excepcion
con el pronombre ovdelg. Por consiguiente, deben ser asumidas por todos los
discipulos: ovdeig emBoiwv TNV XEPU X’ CPOTPOV KoL PAETWV €15 TO, OTLOW®
gvfetog eotv T Poaociieia 1ov Beov (Nadie que echa mano al arado y sigue
mirando atrds, es apto para el Reino de Dios). No cabe duda que el logion
de Jesus tiene una clara referencia con la historia de Elias y Eliseo. Pero presenta
también algunas diferencias: a) en la /lamada de Eliseo hay una mediacion
entre Dios y el llamado, constituida por la persona del profeta Elias. En la llamada
de Jesus, es €] mismo quien invita directamente al seguimiento;'*° b) Elias permite
a Eliseo, llamado a ser profeta, que vaya a despedirse de su familia (cf. 1Re
19,20). Jesus plantea una situacion diferente, pues considera que el discipulo
debe estar dispuesto a dejarlo todo por seguirio a él (cf. Mc 1,18.20; 2,14; Mt
4,20.22; 9,9; Lc 5,11. 28).' El hombre que guia el arado puede trazar surcos

12 Cf. 8,21.25; 14,28.30; 16,22; 17,4; 18,21. Cf. ERNST, Luca 2 458-459, GUNDRY,
Matthew 153.

12 En 1 Re 19,19-20 se narra que Elias se marché de alli y encontré a Eliseo, hijo de
Safat, arando con doce yuntas en fila, €l con la Giltima. Elias paso junto a €l y le echd encima el
manto. Entonces Eliseo, dejando los bueyes, corri6 tras Elias y le pidio: «Déjame decir adics
a mis padres, luego vuelvo y te sigoy. Elias le dijo: «Vete, pero vuelve. ;Quién te lo impide?»

10 Cf. HENGEL, Sequela 38.

11 Seguir a Jesus es mas que seguir a Elias. Esto equivale a decir que ser discipulo
es mas que ser profeta.
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derechos, solamente si mira hacia adelante.'’> Esto vale también para el
seguimiento de Jestis. Uno no puede voltear hacia atras, pues corre el peligro
de perder de vista a quien precede. Al ser invitado a formar parte de la familia
espiritual de Jesus, que se interesa prioritariamente por el anuncio del Reino, el
discipulo debe considerar como secundaria la pertenencia a su familia natural (BAenewv
£1¢ 0L OToW) Y estar dispuesto a abandonarlo todo por seguir a Jesus. El término
gudetog (apto) es tipicamente lucano.'** Con él Lc describe al discipulo que, mirando
hacia atras, no se hace apro, no sirve para ¢l Reino de Dios (cf. Lc 9,62). Es como
la sal que, perdiendo su sabor, no sirve ni para abono (cf. Lc 14,35).

En el texto de Lc tampoco aparece una respuesta. La reflexion queda
abierta atin para el discipulo de hoy y las prioridades bien definidas por el mismo
Jesus para que sean asumidas por €l.

De esta serie de logia, recogidos por Mty Lc, emerge una clara invitacion
en favor de un discipulado pobre, libre y siempre dispuesto al seguimiento del
maestro, no obstante las incertidumbres que se pueden presentar. Las
condiciones puestas por Jesus no toleran ninguna dilacion.'** Una comunidad
que vive la pobreza radical, y al mismo tiempo est4 a una permanente itinerancia
en vista del anuncio del Reino, se propone como un ejemplo para los lectores de
todos los tiempos.!*

2. La renovacion de la llamada al discipulado durante el camino hacia
Jerusalén (Mc 8,34-37: Mt 16,24-26; Lc 9,23-25).

A. El contexto de la renovacion de la llamada al discipulado esta
formado por la narracion que los sindpticos hacen del inicio del camino de
Jesuis hacia Jerusalén, en el que va educando a sus discipulos (cf. Mc 8,27-33;
Mt 16,13-23; Le¢ 9,18-22). El contexto constituye la parte narrativa mas extensa
que Jesus dedica a la formacion ética de sus discipulos.*® Al inicio del camino,
y luego de haber compartido con ellos la mision en Galilea (cf. Mc 1,14-8,26; Mt
4,12-16,12; Lc 4,14-9,17), Jests les pide que se pronuncien sobre su identidad (cf.

132 Cf. ERNST, Luca 2 459.
BCEMc0O/Mt0/Lc2/In0.

134 Cf. SAND, Matteo 1264.

135 Cf. GNILKA, Matteo IT 463.

136 Cf. DONAHUE, Theology 38; QUESNELL, Mind 134.
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Mc 8,27-29; Mt 16,13-20; Lc 9,18-20) y de inmediato comienza a revelarles el
camino doloroso del Aijo del hombre (cf. Mc 8,30-33; Mt 16,21-23; Lc 9,21-22).

B. En vista de que los discipulos rechazan este primer intento de
revelacion, Jests se dedica a explicarles que ese no es solamente el camino del
hijo del hombre, sino también el de quienes lo siguen. Al sufrimiento-muerte
de Jests que sube a Jerusalén, corresponde la invitacion al seguimiento del
discipulo cargando con la cruz. Los textos describen la renovacién de la llamada
de parte de Jesis y puntualizan las condiciones. '’

Es una pagina de catequesis de un profundo sentido cristologico, elaborada
para la comunidad, que recoge varios logia de Jesus, uniéndolos a la
proclamacion de Pedro. En ella aparece con fuerza el peso de la fidelidad en el
seguimiento del Mesias.!*

Mc 8,34-37 Mt 16,24-26 Lc 9,23-25
v. 34 Ko TposKOAEOaUEVOS v. 24 v 3
v dhov obv 1075 HewntoTg edo: Toee § Tnootg
ey a0t | eimev 10Tg podntuis abtol "Eere & mpOg mGvTog:

| T Tic 0éAg1 Omion Lov EADETY, ,
- bmopwnobet fovtov
Ko (pren 10V oTopOY a0l

Ei 11 9Aet Omiom nov dkoAovdeiy
mapvodov fontdy
Kol GpG:Ie) 10V 0Tonpdv 0 ToB

Ei mig 9éher Omion wov Epyeaton,
amopvnotodo oty
Kok (pGeee 10V 6Tompdvy ordTob

Ko’ fugpoy
Ko (xoAovdELTE pot Ko Gxorovdele po Koi csoRovdelte wot
v.35 8¢ Wip 80w DéAY) v, 25 Gc Wup B0 DAY v. 24 G¢ v 0w 06N
Y Yoyl 0 10B oico | TV Yoy o 1eb oo iV Yoy oD 1ot oBom

(noAgoel avTv:

0¢ & (v Gmohéon TV yoyhv bTod
EVEREV EUOT

obrog 66EL 0TV,

{moéoer oy " GmodoeL otive

0 & (v éumogoer Ty yuiv abtol ;B¢ § G imoréop Thy woyiy obtob
Evexev £u0T kol 10T eboyyeddon. | fvexev Euod

600EL AVTAY. L £dphoEL ATV,

v. 36 1 yip doeEreT Gvdpomoy
Kepdijcon tov kdouov BAov

KoL SnuionTivor T yuyny abtob;
v.37 1 v 80T Gvdpanog

vt oo g wuyic atod;

- v. 2611yt dpehndnoeTon avdpomnog
| €0ty TOv Kdowov Ohov xepdiion

| TV 8 yumy ool Lnuod;

| i 8oet avdpanog

- Gvtod oo g yoRi a0t

v. 25 10 yp doeheTron Gvidpanog
Kepdijoos v kGouov fhov
gontdv 8 amoréong Lemwvels

C. Los textos que vamos a examinar contienen un conjunto de logia
elaborados a manera de instruccion acerca del seguimiento y estrechamente

137 Hemos incluido en el texto los logia que se refieren al seguimiento, seguidos de
los logia sapienciales que se agrupan alrededor del tema de ta yoyn.
138 Cf. FABRIS, Matteo 363; ERNST, Luca 1 408-409.
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v. 34 después ltamando a la gente
con sus discipulos les dijo:

"El que quiera venirse conmigo,
que reniegue de si mismio,
cargue con su cruz

¥ me siga,

v. 35 porque si uno quiere
salvar su vida,

la perdera;

pero el que pierda su vida

por mi v por la Buena Noticia
la salvara,

V.36 Aver

¢de qué le sirve a o

ganar el mundo entero

si malogra su vida?

v.37 T jqué podrd dar

para recobrarla?”

v. 24 Entonces Jesis

dijo a los discipulos:

"El que quiera venirse conmigo,
quie reniegue de si misnio,

que cargue con si criz

v me siga.

v. 25 Porque siuno quiere
salvar su vida,

la perderd;

en cambio, el que pierda su vida
pormi

la conservara.

v. 26 A ver

(Jde qué le sirve a uno

ganar el mundo entero

si malogra su vida?

Y iqué podra dar

para recobrarla?”

{v.23Y dirigiéndose

| a todos dijo:

| "El que quiere venirse conmigo
qule se niegue a si mismo,

¢ cargue cada dia con sy cruz

v me siga;

i v.24 porque si uno quiere

{ salvar suvida,

la perderd;

en cambio, el que pierda su vida
| pormi, la salvard.

'v.25 Aver
i ¢de qué le sirve a uno

ganar el mundo entero
si se pierde

- 0 se malogra el mismo?"

vinculados con el contexto que presenta el primer anuncio de la Pasion (cf. Mc
8,31; Mt 16,21; Lc 9,22). En el primer logion (cf. Mc 8,34; Mt 16,24; L¢ 9,23)
Jests renueva la llamada al seguimiento a través de los elocutivos directivos
y aclara sus condiciones fundamentales. En los logia siguientes (cf. Mc 8,35-
37; Mt 16,25-26; Lc 9,24-25), que presentan un tono sapiencial, se especifican
los casos en los que se aplicaran estas condiciones. Estos logia estdn unidos por
un yop explicativo que mantiene unido el discurso sin forzar su dependencia.'*

L. El primer logion (cf. Mc 8,34; Mt 16,24; Lc 9,22) constituye un
apoftegma y presenta semejanzas en sus tres versiones. Quien toma la iniciativa
es Jesus (TpOOKOAEGOUEVOS, EIMEY, eASYEV), presente en forma explicita en el
contexto de Mc (cf. 8,27), implicita en el contexto de Lc (cf. 9,18) y explicita
en el texto de Mt (cf. 16,24). Los aoristos sefialan el hecho, mientras que el
imperfecto eheyev en Lc sugiere una ensefianza habitual de Jests."* Los
oyentes de los dichos de Jestis son diversos en las tres versiones. Mc 8,34
afirma que Jesus convoco a si con autoridad (mpookorecopevoc) a la gentey a
los discipulos. Mt 16,24 restringe el auditorio exclusivamente a los discipulos.

139 Cf. SCHURMANN, Luca 1844, 1. 82.
140 Para esto Lc¢ emplea mucho el imperfecto (cf. 3,7.1 IH 4,22;5,36,6,5;9,23;10,2-9;
12,54;13,6.18;14,7.12; 16,1.5, 18,1; 21,10, 23,34.42). Cf. ROSSE, Luca 332.
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Lc 9,23 lo amplia a todos (movteg), transformando las indicaciones dirigidas
unicamente a los discipulos en una ensefianza para toda la comunidad.'"
Mc8,34:

Ev tig dekeL omiow pov QEOpPYNEacn €qVTOV KOIL 0POLTa) TOV GTODPOV CuTOD KOL OKOAOUTELT® poL. -
axoAovdev

Mt 16,24:

Er mig deher omow pov oanapvnoacdn eowtov GPOTO TOV CTAUPOY CUTOL KO OKOAOVIELT® oL
eldev

Lc¢9,23:

Er nig deker omow pov apvnoocte eonTov KOL QpOITE) TOV OTOUPOV QVTOL KoL okohovdelte poL
gpyeooL xa¥nuepov

a. El logion inicia con un apoftegma que presenta una protasis
introducida por g1 Tig 9giel y seguida por una apddosis que comprende tres
imperativos y, no obstante el esquema comun, tiene sus diferencias:

En la prétasis la construccion €1 t1g 9€Aet, a través del indicativo presente,
subraya la posibilidad real del seguimiento de parte de los interlocutores, siempre
y cuando quieran.'*? El logion es un llamado al discipulado y tiene una funcion
programatica.'*® El discipulado es algo personal y permanente. Los verbos
que indican seguimiento presentan formas verbales diferentes, aunque tienen
un campo semantico comin. En Mc la expresién oniow pov okohovdey tiene
sindnimos en las 1lamadas explicitas: 1,17 (devte tmom pov); 2,14 (axoiovdel
pot) y en las respuestas explicitas: 1,18 (xou nxoAovdncav owt®), 1,20 (ko
onnAdov omom owtov) ¥ 2,14 (xou nxoiovdncev avtw). En Mt la expresion
omo® Lov eAdely tiene sindnimos en las Hamadas explicitas: 4,19 (devte omow
nov); 9,9 (axorovder Lwot) y en las respuestas explicitas: 4,20.22 (nkoiovdncov
ovTm); 5,28 (nkoiovdel cvtw). En Le la expresion onicm pov epyecdon no tiene
sinénimos en las llamadas explicitas: 5,27 (axoiovder por) pero si en las
respuestas explicitas: 5,11 (nkoAovdnoev owtm); 5,28 (nxoiovdel cLTw).

b. En la apddosis los tres imperativos, unidos paraticticamente entre si,
menos en Mt 16,24c, expresan de una manera drastica las condiciones
necesarias que Jesus pone para el seguimiento. Los tres elocutivos directivos

141 Con el término Tovteg Le dice lo mismo que Mc (0A0g Ko Loty Ton), pero a
diferencia de Mc transforma la exigencia en una instancia de principio. Cf. SCHURMANN,
LucalI845; ERNST, LucalI409; ROSSE,Luca 332.

192 Cf. ZERWICK, Graecitas 103.

143 Cf. FABRIS, Matteo 363.
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no indican tres maneras distintas de comportamiento, sino una tinica manera de
seguir (axoAiovvdelv) asumiendo las dos primeras como condiciones
fundamentales para el seguimiento.'*

La primera condicion se halla incluida en la expresién anopvnooactw /
apvnooacsdn eacvtov (renuncie a si mismo). El primer imperativo presenta dos
formas: una simple (opveopon), utilizada por Lc,'** y otra compuesta (omn—
opveopon), utilizada por Mc!# y Mt'¥. El significado de ambas formas es
parecido, pues indica «decir que no, negar, rechazar».'*® El elocutivo directivo
esta formado por el imperativo aoristo que se refiere a la accion en si y constituye
un estimulo para los discipulos. Renegar de Jesus significa renunciar a reconocerlo,
a aceptarlo, no reconocerle la prioridad que le corresponde en la propia vida y no
sentirse comprometidos en su destino.'*® Renegarse a si mismo significa
exactamente lo contrario, o sea, confesar la propia relacion con Jesus y dejarse
alcanzar por su destino, recibir el don de la propia vida como una gracia de la cual
uno no es duefio (cf. Mc 8,24; Mt 16,24; Lc 9,23).'° Esta actitud tiene un
significado positivo con respecto a Jesus, aunque exija una experiencia dolorosa
en la vida del discipulo. Implica tomar las distancias de si mismos para asumir
solamente lo que Jests propone. Ahora bien, si este renegarse es ordenado a los
llamados (pueblo, discipulos o todos) significa que Jesus pide a toda la comunidad
una verdadera renuncia de si, un profundo cambio de mentalidad. Puesta esta
nueva condicién de seguimiento, todos los llamados deben dejarse educar segin
los parametros establecidos por Dios que regulan el camino de Jesus (cf. Mc
8,31; Mt 16,21; Lc 9,22). Por consiguiente, en el caso de tener que tomar una
decision radical entre si mismo y Jesus, el seguidor es invitado a escoger siempre
la renuncia a si mismo.'*' El tiene que sacrificar todo interés personal por seguir

Y4 ERNST, Luca 1410 opina lo contrario.

1451,¢9,23;12,9;22,34.61 utiliza amopveouon y 8,45;9,23; 12,9, 22,57 emplea apveopion.
Este verbo en Lc significa un no decidido contrapuesto al propio yo (cf. Lc 14,26). CL.
SCHURMANN, Luca I846,n.87; ROSSE, Luca332.

146 Mc 14,30.31.72 utiliza omopveopon y 14,68.70 apveopion.

47 Mt 10,24; 26,24.25.75 utiliza anopveopor y 10,33; 26,70.72 emplea opveopion.

148 Cf. SCHLIER, opveopon / amopveopon =GLNT I, 1256; SAND, Matteo I 508.

49 El verbo significa renegar si «el objeto al que se responde con un ‘no’ es en primer
lugar una persona: Jesucristo». Cf. SCHLIER, apveopon / emopveopon =GLNT 1, 1250.

150 Cf. ROSSE, Luca 332.

151 SCHLIER, apveopon / amapveopon = GLNT I, 1255 afirma que «No tengo que
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a Jests a lo largo del camino que va hacia su pasion, muerte y resurreccion, en
obediencia al Padre. Por lo tanto, anapvesasde / opvecacdm exvtov exige que
vez por vez, segun las situaciones, el discipulo esté dispuesto a renunciar a la
gestion de la propia vida (eowtov), no colocarse a si mismo al centro de todo, no -
dejarse manipular por el modo de pensar de los demas (cf. Mc 8,33; Mt 16,23), y
reconocer que el centro de todo le toca a la comunion con Jesus.'s? Con esta
primera condicion Jesus quiere que quien lo escucha avance sustancialmente
respecto a la primera /lamada, ayudandolo a interiorizar la forma y los motivos
que dan validez al seguimiento (cf. Mc 8,34; Mt 16,24; L¢ 9,23). Ya no se trata de
dejar todo lo que se tiene por seguir a Jesus (cf. Mc 1,18.20; 2,14; Mt 4,20.22;
9.9; Lc 5,11.28). El imperativo se vuelve ahora mas exigente y doloroso, porque
con €l Jesus pide al interlocutor que renuncie a si mismo, a la propia autoafirmacion,
posicion social y privilegios, por seguir a uno que camina hacia la cruz.

La segunda condicion, constituida por la expresion opotm Tov oTarvupov
ovtov (cargue con su cruz) (cf. Mc 8,34; Mt 16,24; Lc 9,23), esta unida
paratacticamente al elocutivo directivo anterior, menos en Mt 16,24c¢, y tiene
aqui un significado consecutivo.'® El imperativo aoristo apato se concentra
nuevamente sobre la orden que expresa la necesidad, que se presenta como acto
libre de si mismo, de aceptar la cruz en la propia vida. El contexto del anuncio de
Jests es su vida (cf. Mt 16,21) expresada como la vida del Ajjo del hombre (cf.
Mc 8,31; Lc 9,22), a lo largo de la cual él ofrece a los discipulos, o a todos, un
modelo y una perspectiva que los ayudan y educan en el seguimiento. También
ellos, como Jests (cf. Mc 8,31; 9,31; 10, 33-34; Mt 16,21; 17,9; 20,17-19; Lc
9,22.31; 18,31-33) son invitados a cargar con su propia cruz y aceptar la parte de
dolor que le reserva la comunion con él (cf. Mc 3,34; Mt 12,50; Lc 8,21). La
expresion opeLv Tov oTavpov ouTov, colocada en el contexto del primer anuncio
de la pasion, muerte y resurreccion de Jesus,'** no invita a los interlocutores a
cargar con la cruz de Jests, sino con su propia cruz en sintonia con él y en
obediencia a la voluntad del Padre. Por consiguiente, la orden de Jesiis tiene un
significado positivo y describe una actitud propia de los que lo siguen.!® La

confesarme a mi mismo, mi persona, ni aferrarme a mi mismo, sino sacrificarme en una
renuncia radical a mi mismo».

132 Cf. BEST, Following 37.

153 Cf.REISER, Syntax 120.

154 Cf. SCHNACKENBURG, Messaggio I1153.

155 JEREMIAS, oupw = GLNT 1, 498 ve en el significado puntual del aoristo apote
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llamada a ser discipulo significa seguir a Jests por el camino de la cruz.'* La
cruz que deben llevar les pertenece y es inherente a la realidad personal de cada
uno (en Mc 8,34; Mt 16,24; Lc 9,23 se habla de atorvpog arutov). Ningiin seguidor
de Jestis puede rechazarla o descargarla sobre otros (cf. Mc 9,34; 10,43; Mt
18,1;23,11; Lc 9,46), pues cargandola detras de ¢l reciben la fuerza para cumplir
la voluntad de Dios'*” en calidad de miembros de la familia de Jests (cf. Mc
3,34-35; Mt 12,49-50; Lc 9,21).

Lc 9,23 afiade al texto la especificacion xad nuepav (cada dia) que no
indica que la cruz se debe cargar una vez en la vida, sino todos los dias. De esta
manera el logion se interpreta en sentido ascético y se refiere a las
preocupaciones y sufrimientos diarios de la vida cristiana.'*® Seguir a Jesus
por el camino, llevando la propia cruz, se vuelve signo de fidelidad y solidaridad
con €l (cf. Mc 13,9-13; Mt 10,17-22; Lc¢ 21,12-17)."° Si cargar con la cruz es
ordenado a todos los seguidores de Jesus, significa que la tolerancia paciente y
positiva de la propia realidad, iluminada por la de él, se vuelve un medio educativo
que va plasmando a todos los que quieren ser sus discipulos.'® Por consiguiente,
no puede ser discipulo de Jests aquel que no quiere renunciar a si mismo, que
rehusa cargar con el peso de la propia cruz, y que no estd dispuesto a cambiar
la propia mentalidad y modo de ser y no acepta el riesgo de adherir al Aijo del
hombre, siguiéndolo por su camino. La afiadidura de Lc 9,23 xon apoto tov
OTOVPOV QUTOL Koy nuepav (cargue con su cruz cada dia) puntualiza con
més fuerza esta posicion, pues a la cruz de Jesus se afiaden las cruces que los
cristianos deben llevar. diariamente para dar prueba de su seguimiento.'s!

La tercera condicion, conformada por la expresion kot akoAovOELT®
uot (y me siga) (cf. Mc 8,34; Mt 16,24; Lc¢ 9,23) esta unida paratacticamente a

una indicacién al martirio en sentido historico. LAUFEN, Doppeliiberliferungen 330 y
SCHNACKENBURG, Messaggio I, 74 ven mas bien un sentido metaforico del llevar la cruz
que permite a todos ser discipulos de Jesus.

156 Cf. NOLLAND, Lutke 482. ,

157 Cf. SCHNACKENBURG, Messaggio 11, 153.

158 Cf. SCHURMANN, Luca I 847. En esto Lc comparte la idea paulina de sobrellgvar
los sufrimientos diarios a causa de la fe (cf. Rom 8,36; 1 Cor 15,31;2 Cor4,10-11); NOLLAND,
Luke 482.

139 Cf. BEST, Following 39; GNILKA, Marco 458; ERNST, Marco I1. 401.

10 Cf. DONAHUE, Theology 36-37.

161 Cf. ERNST, Lucal410.
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los elocutivos anteriores. La orden, que concretiza la propia libertad, renuncia y
sacrificio, describe la actitud constante del seguimiento.!s2 Con respecto al
primer término: omow pov okodovdewy (cf. Mc 8,34); omcw pov eAdety (cf. Mt
16,24); omom pov epyeodoun (cf. Le 9,23) presentado en la protasis, que quiere
aclarar las intenciones de los seguidores, este imperativo apodictico akoAovdett®
indica el sentido pleno del seguimiento, pues precisa que no se trata solamente
de seguir continuamente a Jesus, renunciando a todo lo que se tiene (cf. Mc
1,18.20; 2,14; Mt 4,20.22; 9,9; L¢ 5,11.27), sino que se debe tener una total
disponibilidad a renunciar a si mismos, y a todo lo que se es.'®® A diferencia de
los dos anteriores akolovdertw es imperativo presente (yusivo) y recoge el
sentido de los mismos, especificando la caracteristica de la continuidad en el
seguimiento, hecha de renuncia a si mismo y de aceptacién de la propia cruz.'*
El ultimo imperativo unido a los anteriores por un ko consecutivo final,'® los
coordina y da al seguimiento un nuevo sentido. Seguir a Jesas en el camino
significa cambiar mentalidad y creer en €l (cf. Mc 1,15; Mt 4,17), obedecer
hasta el final a 1a voluntad de Dios (cf. Mc 3,35; Mt 7,21; Mc 8,31.34; Mt 16,22;
20,27; Lc 9,22.48; Mc 9,31; Mt 17,22; Lc 9,43). Pero, junto a la invitacion de
seguir, los interlocutores reciben como don de Jesus que los precede la fuerza
para renunciar a si mismos y cargar con la cruz de cada uno detras de é1.'%

El conjunto de estos tres imperativos resume las condiciones que los
discipulos (Mt) y la comunidad entera (Mc-Lc) deben asumir como propias
para seguir a Jesas en el camino.'%” Estos elocutivos directivos nos ayudan a
entender que no podemos seguir a un Mesias como lo esperaba el Judaismo
del tiempo de Jests. Sus condiciones son claras. El seguimiento requiere un
camino perseverante sin dejarse vencer por las dificultades o por el alto precio
que hay que pagar. El planteamiento de la muerte violenta del Mesias, que el

162 Cf. BEST, Following 33

16 Cf. HOOKER, Mark 209.

164 Cf. REPLOH, Markus 126.

16 SCHULZ, Nachfolge 83-84 afirma que el tiltimo imperativo, por tener un significado
final, asumiria un significado coordinador de los demas; REISER, Syntax 120 cree que el kon
tiene un sentido consecutivo.

16 Cf. LAUFEN, Doppeliiberlieferungen 331, SCHMITHALS, Evangelium I,390.

17 SEGALLA, Etica 45 afirma que estos tres imperativos ayudan a desapropiarse de
si mismos para confiarse completamente a la guia personal de Jesus, superando el escandalo
delacruz.

119



403 ULLIPULIUS UC JOUSUDS CITIUS ©VAlIgllauy, DA dIgiiiiitaul uct dndipulaiy

contexto histérico nos presenta, implica en el texto, que hemos examinado, el
de la perseverancia cristiana en la prueba. Ser discipulos de Jesus en un
ambiente hostil significaba para los primeros cristianos asumir la posible pérdida
de la seguridad social y econdmica e inclusive enfrentar la persecucion en el
seno de la propia familia (cf. Mc 13,9-13; Mt 10,17-22; Lc¢ 21,12-17). El
seguimiento implicaba la renuncia de una identidad personal y social, lo que
significaba renunciar a si mismo. La expresion tomar la propia cruz, ademas
del sentido espiritual y ascético, puesto en evidencia por Lc¢ con el ko npepov,
evocaba el hecho de la muerte terrible y degradante reservada por los romanos
a los rebeldes.!®®

II. En relacion con el apoftegma, los Sinopticos (cf. Mc 8,35-37; Mt
16,25-26; Lc 9,24-25) colocan, precedida por la particula yop, una instruccion en
la que agrupan las consecuencias especificas del seguimiento con algunos logia
sapienciales elaborados con proposiciones relativas hipotéticas introducidas por
yop: og yop (cf. Mc 8,35a; Mt 16,25a; Lc 9,23a) y 7t yop (cf. Mc 8,36a.37; Mt
16,26a; Lc 9,25a) que apuntan hacia afirmaciones generales.'®® Estos logia tienen
como tema de fondo la vida (n yoyxn), entendida como existencia (cf. Mc
8,35a.b.36b.37; Mt 16, 25a.b.26b.c; Lc¢ 9,24a.b.25),° asociada a verbos
contrapuestos como ganar // perder, ganar // malograr y recobrar.'”!
Dividiremos estos logia en tres grupos, segun la estructura de su construccion:

a. En el primer logion (cf. Mc 8,35; Mt 16,25; Lc 9,24), que esta
constituido por un mashal, la estructura de dos miembros se presenta igual en
las tres narraciones: una doble proposicion relativa condicional (a) que forma la
protasis y una doble proposicion principal (b) que forma la apddosis. Cada uno
de estos miembros estd formulado en términos paraddjicos:'”

MB35 & yop dbv OéAR T ot ool olioon dncMéoer oty

Oc & S drmodfoeL 15 THY Yoy oo EVERE oD Kol ToD Eboiehoy  odioeL odTv.
M1625  Ecyop dow AT Ty v oTod ooot drodéoer oty

& 8 v drodéop Th Yoy catob Evexev EU0D ebpficeL o
10924 Sytp dbv dn chy iy o oiicen iawhion, ity

&S&V’ /trhv \va..er 2’1105 * ’ (Xl’)ﬂ{l\/.
M: 835  "pomuesiuno quiere salvar su vida, la perderd;

pero el que pierda su vida por mi 'y por la Buena Noticia la salvard”.
M1625  ‘“porgue si uno quiere salvar su vida, la perderg;

en cambio, el que pierda su vida por mi la conservard”.
Lc 9,24 "porque s uno quiere salvar su vida, la perdera;

en cambio, el que pierda su vida por ni, la salvard”.

120



ITER. Revista de Teologia ’ Juan Pabio Peron

La construccién del subjuntivo og yop eov OnAe en la protasis abriga el
deseo'™ de parte del interlocutor de salvar la vida. En L¢ 9,24 esto es puesto en
evidencia con mayor fuerza a través de ovtog afladido a la apddosis.!”™ Este
logion que guarda un estilo sapiencial se une, por un lado, con el apoftegma
anterior (cf. Mc 8,34; Mt 1624; Lc 9,23) que habla de seguir a Jests cargando
con la cruz y, por el otro, abre una reflexion sapiencial acerca de la vida y de su
sentido. El término yuyn se debe entender aqui de una manera semitica, como
vida y existencia.'” En el logion hemos visto que se maneja un concepto
antitético de vida. Esta antitesis nos ayuda a entender mejor lo que Jesas quiso
decir. Utilizaremos para esto el concepto de «vida verdadera» y «vida no
verdaderax: 7’

querer salvar una vida no verdadera lleva a perder la vida verdadera;
aceptar perder una vida no verdadera conduce a salvar la vida verdadera.

Siguiendo la linea del apoftegma anterior (cf. Mc 8,34; Mt 16,24; Lc
9,23) este mashal afirma, por un lado, con mas claridad que el anterior que los
seguidores de Jests deben estar dispuesto a enfrentar todo, hasta el martirio.'”™
Por el otro, se afirma también que la meta final del ser humano es tener la «vida
verdadera», hallar el sentido de la vida. Esto corresponde al deseo profundo de
toda persona. El logion nos dice que esta meta sdlo se puede alcanzar o no
alcanzar de una manera radical. No se pueden ganar ambas vidas (cf. Mt 6,24;
Lc¢ 16,13). Hay que sacrificar una por alcanzar la otra.!” Por otra parte, la

168 Cf. FABRIS, Matteo 365; NOLLAND, Luke 482; ROSSE, Luca 333-334.

10 Cf. BLASS, Grammatica457; REISER, Syntax 160, BERGER, Sditzen 16.19.22,

70 E] hablar de yuy en estos logia representa una forma hebraizante de sustitucion
del pronombre reflexivo si o si mismo, que se encuentra solamente en Lc 9,25, en donde se
sustituye yoymy por eorvtov. Cf. ZERWICK, Analisis 42.

17l Cf. FABRIS, Matteo 363.

72 Cf. ERNST, LucaI411; ROSSE, Luca 334.

173 El futuro puede sustituir al subjuntivo aoristo en proposiciones condicionales.
Cf. BLASS, Grammatica 458; ZERWICK, Analysis 101; PORTER, 4spect, 325.

174 Cf. MATEOS, Aspecto 56.

175 Cf. NOLLAND, Luke 483.

176 Cf, GNILKA, Matieo [T 134;NOLLAND, Luke 483. SAND, yuyn =DENTII 2183-2184.

177 SCHURMANN, Luca II 850 no acepta esta distincion.

118 Cf, SCHURMANN, Luca I 849-850, ERNST, Luca I411.

179 Cf. GNILKA, Matteo I1 134; ERNST LucaI411.
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«vida verdadera» se puede alcanzar solamente si ella es ofrecida, perdida,
siguiendo el ejemplo de aquel que ha dado su propia vida por todos (cf. Mc
10,45).'* La paradoja que el logion presenta, se puede descubrir en las
motivaciones de la vida. Quien quiere ganar a costa de todo una «vida no
verdadera», pierde miserablemente «la verdadera». Quien escoge perder la
«vida no verdadera» por causa de Jesus, y Mc 8,35 afiade, y de la Buena
Noticia,'3! gana definitivamente «la vida verdadera». La «vida verdaderay, por
lo tanto, es una vida en un continuo devenir que sufre un paso doloroso de lo no
verdadero a lo verdadero y necesita una constante lucha por conseguirla.
Alcanzar esta vida constituye el sentido ultimo del seguimiento.'®? Se trata en
efecto no de una vida cualquiera, sino de la vida eterna. El logion en las tres
tradiciones llama la atencion sobre los graves peligros que pueden acechar la
conquista de la vida eferna. Quien, por huir de la muerte, rechaza al Mestias, se
pone bajo su condenacion cuando el Hijo del hombre venga para juzgar.'®?

b. El segundo logion (cf. Mc 8,36; Mt 16,26a.b; Lc 9,25) presenta también
caracteristicas sapienciales. La estructura de la construccion antitética de estas
proposiciones interrogativas retdricas, dirigidas a todos, encierra una respuesta
negativa. Esta estructura esta reafirmada en Mt y Lc con la particula adversativa
Oe. Mc, por el contrario utiliza la conjuncion xou, pero con el mismo sentido
adversativo. Estas preguntas estan relacionadas con el apoftegma inicial (cf. Mc
8,34; Mt 16,24; Lc 9,23).% En este caso la apddosis precede a la prétasis:

M 835 1 0p QpeeTies Sviparmoy epdiiconss KoL 157 JrpuedTivon 18 Thy Yoy 1 '

TOV KOoLOV SAov ooy
M 1626 1 yop. dgehndceror Svipomog ey oV TV & wuyTv olwod rpnadTy
KOoHOV OAoV KepSTion

[c925  1yp dperetion Gvdparmog kepdtioog  fotov i & dmoAsoog, Ceruadelg
OV Koopov Shov

¥ Cf. SCHWEIZER, yuyn=GLNT XYV, 1255.

181 Mt y Lc no colocan la Buena Noticia como causa, como hace Mc, puesto que
para los discipulos todo se decide teniendo a Cristo como punto de referencia . Cf. SAND,
Matteo 11508.

182 Cf. GNILKA, Matteo I1134.

18 Cf. ROSSE, Luca 334.

18 Cf. SCHURMANN, Luca 1853.
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Las preguntas, puestas por los tres textos, que se relacionan luego con el
logion siguiente (cf. Mc 8,37; Mt 16,26¢), tienen la fuerza de la logica y la
funcion de convencer a los interlocutores de la bondad de la ensefianza, pero
también tienen la finalidad de exigir a los lectores una respuesta, con la cual
comienza un compromiso verdadero.'”! El verbo mge)erv tiene en estos textos
un sentido teoldgico pues indica como negada una utilidad o ayuda que fuera
importante para la salvacion. El verbo kepdonvelv, que significa ganar, sacar
provecho, sacar ventaja, en estos tres textos se encuentra en contraposicion
con el verbo {nuiovv, que tiene el sentido de perder, estar en desventaja.'” El
objeto de la antitesis son el xoopogy la yoyn. Por consiguiente, el haber ganado
el mundo entero en contraposicion con la inseguridad de 1a propia vida demuestra
que esa ganancia resulta completamente inutil, ya que la vida se pierde con la
muerte.'” Con la contraposicion se confrontan realidades diferentes, xoopog y
yuym. El término xoopog puede ser entendido en sentido material: riquezas,
bienes o valores terrenos, todo lo que los hombres pueden tener.'** El
término yoyn significa la vida fisica, la existencia terrena, en la que se desarrolla
el yo del hombre (eowtoc), asi como lo propone Le 9,25b.'% Esto significa que
el hombre por si solo no es capaz de encontrar en esta vida la posibilidad de
lograr la «vida verdadera» aunque conquiste ¢l mundo entero.'*® El logion

185 El verbo es utilizado en los evangelios: Mc 3/Mt3/Lc 1 /Jn 1 con sentido activo
(Mc 8,35) o pasivo (Mt 16,26a; Lc 9,25). En todos estos casos el sujeto agente es el hombre.

1% En los Evangelios xepdouvetv se encuentra sobre todo en Mateo (cf. Mc 1 /Mt 6
/Le1/Jn0).

187 El kot tiene aqui un sentido adversativo, pero... Cf. REISER, Syntax 115.

%8 En los evangelios {npiovv se encuentra solamente aqui en los sindpticos. Su
forma es pasiva y tiene como sujeto la persona, entendida como yoyn en Mcy Mt o eawtog
en L¢. Cf. STUMPFF, inuow=GLNT I 1517,n 1.

18 El acusativo del objeto se mantiene no obstante el verbo se encuentre en forma
pasiva. Cf. BLASS, Grammatica 229.

190 ¢ 9,25b sustituye yoyn con e0v1toc.

191 Cf. PERINI, Domande 82.

192 Cf. STUMPFF, {nuom=GLNT I 1524.1526; SCHLIER, xepdoaver=GLNTV 362;
SCHURMANN, Luca853,n.141.

19 Cf. RUTENFRANZ, operew=DENT 11 2212-2213.

194 Cf. SASSE, xoopoc=GLNT V 931; BALZ, xoopog=DENT 12386.

195 Cf. ROSSE, Luca 335.

19 Cf. SCHWEIZER, yuyn 1260-1262; SAND, Matteo 509.
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plantea las consecuencias para la salvacion de quienes sucumben a la sed de
poder y de la riqueza.'’

c. Enel tercer logion (cf. Mc 8,37, Mt 16,26¢) la'estr’uctura de la construccion
se adapta a proposiciones interrogativas retdricas con respuesta negativa:

Mc 8,37 71 yOp S0T 198 Ovpwmo¢ SvTEAdanyua: 199 THG Yuytic ool
Mt 16,26¢ 1 Sddoer GvOpwnog AvTéAAayua THe Woyiig adTod;

Mc 8,37 (;qué podra dar ¢l hombre para recobrarla?)

Mt 16,26¢ (¢qué podré dar el hombre para recobrarla?)

El logion, que presenta un sentido escatologico, quiere decir que no existe
ninglin elemento con el que el hombre pueda cambiar su vida.?® El verbo d18mut
al aoristo subjuntivo en las dos tradiciones indica la importancia del hecho del
juicio de Dios. El sustantivo avtoiloryuo subraya el valor absoluto y definitivo
del juicio divino que no deja al hombre ninguna posibilidad de cambiar su vida
por otra cosa.””! No puede absolutamente dar nada por recuperarla de nuevo
después de la muerte.”?

Lo que ayudaba a motivar la escogencia de una fidelidad perseverante,
no obstante la confiscacion de los bienes y la posibilidad de la pérdida de la vida
fisica, era el compartir el destino de Jesus. La logica del seguimiento, expresada
por estos logia sapienciales que siguen el apoftegma, se traduce en renunciar
a si mismo, llevar la cruz, perder la vida por la causa de Jesus. Este enfoque
espiritual hace posible la libertad de jugarse el todo por el todo por conservar
aquella relacién vital con Cristo que es la Ginica garantia de la vida verdadera.?®

97 Cf. ROSSE, Luca335.

198 La construccion del subjuntivo aoristo ot estd por dwoet. Cf. BLASS, Grammatica 148,
19 El sustantivo se encuentra solamente en Mc 8,37 y Mt 16,26.

20 Cf. ZORELL, Lexicon 123.

201 Cf. BUCHSEL, avtodhorypo=GLNT 1675-677; SAND, Matteo 509.

22 Cf. BALZ, avtodonpo = DENT 1320.

203 Cf. FABRIS, Matteo.365.
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Cap. 3°. Reflexiones complementarias sobre el discipulado

Concluimos nuestro andlisis ofreciendo algunas reflexiones
complementarias a manera de hilos conductores que favorecen la
profundizacion de la trama del discipulado presente en los cuatro evangelios.
Veremos tres aspectos: el significado del discipulado y su finalidad, las
condiciones fundamentales del mismo (libertad en la accion; comunion de
vida con Jesus y participacion en su destino) y su extension a todos los creyentes.

1. Significado y finalidad del discipulado.

La designacion de discipulo®™ para indicar el seguidor de Jesus, aparece
262 veces en los evangelios y en los Hechos de los Apdstoles. No aparece ni
en Pablo, ni en el resto del NT.2 Los términos de seguimiento y discipulado
estan estrechamente relacionados. Seguir a Jests con todas las expresiones
que usan los evangelios®® significa comenzar a ser discipulo. Profundizar el
seguimiento de Jesus es comprender en qué consiste el discipulado.

4 Cf. Mc2,15.16.18 bister23;3,7.9;4,34;5,31,6,1.29.3541.45;7,2.5.17,8,1 461027 bis 33 34;
9,14.18.28.31;10,10.13.23.24.46; 11,1.14; 12,43; 13,1, 14,4.12.13.14.16.32; 16,7, Mt 5,1, 8,21.23;
9,10.11.14.bis.19.37; 10,11.24.25.42; 11,1.2; 12,1.2.49; 13,10.36; 14,12.15.19.bis.22.26;
15,2.1223.3233.36.bis; 16,5.13.2021.24;17,6.10.13.16.19; 18,1923, 19,10.1325;20,17;21,1.6.20;22,16;
23,1;24,13;26,1.8.17.18.19.2635.36.40.45.56,27,64;28,7.89.13.16;L.c 5,3033;6,1.13.172040, 7,1 1.18.19,
8,9.22;9,14.16.18.40.43.54;10,22.23; 11,1 bis; 12,1.22;14,26.27.33;16,1;17,1.22; 18,15, 19,29.37.39;
2045;22,11.3945;1n1,35.37;2,2.11.12.17.22;322.25;4,1.2.827.31.33;6,3.8.12.1622 bis 24.60.61.66;
73;831,9,2.27.28 bis; 11,7.8.12.54;124.16; 13,522.23.35; 15,8, 16,17.29; 18,1 bis.2.15.bis.16.17.19.25;
19,26.27.bis.38; 20,2.3.4.8.10.18.19.20.25.26.30; 21,1.2.4.7.8.12.14.20.23.24; Hch 6,1.2.7;
9,1.10.1925.26.bis.38;11,26.29; 13,52, 14,2022.28;15,10;16,1; 18,2327, 19,1.930;20,1.30;21 4.16.bis.

W5 Mc46/Mt73/Lc37/In78/Hch28. Cf. MORGENTHALER, Statistik 118.

26 En los evangelios hay variadas formas verbales que indican el seguimiento de los
discipulos:

Mc Mt Le In
axolovlev 1,18;2,14.bis.15; 4,20.22;8,19.22.23; 5,11.27.28;9,23.57. 1,37.38.40.43; 8,12; 104.5.
6,1;8,34;10,21.28. 9,9.bis;16,24;19,21. 59.61;18,22.28.43; 27;12,26,13,36.37;18,15;

32.52;14,54;15,41 27.28;26,58;27,55 22,39.54 20,6;21,19.20.23.
aKOAOLOELY .
OO 8,34 10,38 — —
epyecoo
oOTOo® 1,7 3,11; 16,24 9,35; 14,27 12,19,
omEPyECOOL
omLoW 1,20 — — —
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A. El discipulado de Jesus en los sindpticos se puede contrastar con
el de los escribas, esenios, bautistas y celotas, coetaneos de Jesus.”

1. Los escribas aceptaban discipulos (talmidim), quienes veian en su
maestro no solamente al sabio que les explicaba la Ley, repitiendo las tradiciones
de los ancianos®® y afiadiendo las propias interpretaciones, sino también al
experto que los guiaba con su ejemplo y su palabra en la préctica de la misma
Ley. Este, a su vez, a menudo era mantenido y defendido por sus propios
discipulos ™

Hay algunas analogias entre Jesus y los escribas de su tiempo. Jesus
ha sido considerado a menudo como un rabino, aunque no habia frecuentado
ninguna escuela «ad hoc». El mismo aceptaba ser llamado «maestrox»
(8tdookorog, X poff’t! o pafBouvvi?’?). Su comportamiento era semejante al de
los rabinos o doctores de la Ley de su época.’* Al igual que ellos revelaba un
profundo conocimiento de la Escritura que le permitia, en las discusiones
con otros escribas, hallar el texto o la citacion que los desarmaba. Como ellos
pronunciaba sentencias que se gravaban en la mente de quien lo escuchaba y
eran faciles para memorizar. Inventaba pardbolas** con las que ensefiaba a
la gente y a los discipulos. A estos ultimos a menudo ofrecia explicaciones

devTe OMOom 1,17 : 4,19 — —
TOPEVECHUL

) — — — 218
207 Cf. JEREMIAS, Jerusalén 249-260.

28 Cf Mc 7,1-23; Mt 15,1-20.

2 NEUDECKER R., Master-Disciples 245-261.

A0CHMt8,19;9,11;10,24.25;12,38; 17,24, 19,16;22,16.24.36;26,18; Mc 4,38, 5,35;
9,17.38;10,17.20.35;12,14.19.32;13,1; 14,14; Lc 3,12; 6,40, 7,40, 849, 9,38; 10,25, 11,45; 12,13;
18,18;19,39;20,21.28.39;21,7;22,11;Jn1,39;3,2.10;8.4; 11,28; 13,13.14; 20,16.

2L CE. Mt 23,7.bis.8; 26,2549, Mc95; 11,21, 1445 bis; In 1,39.50;3226;4,31,6,25;9.2; 11,845,

22 Cf. Mc 10,51;Jn20,16.

23 NEUDECKER R., Master-Disciples 245-261.

214 Podemos dividir las pardbolas de los sindpticos en cuatro grupos, segun su
tradicion: I° Parabolas de triple tradicion (Mc-Mt-Le): 1° el sembrador (Mc 4,1-20; Mt 13,1-23;
Lc 8,4-15); 2° la ldmpara (Mc 4,21-23; Mt 5,15; Lc 8,16-17); 3 la medida (Mc 4,24-25; Mt 7,2;
Lc 8,18); 4% el grano de mostaza (Mc 4,30-32; Mt 13,31-32; Lc 13,18-19); 5* los amigos del
esposo (Mc 2,18-20; Mt 9,14-15; Lc 5,33-35); 6% el vino y los odres (Mc 2,21-22; Mt 9,16-17; Lc
5,36-39); 7% los vifiadores homicidas (Mc 12,1-12; Mt 21,33-46; Lc 20,9-19); 8° la higuera
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aparte, en las que aclaraba los misterios del Reino de Dios.?"® Estas analogias
nos ayudan a ubicar a Jests en su confexto y entender el complejo paso de la
transmision oral a la tradicion escrita de los evangelios.

Sin embargo, se notan también diferencias entre el modo de actuar de
Jests y el de los escribas, que no nos permiten asimilar completamente a Jesus
con ningun maestro de su tiempo. Los discipulos (talmidim) de los rabinos,
deseosos de conocer la Torah, buscaban entre los maestros a uno a quien
seguian, para aprender sus propias enseflanzas. Un candidato a discipulo no
adheria inmediatamente ni para siempre a un solo maestro. Se confrontaba
primero con otros maestros coetaneos, los interrogaba, discutia con ellos y, sdlo
después de una profunda busqueda personal, escogia su guia.?'é

Por el contrario, los discipulos de Jests no lo escogieron como maestro.
Fue é] quien tomé siempre la iniciativa para lamarlos como discipulos. El actuaba
con una autoridad especial parecida a la de los profetas. Jesus no hacia consistir
su ensefianza en repetir las opiniones de los demas doctores de la Ley o las
tradiciones de los ancianos, como hacian los otros rabinos. Antes de ofrecer
sus propias interpretaciones citaba unicamente la Escritura y ensefiaba con
autoridad propia, sin buscar apoyo en nadie (cf. Mt 5,21-48; Lc 6, 27-38).

estéril (Mc 13,28-29; Mt24,32-33; Lc 21,29-31); 9* el vigilante (Mc 13,33-37; Mt 24,42; Lc 12,35-
38). II° Parabolas de doble tradicion (Mt-Le): 1* el arreglo oportuno (Mt 5,25-26; Lc 12,58-59);
2*las dos casas (Mt 7,24-27; Lc 6,47-49); 3" los nifios que juegan (Mt 11,16-17; Lc 7,31-35); 4
el espiritu inmundo (Mt 12,43-45; Lc 11,24-26); 5° la levadura (Mt 13,13; Lc 13,20-21); 6 la
oveja perdida (Mt 18,12-14; Lc 15,4-7); 7* el gran banquete (Mt 22,1-10; Lc 14,15-24); 8% el
ladron ( Mt 2443-44; L 12,39-40); 9* el administrador fiel (Mt 24,45-51; Lc 12,42-46), 10° los
talentos/minas (Mt25,14-30; Lc 19,11-27). TI° Parabolas de una sola tradicion: Mc: 1* lasemilla que
crecesola(4,26-29), Mt: 1* el trigoy la cizaiia(13,24-30.36-43); 2* el tesoro escondido (13,44), 3* la
perla preciosa (13,45-46), 4* la red (13,47-50); 5° el siervo malvado (18,23-35); 6° el contratista
generoso (20,1-16); T los dos hijos (21,28-32), 8* el invitado sin traje de boda (22,11-14), 9 las diez
virgenes (25,1-13); 10? el juicio final (25,31-46); Le: 1* los dos deudores (7,36-50); 2* el buen samari
tano (10,25-37); 3 el amigo inoportuno (11,5-8);4* el rico insensato (12,13-21); 5* la higuera estéril
(13,6-9); 6* la puerta estrecha(13,22-30); 7* los primeros asientos (14,7-11), 8 la construccion de la
torve y gjército para la guerra (14,28-32), 9* la dracma perdida (15,8-10); 10° el padire bueno
(15,11-32); 11* el administrador injusto (16,1-13), 12° el rico y Lazaro (16,19-31); 13* el deber
cumplido (17,7-10); 14° el juez y la viuda (18,2-8); 15° el fariseo y publicano (18,9-14).

215 Cf. Mc4,10-20.33-34;7,17-23;9,33-50; Mt 13,10-23; 15,12-20; 18,1-5; Lc 8,9-10;9,46-48.

216 Cf. NEUDECKER R., Master-Disciples 245-261.
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Esto sorprendia a la gente y dejaba desconcertados a los demas rabinos, quienes
se preguntaban donde habia aprendido tanto.?!’

En el circulo de los discipulos de Jesus, no existia posibilidad de discusion
con el maestro, como sucedia en las demas escuelas rabinicas. Si alguna vez se
daba entre ellos, Jess la atajaba desde su comienzo.?'® El no admitia réplicas a
sus intervenciones, sino que exigia a sus discipulos una confianza
incondicional en su doctrina. Los discipulos de los rabinos tenian como ideal
llegar a ser maestros un dia y ejercer con provecho su profesion. El discipulo
de un rabino, una vez aprendida toda la sabiduria que su maestro podia
transmitirle, se apartaba de €l, iniciando su propia escuela. Estaba habilitado
para ser a su vez rabino y comenzaba a ser un maestro autbonomo. A veces en
el rabinismo era el maestro quien, viendo que no tenia mas nada que enseflar,
invitaba al discipulo ya maduro a separarse de €l y tomar otro camino.?”

El fin por el cual Jesus llamé a sus discipulos no fue para que adquiriesen
una formacion profesional. El no quiso hacer de ellos unos profesionales de la
Ley ni de las interpretaciones de las Tradiciones de los ancianos, sino que los
llamo para que se asociaran a su obra de predicacion del Reino.

A los primeros discipulos Jesas les dijo: vengan detrdas de mi y los
haré pescadores de hombres (cf. Mc 1,17; Mt 4,19). Su llamada era para
una experiencia de vida y una mision muy concreta en la cual la promesa: los
haré pescadores de hombres era un don que Jesus hacia a los convocados y
un compromiso que él asumia con ellos. El futuro /os haré indica que Jestis
logré su fin, aunque necesito la respuesta de los llamados. Los discipulos no
participaron del conocimiento de la Ley que tenia Jests, como sucedia con la
mayor parte de los discipulos de los rabinos, sino de su mision. Esta es la
finalidad para la cual Jests los fue formando. Para ellos la invitacion al
seguimiento se volvid invitacion a participar, cooperar y colaborar a la tarea
especifica de anunciar la cercania del Reino. Sabemos, por otra parte, que en
el contexto lingiiistico del tiempo, el término seguimiento no se utilizaba para
designar el discipulado de los doctores de la Ley.

27Cf Mc 6,2; Mt 13,54; Lc4,22; In7,15. Le inclusive llega a proponer el hecho desde
lainfancia de Jests (cf. L¢ 2,46-48a).

218 Cf Mc 9,33-37.38-40; 10,35-45; Mt 18,1-5; 20,20-28; Lc 9,46-48.49-50.

219 Cf. NEUDECKER R., Master-Disciples 245-261.
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La persona del rabi estaba rodeada de una grande veneraciéon. Un
discipulo, por respeto, no tenia discusiones con el maestro en las que se
manifestaran sus divergencias o tuviera que tomar una posicion contraria.
El dia en que comenzara a contradecirlo el mismo maestro lo invitaba a separarse
de él. Otra sefial de respeto era, en el caso de los discipulos, caminar detras
del maestro.”® la costumbre de los discipulos de un rabi era ir detris del
maestro todas las veces que salia de su casa por la mafiana y acompafiarlo de
regreso, despidiéndose de €l por la tarde.?!

La mayor parte de los doctfores de la Ley pertenecian a la secta de los
Fariseos. El fariseismo en tiempo de Jests era el movimiento religioso laico
mas fuerte, llegando a constituirse, luego de la destruccion de Jerusalén en el
afio 70 d. C., en el judaismo normativo. En tiempo de Jesus el fariseismo no
se oponia a la espera escatoldgica, que estaba fuertemente enraizada en diversos
circulos populares, quienes esperaban el fin inminente de los tiempos y la venida
cercana de la futura era mesianica de la salvacion, el Reino. Los Fariseos
conservaban una fuerte esperanza mesidnica. Sin embargo, para ellos no era
importante si esta esperanza se hubiera tenido que realizar en la presente
generacion o en la generacion futura. Lo esencial para ellos era el estudio y la
observancia de la Ley.?? Ahora bien, mientras los Fariseos se mantenian a
distancia de las especulaciones escatologicas y apocalipticas, Jesus se ubico
cerca de los circulos religiosos que las defendian.?”

2. Un grupo que defendia estas especulaciones escatologicas estaba
constituido por los esenios de Qumréan.??* Los documentos de esta secta hablan
de un personaje, llamado Maestro de Justicia, quien fue fundador, promotor y
alma del movimiento de Qumran en calidad de guia ideal para todos los

2 Cf. Mc8,31-33; Mt 16,21-23.

ZINEUDECKER, Master-Disciples 245-261.

222 Rabi Hillel, que vivié mas o menos 25 aflos antes que Jests, decia: «Quien se ha
apropiado de las palabras de la Torah (Ley) ha adquirido la vida del mundo futuro, sin
embargo, nada se sabe acerca de la llegada del mundo futuro con la venida del Mesias: jes
un secreto de Dios!»

23 QCHURER, Storia I 106-162; JEREMIAS, Jerusalén 261-281; LOHSE, Ambiente
81-88; JOSSA, Gruppi 79-104.

24 SCHURER, Storial 169-174; GONZALEZ, Descubrimientos 117-223; BURROWS,
Manuscrits 263-312; VERMES, Manus-critos 93-165; DELCOR, Introduccion 28-57;, LOHSE,
Ambiente 90-130. .
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seguidores. No obstante todo su nombre, no fue nunca dado a conocer. Era un
personaje religioso que habia sido famoso en Jerusalén. Perseguido por la casta
sacerdotal de la capital, se retird al desierto de Juda a orillas del Mar Muerto con
algunos seguidores, a los cuales, con el tiempo se afiadieron muchos otros y
murio, probablemente unos setenta afios antes de Cristo, luego de fundar una
comunidad mondstica floreciente, los esenios o puros. Sus seguidores
practicaban el celibato, vivian en comunidad, con una regla severa (la Regla
de la Comunidad), cultivaban la pobreza y eran verdaderos monjes. Practicaban
la oracién en momentos precisos del dia, celebraban a menudo vigilias
nocturnas. Observaban con mucho rigor el sabado. En el culto mantenian el
calendario solar. En lo moral las faltas eran castigadas con una serie de tarifas
que se aplicaban tanto a delitos menores (penitencia alimentar, exclusion temporal
de la vida comlin) como a delitos mayores (excomunion, aislamiento o expulsion
definitiva de la comunidad). Los esenios esperaban y se preparaban para la
venida de la era mesianica, que iba a ser precedida por guerras y convulsiones
apocalipticas. Parece que el Maestro de Justicia, bajo ciertos aspectos, prepard
el terreno para la vida de las primeras comunidades cristianas.

Pero habia profundas diferencias entre Jesus y el Maestro de Justicia
y sus respectivas comunidades. Jesus no fundé una comunidad encerrada en
si misma, separada del mundo, aislada en el desierto, como la de los esenios.
Predic6é dondequiera, insertandose entre la gente y envio a sus discipulos a hacer
lo mismo. El Maestro de Justicia fund6 una comunidad estrictamente encerrada
en si, aislada del mundo, entregada a una serie de meticulosas leyes de pureza.
Denunci6 el apego a la vida politica y a las riquezas de los sacerdotes asmoneos.
De aqui vino su alejamiento del Templo y su apego a la doctrina de la pureza.

3. Jesus tenia mayores afinidades con el movimiento bautista,”> que
hacia referencia a Juan. Este era un profeta de tipo escatologico-apocaliptico
(cf. Mc 1,6; Mt 4,46). Probablemente tuvo contactos con los esenios de Qumran,
pues vivio en sumisma regidn, conduciendo una vida célibe y fuertemente marcada
por el ascetismo (cf. Mc 1,4-5; Mt 3,1-2; Lc 1,80; 3,2-3). Para muchos, Juan
habria sido un esenio externo, que habria seguido, como muchos otros, una
vocacion propia al margen de la comunidad de Qumran. En efecto, mientras los
secuaces del Maestro de Justicia se aislaban de la gente en el desierto, el Bautista
se dirigia mas bien a la gente, proclamando la petavola, que consistia en el

 Cf. BROWN, Comunidad 68-70.
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arrepentimiento del pasado y conversion o inicio de una vida nueva. La petavoio
era la condicion necesaria para acoger la salvacion, que traeria el Reino. El
bautismo, dado por Juan como sefial de arrepentimiento y conversion, era un
verdadero rifo de iniciacion, que introducia en el grupo a aquellos que profesaban
la espera del Mesias que iba a venir y constituia anticipadamente su comunidad.
Juan tenia discipulos, a los cuales parece haberles dado una ensefianza especial.
Leemos en efecto, en Lc 11,1 que un dia uno de los discipulos dijo a Jesus:
«Serior;, enséfianos a orar como Juan enseiié a sus discipulosy». Los discipulos
de Juan probablemente lo ayudaban en la predicacion y en la administracion del
bautismo (cf. Jn 1,24-28.32-34.35; 3,22-28).

Jesus al comienzo de su vida publica, retomo la invitacion a la petavoia,
proclamada por Juan.??® Parece que él mismo no bautiz6.??’” Durante su vida
publica, sus discipulos continuaron predicando el bautismo de penitencia y de
conversion, semejante al de Juan (cf. Jn 4,1-3). Este bautismo de los discipulos
de Jesus, que imitaba el de Juan, seria finalmente absorbido en el rito, nuevo y
sacramental de la comunidad cristiana primitiva. Los evangelios y la
comunidad cristiana primitiva insisten en relacionar el ministerio de Jests con
el del Bautista, haciendo de Juan el precursor del Sefior (cf. Lc 1,36.39-45).

Hay sin embargo unas diferencias notables entre Jesus y Juan. Jests
hablé y actud con una autoridad mesianica propia. Juan no la reivindic6 nunca para
si, pues rechazé enfaticamente ser el Mesias (cf. Jn 1,19-27). Jests curd y obro
milagros, cosa que no se afirma de Juan. Otro elemento que llama poderosamente
la atencion, desde nuestra perspectiva, es el hecho de que en las narraciones que
refieren el discipulado de Juan (cf. Mc 2,18.bis; 6,29; Mt 9,14; 11,2; 14,12; Lc
5,33;7,18.19; 11,1; Jn 1,35.37,; 3,25) no se habla nunca de seguimiento.

4. Nos preguntamos si el seguimiento es una forma especifica del
discipulado de Jesus, o el ambiente cultural y religioso del tiempo nos proporciona
algan otro ejemplo de una actitud semejante. Martin Hengel y otros han tratado
de dar una respuesta a este problema. Hengel, sobre todo, reacciona en contra
de la idea difundida entre muchos autores hebreos modernos, segun los cuales
Jesuis tendria que ser considerado un rabi hebreo y nada mas, que se habria
portado con sus discipulos igual que los demas rabinos. Hengel opina que Jesuis

26 Cf.Mt3,2;4,17,Mc 1,2-6.14-15; L¢ 3,1-6;4,14-15; Jn 1,19-23; 4,43-46.
227 Sin embargo Jn 3,22-26 afirma lo contrario.
28 Cf. HENGEL, Sequela 71-145; LOHSE, Ambiente 88-89; JOSSA, Gruppi 47-63.
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se habria puesto en la linea de los celotas,*® que aparecieron en Palestina durante
el I° siglo, anunciando en un clima escatologico-apocaliptico la liberacion
inminente del pueblo de Isracl y la venida del Reino. Sus jefes se presentaban
como Moisés resucitado o como el Rey-Mesias en persona; conducian sus propios
discipulos al desierto en una especie de nuevo éxodo simbolico para prepararse
a entrar en el Reino. Predicaban la Guerra Santa, que tenia como finalidad
echar a los romanos de Palestina y purificar la Tierra de Israel de la presencia
impura de los paganos. Era esta la condicion para acelerar la venida del Reino.?

Los celotas tenian como punto de referencia a los Macabeos, de los
cuales imitaban el celo por la defensa de la pureza de la religion hebrea y por la
independencia nacional. De ahi su nombre. Fueron sistematicamente perseguidos
por los romanos juntamente con sus seguidores y condenados a la pena capital
de la cruz como rebeldes.’ Estos celotas son recordados también por Flavio
Josefo,?! quien narra la tragica rebelion de los afios 66-70 y los acontecimientos
que la prepararon.?*?

Gamaliel, doctor de la Ley y fariseo, con su intervencion en el Sanedrin
reflejé verosimilmente Ia tendencia general del partido fariseo. Sin embargo,
€l no consideraba los discipulos de Jesus como los de cualquier rabi, sino que
los comparaba con los seguidores de los celotas matados por los romanos (cf.
Hch 5,34-40). Mas tarde, Pablo, apresado por el tribuno romano, es considerado
por éste como el profeta celota Ben Stada, quien llevé al desierto a 4000 personas
(cf. Hch21,38). Considerado en este contexto historico especial, el verbo seguir,
segun Hengel, adquiere un nuevo sentido: no era el seguimiento al llamado de
cualquier rabino, sino que tenia un sentido apocaliptico y mesianico: era el llamado
del jefe carismatico, designado por Dios, quien convocaba tras de si a unos
hombres escogidos para la lucha de los tltimos tiempos.**

2 Cf. HENGEL, Sequela 45-51.

230 Heh 5,35-39 ha conservado los nombres de dos de esos celotas. Rabi Gamaliel,
doctor de la Ley afirmaba: «Estos dias pasados se alzo Teudas, diciendo de si que era
alguien... el cual fue muerio, y todos cuantos obedecian a sus ordenes fueron dispersados
y vinieron a parar en nada. Tras este, en los dias del empadronamiento, se alzo Judas el
Galileo y arrastré en pos de si a gente del pueblo: perecié él y cuantos obedecian a sus
ordenes fueron desbaratados».

31 Hebreo romanizado que dejo Palestina en el séquito del emperador Tito luego de
la destruccion de Jerusalén y muri6 en Roma alrededor del afio 100 d.C.

22 Cf. HENGEL, Sequela 71-145.
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No obstante las semejanzas con los celotas, Hengel subraya también
sus profundas diferencias entre Jesus y esta secta. Jests no predicaba un
Reino nacionalista o simplemente terrestre de Dios, sino un Reino espiritual y
universal. Los celotas practicaban la lucha armada, Jesis por el contrario era
un «no violento»®* Para Jesus el Reino era un don de Dios y no se podia
acelerar su llegada con las armas. Las batallas que Jesus libraba eran
unicamente en contra de las potencias del mal, los espiritus malignos, v los
demonios (cf. Mc 1,23-27.32-34.39; 3,11, 5,1-20; 9,14-29; Mt 4,24-25; 8,16.28-
34;17,14-21; Lc 4,31-37.40-41; 8,26-36; 9,37-42). Sin embargo, afirma Hengel,
llama la atencion que Jesus haya sido condenado al suplicio de la cruz, castigo
que se solia aplicar a los rebeldes.?** Para lograr su muerte, el partido saduceo
de la aristocracia sacerdotal 1o presentd ante Pilatos, como uno de esos celotas
que amenazaban periddicamente el orden publico y, sobre todo, constituia una
amenaza para la misma ocupacion romana de Palestina. Jesus, el rey-mesias,
habria pasado como un celota enemigo directo de los Romanos. Pilatos, atin no
creyendo tener delante de si a un revolucionario que mereciera la pena de
muerte, sin embargo, por cobardia cedio ante la presion de las autoridades judias
y sin conviccion lo envio a la cruz. En su conclusion, Hengel observa que Jestis
habia vivido en un ambiente histdrico y socio-cultural muy especifico y no habia
que extrafiarse si presentaba en si mismo algunos rasgos que derivaban de ese
ambiente. Sin embargo su personalidad fue demasiado compleja y rica para
poder ser encasillada en una determinada categoria de la historia y de la
fenomenologia de las religiones. Jesus se escapa a todo intento de catalogacion
y bajo muchos aspectos se queda como un fenémeno unico.?

5. En el ambiente celota, surgieron los sicarios,” que asumieron una
reaccion mucho mas violenta que la de los celotas. Se multiplicaron entre los afios
65-70 d.C., sobre todo en la ciudad Jerusalén cercada por las legiones de Tito.
Constituian las milicias violentas del movimiento celota. Se encargaban de eliminar
en la ciudad sitiada todo resquicio de apertura al didlogo y todo intento que fuera
dirigido a la solicitud de una rendicion de parte de las autoridades judias: los Sumos
Sacerdotes, Ancianos y Fariseos. Se llamaban asi porque estaban armados de

233 Cf. HENGEL, Sequela 91-102.

24 Cf. Mt 26,52: «Todo el que empuiia la espada, a espada perece».
35 Cf. HENGEL, Sequela 103-108.

26 Cf. HENGEL, Sequela 112-126.

B7Cf. JOSSA, Gruppi 63-78.
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una sica o puial con el que agredian a los sitiados que querian rendirse.”® El ultimo
resto de estos celotas, organizado por Bar Kokba, fue silenciado con la toma de
Masada por el Procurador Flavio Silva al mando de la 10° Legion el afio 73 d. C.

B. El discipulado de Jesus, en Juan, no es tan solo un compromiso al
servicio de la mision, como aparece mas claramente en los sindpticos (cf. Mc
1,17; Mt 4,19), sino un camino de fe hacia el descubrimiento progresivo del
misterio de Cristo y la comunion profunda con él en el amor.

La fe constituye en Juan el fundamento del estado de discipulo. De aqui la
importancia de las confesiones de fe hechas por los primeros discipulos: «Hemos
encontrado al mesias» (Jn 1,41); «Hemos encontrado aquel del cual han escrito
Moisés en la ley y los profetas» (Jn 1,45). Las objeciones de Natanael, a propdsito
de un Mesias originario de Nazaret, un pueblo desconocido, muestran la idea que
¢l tenia de Jesus previamente a su encuentro con €l: «;De Nazaret puede salir
algo bueno?» (Jn 1,46), que no le impiden luego confesar su fe con entusiasmo
(cf. Jn 1,49): «Rabi, tu eres el Hijo de Dios y t eres el Rey de Israel». La fe
joanica, ademas, es una fuerza que decide en ultimo término acerca de un
seguimiento permanente de Jesus. Juan, por otra parte, es el inico evangelista
que habla de la defeccion de muchos discipulos por falta de fe. Al final del
Discurso del Pan de vida comenta: Desde entonces muchos discipulos se echaron
atras y no volvieron mas con él (Jn 6,66). Pero Jesus no se sorprendio, porque
sabia desde el principio quiénes eran los que no creian (Jn 6,64). Sin embargo
viendo el numero creciente de seguidores que lo abandonaban, puso a los
discipulos que no se habian alejado todavia de €l frente a la disyuntiva de creer
y seguirlo o no creer y dejar su compaiiia: «;También vosotros queréis iros?» (Jn
6,67). Pedro, en cuanto portavoz de los demas, exclamé: «Sefior, ja quién vamos a
acudir?» (Jn 6,68) y afiadi6: «Nosotros creemos y sabemos que ti eres el Santo de
Dios» (Jn 6,69). La fe de la que nos habla Juan, es una adhesion personal que hace
que el discipulo salga de si mismo para entregarse al «Otro». Asi lo sugiere la
formula joanica «creer en», en la que la preposicion «en» indica un movimiento
hacia un objeto o una persona como afirma Jesus: «Dios no ha enviado el Hijo al
mundo para juzgar al mundo, sino para que el mundo se salve por él. Quien cree en
él no estd condenado» (Jn 3,17-18). La fe, para Juan, es sobre todo obediencia al
Hijo de Dios: «Quien cree en el Hijo tiene la vida eterna; quien no obedece al Hijo

28 Cf. BARON, History 89-128.
7 Cf. MANTEL, Revolt 36-57; YADIN, Masada: EAEHL 11 793-816.

134




ITER. Revista de Teologia ‘ Juan Pablo Per6n

no vera la vida» (Jn 3,36). En este texto creer y obedecer son términos equivalentes.
Hay también otras expresiones equivalentes a «creen»: «observar y guardar la palabra
de Jestis» (Jn 8,51; 12,47). «Jesus dijo a aquellos judios que habian creido en él: Si
permanecéis fieles a mi palabra seréis de veras discipulos mios» (Jn 8,31).

Pero el seguimiento de Jesus se realiza en un clima de amor, expresado
con el verbo amar. Solamente en el evangelio de Juan, Jesus habla de un amor
hacia si mismo: «Les dijo Jesus: ‘Si Dios fuera vuestro Padre, me querriais,
porgue he venido de Dios y estoy aqui» (Jn 8,42). El discipulado en Jn se
realiza, ante todo, en el amor. Y este amor del discipulo hacia el maestro es la
consecuencia del desarrollo y de la maduracion de la verdadera fe en Jesis.
Particularmente revelador a este respecto, es el Primer Discurso de Adids de
Jestis a sus discipulos después de la Ultima Cena (cf. Jn 14,1-31). La primera
parte del Discurso (cf. Jn 14,1-14) trata de la necesidad y del valor de la fe en
Jests. Por la fe los discipulos reciben la fuerza para superar el desconcierto y
la preocupacion causados por la pasion inminente de Jesas: «No esté agitado
vuestro corazon; fiaos de Dios y fiaos de miy» (In 14,1). La segunda parte del
Discurso (cf. 14,15-26) trata de la union de los discipulos con Jests. Aqui el
amor se sustituye, sin transicion aparente, a la fe y, a su vez, el amor crea la fe,
la comunion. Pero este amor debe ser activo. El discipulo, que ama a Jesus y
vive en unidn con €l, debe manifestarle su amor guardando sus mandamientos:
«Si me amais, guardaréis mis mandamientos... el que acepta mis
mandamientos y los guarda, ése es el que me ama. Si uno me ama, guardard
mi palabra, mi Padre 6 amard y los dos nos vendremos con él y viviremos
con él» (Jn 14,15.21.23). De la comunidn de amor con Jesus nace la observancia
de sus preceptos. Esto aparece mas evidente en la alegoria de la vid (cf. Jn
15,1-10), que forma parte del Segundo Discurso de Adios (cf. Jn 15,1-16,33).
Los discipulos deben permanecer en Jesus y en su amor.>*® Esto significa que
deben esmerarse por conservar la comunion de amor con Jesus. En esta
comunion de amor los discipulos cesan de ser siervos y son transformados en
amigos (cf. Jn 15,14-15). De esta manera la intimidad con Jesus, el cual revela
a sus amigos los secretos mas profundos de Dios, resulta constitutiva del
discipulado. A este respecto, el discipulo que Jesus amaba tiene un valor
representativo.?*! En los ultimos capitulos del evangelio de Juan el ideal del

240 En el Discurso de la vid (cf. Jn 15,1-8) el verbo permanecer aparece 7 veces (cf.
15,4b.c.d.5.6.7a.b).
21 Cf. BROWN, Comunidad27-56.
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verdadero discipulo se concentra en una persona que tiene un significado
altamente representativo. En €l se halla perfectamente manifiesta la fuerza de
la gracia de la revelacion divina cuando se encuentra con un corazon humano
abierto y disponible. El discipulo que Jesus amaba encarné la intimidad
afectuosa, la fidelidad y la perspicacia espiritual del verdadero discipulo. En la
Ultima Cena se encontraba en la mesa al lado de Jesus, cerca de su corazén
(cf. Jn 13,23.25; 21,20). Durante la pasion siguio a Jests, estuvo a los pies de la
cruz y recibid en herencia la madre de Jesus (cf. 19,26-27). La mafiana de
Pascua corri¢ con Simon Pedro hacia el sepulcro, donde llego6 primero y, antes
que los demas discipulos, sumergidos en las dudas, el vio y creyo (cf. Jn 20,3-8).
Este discipulo misterioso representa al creyente de todos los tiempos que adhiere
a la persona de Jesus. Para Juan, volverse discipulo de Jesis no es solamente
hacerse alumno (falmid), con miras a aprender una ensefianza. Es unirse
totalmente a la persona del maestro, vivir en profunda comunién de amor con
¢l. Esta adhesion no es desinteresada, pues el amor encuentra en si mismo su
propia recompensa.

2. Condiciones del discipulado

Entre las condiciones que Jesiis impone a los discipulos emergen sobre
todo la libertad como actitud fundamental para el seguimiento de Jesus, la
comunion de vida como una profunda vinculacion con €l y la aceptacion activa
a la participacion en su destino. :

A. Libertad para el seguimiento de Jesus

A diferencia de los demas rabinos de su tiempo, Jesus imponia unas
condiciones claras a los que llamaba a su seguimiento. Inicialmente se trataba de
dejar la familia, la casa, la profesion, las pertenencias personales. Luego habia
que renunciar a si mismo, tomar la propia cruz (cada dia afiade Lc 9,23) y
seguirlo. Todo indica que Jesus queria una /ibertad total para el seguimiento.

En las narraciones de primeras llamadas aparece claramente esta
condicion. Es el precio duro que cada discipulo tiene que pagar y que se enmarca
en el contexto de la conversion y de la fe (cf. Mc 1,14-15; Mt 4,17). Al llamado
de Jesus los primeros discipulos dejan las redes, las barcas, su profesion de
pescadores y su familia. Lucas subraya especialmente las exigencias de un
seguimiento completamente libre y afiade que los discipulos dejdndolo todo,
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lo siguieron (cf. Lc 5,11). Levi, llamado desde el banco de los impuestos,?*?
abandona su odiosa profesion de cobrador. Lucas vuelve a remarcar que Levi
«dejandolo todo, se levanto y lo seguia» (cf. Lc 5,28).

Cuando Jesus envia a los Doce (cf. Mc¢ 6,7-11; Mt 10,5-15; Lc 9,1-5),
o0 a los 72 discipulos (cf. Lc 10,3-9), durante su vida publica, les impone unas
condiciones claras para lamision: deben vestir lo indispensable, pedir hospedaje
y alimentacion. En la misién nada es propio. El texto mas duro que describe el
envio de los Doce es el de Mateo. Jesus ordena: «No lleven ni oro, ni plata,
ni moneda de cobre en sus cintos, ni alforja para el camino, ni dos tunicas,
ni sandalias, ni baston» (Mt 10,9-10). Solamente se permite una tinica, nada
mas. Probablemente se trata de un lenguaje figurado, pues lo que cuenta no
es lo que se lleva, sino que la persona misma del misionero es una parabola para
los que escuchan el mensaje de Jests. El texto de Lucas es parecido: «no
lleven nada por el camino, ni bastén, ni alforja, ni pan, ni plata, ni dos
tunicasy» (Lc 9,3). En el texto de Marcos Jesus permite a los apdstoles tener
un baston y andar calzados con sandalias, segun la costumbre romana, y llevar
una sola tunica: «Les mandé que no recogieran nada para el camino, sélo
un baston y nada mds: ni pan, ni alforja, ni sencillo en el cinto; pero
llevaran sandalias y que no se pusieran dos tunicas» (Mc 6,8-9). Las tres
formulaciones no son contradictorias. El pensamiento de Jesus es que quien es
enviado por ¢l a anunciar el Reino debe limitarse a lo estrictamente necesario y
demostrar un total desprendimiento de lo material. Lo mas importante no es la
persona que anuncia, sirio el contenido del anuncio.

Los textos de Lc 9,57-62 y Mt 8,18-22 que ha conservado algunos logia
de Jests, dirigidos a candidatos al discipulado ponen en evidencia la dureza
de las condiciones del seguimiento y su radicalismo que apuntan a la completa
libertad que Jesus pide al discipulo.

El primer logion en Lucas se refiere al desprendimiento de las cosas
de la casa: «las zorras tienen guarida y los pdjaros del cielo (tienen) nidos,
pero el Hijo del hombre no tiene donde reclinar la cabeza» (Lc 9,58). El
texto de Mt 8,20 es igual al de Lc. La diferencia entre los dos estd en la
contextualizacion del logion. En Lc 9,57 es un desconocido quien se dirige a
Jests: te seguiré dondequiera vayas; mientras que en Mateo es un escriba
quien dice a Jests: «Maestro, te seguiré adondequiera que vayas» (Mt 8,19).

22 Cf.Mt9,9; Mc 2,14; Lc 5,27-28.
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El segundo logion en Lc 9,59a presenta la iniciativa de Jesus que se
dirige a otro desconocido y lo llama al seguimiento con un elocutivo directivo:
«Siguemey. Mt 8,21 no habla de la iniciativa de Jesus, porque su interlocutor es
un discipulo. Lucas relata la respuesta del desconocido a la iniciativa de Jesus:
«[Sefior] permiteme que vaya primero a enterrar a mi padre» (Lc 9,59b).
Mateo habla de un discipulo de Jesus que pide su consentimiento: «Sefior,
permiteme que vaya primero a enterrar a mi padre» (Mt 8,21). Este
desconocido o discipulo antes que comprometerse con Jeslis, manifiesta
primero, la voluntad de cumplir con el cuarto mandamiento, que considera
fundamental. Pide una dilaciéon con la que hace entender que para él la ley
precede el seguimiento. La respuesta de Jesus ofrece también sus diferencias.
Mt 8,22 tiene dos partes: a) el primer elocutivo directivo: «sigueme», que tiene
su correspondiente en Lc 9,59a; b) el segundo elocutivo directivo: «deja que
los muertos entierren a sus muertos». Lc 9,60 también presenta dos partes:
a) el primer elocutivo directivo: «deja que los muertos entierren a sus
muertos»; b) el segundo elocutivo directivo: «tu vete a anunciar el Reino de
Dios». Por un lado, Jesus hace notar a sus dos interlocutores, sean discipulos
0 no, que tienen que seguirlo sin dilaciones (cf. Mt 8,22b y Lc 9,60a). No hay
un antes que pueda preceder la mision que Jesus les confia y ésta, a su vez, no
constituye un después. Los muertos espirituales, aquellos que no sienten
ninguna preocupacion por la /lamada divina ni por las cosas del Reirno, pueden
reservarse un antes que les permita ocuparse de las cosas de este mundo e
incluso hacerse cargo de los miembros de su familia. La otra parte de la-
respuesta (cf. Mt 8,22a y Lc 9,60b) hace ver la importancia de la llamada que
precede toda decision y requiere abandono de todo, o indica que la mision es
algo que no se puede dilacionar.

El fercer logion de Jesus se encuentra solamente en Lc 9,61-62. Un
tercer desconocido se dirige a Jesus en dos partes: a) «Te seguiré Sefiory,
haciendo ver su disponibilidad al discipulado; b) «primero deja que vaya a
despedirme de mis familiares», haciendo ver como su disponibilidad no es
total. Hay un antes, del cual él mismo tiene que desprenderse. La gravedad de
la situacion no esta planteada como en el texto anterior (muerte del padre), sino
que parece ser de menor peso, tratandose de la despedida de la familia**

24 Es interesante el texto que ofrece 1 Re 19,19-20: Elias se marché de alli y encontrd
a Eliseo, hijo de Safat, arando con doce yuntas en fila, €l con la tltima. Elias paso junto a él

138




ITER. Revista de Teologia ‘ Juan Pablo Perén

La respuesta de Jesus (cf. Lc 9,62) plantea, una vez mas, el antes que debe
mover a todo discipulo: «Nadie que echa mano al arado y sigue mirando
atrds, es apto para el Reino de Dios (cf. 1 Re 19,19-20).

Otro texto que habla de la la total libertad para seguir a Jesus es el
encuentro con el rico (cf. Mc 10,21; Mt 19,21; Lc¢ 18,22). En Mc 10,21 Jesus
pide al rico la venta de lo que tiene y la reparticién de lo recabado a los pobres:
«Una cosa te falta: vete, vende lo que tienes y dalo a los pobres [tres
elocutivos directivos], y tendrds un tesoro en el cielo [elocutivo comisivo],
luego ven y sigueme [elocutivos directivos]». En Lc 18,22 Jesus insiste en
que el rico tiene que vender todo lo que tiene: «A4un te queda una cosa: vende
todo lo que tienes y repartelo a los pobres [elocutivos directivos], y tendrds
un tesoro en el cielo [elocutivo comisivo], luego ven y sigueme [elocutivos
directivos]». El texto que presenta alguna diferencia es Mt 19,21: «Si quieres
ser perfecto, vete, vende lo que tienes y dalo a los pobres [tres elocutivos
directivos], y tendrds un tesoro en los cielos [elocutivo comisivo], luego
ven y sigueme [elocutivos directivos]». Para Mt el camino de la perfeccion
es la via que conduce a la vida y que va mas alla de la via de la observancia de
los mandamientos. La perfeccion que Mt propone no es una via especial
reservada sdlo a un grupo pequefio de discipulos, sino la condicion necesaria
para que todo discipulo entre en la via que conduce a la salvacion.

Después de la respuesta negativa del rico (cf. Mc 10,17-22; Mt 19,16-
22; Lc 18,18-23) y ante las duras palabras de Jesus (cf. Mc 10,23-27; Mt .
19,23-26; Lc 18,24-27), Pedro manifiesta el sentir de los Doce que reafirman
su libertad para el seguimiento: «ya ves, nosotros hemos dejado todo y te
hemos seguido / seguimos» (Mc 10,28; Mt 19,27). Solamente Lucas corrige
«todoy» por «lo nuestro» en la afirmacion de Pedro:wya ves, nosotros hemos
dejado lo nuestro y te seguimos» (Lc 18,28).

Sin embargo, los sindpticos afirman que Jesus no vive en total indigencia,
sino que puede contar con vivienda y trasporte: a menudo se hospeda en casas,
en Cafarnaim durante la mision en Galilea, a lo largo del camino hacia
Jerusalén, o en las afuera de la capital.>* En cuanto al transporte, no faltan

y le ech6 encima el manto. Entonces Eliseo, dejando los bueyes, corri6 tras Elias y le pidio:
Déjame decir adios a mis padres, luego vuelvo y te sigo. Elias le dijo: Vete, pero vuelve.
¢Quién te lo impide?

2 Cf. porej.Mc 1,29;2,1.11;3,20;7,17.24; 8,10.13.14; 9,33...
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nunca barcas cuando él y sus discipulos tienen necesidad de ellas.** Habia
inclusive algunas mujeres que lo seguian desde Galilea y le prestaban su
servicio (cf. Mc 15,40-41; Mt 27, 55-56; Lc 8,1-3; 23,49).

A propésito de la llamada de Levi, Lc 5,28 precisa que, ante la invitacion
de Jests: «jSigueme!» Levi dejo todo, se levanto y lo siguié. Pero en 5,29-30
Lucas afirma: «Después Levi le preparé un gran banquete en su casa.
Habia muchos publicanos y otros, sentados a la mesa». Lc afirma que
aunque Levi hubiese dejado todo, tenia todavia a su disposicién suficiente dinero
para ofrecer un gran banquete. La invitacion a dejarlo todo no es una regla
ascética que hay que fomar en un sentido estrictamente material y juridico. Se
trata, ante todo, de una renuncia afectiva, de un desprendimiento del corazén
que hace a los discipulos compleamente disponibles para la obra del Reino. Se
trata de una actitud que asume una total libertad en el seguimiento y que no
permite que las cosas terrenas se antepongan a los intereses del espiritu. Las
condiciones requeridas por Jesus, para aquellos que lo siguen, son exigencias
que él mismo ha vivido. El no impone nada que no haya experimentado primero.
Su desprendimiento del dinero, del poder, de toda comodidad de la casa y del
transporte, es radical.

Los discipulos de Jesus deben renunciar a estas ataduras humanas y a
los deberes que derivan de ellas. Si Jesus le exige esto es porque €l tiene el
derecho, siendo €l mismo completamente desprendido de su familia, para un
servicio mejor, mas generoso y completo al Reino. A los que le anuncian: «7u
madre, tus hermanos y hermanas se encuentran alld afuera y te buscan»,
Jesus responde: «;Quién es mi madre y quiénes son mis hermanos? Luego,
mirando a su alrededor, afiade: Quien cumple la voluntad de Dios, éste es
mi hermano, mi hermana y mi madre» (Mc 3,34-35; Mt 12,46-50; Lc 8,19-
21). Jesus se siente totalmente vinculado y entregado a la mision que le confio
el Padre y quiere formar a sus discipulos a la misma dedicion (cf. Mc 1,17.48).

Jests exige de los discipulos una preferencialidad y un amor radical
hacia su persona, que requiere en el discipulo total libertad. Leemos en Lc
14,26: «Si uno viene a mi y no odia (ov uicer) a su padre, su madre, su
mujer, sus hijos, sus hermanos y hermanas y hasta su propia vida, no
puede ser mi discipulo». Se sabe que el verbo pisewv (odiar) en este logion,

5 Cf. Mc3.,9;4,35-36;6,32.4547.51;10,10; Lc5,1-3...
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es un hebraismo que significa posponer, colocar después, darle menor
importancia, hacer pasar en segundo lugar. Este es el tnico texto entre los
sindpticos en nombrar a la mujer en este ambito. Mt 10,37 adapta el logion en
forma positiva, haciéndolo mas comprensible, sin deformar su sentido: «Quien
ama el padre o la madre mds que a mi, no es digno de mi; quien ama al
hijo o a la hija mds que a mi, no es digno de mi». Se trata de preferir a Jesus
a todo aquello que se tiene por mas querido. En estos dos logia Jesus no actia
con sus discipulos como un rabi cualquiera. Sus relaciones con ellos marcan
la diferencia con las que habia entre un rabino y sus discipulos. Ordinariamente
estos se hacian servir por sus discipulos imponiéndoles la obligacion de hacerlo,
excepcion hecha de los oficios reservados a los esclavos.?* La actuacion de
Jesus fue completamente diferente. Los formo para la accién y acudio en su
ayuda en el ministerio, pero no asumié nunca una actitud de jefe que utilizara a
su favor la disponibilidad de los demas.?*” Los quiso completamente libres para
dedicarse al Reino. En la tltima Cena inclusive llamo la atencion de sus
discipulos sobre el caracter paradojico de su conducta: «Yo estoy entre vosotros
como quien sirve» (cf. L¢ 22,27). Y esta conducta comportaba una obligacion
para quienes lo seguian. Es el precio de la libertad. Es lo que expresan los
versiculos anteriores de L¢ 22,25-26: «Los reyes de las naciones las gobieman...
Pero entre ustedes no debe ser asi; sino que el mas grande entre ustedes sea el
mas pequefio y quien gobierna actiie como el que sirve». En Mc 10,45 Jesus
afiade: «El Aijo del hombre, en efecto, no ha venido para ser servido, sino para
servir y entregar su vida,en rescate de muchos». La afiadidura del «rescate» se
encuentra también en Mt 20,28. Estas inclusiones de Mc y de Mt se rehacen a
la iglesia primitiva que lee las palabras de Jesus acerca del servicio, a la luz de
la pasion, muerte y resurreccion ya realizadas. La frase de Lc 22,27 que habla
de servir, pero sin afiadir el rescate, tiene una acentuacién mas original, pues
indica que Jesus se ha presentado a los discipulos como el modelo del servidor
humilde. El camino de la cruz no es en primer Jugar sufrir, sino servir y el
servicio requiere libertad. Esto es lo que debe caracterizar el discipulado.

26 NEUDECKER, Master-Disciple 245-261.
W Cf.Mc 11,1-7;14,12-16; Mt 21,1-9; 26,17-19; Lc 19,28-38;22,7-13.
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B. Comunidn de vida con Jestis

Las relaciones que Jesis establecid con sus discipulos tienen una
caracteristica especial. Seguir a Jesus significaba entrar en una comunion
estable de vida con El a través del discipulado. A este respecto, es funda-
mental la narracion de la Institucion de los Doce en Mc 3,13-15: Subid a la
montafia, llamo a si a los que él quiso. Ellos fueron tras él. Constituyd Doce
para que estuvieran con €l y para enviarlos a predicar y para que tuvieran el
poder de echar a los demonios. Mt 10,1-4 y Le¢ 6,12-16 no tienen una descripcion
tan detallada. Hacemos notar la expresion de Mc: para que estuvieran con €l y
para enviarlos a predicar. Comunion de vida y envio a la mision (predicar,
echar a los demonios) estan intimamente relacionados. La mision no puede
realizarse sin que este estar con Jesus permita al apostol empaparse del espiritu
de su maestro y representarlo totalmente. El apostolado requiere necesariamente
el discipulado.

Un escriba en tiempos de Jesiis no establecia diferencias entre su
ensefianza y su vida privada. La ensefianza que los rabinos impartian a sus
discipulos consistia en vivir en estrecha comunion con ellos.

El discipulado se fundaba en una comunion de vida, una estrecha relacion
personal entre maestro y discipulos. Este, que casi siempre era mayor que
ellos, era también para ellos ejemplo en la piedad, 1a reflexion, la vida familiar, la
educacion de sus hijos y la observancia rigurosa de la ley. Formaba a sus
discipulos no solamente con la interpretacion de la Torah, sino también por la
manera concreta con la cual €l la practicaba.*® Los discipulos (talmidim)
podian observar su coherencia o no con la doctrina que ensefiaba y, por lo tanto,
adherir a su ensefianza o alejarse de él. Este modo de formar estd muy bien
afianzado en el Evangelio. Jesus vivio dia y noche con sus discipulos, quienes
podian observarlo, estudiar su manera de actuar, de relacionarse, de orar y su
conducta en las situaciones mas complejas con los enfermos, los endemoniados,
los Fariseos, los herodianos, los militares, la gente y con ellos mismos. Se
encontraban con El en cada circuistancia de la vida.* Fueron testigos de su

28 Cf NEUDECKER, Master-Disciple 245-261.

% La unica vez que los discipulos no estén al lado de Jesus, por e). en Mc, es cuando
actian en la mision a la que habian sido enviados (cf. Mc 6,6b-13). En ese momento, y hasta
su regreso (cf. Mc 6,30-31), Mc no habla de Jests, sino de Juan el Bautista (cf. Mc 6,14-29).
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oracion y recibieron un impacto tan fuerte por su manera de orar que no pudieron
menos que decirle: «Sefior, enséfianos a orar» (cf. Lc 11,1).

Los sinopticos afirman que Jesus tomaba como punto de partida de su
ensefianza los ejemplos mas concretos de la vida ordinaria: pescadores con sus
redes y barcas, pastores con sus rebafios, campesinos que trabajaban la tierra,
amas de casa en sus hogares, nifios que jugaban. Su ensefignza solia también
estar precedida por discusiones con los Fariseos, como aquella sobre las
tradiciones de los ancianos (cf. Mc 7,1-13; Mt 15,1-11), o por una pregunta
hecha por sus propios discipulos, o una ensefianza para corregir cualquier actitud
reprensible. A veces era también la noticia de un hecho politico del cual todos
hablaban, que se volvia para el Maestro ocasion de ensefianza (cf. Lc 13,1-3).

La mayor parte de las parabolas han sido narradas con ocasion de algiin
acontecimiento o de alguna escena que tal vez los discipulos o la gente habian
visto a lo largo del camino: un pescador, un pastor, un sembrador, una ama de
casa, unos nifios jugando, un campo invadido por la cizafia, unos cosechadores,
etc. Estas parabolas, reunidas a veces por los sindpticos en discursos
catequéticos (cf. Mt 14; Mc 4; Lc 8), fueron probablemente propuestas por
Jesus en ocasiones diferentes. Es a través de esta vida en comun, de esta
ensenanza concreta desde la vida de cada dia, de las controversias con escribas
y Fariseos, como Jesus formd a sus discipulos para la mision para la cual los
habia llamado. Los evangelios no hablan de transmision de las opiniones del
maestro sobre la interpretacion de la ley, segun la costumbre rabinica, sino de la
proclamacién de su mensaje acerca del Reino y del ejercicio de sus poderes
curativos en su nombre.

En el prologo de su evangelio (cf. 1,2) Lc afirma que los apostoles, y los
discipulos que Jesuis habia escogido, fueron testigos oculares desde el principio
y luego se hicieron predicadores de la Palabra. El texto griego utiliza el término
ovtontot, hapax en todo el N.T. Esos hombres, que habian seguido a Jesuis dia
y noche, viviendo junto con ¢l, compartiendo sus condiciones de vida y
observando su manera de actuar y de portarse en las diferentes circunstancias,
tenian a su disposicion un tesoro inagotable de recuerdos.

C. Participacion en el destino de Jesus.

Seguir a Jesius no quiere decir solamente vivir en comunion con é€l,
significa también participar de su destino. Este es un componente fundamental
del discipulado, que completa y perfecciona las demas condiciones.
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a. En los sindpticos

Siguiendo a Jesus, los discipulos tendrian que esperarse el mismo trato
reservado a su maestro: rechazo, odio, sufrimientos, persecucion y muerte (cf
Mc 13,9-13; Mt 10,17-21; Lc 21,12-19).

El texto de Mt 10,24-25 presenta algunos logia de Jesus al respecto: «No
hay discipulo mayor que (su) maestro, ni siervo mayor que su sefior; es suficiente
que el discipulo sea como su maestro y que el siervo sea como su sefior. Si al
jefe de familia lo han llamado Beelzebul, jcuanto mas a los de su casax». Esta es
la regla fundamental del discipulado. Segun la tradicion judia el discipulo tenia
que participar de la sabiduria de su maestro y tendia a alcanzar su nivel. Una
vez que llegara a ser como su maestro dejaba de ser su discipulo para volverse
también maestro.”*® Es cuanto afirma Jesus en el texto paralelo de Le¢ 6,40:
«Un discipulo no es mas que su maestro: terminado su aprendizaje todo discipulo
sera como su maestro». Sin embargo, en Mt 10,24-25, como muestra el contexto,
no se trata sélo de sabiduria, sino de vida, destino y suerte. El discipulo participara
de la misma suerte de su maestro; no tendra una suerte mejor. De lo contrario
no seria discipulo. El discipulo no estd por encima de su maestro ni puede
alegar mejores condiciones. Tiene que conformarse con asumir su mismo destino,
ser como é€l, o sea, ser rechazado, odiado, calumniado y perseguido.

En esta linea procede también el logion sobre la cruz que el discipulo
tiene que llevar detrds del maestro. Este dicho ha sido trasmitido de dos maneras.
En los sindpticos, la exhortacion a llevar la cruz viene después de la profesion
de fe de Pedro en la region de Cesarea de Filipo. Esta respondia a la pregunta
que les habia dirigido Jesus: «;Quién dice la gente que es el hijo del hombre?»
(cf. Mc 8,27; Mt 16,14; Lc 9,18) y «;Quién decis vosotros que soy yo?» (cf.
Mc 8,29; Mt 16,15a; Lc 9,20). Pedro hablo en nombre de los todos. La respuesta
es completa en Mt 16,16: Tt eres el Mesias, el hijo del Dios viviente; mas
reducida en Mc 8,29: «Tu eres el Cristo» y en Lc¢ 9,20b: «el Ungido de Dios».
Esta profesion de fe ilumina el contexto en el que se describe el cambio decisivo
en la vida de Jesus y de los discipulos. Con la confesion de la mesianidad de
Jesus, explicitamente en Mateo «Tu eres el Mesias» y de su filiacion divina: «el
hijo del Dios viviente», mas implicitamente en Marcos y Lucas, los discipulos
habian avanzado en la comprension de la persona y de la mision de su maestro.

20NEUDECKER, Master-Disciple 245-261.
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Después de esto Jesus comenzo a anunciar abiertamente que tenia que
subir a Jerusalén y sufrir mucho de parte de los Ancianos, Sumos Sacerdotes y
escribas, ser matado y resucitar al tercer dia (cf. Mc 8,31; Mt 16,21; Lc 9,22).
El hecho de que Jesus comience a declarar publicamente esto, hace presuponer .
que anteriormente habia ya aludido al hecho. El anuncio de la Pasion es
inaceptable a los oidos de los discipulos y Pedro siente el deber de reconducir
al Maestro, que se habria extralimitado, al sentido de su mandato mesianico
entendido seglin las ideas populares del tiempo (cf. Mc 8,32; Mt 16,22) y recibe
de Jestis una respuesta dura: «Ponte detras de mi, satands! [Eres para mi
motivo de tropiezo] porque no piensas segun Dios, sino segun los hombres» [cf.
Mc 8,33; Mt 16,23]). Lucas no refiere este logion. Con estas palabras Jesiis
no tiene intencion de alejar de si a Pedro, sino de colocarlo nuevamente detras
de él. La expresion «Ponte detras de mi» hace pensar nuevamente en la llamada
inicial de Jesus, dirigida a Pedro y a Andrés: «Venid detras de mi» (Mc 1,17; Mt
4,19). Tal vez hay en esta segunda expresion una invitacion a repensar la
vocacion inicial. Pedro creia tener el derecho de contradecir y corregir a Jesus
delante de los demas compafieros. Tal vez, como los discipulos de los demas
rabinos, cree llegado el momento de ser él mismo maestro de ellos. Pero escucha
nuevamente la dura invitacion de parte de Jesus a retomar su puesto, el de
discipulo. La frase de Jesus podria significar: «Regresa a tu puesto de discipulo,
detras de mi». Si Pedro quiere continuar siendo discipulo de Jesus debe seguirio
y asumir participar a su destino. Despu¢s de esta amonestacion Jesus invita a
los discipulos, a la gente (cf. Mc 8,34a) y a todos (cf. Lc 9,23) a seguirlo
llevando la cruz como forma de participar mas de cerca de su destino: «Si
alguien quiere ser mi discipulo, renuncie a si mismo, tome su cruz [Lc afiade
cada dia} y sigame» (Mc 8,34; Mt 16,24; Lc 9, 23). Jesus pide a quien se pone
en su seguimiento, que renuncie a si mismo, con una renuncia radical a su
propio yo hasta llegar al sacrificio de la vida. Jesus acepta la voluntad del Padre
que tiene prevista su pasion, muerte y resurreccion, anunciada en los versiculos
precedentes, y se prepara para la misma. Los que lo quieren seguir deben estar
dispuestos, con los mismos sentimientos de autorenuncia, a participar en la misma
suerte. En este logion encontramos los términos caracteristicos del vocabulario
del seguimiento, ya presentes en las escenas de las llamadas de los primeros
discipulos. Ahora bien, hemos visto que los destinatarios de la instruccion en el
logion acerca del seguimiento varian de un evangelio a otro: Mt 16,24, que
parece conservar la tradicion mas antigua, habla de discipulos; Mc 8,34 ensancha
mas el auditorio hablando de la gente y los discipulos; Lc 9,23 (cf. Lc 14,27)
ensancha al maximo el auditorio hablando de todos.
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* La idea de una participacion de los discipulos en los sufrimientos del
maestro es ilustrada por una escena que Mt y Mc colocan después del tercer
anuncio de la pasion (cf. Mc 10,35-37; Mt 20,20-21). Segtin Mt 20,20-21 es la
madre de Santiago y Juan quien pide a Jes(is: Entonces se acercé la madre de los
hijos de Zebedeo con sus hijos, haciéndole reverencia, con la intencion de pedirle
algo. El le pregunto: «;Qué deseas?» Contesto ella: «Di a estos hijos mios que se
sienten uno a tu derecha y uno a tu izquierda en tu Reino». Mc 10,35-37, por el
contrario, responsabiliza de la solicitud a a los mismos Santiago y Juan: Se le
acercaron los hijos de Zebedeo, Santiago y Juan, y le dijeron: «Maestro, querriamos
que hicieras lo que te vamos a pedir». Les pregunt6 €l: «;Qué queréis que haga
por vosotros?» Contestaron: «Concédenos sentarnos uno a tu derecha y otro a tu
izquierda el dia de tu gloria». En ambos casos, los dos esperaban todavia un
Reino de Jesuis con caracteristicas terrenas y temporales en el que sentados a su
derecha y a su izquierda serian como los ministros plenipotenciarios del Rey por
encima de los demas apostoles. Los dos aspiraban al poder y a un lugar de
honor. Pero Jesus les contesta (cf. Mt 20,20; Mc 10,38a): «Vosotros no sabéis lo
que pedis. ;Podéis beber el caliz que yo estoy por beber?». Mc 10,38b afiade: «y
ser bautizados con el bautismo con el cual yo voy a ser bautizado?» André
Feuillet>' estudia detalladamente la escena y profundiza las imagenes del caliz y
del bautismo. La metafora del céliz se aclara mediante sus precedentes biblicos.
Significa, segin Feuillet, el castigo divino por los pecados que recibié Jesus en
lugar de los culpables. La metafora del bautismo indica el hecho de estar sumergido
en un torrente de sufrimientos. El céliz y el bautismo, simbolos de la pasion de.
Jests, asumen un sentido inico porque solo Jesiis puede completar el acto supremo
de la redencion de los hombres. Cuando los hijos de Zebedeo responden que
pueden beber ¢l caliz y ser bautizados en el bautismo, no saben lo que dicen.
Demuestran que no entienden lo que Jesus les preguntd. Sin embargo, de hecho
habra una participacion de ellos en el destino y la suerte de su Maestro. En
efecto Jesus afiade (cf. Mc 10,39b-40; Mt 20,22-23): «El céliz que he de beber lo
beberéis [Mc afiade y también con el bautismo con el cual seré bautizado seréis
bautizados], pero el sentarse a mi derecha o a mi izquierda no depende de mi el
acordarlo, sino que es para aquellos para los cuales esta dispuestoy. Los dos
hermanos estarian de alguna manera asociados a la pasion de su maestro; tendrian
que sufrir como €l y hacerse semejantes a él, participando en sus sufrimientos. Y
esto no vale solamente para Santiago y Juan, sino para todos los discipulos. Se

BIFEUILLET A., La coupe et le bapteme de la Pasion: RB 14 (1967) 356-391.
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trata de una leccion dada por Jesus a todos los discipulos. Feuillet concluye que
esta idea de la participacion en el caliz y en el bautismo del Sefior estd en
sintonia con todo el contexto evangélico que precede y que sigue, en el cual se
indica con insistencia, el deber que espera a los discipulos de llevar su cruz
detras de Jesus. Pero la nocion de participacion permite también darse cuenta
de las garantias de suprema recompensa que Jesus da a sus discipulos. En
virtud de la estrecha unidén y solidaridad con su Maestro, el discipulo de Jesus
recibiria como recompensa la maxima gratificacion y glorificacion.

La idea de la participacion se encuentra también en Mt 19,27-28, en el
que Pedro comenzo a decirle: «He aqui que nosotros lo hemos dejado todo y te
hemos seguido. ;Qué recibiremos nosotros?» Y Jesus les dijo: «Vosotros que
me habéis seguido en esta generacion, cuando el Hijo del hombre se sentara
sobre el trono de su gloria, también vosotros os sentaréis sobre doce tronos
para juzgar a las doce tribus de Israel». Los apostoles que habian compartido
las condiciones de vida de Jesus, su pobreza voluntaria, su desprendi-miento
de todas las cosas, su itinerancia misionera, serian asociados a él en su gloria
y en su dominio real del mundo. Esta declaracion de Jesis no se encuentra en
los textos paralelos de Mc 10,28-29 y Lc 18,28-30.

En Lc 22,29-30, en un contexto diverso, Jesus hace una promesa analoga.
A los que han perseverado con él en sus tribulaciones, Jesus les promete un
lugar especial cerca de €l en su Reino: «Vosotros habéis sido los que habéis
perseverado conmigo en mis pruebas y yo dispongo para vosotros el Reino,
como el Padre lo ha dispuesto en mi favor, para que comais y bebais a mi mesa
en mi Reino y os sentéis para juzgar a las doce tribus de Israel». No se trata
aqui del juicio universal, sino de una particular distincion en el Reino. Juzgar, en
el sentido biblico primordial, significa gobernar. Los Apostoles, que han participado
del destino de Jesus, recibiran su misma autoridad.

b. En san Juan

Después de su entrada en Jerusalén Jesus anuncia su glorificacion a
través de la muerte, con la alegoria del grano de trigo (cf. Jn 12,23b-24): «Ha
llegado la hora en que se manifieste la gloria del Hijo del hombre. En verdad en
verdad os digo: Si el grano de trigo cae en tierra y no muere, queda infecundo; en
cambio si muere, da fruto abundante». Es interesante confrontar esta alegoria
con la parabola del sembrador de los sindpticos, (cf. Mc 4,1-9; Mt 13,1-9; Lc¢
8,4-8). La semilla en los sindpticos es la predicacion evangélica del Reino. En Jn,
el grano es el Mensajero mismo de Dios, la Palabra eterna del Padre encarnada
que cae en tierra y muere para producir mucho fruto. Sin embargo, como sucede
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también en los sindpticos, la revelacion de la necesidad de la pasion es
inmediatamente acompafiada, en Jn, por una invitacion general al seguimiento
de Jesus. Esta invitacion consta de dos logia sucesivos (cf. Jn 11,25-26):

En el primer logion (cf. Jn 12,25) Jn no habla explicitamente, como
hacen los Sindpticos, de la cruz que hay que llevar detras de Jesls, pero su
doctrina es semejante: Quien ama su vida la pierde, pero quien odia su vida en
este mundo, la conservara para la vida eterna. Jn dice que el seguimiento de
Cristo consiste en darlo todo, como ha hecho Cristo mismo, hasta su propia
vida. Esta invitacion esta unida a la prediccion de la pasién que la ilumina: el
grano de trigo caido en la tierra. Seguir a Jesus, entonces, es ir detras de él por
el camino que, a través de la pasion o la donacion total de si mismo, conduce a
la vida eterna y a la gloria. Seguir a Jesus es estar alla donde se encuentra €1,
en la gloria celeste, en la cual él precede a sus discipulos. El seguimiento de
Jesus se vuelve compartir el destino con €.

El segundo logion (cf. Jn 12,26) pone todavia el problema acerca del
significado de servir y servidor: «El que quiera servirme que me siga y donde
estoy yo, alli estara también mi servidor: si alguien me sirve lo amara mi Padre».
Notamos que Jn une aqui el término servidor y la invitacion a seguir a Jesus a
través del camino de la pasion: «El que quiere servirme que me siga y donde
estoy yo, alli estard también mi servidor». Una primera respuesta consiste en
entender que servir es equivalente a ser discipulo: quien quiere ser discipulo de
Jests debe seguirlo por el camino de la entrega total de si mismo, y donde esté
€1, alli estara también su discipulo. Pero podemos observar que el servicio es un
término que en el NT. ha tomado un sentido teologico especifico, pues implica
el concepto de mision apostolica y de colaboracion a la obra de salvacion de
Cristo. Una segunda respuesta surge de la confrontacién de las palabras de
este logion con las palabras de Jesus en el Lavatorio de los pies (cf. Jn
12,16), en el que se afirma que su enviado en el mundo es llamado a compartir
la suerte del maestro: «En verdad en verdad os digo, un criado no puede ser
mas grande que su sefior, ni un apostol mas grande que aquel que lo ha enviado».
El contexto del Lavatorio alude a la pasion. Las palabras de Jests no estan
dirigidas directamente a los Doce, sino conservadas en forma genérica para
todos. De este modo, el término servidor (Staxovoc) describe el modo de existir
propio de cada discipulo. Este titulo de criado revela la realidad profunda de la
vocacion de cada cristiano a ser servidor de Jesus, o sea, su colaborador en la
obra de la salvacion. Esto no se puede llevar a cabo sin compartir la suerte, el
destino del maestro. Por este motivo en Jn 15,18-20, como en los sindpticos,
Jesus predice a sus discipulos sufrimientos, odios y persecuciones de parte del
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mundo: «Si el mundo os odia, sabed que antes que a vosotros me ha odiado a
mi. Si fuerais de este mundo el mundo os hubiera amado como algo suyo, pero
no sois de este mundo porque yo os he separado del mundo, por este motivo el
mundo os odia. Recordad lo que os he dicho: Un criado no puede ser mas
grande que su duefio: si me han perseguido a mi, os perseguiran también a
vosotros. El caso que han hecho de mis palabras lo haran de las vuestrasy.

Para algunos discipulos, el lamado a seguir a Jesis se concretiza en
una invitacion al martirio. Es el caso de Pedro (cf. Jn 13,36). Durante la tltima
Cena, a Jesus, que habla en modo oscuro de su pasion y de su inminente partida,
Pedro pregunta: «Sefior, ;adonde vas?» Jesus le responde: «Adonde yo voy, no
puedes seguirme ahora; me seguiras mas tarde». Con impulsividad, Pedro replica
(ct. In 13,37): «Sefior, ;por qué no puedo seguirte ahora? jPor ti daria la vida!»
Si Pedro no puede seguir a Jesus adonde €l va es porque todavia es demasiado
débil y presumido, como demostrara la triple negacién, que Jesis anuncia
inmediatamente (cf. Jn 13,38): «;Tu daras la vida por mi? Pues si, te aseguro
gue antes que cante el gallo, me habras negado tres veces». Es cierto que este
don de su vida Pedro lo hara mas tarde, pero sin saber ni cuando ni como.
Después de la resurreccion, en efecto, en su aparicion a orillas del lago de
Tiberiades (cf. Jn 21,18), Jesus dice a Pedro: «En verdad en verdad te digo: si
de joven te ponias el cinturon para ir a donde querias, cuando seas viejo
extenderas los brazos y sera otro el que te ponga un cinturén para llevarte
adonde no quieres». El evangelista, que escribe después de la muerte de Pedro,
comenta (cf. Jn 21,19): Dijo esto aludiendo a la muerte con que iba a glorificar
a Dios. Y afladio: «jSigueme!» Nos encontramos aqui nueva-mente con la
invitacion decisiva con la que Jesus solia llamar a su seguimiento a aquellos
que él escogia. Pedro es invitado a seguir a Jesus en la via del martirio:
«jextenderas los brazos!» La Tradicién afirma que también Pedro sufrio la
crucifixion lo mismo que Jesus. Este modo de seguirlo fue para Pedro como el
sello de su amor hacia Jesus, ante el cual, poco antes, por tres veces habia
confesado en la misma aparicion, respondiendo a su pregunta: «Simon, hijo de
Juan, ;me amas mas que estos?» «;Si, Sefior, tu sabes que te amo!» (Jn
21,15.16). Jesus le habia confiado el cuidado de su grey: «Apacienta mis
corderosy» (Jn 21,15), «Apacienta mis ovejas» (Jn 21,16). Pero, puesto que en el
evangelio hay siempre un sentido simbdlico mas profundo que descubrir, el texto
significa, de una manera mas general, que el encargo de pastor en la iglesia, sera
llevado a cabo con el amor hacia Cristo y que tiene que conducir hasta el don de
si mismo. Luego Jesus afiade, dirigiéndose a Pedro por segunda vez: «;Tu
sigueme!y (In 21,22). Es la invitacién a participar en el destino de Jesus.
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3. Extension del discipulado a todos los creyentes.

De los evangelios y del libro de los Hechos recabamos que ser discipulos
de Jesus es extensible a todos los creyentes. Comenzaremos por ver las
personas que rodearon a Jesus durante su vida publica.

Los sindpticos nos proponen en primer Jugar el grupo de los Doce como
el nicleo mas importante y cercano a Jesus. Mc 3,12-13 afirma: «Subié6 a la
montafia y llam¢é a los que él quiso, y se acercaron a €l y constituyo a Doce [a
los que llamo también apostoles], para que estuvieran con €l y para enviarlos a
anunciary. Jesus los habia escogido como compafieros y representantes de él
en la mision (cf. Mc 3,13-19; Mt 10, 1-4; Lc¢ 6,12-16). Con ellos se encontraba
en constante y estrecha relacion. Con ellos tenia una comunicacion directa,
profunda y espontanea.***

Los sindpticos hablan, ademas, de un grupo mas amplio de seguidores
o discipulos, escogidos directamente por Jesus. De entre estos Le 10,1-12
afirma que Jesus escogid a otros 72 para enviarlos en mision, como habia ya
hecho antes con los Doce. El episodio de la mision de los 72 discipulos es
narrado por Lc¢ 10,3-4a: «Mirad que os mando como corderos en medio de
lobos. No llevéis bolsa, ni alforja, ni sandalias». Lc afirma que Jesus impone
también a los 72 la renuncia a cualquier posesion personal y una pobreza total
con las mismas palabras utilizadas con los Doce.

A estos se afiade un grupo de mujeres que, junto con los Doce, sigue a
Jesus desde Galilea, como afirma Lc 8,1-3: «Depués de esto fue caminando
de pueblo en pueblo y de aldea en aldea proclamando la Buena Noticia del
Reino de Dios. Con él estaban los Doce y algunas mujeres que habian sido
curadas de espiritus malignos y de enfermedades, entre ellas Maria, llamada
Magdalena, de la cual habian salido siete demonios; Juana, mujer de Cusa,
administrador de Herodes; Susana y muchas otras que los ayudaban con sus
bienesy». Este grupo de mujeres se encontraba en el Calvario presenciando la
muerte de Jesus. Mc 15,40-41 las describe asi: «Habia también unas mujeres
mirando desde lejos, entre ellas Maria Magdalena, Maria la madre de Santiago
el menor y de José, y Salomé, que cuando ¢l estaba en Galilea lo seguian y lo
atendian». Mt 27,55-56 refiere lo mismo: «Estaban alli mirando desde lejos
muchas mujeres que habian seguido a Jests desde Galilea para asistirlo, entre

»2 Cf. PERON, Seguitemi 14.
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ellas Maria Magdalena, Maria la madre de Santiago y Jos¢, y la madre de los
Zebedeos». Le¢ 23,49, habiendo ya descrito el grupo en 8,1-3, ahora las menciona
solamente: «Sus conocidos se mantenian a distancia y también las mujeres que
lo habian seguido desde Galilea, y que estaban mirando». Jn 19,25 también .
habla de algunas de ellas: «Estaban junto a la cruz de Jests su madre, la hermana
de su madre, Maria de Cleofas, y Maria Magdalena».

No sabemos si estas mujeres habian sido expresamente llamadas por
Jesus o si lo seguian espontaneamente. Jesiis no les impone ninguna renuncia a
sus posesiones personales. Por lo contrario Lc 8,3 precisa que ellas socorrian a
Jesus y a los Doce con sus bienes: «la cuales les ayudaban con sus bienes».
Ellas no solamente servian a Jesus y a los Doce sino que escuchaban la
ensefianza del Maestro, pudiendo formar parte del grupo mas amplio de sus
discipulos en el sentido propio de la palabra. Més aun, Jeslis considera la
ensefianza recibida por ellas mas importante que el servicio que ellas le
brindaban, como afirma Lc 10,38-40a: «Mientras andaban por el camino, ¢l
entr6 en una aldea. Una mujer de nombre Marta lo recibié en su casa. Esta
tenia una hermana llamada Maria, que se sento a los pies del Sefior para escuchar
sus palabras. Marta en cambio estaba ocupada en el mucho trajin». Esta, que
trabajaba para servir a Jests, escuch6 de boca de Jesus que Maria habia escogido
la parte mejor, que no le seria quitada, porque prestaba atencion a sus palabras.
El texto refiere que Maria estaba sentada a los pies de Jesus para escucharlo.
Ahora bien, sentarse a los pies de alguien es la posicion normal de los discipulos
delante de su maestro. En el lenguaje del tiempo, sentarse a los pies de alguien
significaba ser su discipulo, como refiere Pablo (cf. Hch 22,3). Sin embargo,
era incom-prensible que un escriba del tiempo de Jesis aceptara a una mujer
en el circulo de sus discipulos, y menos que le dirigiera la palabra publicamente
(cf. Jn 4.9). Jestis no se preocupa por esto. Durante su vida terrena, él no envid
a las mujeres que lo seguian a predicar y a curar a los enfermos en su nombre,
como hizo con los Doce y los discipulos, pero las discipulas de Jests que lo
habian seguido hasta el Calvario y el sepulcro, disfrutaron, antes que cualquier
otro, de una de la primeras apariciones del Resucitado el dia de la Pascua.
Sobre este punto coinciden los cuatro evangelios, con alguna divergencia en
Mc. Por encargo del Resucitado las mujeres dan festimonio de la resurreccion
ante los apostoles incrédulos (cf. Mt 28,1-8; Lc 24,1-11; Jn 20,11-18).2

23 ADINOLFI, Discepole 3-31; BRUNINI, Maestro 199-216.
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Los sindpticos presentan, ademas, alrededor de Jesis un movimiento
ain mas grande, constituido por simpatizantes que escuchan su predicacion y
ven en ¢l al Enviado de Dios, aun sin seguirlo de una manera constante. Jestis
no pide a estos que abandonen todo, aunque envia a alguno a predicar. El
publicano Levi, ante la /lamada de Jesis, deja su profesion de recaudador de
impuestos para seguir a Jesus, aunque no forma parte de los Doce (cf. Mc
3,16-19; Lc 5,27-32; diverso Mt 10,3). El publicano Zaqueo, a quien Lc presenta
como Jefe de los publicanos y rico recibe de Jesus una alabanza porque hace
un buen uso de sus riquezas (cf. Lc 19,1-10). El geraseno curado es enviado
por Jests a su tierra a dar la Buena Noticia de su curacion (cf. Mc 5,18-20; Lc
8,38-39). El desconocido que actuaba en nombre de Jesus sin ser seguidor
suyo, ante el celo furibundo de Juan, recibe la aprobacion implicita de su parte
(cf. Mc 9,38-41; Lc 9,49-50). La samaritana, luego de haber hecho la experiencia
de Jesus, anuncia a los habitantes de Sicar la Buena Noticia (cf. Jn 4,28-29).

Por fin esta la gente, que escucha la predicacion de Jesus y lo sigue sin
comprometerse en la mision.”>* Con la gente Jesus se relaciona constantemente,
la mayor parte de las veces sin intermediarios. Les brinda instruccion, ayuda,
los escucha, cura sus enfermos, establece con ellos un vinculo cordial. Y la
gente lo cuida, lo sigue, lo proteje. Hay entre los dos una simbiosis mutua. El
Discurso de la montafia (cf. Mt 5,1-7,29), que establece las condiciones para
poder entrar en el Reino de los cielos, esta dirigido, no solamente a los discipulos,
sino también a la gente (cf. Mt 5,1; 7,28). Estas exigencias radicales, sin_
embargo, se distinguen de las que estan dirigidas solamente a aquellos que
quieren adherir a Jesis en comunion total de vida en el discipulado propiamente
dicho. Posteriormente, la comunidad postpascual no ha querido distinguir mas
las exigencias especificas, puestas por Jesus a los discipulos 1lamados por él a
una comunion de vida y de colaboracion mas estrecha, de las exigencias dirigidas
a todos los creyentes.

En los logia que refieren el seguimiento de los discipulos cargando con
la cruz (cf. Mc 8,34; Mt 16,24; Lc 9,23) Jesus, ampliando la restriccion de Mt
16,24, que se refiere solamente a los discipulos, se dirige a la gente y a los
discipulos (cf. Mc 8,34) o atodos (cf. Lc 9,23). Esta claro que estas perspectivas
diferentes de ver el hecho se deben a la mano de los evangelistas. Se trata de

24 La gente (0YAOG, OXAOL) estd muy presente en los evangelios y en los Hechos:
Mc38/Mt49/Lc41/In20/Heh22.
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un hecho redaccional. Mc y Le, que extienden la aplicacion del logion de Jests,
estan movidos por preocupaciones catequisticas y asumen como destinatarios
a los miembros de la comunidad cristiana primitiva. Los redactores de los
evangelios, que han recogido las tradiciones orales y las han utilizado para
elaborar sus escritos, no se proponen una finalidad puramente historica, sino
parenética o catequistica (cf. Lc 1,1-4; In 20,30-31; 21,34-35; Hch 1,1). Hablan
de un testimonio que tenia que iluminar y fortalecer a los fieles en su propia
vida cristiana.

Ahora bien, en la comunidad postpascual ya no se podia efectuar el
seguimiento del Jests histdrico, como lo habian hecho los apdstoles, los primeros
discipulos, las mujeres y los simpatizantes durante su vida terrena. Poco a
poco las exigencias que Jesus present6 a los que [lamo a vivir en una comunién
personal con él, y a colaborar en su obra mesianica, fueron ampliadas y
transferidas a todos aquellos que creian en Cristo. Retomamos nuevamente el
logion de Lc¢ 9,23 para poner en evidencia dos elementos no insignificantes:
Jests decia a todos: «Si alguien quiere venir detras de mi, niéguese a si mismo,
tome su cruz cada dia 'y sigame.» El primer elemento constituye la invitacion
dirigida a todos, el segundo se refiere a la cotidianidad del segui-miento: cada
dia. Con esas dos afiadiduras el logion adquiere un sentido més amplio y puede
aplicarse a todos los cristianos de todos los tiempos. Toda la existencia cristiana
estd puesta bajo el signo de la cruz, la abnegacion cotidiana y el sacrificio.

La preocupacion catequistica de Lc se manifiesta especialmente en la
larga seccion del viaje de Jesiis a Jerusalén, acompaiiado por sus discipulos.?
Desde 9,51-18,14, Lc describe el viaje de Jesis en compafiia de la gente y de
los discipulos. Este detalle es a menudo subrayado por el evangelista.”® La
gente es testigo de acontecimientos que, segin los demas evangelistas, se habrian
desarrollado solamente delante de un publico mas restringido. También el lector
estd invitado a seguir y acompaiiar a Jests hasta la cruz y participar de alguna
manera de su pasion. Esta es la idea implicitamente contenida en la narracion
lucana. Esta intencion de Lc aparece aiin mas clara en el Libro de los Hechos,
en el cual se utiliza la designacion de discipulos entendiendo todos los cristianos.

5% En los sindpticos el camino de Jesis hacia Jerusalén dedicado expresamente a
la formacion de sus discipulos, tiene una amplitud diversa: Mc 8,27-10,52; Mt 19,1-20,34; Lc
9,51-18,14.

B6Cf Lc11,142729:12,1.13.54;13,14.17;14,25; 18,15.
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Esto sucede no menos de 21 veces entre Hch 6 y 21.57 Discipulo es el término
comun para designar a los cristianos bautizados y miembros de la comunidad
(cf. Hch 11,26). De esta manera Lc subraya la continuidad que existe entre la
situacion de los discipulos, que han seguido a Jests por los caminos de Palestina,
y la de los fieles cristianos que, confiando en el testimonio de los apostoles, han
creido y asumido el camino del Sefior (cf. Hch 9,2), o sea, 1a conducta conforme
a la ensefianza de Cristo. También estos, ahora, son discipulos. El texto mas
caracteristico es el de Hch 11,26: «En Antioquia los discipulos por primera vez
fueron llamados cristianos». Los discipulos aqui son entendidos como ¢l conjunto
de aquellos que han acogido la predicacion de los apostoles y que han sido
bautizados; reciben, de parte de los paganos de Antioquia, el apelativo de
cristianos, o sea seguidores de Cristo. En este texto se nota una equivalencia
entre discipulos y cristianos. Por eso, al final del Libro de los Hechos, hablar
de discipulado es hablar de vida cristiana.

Mc 3,14 mas discreto en su redaccion, no quiere contar una historia
puramente pasada. Narrando como Jests llamo a sus discipulos para que
estuvieran con él y para enviarlos a anunciar, describe al mismo tiempo una
historia presente y profetiza el futuro. Los tiempos presentes utilizados en el
texto VoL oLV KOl VL OTOGTEAAT] LUTOVG suponen y sugieren una continuidad
en la comunion y en la misién entre el tiempo de Jests y el tiempo de la iglesia.
El secreto de esta continuidad nos lo presenta Mt 28,20. Al final de su evangelio,
Cristo resucitado, luego de haber ordenado a sus apdstoles que fueran por todo
el mundo y ensefiaran a todos los pueblos, bautizandolos en el nombre del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo, les asegura: «Y sabed esto, yo estoy con vosotros
todos los dias hasta el fin del mundo». Esta presencia efectiva, aunque invisible
del Sefior entre nosotros, cada dia, hasta la consumacién de los siglos, no es
solamente una asistencia protectora, es, sobre todo, una comunion de vida, a la
cual participamos todos aquellos que somos llamados al discipulado mediante
la fe y el bautismo.

27Cf. Heh6,1.27;9,20.25.26.bis.38; 11,26.29;13,52; 14,21.22.28; 18,27;19.9.30;20,1.30;
21,4.16 bis.
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Conclusion

El andlisis de los textos nos ha ayudado a profundizar en este tema del
discipulado, descubrir la iniciativa de Jesus y la respuesta explicita o implicita
de los discipulos. Jesus ha llamado diferentes personas, hombres y mujeres, a -
su seguimiento para enviarlos luego a anunciar la Buena Noticia del Reino.

A través del seguimiento, Jesls fue progresivamente educando a sus
discipulos a los que al comienzo pidid que dejaran personas, familias, casas,
trabajo, algo externo a ellos, para lograr ser més disponibles a la mision que El les
proponia y luego se dejaran a si mismos, asumieran su propia cruz y lo siguieran.

El discipulado que plantea Jests en los sindpticos tiene semejanzas
con el de otros grupos y movimientos contemporaneos: escribas, esenios,
bautistas, celotas, pero manifiesta también profundas diferencias. En Juarn el
discipulado interioriza aspectos que no aparecen tan claramente como la fe y
el amor. A diferencia de los demas rabinos, Jesus impone a los llamados al
seguimiento sus condiciones y profundiza progresivamente sus exigencias.

El discipulado es un camino exigente que hace a los llamados cada vez
mas libres para seguir al maestro. En los requerimientios mas arduos, la presencia
de Jests da fuerza para asumir las propias responsabilidades. A través del
seguimiento, los discipulos viven en intima comunién con el maestro, aprendiendo
de su vida, de sus palabras y de sus confrontaciones que los hacen madurar en la
Je. A diferencia de los demds rabinos, Jesus pide a sus discipulos que asuman el
camino de la cruz y lo acompaifien participando en su propio destino.

Los discipulos que comenzaron en un numero reducido en los evangelios,
fueron extendiéndose en el libro de los Hechos a hombres y mujeres, quienes por
caminos distintos quedaron cautivados por la persona y el proyecto de Jesus.
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