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EL PUEBLO DE DIOS, SUJETO DE LA IGLESIA

Luis Ovando Hernandez, S. I.!

Abstract:

This contribution aims to answer the following question: what means for the
life’s Church that his Subject is the People of God and not the hierarchy? Whe-
reas it may be difficult to resolve for some of us this question, we propose the
Jollowing itinerary: evidence the initial and final motivation of this contribution;
consider briefly how early community Christian conceived and accordingly
acted as a ministerial Church founded in the service in the mission that Jesus,
the founder had entrusted; “redshift” given, where leading weight went on to
occupy the Church hierarchy, thus reversing the Christian Assembly to finally
put on the proposal of the Vatican Council Second here, and so rethink the
point of the ecclesial Subject.

Key words: Priesthood, ministries, Church, Vatican Council Second, People
of God.

Nuestra contribucion a esta semana teoldgica pretende responder a la siguien-
te inquietud: ;Qué implica para el funcionamiento de la Iglesia el que su sujeto sea
el pueblo de Dios y no la jerarquia? Por cuanto pueda resultar una pregunta dificil
de resolver para algunos de nosotros, nos proponemos el siguiente itinerario: dejar
en evidencia la motivacidn inicial y dltima de este aporte; plantear brevemente
cémo la comunidad cristiana primitiva se concibid y actud consiguientemente como
una Iglesia ministerial, fundada en el servicio, en la misién que Jesis de Nazaret,
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su fundador, le habia encomendado; el «corrimiento» que se dio paulatinamente,
donde el peso protagdnico pasé a ocuparlo la jerarquia eclesial, anulando asi a la
asamblea cristiana para, por ultimo, colocar sobre el tapete la propuesta del concilio
Vaticano II a este respecto, y asi replantear el punto del sujeto eclesial.

EL SACERDOCIO ES EL AMOR DEL CORAZON DE JESUS

Dentro del calendario litirgico existe una fecha de especial importancia para
nosotros los cristianos: el Sagrado Corazén de Jestis, que celebramos el 19 de junio.
Esta festividad mueve nuestras fibras mds profundas en términos de confianza y
creencia que desaguan en el proseguimiento de Jesds de Nazaret. Por otro lado,
el Santo Padre Benedicto X VI, en el marco del 150 aniversario de la muerte de
Juan Maria Vianney y de la Solemnidad del Sagrado Corazén, decreté el pasado
19 de junio un afio sacerdotal, tomando como enlace de ambas fechas recurrentes
la oracién que el Santo Cura de Ars solia repetir: «El sacerdocio es el amor del
corazon de Jests».

Por lo que respecta al Sagrado Corazon de Jesus, esta devocion nos revela a
Dios mismo y, en términos de culto, apunta a una practica. Nosotros creemos que
Dios se nos ha comunicado por iniciativa propia, movido por su infinito y generoso
Amor: El es Misterio en el sentido de que es nuestro centro gravitacional, nos atrae,>
nos llama a consumir nuestras vidas en su conocimiento y en el proseguimiento
de su Hijo,' nuestro Hermano Jests.

Con lo anterior estamos afirmando que podemos penetrar en el conocimiento
de Dios a través del corazén de Jesus, que ha latido humanamente de amor por
nosotros. La cuestion es bien sencilla: la comprension de la devocidn al Sagrado
Corazo6n pasa por colocarnos ante el Misterio de Dios, y el misterio del Padre tiene
que ver con la contemplacién amorosa de Jesis de Nazaret. Esta contemplacion
nos dard esperanza, fuerza y gracias extraordinarias.

Todo conocimiento proviene del Corazén de Jesus... jIncluso el conoci-
miento de nosotros mismos! Pues en el amor del Corazdn de Cristo se verifica lo
mds intimo nuestro, a saber, que podemos abrazarlo plenamente, sin reservas, o
podemos cerrarnos a él. S6lo Dios puede revelarnos quién es El, y quiénes somos
nosotros.>

2 CfJn 1232
3 @GS, 22.
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Pero el Corazén de Jesis tiene que ver asimismo con un culto y una devo-
cion. Bien entendido, el culto al Sagrado Corazon simboliza el amor con que Dios
nos ama a través de Jesus, y el amor con que correspondemos a Dios y a nuestros
hermanos. Es entonces una excelente y bien experimentada forma de piedad, pu-
diendo llegar a convertirse en centro de nuestra vida espiritual y hacer més eficaz
nuestro apostolado: es este Cristo el que llevamos a la gente. Se trata de un apos-
tolado «placentero». Y «apostolado» lo entendemos como querer llevar a Cristo al
pueblo, y el pueblo a Cristo.

Sin embargo, la devocién al Sagrado Corazén ha perdido terreno, pues es
entrecruce de posiciones subjetivas encontradas, entremezcladas con problemas de
orden ascético, pastoral y apostdlico. En este apostolado, de «llevar» a Cristo, nos
encontramos en un momento de grandes dificultades. Y todos somos responsables
de ello.

Las devociones tienen una particularidad: o las poseemos, o no las poseemos.
Su posesién de parte nuestra, generalmente tiene que ver con nuestra infancia, con
lo que se nos ha transmitido. Una mejor presentacion, una profundizacién teolo-
gica, una consistente «propaganda», ayudan ciertamente a aumentar la devocién
al Sagrado Corazodn, sélo si ésta ya existe en el sujeto. Vivimos en un tiempo de
«revolucién». ;Qué queremos decir? Que transformarlo todo pasa por aqui.

Hemos dicho maés arriba que el Papa promulgé el pasado 19 de junio una
carta, con ocasién del 150° aniversario del «Dies natalis» de Juan Maria Vianney,
inaugurando asi un Afio Sacerdotal, que tiene como finalidad la renovacién inte-
rior de los sacerdotes, de modo que el testimonio que dan en el mundo «sea mds
intenso e incisivo.

Para Benedicto X VI el sacerdocio es un regalo que Dios Padre hizo a su
Iglesia y a la historia humana. Con sencillez recuerda emotivamente a todos los
curas queé viven integramente el estilo de vida de Jests: son hombres que trabajan
sin descansar, anénimamente, incluyendo a todos sus hermanos y hermanas en
sus corazones, que saben de dificultades y reveses, pero que apoyan su vocacién
y estilo de vida en la amistad intima con nuestro hermano Mayor, Jests, y en la
entrega desinteresada a la construccion del Reino.

Ser un ministro ordenado de la Tglesia, es decir, servir a la comunidad cris-
tiana, es una «praxis relativa»; con otras palabras, nuestro ser curas se relaciona
con nuestro hacer, y nuestra praxis define lo que somos. En palabras del Santo
Padre, «en Jesus, persona y mision tienden a coincidir». Esta correspondencia es
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posible porque estd fundada en la filiacion de Jesucristo llevada hasta sus dltimas
consecuencias. Este es el camino a proseguir.

Es tipico del cura «hacerse presente» especialmente en las nuevas fronteras
de la historia, donde todo es urgencia y necesidad, donde el pecado es sefior, donde
la vida estd severamente amenazada, donde el presente niega abiertamente el futuro
de Dios y la vocacién dltima a la que hemos sido llamados todos nosotros, la de ser
hijos y hermanos. Para Juan Maria Vianney —afirma Benedicto XVI— cualquier
situacion era favorable para predicar y hacer real el Reino de Dios. Y, segiin el
estilo de Jestis, esta mision no se hace en solitario, sino que el Sujeto dltimo de la
misma es «el pueblo de Dios», los hombres y mujeres de buena voluntad y los mi-
nistros ordenados juntos, con creatividad y eficacia. Somos perdonados, llamados
y enviados por Dios Padre a colaborar con la misién de Cristo.

Que seamos hombres y mujeres de fe, que llevamos a Dios por dentro como
el Sefior de nuestro corazon, es algo que debe historizarse entre nosotros y en esta
realidad. Ello es posible, en primer lugar, con nuestro propio testimonio de conti-
nuadores, oyentes de la Palabra y pregoneros del Reino. Segundo, nuestro trabajo
quiere favorecer «el circulo virtuoso» del que habla el Papa, para indicar que lo
principal de nuestra existencia y praxis es el amor misericordioso de Dios (que el
Cura de Ars hacia presente con el sacramento de la Reconciliacién); lo anterior,
estd respectivamente relacionado con la comunién (que el Santo historizaba en
la celebracion de la Eucaristia). Nosotros creemos realmente en el «didlogo de
salvacion», Unico capaz de convertir corazones, vidas y procesos, porque lo que
trasmitimos primeramente no son conocimientos sino la verdad del amor, el amor
de verdad. Nosotros creemos que la historia da y debe dar mds de si.

Somos del parecer que la carta de Benedicto X VI hay que leerla con simpa-
tia, resaltando los elementos inspiradores que llevaron al Santo Padre a redactarla
y proponerla a la Iglesia universal. l.a carta es una invitacién a vivir «intensa e
incisivamente» nuestros ministerios, con un testimonio de que sabe a fraternidad,
porque los ministerios son ejercidos horizontalmente, a beneficio del Cuerpo, que
sabe a servicio, pues favorece una algarabia de carismas potenciados desde den-
tro, para que sean reales hoy también entre nosotros «el torrente de misericordia
divina» y la comunidn.
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Jesus de Nazaret ni instituy el sacerdocio ni el Sacramento del Orden, pero
la comunidad cristiana si lo hizo sin dejar de ser ademads el Sujeto de su historia.
Estamos pues ante una cuestion netamente eclesioldgica: el origen de su naturaleza
estd en Jesds mismo, en la mision recibida del Padre, y continuada por sus disci-
pulos, con la asistencia del Espiritu Santo.

Al abordar el punto que nos incumbe, nos convendria mas hablar de «origen
del ministerio» que de «institucion». El origen tiene que ver con un punto 0 momento
preciso de la historia que, sin desconocer su contexto mas inmediato, desencadena
mads historia, genera un proceso, da pie al desarrollo del Sujeto eclesial; la institucion
en cambio sugiere algo que se inicié en un momento determinado, que igualmente
tom¢ en consideracion el ambiente en que nacid, pero, una vez «instituida» se cierra,
llegando incluso a colocarse por encima de la razén dltima que la justifica.

Insistimos, hablar de origen pone el acento en el contexto vital, en las cir-
cunstancias que hicieron que el origen se diera, y lo que le sigue, al estar en estrecha
relacion con él, sea explicado a partir de éste. El origen es explicado a partir de
cuanto ha sucedido, estando abierto al desarrollo continuo.

Tanto si hablamos de «institucién», como si hablamos de «origen», debemos
tener siempre presente que ambos poseen un nicleo y unos elementos, que, de lle-
gar a faltar, podemos hablar de otra cosa pero no de ese nicleo y sus respectivos
elementos.

El contexto vital donde tuvo su origen los ministerios es el anuncio del Reino
y el servicio a la comunidad eclesial. Es en torno a estos centros que los ministe-
rios empezaron a girar. Los ministerios estan a la raiz de la asamblea que se retine
como un servicio, aunque no todo servicio serd necesariamente un ministerio. En el
marco de los ministerios eclesiales se inscribe ciertamente el ministerio ordenado,
con sus peculiaridades, y no al revés.

En el Evangelio, asi como entre los primeros cristianos, el término «presbite-
ro» es usado para referirse al ministerio ordenado.* Su funcién estaba intimamente

4  Dice Borobio: «Como es sabido, el NT no habla de «sacerdote» sino refiriéndose a
Cristo. Del pueblo de Dios se dice que es un pueblo «sacerdotal», pues le corresponde
un sacerdocio real. Pero nunca se llama a nadie personalmente sacerdote, aunque se
le haya encomendado un ministerio. El término empleado para designar a los minis-
tros que han recibido la encomienda o investidura oficial para proclamar la palabra
y presidir la comunidad es el de «presbitero», y no el de «sacerdote» (Cf. Cartas
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ligada con la de los ap6stoles o los discipulos de éstos, y tenfa que ver primeramente
con «estar» con Jests. Este es el nicleo, o condicion sine qua non del origen del
ministerio. De aqui nace la misién de «predicar» el Reino, como concreta superacion
histérica de todos los males que aquejan a la realidad, y de aqui nacen asimismo
los ministerios eclesiales. En tal sentido, el presbitero entonces es considerado
unicamente —segun la Primera Carta a los Corintios— el «servidor de Cristo y
administrador de los misterios de Dios».> Su misién es el servicio, dejandose guiar
para ello por el Espiritu Santo, cuyo mayor regalo que le hace es constituirlo en
colaborador de la mision de Cristo para que sea el mismo Sefior Jests quien salve,
siempre que su ap6stol se muestre décil a las sugerencias que el mismo Espiritu le
haga, y siempre que su persona nos lo transparente. Por tanto, la primera funcién
del presbitero es la escucha y el anuncio de la Buena Nueva de Jests, para desde
alli construir la comunidad.

A nuestra realidad necesitada de una respuesta novedosa de Dios ante el
pecado que pretende negarlo, El responde credndose un pueblo, llamandolo y sos-
teniéndolo solicitamente en sus respectivas necesidades, Dios responde llamando
de modo especial a algunos de dentro de la comunidad, y en consonancia con sus
dones y carismas, a que ejerciten esta funcion de constructores de la comunidad
cristiana.

DEL PRESBITERADO AL «SACERDOCIO»

De cara a cdmo podemos imaginamos el ministerio ordenado en sus co-
mienzos, hay que afirmar que la realidad era mas simple y mas humilde de lo que
solemos pensar. Estamos refiriéndonos a comunidades vivas, ricas en ministerios
y servicios, mas o menos pequeilas, pero en franco desarrollo y expansién. Por lo
que respecta a sus ministros ordenados, las figuras del obispo, del presbitero y del
didcono, estaban mas o menos elaboradas. La figura que despunta en este periodo
y a partir de él, es Ignacio de Antioquia, gracias a su esfuerzo por sistematizar una
«teologfa del sacerdocio», a través de la sistematizacién del ministerio episcopal.

Sin embargo, ya para la primera mitad del segundo milenio se da inicio a
una serie de cambios fundamentales que modificaran notoriamente la realidad de

pastorales). Cf. D. Borosio, Los ministerios en la comunidad, Biblioteca Liturgica,
Barcelona 1999, p. 16.
5 Cf. 1Co4l.
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los ministerios. Dos elementos cobran especial relevancia a partir de esta etapa
histérica,.}in primer lugar, la novedad de los ministerios dentro de las comunida-
des cristianas sufre un proceso de identificacion tanto con el judaismo como con
la cultura dominante que lo circunda, trayendo como consecuencia un proceso de
separacion entre la comunidad y los ministros. En segundo lugar, la instituciona-
lizacién se vive en términos de proceso reductivo: cada vez mds marcadamente
serdn los «dirigentes» comunitarios quienes concentren en sus personas las diversas
funciones que estaban diluidas en la comunidad. Dos palabras entonces: vuelta
atrds y reduccién.

Se da un proceso de uniformidad, que va contra la diversidad existente en-
tonces (en Jerusalén, Milan y Roma, por ejemplo, se era y se celebraba la misma
fe de maneras diversas). El fruto inmediato de este proceso es que lo existencial
y lo escatolégico del ministerio se vean opacados por lo cultico-sacramental de
la naturaleza sacerdotal: ya no se es primeramente hermano e hijo, relaciones
primordiales nacidas del encuentro con el Seflor, con la misién de colaborar con
Jesucristo en la realizacién del Reino, sino que ahora se es funcionario, que es el
lado mas oscuro del cardcter funcional del ministerio. Paralelamente a este proce-
so de dejarse llevar por lo dado, en honor a la verdad, se vive simultineamente la
experiencia de rechazo al status, y la llamada constante a vivir el ministerio desde
lo mejor de su origen.

El cambio tiene que ver con muchisimas condicionantes, incluidas las
teoldgicas: el presbiterado da paso al «sacerdocio», y éste se ve de otra manera,
seglin pardmetros ciltico-religiosos. Con respecto a la nueva estructura emergente,
si bien es cierto que no forma parte del depdsito de la fe, también lo es que se va
constituyendo en un elemento «de suyo» que define a la Iglesia. Con otras palabras:
la tradicién tiene su peso especifico. Estemos muy atentos al distinguir entre la
estructura ministerial-feudal que se conformara con los afios, de lo que es el cémo
se ha de vivir el cardcter ministerial de la Iglesia.

Con la aparicién de las Ordenes mendicantes-itinerantes, que cuentan entre
sus filas con sacerdotes, nace una cuestion que se prolongé hasta no hace mucho en
la teologia del ministerio ordenado: ;Quién tiene realmente el poder que legitime
las funciones de esos sacerdotes errantes? ;Los obispos de las didcesis por donde
ellos pasan? ;O serd mas bien el Papa? ;Qué es lo que mds pesa en la misién de un
sacerdote? ;Lo jurisdiccional, representada en la figura del Obispo que atiende su
propia didcesis, o lo ontoldgico, es decir, el «ser» sacerdote, independientemente
del territorio? Fij¢monos cmo llegados a esta etapa el énfasis estd puesto no ya en
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1a comunidad a la que se sirve, y desde alli a la humanidad, sino en quién gobierna

en definitiva la Iglesia, de modo que es capaz de conceder ciertas prerrogativas al
Il , . .

sacerdote, de modo que éste pueda ejercer sus funciones.

Pertenece también a esta etapa la fusion sacerdote-eucaristia. El contexto
anterior daba un peso enorme a la mision recibida por Cristo, y al cdmo se llevaba
ésta segin las mociones que el Espiritu Santo iba sugiriendo a la Iglesia primitiva,
ministros ordenados incluidos. La Iglesia del primer milenio celebra «la eucaristia»;
sin embargo, la diversidad patente en la celebracion eucaristica era la que daba su
razén de ser a la diversidad de ministerios.

A partir del segundo milenio como momento histdrico se le asesta el golpe
de gracia a la comunidad cristiana, y algunas de las consecuencias que de alli se
generan perduran hasta nuestros dias.

El concilio de Trento (1545-1563) aborda el ministerio ordenado, tocando
la cuestion sobre la eucaristia, pues lo primero no se concibe sin lo segundo, y vi-
ceversa. Hoy dia, parte de la imagen de sacerdote que conocemos procede de este
periodo de Contrarreforma. En esta etapa nos encontramos con dindmicas siempre
mds «clericalizantes», que ocupan todos los espacios eclesiales. Sin embargo, es
también el tiempo en que el Espiritu pasa por algunos fieles «laicos»: ellos serdn
el criterio, la piedra de choque y la clave hermenéutica del ministerio ordenado
(se piense, por ejemplo, en cémo Ignacio de Loyola, concibié su vida a partir del
encuentro con el Sefior, y desde donde pretendio servirlo inicialmente sin separarse
de la Iglesia).

Lo dicho hasta aqui nos muestra un «giro copernicano» con respecto al dato
neotestamentario y a la Iglesia primitiva: primero, se va de la misién de anunciar
el Reino, y del servicio a la comunidad, a la institucién eclesidstica. En segundo
lugar, la institucion se apropiara de algunas atribuciones propias de la comunidad,
y reducird los miltiples carismas a unos pocos, identificidndolos con la triada
ministerial que conocemos hoy dia. En tercer lugar, y en franca contradiccién
con el NT, el ministerio ordenado entendera su esencia a partir de lo cultual, y
no a partir de la entrega, segiin el paradigma de Cristo sacerdote, tal como nos
lo propone la Carta a los Hebreos. El resultado, pues, es la separacién ministros
ordenados—comunidad.

Es asi como vemos surgir una «espiritualidad sacerdotal», concentrada en la
celebracion de los sacramentos, especialmente de 1a eucaristia; ello conlleva negati-
vamente a un empobrecimiento, a un silencio del Espiritu, de la relacion con Dios,
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pues la vida intima con El pasa ahora por una serie de précticas devocionales que
procuran primeramente la santificacion del ministro ordenado, independientemente
de la comunidad, porque se creia que si la comunidad tenfa ministros santos, ella
por 6smosis se santificaba.

Con respecto a quién celebra la eucaristia, quién la ha de presidir, el énfasis
se pondrd particularmente en el ministro «validamente ordenado y autorizado para
ello» (IV Concilio de Letran, 1215-1216). Y esto es tan cierto como lo es el origen
mismo de la eucaristia, donde se celebra «la Cena del Sefior», se parte el pan y
se comparten los bienes agdpicamente, se oye y proclama la Palabra, y todos se
animan mutuamente a través de la oracion... ordenadamente, o sea, contando con
dirigentes, responsables comunitarios, ministros encargados de llevar adelante la
existencia de la comunidad. Todos participan de la celebracidn a partir de la propia
realidad, del propio ser. El resultado del problema aqui planteado lo recoge muy
bien E. Schillebeeckx, al afirmar: Esta declaracion no contradice de suyo la praxis
del primer milenio, pero representa una limitacion de la misma (...) la eucaristia
es limitada al «sacerdote celebrante».®

Finalmente, 1a funcién comunitaria del ministerio ordenado se vera sustituida
por una visién exclusivamente ontolégica, con su consiguiente practica, inscrita en
el marco de la discusion jurisdiccién—ordenacion, que no hace sino relegar cada
vez més a la comunidad cristiana, favoreciendo sucesivamente a la institucién ecle-
sidstica. Esta tension ontologia—funcionalidad esté presente y operante hoy dia, sin
que se llegue facilmente a una sintesis satisfactoria. Creemos que la misma debe
tomar en consideracién dos elementos para una justa y mas honesta aproximacién
al problema que plantea. En primer lugar, el punto no puede ser abordado sino a
partir de los modelos preponderantes de ser Iglesia (de acuerdo a cémo concibamos
laIglesia, asi concebiremos el ministerio ordenado), incluidas las repercusiones que
dichos modelos tienen dentro y fuera de la comunidad eclesial. La Iglesia querida
por Dios es esencialmente ministerial; y los ministerios presentes en ella no sélo
sostienen la comunidad, sino que promueven —deberian promover— mds minis-
terios, no para que «sirvan a la institucién», sino para que sirvan al entorno, para
que promuevan el Reino desde la multiplicidad de frentes, desde la pluralidad de
carismas. Sélo asi nuestro testimonio dard cuenta de lo que somos, porque somos
lo que hacemos, y lo que hacemos se inscribe en el horizonte de lo que somos.

6  Cf. E. ScHILLEBEECKX, El ministerio eclesial. Responsables en la comunidad cristiana,
Cristiandad, Madrid 1983, pp. 103-104.
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Permitannos el atrevimiento: que un ministro ordenado no ejerza la funcién
para la cyal ha sido constituido, deberia colocarlo nuevamente en su estado anterior;
su razén de ser es la entrega diaconal, servicial, a Dios y a aquellos que El ama,
para que en el servicio a sus hermanos Dios sea primeramente servido.

El concilio Vaticano II: el «aggiornamento» trae consigo nuevos aires

La propuesta del concilio Vaticano Il es de «rescate» de todos los ministerios
eclesiales. El horizonte propositivo de esta nueva reflexion estd determinada por
el recorrido histérico que la Iglesia ha hecho después de concluido Trento, pero
de modo especial en la segunda mitad del siglo XVIII, donde su relacién con el
mundo le lleva a cuestionarse, a abrir el debate y a considerar «pldcidamente» que
otra teologia es posible. En consecuencia, los Padres reconocen que lo dado en
este campo tiene su contexto inmediato en la mala interpretacién del tridentino:
lo que para Trento fue respuesta concreta a situaciones concretas, en el post Trento
catdlico se elevo a principio fundante de la reflexion.

Lo que mejor refleja que nos encontramos ante un verdadero cambio epocal
en la concepcidn de los ministerios,’ se concentra especialmente en la Constitucion
dogmatica Lumen gentium (1964), y en como distribuye los aspectos relacionados
con nuestro tema, pues el punto de partida del Concilio no es la institucién ecle-
siastica, sino el misterio de la Iglesia (cap. 1); después le sigue el pueblo de Dios
(cap. 1), y la constitucion jerdrquica de la Iglesia, y en particular del episcopado
(cap. III). El cap. IV se dedicard a los laicos, y asf sucesivamente.

La actitud del Concilio es clara: quiere honestamente dialogar con el mundo,
al tiempo que dirige su mirada sobre la situacion de la Iglesia. Con respecto a esto
ultimo, se entra en relacién con los ambientes eclesiales modernos que alimentan
los diversos modos de concebir el ministerio ordenado; entre estos cobran espe-
cial importancia aquellos que tienden a separar a los ministros ordenados de sus
comunidades, a enajenarlos de su origen, a espiritualizar la realidad histérica y
sus complejidades. Lo atractivo de esta perspectiva para quienes la promueven es
que da identidad en un mundo de tantas incertidumbres, se estd con la sensacion
de pertenencia, con sus respectivos sentimientos de seguridad y solidez, pero sin
darse cuenta que se favorece un proceso de clericalizacion, o exceso de importancia
de pertenecer a la «casta» sacerdotal, que en nada ayuda al ser y a la mision de la
Iglesia. Otros modelos estdn mds relacionados con productos postmodernos: cémo

7 La teologia sobre el ministerio ordenado se halla, como hemos dicho, en la Constitucion
Dogmatica Lumen gentium, sobre la Iglesia, y en el Decreto Presbyterorum Ordinis, sobre el
ministerio y vida de los presbiteros.

22



ITER. Revista de Teologia . Ovando Hernandez, S.J.

-

ha de hablar el ministro ordenado, c6mo vestir, c6mo ubicarse incluso dentro del
cuerpo sogial. En este caso, los ministros ordenados se «cuadran» con lo dado,
sin notar que semejante sendero lieva a desdibujar el rol, pone en entredicho su
verdadera funcion que debe jugar como parte de la Iglesia, como pueblo de Dios.
El extremo que se toca con semejante modelo es un proceso de secularizacion, o
laicizacion, con lo que banaliza la dimensién social inherente al ministerio que
ejercita. Quien elige los extremos, no entiende y perjudica lo mejor del ministerio
ordenado.

Atn a sabiendas de que toda sintesis apretada corre el riesgo de dejar fuera
elementos esenciales de suma importancia, nos atrevemos a presentar grosso modo
la propuesta que el Vaticano II avanza a este proposito. El Concilio desarrolla un
ministerio que es cristoldgico-eclesioldgico, al tiempo que sacramental. El minis-
terio nace de la misién de Jesus, que le ha encomendado a su Iglesia. Para ello, la
comunidad cristiana ha de volver primeramente a las fuentes de los ministerios,
tal como aparecen en los escritos del NT.

La Iglesia es una, pero con diversos ministerios y con una sola mision. Los
varios carismas favorecidos por el Espiritu de Jests ayudan a la construccién de la
comunidad toda, y enriquecen y posibilitan la misién de proclamar el Reino de Dios.
El ministerio ordenado se inscribe entonces dentro de este contexto. El ministerio
ordenado es uno entre otros ministerios, y su importancia radica precisamente en
darse al servicio total a favor de la comunidad y del mundo con el que la Iglesia
dialoga, y donde «es, se mueve y existe».

Un comentario sobre la parte final del titulo del cap. III de la Constitucién
Lumen gentium «... v en particular del episcopado». Dijimos al comienzo de
este apartado que la intencién del Concilio es rescatar los ministerios eclesiales. ..
rescatando la figura del Obispo, y de los diversos ministerios. El Vaticano II estd
claro en qpe la sucesién apostélica reside en la Iglesia, y su garante es el Espiritu
Santo. Pues bien, dentro de la comunidad cristiana, el Obispo es el signo visible de
esta sucesion, porque posee el sacerdocio en toda su plenitud. Volveremos sobre
este punto inmediatamente.

Metodoldgicamente hablando, el paso dado por el Concilio es valido y puede
dar abundantes frutos: nos adentramos en la reflexién de todos los ministerios a
partir de uno de éstos, habldndole y oyéndolo honestamente, cristianamente, con
la mirada fija en la dimensién escatoldgica que poseen los ministerios, es decir,
hasta que lleguemos a lo mds genuino de nuestra vocacion cristiana, la de ser hijos
e hijas en el Hijo, la de ser hermanos y hermanas en nuestro Hermano Jests.
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Si el ministerio es diaconia, es servicio, y si el Obispo posee el ministerio
ordenado en su plenitud, entonces en su persona recae particularmente el grave
compromlso de darse por entero al servicio de la comunidad cristiana, porque su
ministerio no es para si, sino para entregarse fraternalmente a los demads, hasta
el punto de poder llegar a decir con san Agustin: «Soy obispo para ustedes, soy
cristiano con ustedes».?

Somos del parecer que, a partir del concilio Vaticano I, una aproxima-
cién apropiada a los ministerios deberia rescatar, dandole visos de permanencia:
el punto de partida de toda reflexién no es primeramente el dogmatico, sino el
existencial-vivencial; y segundo, al ser nuestra vida lo que da inicio a la reflexién,
lo sacramental adquiere el matiz de la celebracién comunitaria.

EL SUJETO ECLESIAL ES EL PUEBLO DE Di10os

Retomemos la pregunta inicial de nuestra contribucion: ;Qué implica para
el funcionamiento de la Iglesia el que su sujeto sea el pueblo de Dios y no la je-
rarquia?

El concilio Vaticano II afirma que Dios ama a quien se relaciona con El
desde lo mejor de su ser persona, y practica la justicia. La relacion que de alli nace
no es entre individuos aislados, sino con un pueblo que el mismo Dios se construye,
sostiene y educa con paternal paciencia. A este pueblo Dios se le muestra progresi-
vamente en su historia, hasta que la «alianza» se establezca definitivamente entre
este sujeto social y Jestis, la Palabra de Dios para la humanidad. Asi, todos sabran
de Dios, y El estard en lo més hondo de todas las personas, en sus entraiias y en
sus corazones. «Ellos seran su “pueblo”, y El ser su Dios». El lazo de unién de los
miembros de este pueblo es el Espiritu, que los constituye en «linaje elegido, un
sacerdocio real, una nacién santa, un pueblo adquirido por Dios; y los que antes
no eran ni siquiera pueblo, ahora, en cambio, son Pueblo de Dios». Dignidad y
libertad son los distintivos de este pueblo, que tiene por ley el mandamiento de
amar a ejemplo de Jesis, y tiene por meta el anuncio del Reino que Jesus inicid
en esta historia, y que ha de extenderse hasta que el Sefior lo perfeccione cuando
se manifieste como nuestra vida. Pueblo de Dios que es, pues, germen de unidad,
esperanza y salvacion para todos. Cristo lo constituye como pueblo, y lo asume
como instrumento de redencion, enviandolo a todos los rincones como luz y sal

8  SaN AgusTin, Sermones, 340,1.
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de la tierra. Este pueblo es su Iglesia, comunidad visible y social, sacramento de
una unidad que salva. Inserta en la historia de los hombres, la Iglesia también ha
de superar sus propias limitaciones, mientras es confortada por Dios.’

(Qué camino hemos de seguir para que efectivamente podamos historizar lo
que tan acertadamente sostiene el Concilio cuando dice que Dios hizo de aquellos
que antes no eran ni siquiera pueblo, ahora sean Pueblo de Dios? ;Cémo hacer para
que este pueblo sea realmente instrumento de redencion?

Del recorrido histérico hecho, hemos concluido que la comunidad cristiana
sufrié un serisimo revés, traducido en términos de retroceso y reduccién, donde la
institucion eclesidstica pasd a ocupar un papel protagdnico, mientras que la comu-
nidad eclesial y los ministerios se empobrecieron considerablemente.

Pues bien, en nuestra pregunta se halla implicita la respuesta a todas las
interrogantes que han ido apareciendo: la Iglesia de Cristo ha de asumir que el
cumplimiento de su mision pasa por el Pueblo de Dios, su Sujeto eclesial, y no por
la jerarquia. Ello es asi, ademds, porque entre otras cosas, la jerarquia eclesidstica
forma parte de este Pueblo, estd a su servicio.

LA JERARQUIA DE LA GRACIA

En 1966, Karl Rahner dicté una conferencia que tituld «Sentido del mi-
nisterio en la Iglesia».” En ella, Rahner insistird en que el sacerdocio no es en
modo alguno un grado mas alto con respecto a la realidad del cristianismo como
tal, sino que es una funcién concreta y necesaria en la Iglesia, en cuanto realidad
social, y que las posturas clericales y anticlericales no son las mas adecuadas para
aproximarse al mismo.!!

A nosotros sin embargo nos interesa subrayar de ese articulo lo que su autor
llama «la jerarquia de la gracia», porque puede ayudarnos a colocar en su justo
lugar las cosas. ‘

Efectivamente, en primer lugar, Rahner afirma que al lado, antes, y por enci-
ma de la jerarquia ministerial, existe una jerarquia del espiritu, oculta en el misterio

9 Cf. LG, cap. I, nn. 9-10.

10 Cf. K. RAnNEgR, Siervos de Cristo. Meditaciones en torno al sacerdocio, Herder,
Barcelona 1970, pp. 13-52.

11 Ibid., p. 9.
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de Dios; es una jerarquia de la gracia, de la unién con Dios, que no se identifica ni
va en parglelo con la jerarquia del ministerio. Por otro lado, Rahner sostiene que
la jerarquizacién social de funciones en la Iglesia, no implica necesariamente que
ésta se corresponda y valide una mayor o menor proximidad a Dios por la gracia
y el amor. Todavia mds, el ministerio ordenado en la Iglesia es una cercania sui
generis respecto a Cristo y a Dios, porque dice por encargo de Cristo la palabra
autoritativa y eficaz del testimonio, pero /a proximidad tinica, la autocomunicacién
de Dios en su espiritu, en el amor a Dios y a los hombres, a Dios en el hombre a
quien se ama, no es un privilegio de clase propio del clero, del que se disfruta «en
razén del cargo». Rahner habla también de ciertos «peligros profesionales» que
pueden comprometer la dignidad sacerdotal: el engreimiento, el institucionalismo
vacio, la mera rutina religiosa, la ambicion, el legalismo, el abuso de la religién
que lleva a la perversién de su esencia.

Segundo. Karl Rahner dice que la jerarquia no se identifica con una «je-
rarquia» de los carismas en la Iglesia, aunque cuando la jerarquia eclesidstica
forma parte esencial de la Iglesia. La proximidad a Dios no sélo estd lejos de ser
un privilegio propio del clero, sino que éste no es siquiera el tnico sujeto en quien
se cumple y realiza la Iglesia en cuanto tal. La Iglesia posee carismas, grandes y
pequefios, raros y diarios, dados por Dios, que miran a su totalidad, forman parte
de su realidad, y de los cuales estdn o pueden estar investidos todos los miembros
de la Iglesia, segtn la graciosa donacion del Sefior, y no sélo los clérigos. Para el
tedlogo alemdn, estos carismas pueden recaer también en la jerarquia, pero no en
razén del cargo; siempre que se perciba la accion carismadtica, debe ser respetada
también por la jerarquia, la que a su vez debe comprender que sin estos elementos
carismadticos en la Iglesia, quedaria degradada la vida eclesial a simple burocracia.
Suele sucede, acota Rahner, que los impulsos del Espiritu suscita en la Iglesia, y
son capaces de abrir nuevo cauce a la historia, provienen en la mayoria de los ca-
s0s no precisamente a través del ministerio ordenado, sino que son comunicados
por Dios al ministerio por medio de los que no tienen parte en él. La jerarquia ha
de concientizar que no es sefior del Espiritu y sus carismas, sino su servidor. El
ministro ordenado puede corromper un auténtico carisma que Dios otorga o quiera
comunicar, por su frialdad de corazon y por su rutina burocratica. Esto pudiera ser
as{ por su misma condicién de hombre. A este propdsito Rahner coloca un ejemplo:
no porque la maquina de la administracion eclesidstica funcionase sin fricciones ni
ruidos, ni porque se llegase a ejercer un régimen totalitario, se habria conseguido
ya la verdadera obediencia. Esta aparece en los esfuerzos aunados por cumplir
la voluntad de Dios, que tanto la jerarquia como el Pueblo de Dios traducen en
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fidelidad a la mision recibida, y no siempre entendida de igual manera. Se trata en
fin de un sano antagonismo y de una necesaria pluralidad de espiritus, cometidos
y servicios.

Ultimo elemento de la posicién rahneriana en relacién con los limites del
ministerio ordenado. Los sujetos de la jerarquia eclesidstico siguen siendo pecadores.
No poseen a Dios en exclusiva, ni son duefios de su gratuita autocomunicacion.
Como hombres pecadores, siguen dependiendo de la gracia de Dios, de 1a que no
pueden disponer. De ellos se dice que son heraldos de la verdad de Cristo y para
ello han de ser primero oyentes de su palabra. Administran los sacramentos de
Cristo y ellos mismos necesitan recibirlos. También en su quehacer ministerial en
cuanto tal, pueden pecar por ambicion, de indolencia del corazén, enfriamiento del
espiritu, mal ejemplo, y por tantos otros vicios en los que se caen y que no recono-
cemos. Ellos con su proceder, segiin Rahner, convierten a la Iglesia en pecadora,
siempre necesitada de conversidn. El triunfo de la verdad y de la gracia de Dios en
la Iglesia, queda reservado en fin de cuentas s6lo a Dios, y no se trueca en triunfo
de los sujetos del ministerio, como si ellos pudiesen responder por este triunfo por
el sélo hecho de estar investidos de un cargo.

(Qué salida nos ofrece en definitiva esta posicion? Para Rahner tiene cabida la
critica de aquel que comience por ser critico consigo mismo; serd digno de crédito.
Por encima de toda consideracion, hemos de estar claros que es el Espiritu el que
debe unirnos a todos nosotros, pues somos la Iglesia, y todos somos pecadores,
con o sin cargos eclesidsticos. Solamente ejerciendo critica verdadera con espiritu
de amor, con el humor incluso que nace del amor, podremos contribuir a edificar
la Iglesia con la critica. Por otro lado, se ha de rechazar realidades eclesiales que
se consideren inatacables; para Rahner este es un vicio tan frecuente entre los
«seglares maduros».

El ministerio ordenado tiene sus limites, asi como los tienen las demas reali-
dades que conforman a la iglesia. Ahora bien, como la Iglesia no se reduce a mera
organizacion socio-religiosa, sino que tiene como nicleo y origen el Dios autoco-
municativo, esto quiere decir que su instrumento salvifico serd aquél que lo ame
desinteresadamente y hasta sus dltimas consecuencias. Y no hay garantia alguna
de que este sujeto haya de ser precisamente la jerarquia; Dios otorga su gracia a
quien quiere, y no se detiene en cargos ni dignidad. Esta gracia le corresponde a la
vitalidad espiritual del Pueblo de Dios, a todos los miembros de la Iglesia. Es este
el camino que le garantiza al ministerio ordenado que no se convierta en un orden
sin vida. Este nuevo sujeto eclesial, precisamente por estar habitado por el Espiritu,
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permanece y vive en unidad, no obstante los altibajos, con el ministerio eclesidstico.
Dicho estp, se ha de insistir en que la jerarquia no es representante de Cristo hasta
tal punto, que el espiritu de Cristo no pueda ya imperar ni actuar en la Iglesia, si
no se acomoda a sus planes y preceptos. La unidad eclesial definitiva no se alcanza
burocraticamente; solo el Espiritu puede producirla. Hasta aqui Rahner.

EL SUJETO ECLESIAL: LAS PERSONAS

Este apartado sobre el Pueblo de Dios como auténtico sujeto eclesial se
cierra con la propuesta de Pedro Trigo sobre el sujeto del cristianismo, es decir,
sobre las personas.'?

Segun Trigo, para el cristianismo el ser humano se va haciendo en el didlogo
con Dios, con la peculiaridad de que quien entabla este didlogo no es cada individuo
sino las personas, que se van haciendo tales por las relaciones que entablan en el
mutuo respeto y entrega, cuyo simbolo es la comunidad.

Esta relacion nace de la iniciativa de Dios, que nos llama a la existencia,
que nos da lugar, que provoca a nuestra libertad creativa dandonos el encargo de
humanizar la tierra, de construir el mundo fraterno de los hijos de Dios, que tiene
fe en nosotros, que nos acompaiia como un ti permanente.

El sujeto es entonces un ser responsable, es decir que se va gestando al
responder a esta relacién trascendente que lo funda, al responderle con la misma
fe con que Dios se dirige a él, aceptando en libertad ese designio y tratando de
llevarlo a cabo mediante relaciones equivalentes con los demds, ya que no es posible
mantener diverso tipo de relaciones con los seres humanos y con Dios.

Quien mejor ejemplifica estas relaciones, ademds de posibilitar el que las
tengamos!es Jesus. Trigo afirma que para Jests es lo mismo hacerse sujeto humano
que hacerse hermano de los demds e Hijo de Dios, al recibir la entrega que Dios
le hacia de si, se hacia él hermano de los demés cargando con ellos; y al cargar
con los sobrecargados y abatidos, recibfa de Dios la confirmacién de ser su Hijo.
Su didlogo con Dios se fue haciendo dentro de los cauces de la tradicién religiosa
de su pueblo; pero el acontecimiento de la relacién superd esos cauces hasta el
punto de sobrepasarlos. Dios se le hizo tan cercano y familiar, y a la vez estuvo tan
disponible a él, que creyé llegado el tiempo en que la relacién con Dios no estaria

12 Cf. P. Trigo, El sujeto del cristianismo, mimeo, s/f.
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objetivada en una legislacién minuciosa sino que se daria, como en su caso y a
través de su mediacion, en una inmediatez que aunaba la confianza mds absoluta
con la dlSpOIllbllldad mas total: el tiempo del Reino. Es a partir de esta relacién
que Jesus entiende su condicion de sujeto, que consistia en estar objetivado en la
realidad; en percibir su estructura dindmica para realizar sus potencialidades y
asf posibilitar otras mds altas. El no es sujeto individual, que toma posesién de si
y sale fuera de si para apropiarse de las cosas para provecho propio. La relacién
fundante con Dios lo llevé a ser para los demds. Para él, ser persona consiste en
ser de Dios y para los demds, hijo y hermano.

En nuestro caso, no somos sujeto por la capacidad que tengamos de acumular
tantas cosas y realidades, imponiéndonos sobre el mundo y los demds; tampoco
es una realidad cosificada, algo con lo que uno nace, una entidad ya previamente
constituida, sino que nos constituimos al relacionarnos con los otros, recibiendo
confiada y agradecidamente, dando con alegria y gratuidad. Es decir, que sujeto
para el cristianismo, afirma Trigo, equivale a persona. La condicién de persona es
una relacion; una realidad abierta, procesual, dramdtica, en riesgo, con sus altibajos,
con pérdidas y encuentros.

El sujeto que cumple la funcién eclesial es el Pueblo de Dios, aquel que ha
aceptado entablar definitivamente la relacién con Jesus, y se vive a partir de ella.
Es El, su Espiritu, quien nos atrae y humaniza. Es El quien nos hace personas,
verdaderos sujetos.

PALABRAS FINALES

Titulamos la introduccion de nuestra presentacion «El sacerdocio es el amor
del corazén de Jests», queriendo unir, a través de esta oracion de San Juan Maria
Vianney, dos aspectos de una tinica realidad. Dado que hemos dedicado particular-
mente este afio al ministerio ordenado, para nosotros, los curas somos, en palabras
de Rahner, los hombres del corazén traspasado:

«Lo que aqui expresamos serd imposible de entender mientras no sea la
gracia quien proporcione al hombre, con su poder, el fundamento al que se refieren
estas palabras. Pero el que tenga el valor de experimentar esta gracia, es decir, el
valor de retirarse a la soledad del corazoén, el valor de ser fiel, de tener una con-
ciencia ajena a la recompensa, el valor de amar al més extrafio como si fuera su
préjimo, descubrird su misero corazén, comenzaré a comprender lo que realmente
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se expresa al hablar del corazén. Y si tal se dirige confiado y suplicante, con amor
y esperanza a su Sefior, al Hijo del Hombre, para ver en él el ejemplar segun el
cual ha sido creado él mismo, a cuya imitacién ha sido llamado, notard luego de
repente y con santo temor, cémo, guiado €l mismo por la experiencia del propio
corazon, invoca a este su Sefior en su propio corazon. Notara que se le ofrece la
gracia de la devocion al corazén de Jesis. Y la aceptard, y se esforzard por hacer que
crezca, discretamente, sin emplear pomposamente palabreria piadosa, sin ignorar
el inevitable pluralismo, tan propio de seres creados incluso en la vida espiritual,
que ha de emplearse en multitud de ejercicios para procurar lo Unico que importa
al fin. Notara que la retraida sobriedad en el estilo de piedad reinante hoy, forma
precisamente ese 4mbito de silencio y soledad en el que crecen la sobria embriaguez
del espiritu, el dolor, ardiente y dichoso, del amor a Dios y el misterio de morir
con el Crucificado, abandonado por su Padre. Pondra sus ojos en Aquél, a quien
también él ha traspasado, y notard las heridas, que este Traspasado le ha infligido
a él en su ser mds intimo. Tal vez se espante y huya entonces, sin hacerse a ella, de
la mondtona rutina del funcionario eclesidstico, y el temor de ser infiel algin dia
a la gracia y a su verdadera mision, puede traspasar su corazon; huird de s{ mismo
y se refugiard en el tinico que constituye nuestro futuro y nuestra esperanza y se
dirigird a Cristo para pedirle: Dame, Sefior, la gracia de ser en tu corazén el hombre
con el corazén traspasado, dnica forma de ser tu sacerdote».”

13 Cf. K. RAHNER, op. cit., pp. 144-145.
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