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Abstract

This article hopes to develop a historical understanding of what Venezuelans
have done or thought about democracy from 1958 until today from the Chris-
tian point of view. We know that 90% of the Venezuelan population declares
themselves Christians; this means that this paper requires a tremendous amount
of work. Hence the paper would follow those who have left the best signs about
the relationship between their faith and the doctrine of the Church (or of their
churches) with the ideas and political actions they profess and implement.
Those will be the politicians, thinkers and religious thinkers.
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1. ADVERTENCIAS PRELIMINARES

Discernir, como se nos ha propuesto', el papel desempefiado por la Iglesia
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1 El presente trabajo fue presentado en la Semana Teolégica de la UCAB, marzo 2011. Los
organizadores propusieron una ponencia que tratara el “discernimiento del papel de la Iglesia
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entregada.
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y en general por los cristianos dentro de la democracia venezolana, es una tarea
que requiere de algunas advertencias y precisiones. Primero, sobre el enfoque que
seguiremos. Comoquiera que el autor no es tedlogo sino historiador, no se atreverd a
tanto como una evaluacion cristiana de los hechos y del tentativo papel del Espiritu
Santo en los mismos; sino que se limitard a una interpretacion histérica de lo que
desde el cristianismo los venezolanos han hecho o pensado al respecto. En segundo
lugar, sobre lo que entenderemos por Iglesia y lo que entenderemos por cristianos.
La venezolana es una sociedad en la que alrededor del 90% de sus miembros se
declaran como tales (un 10%, en este momento, protestantes?), de manera que al
hablar del papel de los cristianos es mas o menos hablar de todo el colectivo. Por
eso, como no somos quiénes para afirmar que unos sean “mdas” cristianos que
otros; es necesario tomar una muestra, y lo haremos con aquellos que han dejado
mejores pistas sobre la vinculacion entre su fe y la doctrina de la Iglesia (o de sus
iglesias) con las ideas y acciones politicas que profesan y ejecutan.

Nos explicamos: en el presente trabajo nos aproximaremos en primera
instancia a aquellos que han invocado —y siguen invocando- al cristianismo como
inspiracién fundamental de sus propuestas. En primer lugar, los asociados a la
democracia cristiana, cuya expresién mds notable fue el partido COPEP. Lleg6 a
ser gobierno en dos ocasiones (1969-1974; y 1979-1984), por mas de treinta afios
constituyo el segundo mds poderoso —si lo contamos por caudal de votos y miem-
bros electos a diversos cargos- de Venezuela y contd en su ndmina con importantes
pensadores del socialcristianismo — Enrique Pérez Olivares, Germdn Yepes Boscan
o0 José Rodriguez Iturbe- , entre los que se destaco su lider mas importante, Rafael
Caldera, reconocido en cuanto tal internacionalmente y presidente de Venezuela
en dos ocasiones, una electo como su candidato (en 1968) y otra separado de
su propio partido (1994-1999). En segundo lugar estdn los laicos y sacerdotes
asociados a la Teologia de la Liberacién. Aunque su vocacién inicial no fue ~al
menos en teoria- politica, sus acciones sf lo fueron en gran medida. Empalmaron
politicamente con las propuestas revolucionarias de corte marxista, generando un
debate, inicialmente en el seno de la Democracia Cristiana, cuya influencia, como
esperamos demostrar, fue mayor a io que se suponia, hasta llegar a Hugo Chévez.
En tercer lugar consideraremos a los grupos evangélicos, que si bien representaron

2 International Religious Forum Report 2008. [Consultado en febrero de 2011]. http:/www.state.
gov/g/drl/rls/irf/2008/108543.htm [.a Encuesta Mundial de Valores del afio 2000, no obstante,
reduce el porcentaje de catdlicos a solo un 65,5% (E! Universal, Caracas, 14 de octubre de
2000, 1-11).

3 Formalmente: Partido Socialcristiano COPEI (Comité de Organizacién Politica Electoral
Independiente).
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un sector muy restringido hasta la década de 1990, una vez iniciada la Revolucion
Bolivariata también han demostrado una fuerza -sin duda producto del crecimiento
de sus congregaciones*- y un ascendente doctrinal que deben ser tomados en cuenta
a la hora de analizar el pensamiento politico venezolano desarrollado a partir del
cristianismo, cualquiera que sea su signo.

Imbricados con todos ellos, quedaria pendiente un estudio de las tentativas
vinculaciones entre los valores que quienes han sido sus militantes y feligreses,
esos cristianos promedios (es decir, aquellos que se identifican como tales pero
que solo acuden a la iglesia de vez en cuando y apenas manejan los rudimentos de
la doctrina que recibieron en el catecismo®) con las tendencias politicas que sos-
tienen. Es bueno recordar que esos venezolanos que abrumadoramente se declaran
catdlicos, no han tenido demasiados problemas en apoyar a lideres y partidos muy
enfrentados a la Iglesia, y a veces hasta anatematizados por ella. Los ejemplos de
Antonio Guzman Blanco, de la Accién Democratica del Trienio y de Hugo Chavez
son al respecto emblematicos. Y aunque en esto tal vez inciden los probiemas de
su formacion y la escasez del clero, o una histérica debilidad de la Iglesia para
controlar a sus fieles, cosa que les ha permitido crear un catolicismo propio (la
religiosidad popular serfa, al respecto, uno de los costados de este fendmeno); no
deben despreciarse las posibles conexiones de sus ideas religiosas, cualesquiera
que sean, con las que tienen de justicia, libertad, participacion, legitimidad. En el
caso de Chavez la importancia de la religiosidad popular en la configuracién de
su liderazgo ha sido continuamente sefialada®.

4 El crecimiento del protestantismo en América Latina es uno de los fendmenos socioculturales
mas notables del Gltimo cuarto del siglo XX. Véase: David Stoll, ;4dmérica Latina se vuelve
protestante? Las politicas del crecimiento evangélico, Quito: Abya-Yala, 1990 (Para descargar
la edicién digital: http:/www.nodulo.org/bib/stoll/alp.htm); y el clasico de Jean Pierre Bastian,
Protestantismos y modernidad latinoamericana. Historia de unas minorias religiosas activas
en América Latina, México, Fondo de Cultura Econémica, 1994.

5 Mons. Mario Moronta, Arzobispo de San Cristobal, afirmé en declaraciones a la prensa que
solo un 5% de los venezolanos va semanalmente a misa, Diario de los Andes, 6 de septiembre
2009 (http:/diariodelosandes.com/content/view/92021/). No obstante, la Encuesta Mundial
de Valores del 2000 ubica en 30,34% a los venezolanos (de todas las religiones) que asisten a
servicios religiosos una vez o mas de una vez a la semana (El Universal, Caracas, 14 de octubre
de 2000, 1-11). Aunque, que sepamos, no se han hecho estudios al respecto, los sacerdotes
coinciden en afirmar que del 2000 a esta fecha, el numero de asistentes a misa mas bien a
crecido.

6  José Pascual Mora, “La invencion de la tradicion en la Revolucion Bolivariana-Aproximacion
a la historia inmediata en el contexto venezolano actual”, CONHIRSEM. Revista universitaria
de investigacion y didlogo académico, Vol. 4, No. 1, 2008 (http:/conhisremi.iuttol.edu.ve/
pdf/ARTI000028.pdf); Emanuele Amodio, “Las cortes histdricas en el culto a Maria Lionza
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Esto nos lleva al cuarto aspecto: ;qué Iglesia? En términos teolégicos hablar
de und'iglesia que en cuanto institucién —religiosos, sacerdotes, jerarqufas, grupos
de base laicos’- sea algo distinto al resto de los catélicos, no sélo es incorrecto:
deberia ser un exabrupto. Pero en términos sociales y politicos muchas veces esto
ha sido asf. Por ejemplo, en la tradicién democratico-liberal del siglo XIX, asi como
la del siglo XX que la siguid y tendié a emparentase con el socialismo —en todas
sus gradaciones posibles, de la socialdemocracia al franco marxismo-leninismo,
que también se presentd como democratico- la Iglesia catdlica, y el catolicismo en
general, fueron vistos como dos de los més formidables obstdculos para el esta-
blecimiento pleno no sélo de una cultura democratica, sino ya de cualquier forma
de modernidad politica y social. Mas all4 de que estas acusaciones no hayan sido
siempre gratuitas, quienes asi discurrfan se consideraban a si mismos catélicos,
incluso mejores catdlicos que sus sacerdotes®. Pero el papel jugado por la Iglesia
en el derrocamiento de la Dictadura Militar en 1958, asi como en la consolida-
cién del sistema democrético que nacié a partir de entonces, hace del clero, en
especial del episcopado, uno de los sectores que mds han reflexionado en torno a
la democracia. Los venezolanos en general lo oyen, indistintamente de que sean
creyentes o seguidores de la democracia cristiana; al tiempo de que los obispos
nunca consideraron a un partido en particular su portavoz, descontando, tal vez, a
COPEI en sus primeros tiempos.

Una precision mas: se nos ha sugerido arrancar alrededor de 1958, y se nos
ha pedido terminar en la actualidad, o lo mas cerca posible. Ello implica entrar
en aguas procelosas. Primero, porque es dificil generar un consenso en torno al
régimen actual: jestamos realmente en una democracia? Unos podridn alegar la
convocatoria regular de elecciones y ¢l triunfo, de legitimidad discutida por muy
pocos, que Hugo Chévez o sus seguidores obtuvieron en todas hasta el 2007, como
una prueba indiscutible de vocacién democritica. Otros, por el contrario, alegaran
que los comicios no son el dnico componente de una democracia y que la legiti-

en Venezuela: Construccion del pasado y mitologias de los héroes”. Revista Venezolana de
Economia y Ciencias Sociales, dic. 2009, vol.15, no.3, p.157-168.

7  Hacerlo puede generar diatriba, ya que su espiritu precisamente busca distinguirse por su
condicion laica; pero por otra parte, su formacion y su vinculacién con la institucién, suele
ponerlos mas cerca del clero que de laico comtin venezolano.

8 Durante el siglo XX la “teologia liberal” de muchos anticlericales insisti¢ una y otra vez en
la superioridad de su fe frente a la del clero “oscurantista” y “ultramontano” (Véase: Tomas
Straka, Un reino para este mundo. Catolicismo y republicanismo en Venezuela, Caracas,
UCAB, 2006, pp. 73-107). En el siglo XX la Teologia de la Liberacion sostuvo posturas simi-
lares, siendo sus grandes “malvados” los sacerdotes “conservadores”, que habian “usurpado”
la doctrina de Cristo...
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midad de orlgen puede perderse por las ejecutorias posteriores. En todo caso, esta
dlsyuntlva es la que ha puesto a la democracia en el centro de los debates como
1o lo habia estado desde que se formul6 como proyecto en la década de 1940. Y,
ademds, es la que obliga a la Iglesia —y a todos los cristianos en general- a un dis-
cernimiento cada vez mds detenido sobre su naturaleza y porvenir.

Por tltimo, es bueno advertir que el trabajo sélo espera sefialar algunas
hipétesis razonables. Cada uno de estos aspectos mereceria —y de hecho ya ha
merecido en ciertos casos- estudios més detenidos, que escapan de los alcances
que nos hemos trazado. Serfa una recompensa muy satisfactoria que estas paginas
motiven a otros investigadores a emprender esta labor.

2. LA DEMOCRACIA Y LA IZQUIERDA CRISTIANAS

En 1968, cuando el sistema democrdtico alcanza su primera década, llega
al poder el partido democratacristiano COPEL Lo que ello represent para el pen-
samiento politico y teolégico venezolano fue fundamental, porque generd, segiin
algunos tedlogos, un deslinde. Son los afios en los fueron apareciendo en la Iglesia
grupos que impulsan nuevas corrientes, en términos generales inspiradas por la
teologia de la liberacidn, y que no tardarian en sentirse defraudados por la gestion
los “militantes cristianos” en el poder. Segiin leemos en un trabajo producido por
uno de estos grupos de jovenes tedlogos, COPEI demostrd “los estrechos limites de
su capacidad para efectuar los urgentes cambios sociales que Venezuela necesita™.
Aunque una afirmacién como esta necesita ser analizada, como haremos de se-
guidas, si marca el hecho de que los religiosos por dejaron de ser “copeyanos”
antonomasia, y COPEI dejé de ser —si es que lo fue alguna vez- el representante
“de los curas” en la politica nacional.

Veamos: por una parte efectivamente COPEI no plasmé los principios demo-
cratacristianos en politicas concretas, al menos no como se¢ esperaba'”, optando por
continuar, con algunas variantes, el camino trazado diez afios atras por los gobiernos

9 Equipo de Reflexion Teolégica, Pensamiento teologico en Venezuela IV: siglo XX, Curso
Cristianismo Hoy No. 14, Caracas, Centro Gumilla, 1981, p. 28. Véase también: Pedro Trigo,
8.j., Una constituyente para nuestra iglesia, Caracas, Universidad Catolica Andrés Bello,
2000, pp. S8 y ss.

10 José Virtuoso, “La preocupacion social de la Compaiiia de Jesus (1938-1972)”, Primeras jor-
nadas de historia y religion. Homenaje al Padre Hermann Gonzdlez Oropeza, s.j., Caracas,
IUPMA/UCAB, 2001, p. 314
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somaldemocratas que precedieron al suyo!'. Pero por la otra, la naturaleza de esos

urgentes cambios que Venezuela necesita” de los que hablaban los jovenes citados,
admitia diversas lecturas ideoldgicas. Si nos basamos en su caudal de votacidn,
todo hace pensar que el militante socialcristiano promedio no se sintié igual de
defraudado que los jévenes sacerdotes (de hecho, COPEI pas6 de obtener alrededor
de un millén de votos en 1968 a conseguir millén y medio cinco afios después'?).
Lo que indica que se traté de un fenémeno de ciertos grupos catSlicos —de laicos
o religiosos- en los que se habia experimentado una mutacion importante en su
doctrina, y por eso en sus anhelos y expectativas, indistintamente de lo acertados
que fueran, que dei universo general del catolicismo venezolano.

Aunque, es verdad, de manera muy tenue, en general COPEI respondié duran-
te su primer mandato a los valores que la democracia cristiana venia desarrollando
desde los dias de Accioén Catélica y de la Unidn Nacional de Estudiantes en la
década de 1930%. Caldera era un tedrico del socialcristianismo y de la democracia
cristiana reconocido a nivel internacional, con una multitud de escritos que no
admitian demasiada confusién sobre sus ideales™. Lider y partido, ademas, habian
sido forjadores del sistema politico (de hecho, Caldera fue el promotor del Pacto
de Punto Fijo, llamado asi porque se firmd en su quinta, que tenfa ese nombre'®);

11 Losde Rémulo Betancourt (1959-64) y Raiil Leoni (1964-69). Aunque Accion Democratica atin
no se catalogaba asi exactamente. No vino a entrar a la Internacional Socialista hasta 1976.

12 Un resumen de los resultados electorales puede consultarse en el Diccionario de Hisforia de
Venezuela, Vol. 11, Caracas, Fundacién Polar, 1988, pp. 43-49

13 Véase: Guillermo Luque, De la Accion Catdlica al Partido Copei, 1936-1946, Caracas
Universidad Central de Venezuela, 1986. No obstante, COPEI no fue el unico representante
del pensamiento politico catdlico. José Pepe 1zquierdo (1887-1975) fundd un Partido Social
Cristiano en 1946, anterior a COPEIL; Germéan Borregales fund6 varias organizaciones de
derecha -la mas importante, el Movimiento de Accion Nacional (MAN) en 1960- inspiradas
en el catolicismo, y desarrollé numerosas campafias de prensa contra el comunismo y contra
AD con el seudoénimo de “Mister X”; y un poco mas al centro que ellos, estuvo Mario Bricefio-
Iragorry, igualmente catélico y nacionalista, que en los Gltimos afios de su vida se comprometié
sinceramente con el proyecto democratico. Para este (ltimo caso, véase: Wagner Rafael Suérez,
S.j., Pensamiento Teologico Venezolano. Mario Bricesio Iragorry, Caracas, Fundaciéon Mario
Bricefio Iragorry/ITER/Centro Gumilla, 1991.

14 Dentro de su amplia bibliografia, que abarca temas socioldgicos, juridicos e histéricos, se
destacan dos trabajos esenciales de pensamiento politico: Especificidad de la democracia
cristiana, editada en Caracas en 1972, con ediciones en Espafia, Colombia y Santo Domingo,
y con una traduccion portuguesa (1974) y otra alemana (1976); y Reflexiones de La Rabida,
un conjunto de ensayos editados por la muy prestigiosa Biblioteca Breve de Seix Barral, en
Barcelona, 1976.

15 Véase: Gerhard Cartay, Caldera y Betancourt: constructores de la democracia, Caracas,
Centauro, 1987.
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y como tales lo habian apoyado durante la dura prueba de enfrentar y derrotar a
la guerrilth comunista. El hecho, por lo tanto, de que algunos sectores de la iglesia
se decepcionaran de su gobierno, no parece demostrar tanto una incongruencia
de COPEI con su doctrina, como la profundidad de los cambios ideolégicos y
teologicos que se habian experimentado en ellos. La Teologia de la Liberacién y
la aproximacién al marxismo de muchos catdlicos representaron un verdadero te-
rremoto en la Iglesia. Empezaron a dudar de casi todas las convicciones que habia
sostenido hasta el momento; no tanto en aspectos de base como para propiciar un
cisma, pero si en la doctrina politica y social.

Escapa de las dimensiones de este trabajo un andlisis de cémo se dio tal
viraje a la izquierda en el catolicismo, acaso como expresion de un tiempo que fue
especialmente propicio para ello. Baste decir que de momento produjo dos formas
de ver ala democracia: una insertada en la tradicion socialcristiana, que no negaba
los postulados esenciales de la democracia liberal, y otra venida de esta nueva
teologia y del marxismo, que consideraba que tal democracia, en realidad, no lo
era; que sélo habria auténtica libertad en la derogacién de las clases sociales. Asi,
como en el emblemdtico caso chileno, que tanto impact6 entonces en toda Lati-
noamérica, se formaron en los sectores juveniles de COPEI y de la Iglesia grupos
similares a aquellos *“cristianos por el socialismo™ o la “Iglesia joven”; incluso nacié
una [zquierda Cristiana, emulo —aunque con menos fortuna- del partido cristiano-
marxista surgido de la divisién del Partido Demdcrata Cristiano chileno en los dias
del proceso de Salvador Allende. Mientras la mayoria de los lideres y pensadores.
de COPEI continvaron con el humanismo cristiano y la defensa de la dignidad
persona en cuanto punto intermedio entre el liberalismo burgués y el totalitarismo
(comunista o fascista, pero sobre todo el primero: el anticomunismo fue un elemento
esencial de los movimientos politicos catdlicos en su formacién'®); algunos de sus
JOvenes interpretaron como una contradiccion el “presentarse como una alternativa
anticapitalista” y paralelamente “conformarse con una visién de reforma dentro
de los supuestos econémicos y politicos del liberal-capitalismo”, segin escribid
uno de ellos, Joaquin Marta-Sosa'’. Mientras el sector dominante hablaba de una
“democracia participativa” y “comunitaria”, o de la importancia de la sociedad

16 Véase, entre otros: Rafael Caldera, Especificidad de la democracia cristiana, 6ta. Edicion,
Caracas, Dimensiones, 1978; Enrique Pérez Olivares, Introduccion a la democracia cristiana,
Caracas, COPEI, 1965, y Reflexiones sobre el camino, Caracas, Ministerio de Informacion y
Turismo, 1982 (Dos tomos); Guillermo Yepes Boscan, Vetas de la piedra angular, Maracaibo,
Fundacién Konrad Adenauer/Universidad Catdlica Cecilio Acosta, 2006.

17 Joaquin Marta Sosa, “Nueva civilizacion-Nueva revolucién”, en Coleccion clasicos de la
politica No. 4, Caracas, Editorial Ateneo de Caracas, 1980, p. 105
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civil, basados en las enciclicas sociales y en pensadores como Jacques Maritain, los
otros &firmaban que “si tomamos al cristianismo como una corriente practica del
pensamiento basicamente humanista, y al socialismo como una corriente politica
a favor de la humanizacion de la historia por parte del hombre, encontramos que la
identidad entre ambos parte de sus propias esencialidades™®, por lo que llamaban
francamente a formar un “cristianismo de vanguardia, socialista”™".

Puede sorprender que quien asi discurriera hubiera sido hasta hacia poco
militante de COPEI, por mucho que se tratara del mismo que, a guisa de dirigente
estudiantil, le espetara en un programa televisivo a Robert Kennedy, entonces de
visitaen Venezuela, aquello de que “una revolucién en Latinoamérica para nosotros
[los demdcrata-cristianos] significa la eliminacién de la propiedad privada”®. Y
con todo, no era de los mds izquierdistas. De hecho, era uno que denunciaba al
comunitarismo como “una desviacion de izquierda moderada” en la Democracia
Cristiana, que, a su juicio, en realidad no cambiaba nada; y a la Izquierda Cristiana
como otra desviacién “por la banda de la izquierda radical”?', que lo desalentaba
por su adscripcién acritica al marxismo-leninismo o al maofsmo. Su propuesta es
que “el nuevo modo de ser cristiano pasa por la militancia dentro y en torno a un
proyecto socialista nacional”?2.

Tales contradicciones internas parecian augurar en COPEI algo parecido a lo
que le estaba ocurriendo a su homélogo chileno o lo que le habia ocurrido a Accién
Democritica, que en los afios inmediatamente anteriores tuvo tres escisiones de
izquierda, una de ellas —justo la de los j6venes- francamente marxista-leninista (la
del Movimiento Revolucionario de Izquierda, MIR, que entonces formaba parte del
Frente de Liberacién Nacional que promovia la guerra de guerrillas). Sin embargo
COPEI no llegé a tanto. Aunque el partido, y en especial su seccional juvenil, la
Juventud Revolucionaria Copeyana (JRC: lo de revolucionaria es muy significati-
v0), se fragmentd en tres tendencias, a las dos mayoritarias le resulté relativamente
facil zafarse de la marxista salvando la unidad sin perder practicamente nada de su
electorado (al contrario: como se dijo, lo aumentd). Las tendencias fueron la de los
“avanzados”, que reunia a los lideres histdricos y a sus seguidores mds inmediatos
y, digamos, “adultos” para finales de la década de 1960; los “araguatos”, nombre

18 Ibidem, p. 98

19 Ibid., p. 102

20 Dinorah Carnevali de Toro, Araguatos, avanzados y astronautas. Copei: conflicto ideolégicos
v crisis politica de los afios sesenta, Caracas, Editorial Panapo, 1992, p. 202

21 Marta-Sosa, Op. Cit., pp. 106 y 107

22 Ibid, p. 108
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peyorativo que sus adversarios le dieron a los jovenes que apoyaban la linea oficial;
y los “astfonautas”, con el que, a su vez, éstos calificaron —o descalificaron- al ala
izquierda. Mientras el cognomento de los primeros parece referir a cierta rusticidad;
el de los segundos parece indicar que estaban en la Luna. Araguatos y avanzados,
ideoldgicamente, se suscribian al comunitarismo de la tradiciéon demécrata-cris-
tiana®’; mientras los astronautas eran mas 0 menos marxistas y socialistas.

En la X Convencién Nacional del Partido (abril, 1967) el ala izquierda pre-
senté dos documentos —“Situacion actual de la Democracia Cristiana” y “Papel
histérico de 1a Democracia Cristiana”- que si bien se mantenian dentro de los pa-
rdmetros doctrinales del humanismo cristiano y del comunitarismo, ya planteaban
tesis socialistas. De hecho, sus aprehensiones frente a la democracia-liberal y su
pluralidad, que les parecen esencialmente falsas si no se supera a la explotacién del
hombre por el hombre, no eran distintas a las de cualquier otro marxista. Si se leen
bien los documentos, proponen la demolicién del sistema democritico tal como
habia sido fundado. Incluso, desde las ideas generalmente aceptadas el dia de hoy
—y sobre todo desde la doctrina de la Democracia Cristiana®*— podria decirse que
simplemente no crefan en la democracia.

23 “Endefinitiva, podemos afirmar que la democracia que sustentamos los demdcrata-cristianos
es una democracia comunitaria. No aceptamos la democracia individualista. Para nosotros,
el individuo no es el objeto de la accion politica, sino la comunidad. No buscamos asegurar
el bien individual, sino el bien comtn. No nos basta la justicia conmutativa, sino la justicia
social. Aspiramos a que el egoismo sea vencido por el amor, para realizar la idea verdadera de
comunidad vivificada por la solidaridad. Queremos que el Estado represente a la comunidad
politica; que la empresa sea una comunidad en lo econdmico; que los pueblos constituyan una
verdadera comunidad internacional”. Caldera, La especificidad...., p. 59

24 Ensucarta-testamento a los venezolanos, aparecida a los pocos dias de su deceso en diciembre
de 2009, Rafael Caldera dice: “De nuevo presenciamos cémo se combaten los extremos del
liberalismo econdmico y el socialismo colectivista. Y de nuevo hemos constatado el fracaso
de ambas posturas. Vemos el mundo sumido en una grave crisis econémica, fruto de un ca-
pitalismo que quiso eludir toda forma de control. Vemos en la América Latina la propaganda
de nuevas manifestaciones de socialismo, que sélo han traido dictadura y miseria alli donde
han sido gobierno, como en la hermana nacion cubana
(.)

Ha sido larga la lucha por la libertad y la democracia. Esa lucha debe continuar. No cabe
duda de que la democracia constituye la forma politica mds apta para garantizar y realizar
la libertad. Pero aparte de su contenido sustancial, la democracia se reviste de formas, que
aparecen como insustituibles, para expresar la voluntad del pueblo y permitir el libre juego
de opiniones. El sufragio universal, la representacion mediante el parlamento de la voluntad
general, la existencia de partidos politicos, el régimen pluralista de corrientes y su expresion a
través de los medios de comunicacion social, viene a ser, si no la esencia misma, por lo menos
la arquitectura para que la democracia se organice y funcione, el conjunto de medios practicos

137



El papel de la Iglesia y de los cristianos en la Democracia (Venezuela 1958-2010)

-

Por supuesto, su prédica no tiene ninguna acogida; el compromiso de COPEI
con el'sistema es sincero. Ademds, con las posibilidades ciertas de llegar al poder
en las proximas elecciones, jera razonable desmarcarse o propiciar un acercamiento
a las tesis de la guerrilla? A la larga los astronautas son expulsados; de hecho,
ya el afio anterior lo habian sido varios dirigentes universitarios por las mismas
razones, entre ellos Otto Maduro®®, que después se convertiria en uno de los més
importantes filésofos cristiano-marxistas de América Latina. Algunos tratardn
de emular el camino tomado por Radomiro Tomic en Chile, creando en 1968 una
Izquierda Cristiana; pero el proyecto no cuaja, COPEI tienen el inmenso éxito
de ganar las elecciones de ese afio y de aumentar en los siguientes diez afios su
militancia de una forma muy significativa (en 1978 vuelve a ganar las elecciones);
mientras los astronautas terminaron dispersdndose en los distintos partidos de
izquierda que empiezan a surgir después de la derrota guerrillera, o se alejan de
la actividad politica.

3. Los TEOLOGOS DE LA LIBERACION Y LOS REVOLUCIONARIOS.

Esta derrota de los astronautas tendra sus consecuencias puertas adentro
en la Iglesia. A partir de entonces, los religiosos, sacerdotes y grupos de base con
tendencias de izquierda o movidos por la Teologia de la Liberacion, practicamen-
te careceran de interlocutores en el partido socialcristiano. Aunque no es esta la

para que opere un régimen politico alimentado por la libertad.

Pensar que puede lograrse el desarrollo sin libertad, o a costa de la libertad, es olvidar que el
desarrollo no tiene sentido si no es capaz de promover al hombre. Ni siquiera en su aspecto
material es aceptable la posibilidad, porque un desarrollo material sin libertad seria incapaz
de realizarse segin un programa integrado, equilibrado y arménico, si a los puros objetivos
materiales de aumentar la produccién de bienes o transformar los sistemas productores, no los
guian consideraciones de justicia, capaces de llevar su beneficio a todos los sectores y grupos
de la sociedad.

Un gran aliento de libertad sera el motor para la promocién del hombre. Creo en la libertad como
la mejor condicién de ascenso humano. No olvidemos las hermosas palabras de Albert Camus,
testimonio de toda una generacién: “La libertad es el camino y el Gnico camino de la perfec-
cion. Sin libertad, se puede perfeccionar la industria pesada, pero no la justicia o la verdad™.
(El Universal, Caracas, 26 de diciembre de 2009, http:/www.eluniversal.com/2009/12/26/
pol_esp_mensaje-del-ex-presi_ 26A3231375.shtml)

25 Véanse sus clasicos: Otto Maduro, Marxismo y religion , Caracas , Monte Avila, 1977 ; Religion
v lucha de clases , Caracas , Ateneo de Caracas, 1979; y La cuestion religiosa en el Engels
pre-marxista ; estudio sobre la génesis de un punto de vista en sociologia de las religiones ,
Caracas , Monte Avila, 1981.
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Unica causa de su distanciamiento con COPEI, porque muchos ya simpatizaban
con las gfierrillas y de un modo u otro se hubieran deslindado, el naufragio de su
ala izquierda aceler6 esta situacion, facilitando su acercamiento a los grupos y
partidos mds o menos antisistema de la extrema izquierda. Era un sector que nunca
pasoé de agrupar al 5% del universo electoral venezolano, pero al que un conjunto
de circunstancias les permite llegar al poder en 1998, o siquiera cohabitar en €l, y
trayéndose no pocas de las ideas de la Teologia de la Liberacién y de la Izquierda
Cristiana.

En efecto, con los afios, el gjercicio del poder y la rutinizacién de un régimen
que tuvo la doble (aparentemente) fortuna de carecer de rivales de peso una vez
que se pacificé la guerrilla; y de recibir una cantidad inusitada de petroddlares a
partir de 1973, COPEI se hizo cada vez mds pragmadtico y menos ideolégico. Una
gestién muy polémica bajo la presidencia de Luis Herrera Campins (1979-1984),
la crisis general del sistema politico y econdmico en la década de 1980 y, con ella
de todos los partidos?, fue desencantando también a gran parte de su militancia.
Al final, las cosas llegan al extremo de que en 1994 Rafael Caldera se separa de
su partido, lanzdandose por su cuenta a la campafia presidencial. Si eso lo hizo
el mismisimo fundador, qué esperar de sus electores comunes. Por eso no es de
extrafiar que muchos apoyaran poco después a Hugo Chavez, quien ademds llega
a la presidencia con una alianza de partidos similar a la que apoy6 a Caldera y
con un discurso anti-neoliberal que, al menos en ese aspecto, se le parecia*’. Y

26 Véase: Daniel H. Levine, “Diez tesis sobre la decadencia y crisis de la democracia en Venezue-
la”, en J.V. Carrasquero y otros, Venezuela en transicion: elecciones y democracia 1998-2000,
Caracas, CDB, 2000, pp. 10-35; José Antonio Rivas Leone, “Crisis y desinstitucionalizacién
de los partidos politicos en Venezuela”, Stockholm review of Latin American Studies, Tusse
No. 1, November 2006, pp. 48-57 y Transformaciones y crisis de los partidos politicos. La
nueva configuracion del sistema de partidos en Venezuela, Barcelona, Institut de Ciéncies
Politiques i Socials, 2002,

27 Probablemente en la militancia copeyana haya sido mas marcado que en la adeca su trasvase
al chavismo. Tal vez su evocacion del cristianismo, 1a incorporacion de ideas de la democracia
ctistiana a su discurso (comunitarismo, democracia participativa) y su feroz prédica antiadeca,
hayan ayudado a eso. No pocos de sus lideres vienen del socialcristianismo, desde la inefable
Lina Ron, hasta el astronauta Roy Charderton. Es, con todo, una hipotesis que debe ser estu-
diada. En 2010 gener6 algan escandalo el 32% de los inscritos en COPEI-Tachira (Estado en
el que esté renaciendo el partido y, de hecho, es gobierno), lo aparecen también en el Partido
Socialista Unido de Venezuela (http:/www.google.com/#sclient=psy&hl=es&q=32%25+in
scritos+en+COPEIHPSUV&aq=f&aqi=&aql=&o0q=&pbx=1&{p=159112bf2bac387e y www.
noticiasve.com/32-de-inscritos-en-copei-tachira-tambien-lo-estan-en-el- psuv/). Véase,
también: José Cruz Shilling, “Carta de un copeyano chavista al venerable y excelentisimo....”,
http://www.aporrea.org/oposicion/a92546.html.
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como ademas €l ha hecho suyas muchas ideas, o al menos mucho del lenguaje, de
la Tedlogia de la Liberacién®, en torno a su figura coinciden ideas y personajes
tipicamente astronautas. Pudiera decirse que si en la X Convencion de COPEL
hubiera ganado la izquierda, o si la Izquierda Cristiana hubiera tenido éxito en
Venezuela, hoy se parecieran bastante a ciertos sectores del Partido Socialista
Unido de Venezuela (PSUV).

Desde el principio Chavez afirmé que su revolucion es esencialmente cris-
tiana. Y desde 2005, cuando declar6 que también es socialista, ha insistido una y
otra vez en que el auténtico cristiano habria de serlo, y en que, a su juicio, Jesucristo
fue el primer socialista de la historia. Tal vez se trate del presidente venezolano que
mas espacio le ha dado a lo religioso en su discurso, incluso si lo comparamos con
los dos demdcratas cristianos que gobernaron en el dltimo tercio del siglo XX. Lo
cual, obviamente, ha generado mucha controversia entre quienes sospechan una
simple manipulacién de simbolos y gestos que pueden granjearle el favor popular,
y quienes lo ven como un sincero creyente. Hay que recordar (véase la cita 6), que
el imaginario de la religiosidad popular ha sido muy poderoso a la hora de apre-
hender y reelaborar la figura del presidente en un sentido, si se quiere, mesidnico
y providencialista. Otro aspecto que genera controversia es la flexibilidad con la
que adopta las citas biblicas y la doctrina de la Iglesia (aunque, como veremos,
en una ocasion se declaré evangélico, fuera de esa vez siempre ha insistido en su
catolicismo) en funcién de sus propuestas. Su “Carta a la Iglesia de Caracas” (18 de
mayo del 2000) es, en este sentido, un ejemplo claro en el que utiliza a los evange-
lios, a enciclicas y a la historia de la Iglesia para sostener sus propuestas {que atin
no eran socialistas, al menos no de ex profeso). En ella afirma que “el proyecto
politico que el Bravo Pueblo estd impulsando deviene de su inconsciente colectivo:
se alimenta en los revolucionarios preceptos de Jesids y en la moral, razén y accién
del Libertador, con su carga de violencia legitima a cuestas”. Con el tiempo estas
ideas irdn tomando mas cuerpo. En el 2003, por ejemplo, lanzé una Misidn Cristo
para alcanzar el nivel de pobreza cero en el 2021%°. La opcién por los pobres y

28 Véase: Cristian Felipe Rojas Gonzalez, La teologia de la Liberacion en el discurso del presi-
dente venezolano Hugo Chdvez. Un andlisis a partir de 1999 (Mimeo) Monografia de grado
para optar al titulo de Politologo, Bogota, Colegio Mayor de Nuestra Sefiora del Rosario, 2009
(puede consultarse en: http:/repository.urosario.edu.co/)

29 Cartaalalglesia Caracas, Venezuela, Jueves, Mayo 18, 2000. También se la titula “En nombre
del bravo pueblo”. Se puede encontrar en varia partes. Acé la tomamos de: http:/www.urru.
org/papers/2000_ Varios/2000.05.18_Carta_a_CEV_FCh.htm

30 http://www.gobiernoenlinea.ve/miscelaneas/misiones.html y http:/fegs.gerenciasocial.org.
ve/paginas/RMISION_CRISTO.html
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el Cristo como liberador de los problemas de este mundo estin presentes en sus
postuladd’. El 14 y 15 de agosto de 2007, con ocasién de los noventa aiios del na-
cimiento de Oscar Arnulfo Romero, el Estado auspicié en Caracas la celebracién
de las Primeras Jornadas de la Teologfa de la Liberacién. De hecho, Mons. Romero
ha sido convertido en uno de sus héroes histéricos por la Revolucién Bolivariana,
erigiendo incluso un busto en un paseo -en la Av. Bolivar, de Caracas- dedicado
a los grandes revolucionarios: el Che Guevara, Ho Chi-Mihn, Emiliano Zapata,
Martin Luther King, Augusto César Sandino y algunos otros.

Ese mismo afio, cuando ya los enfrentamientos del Comandante con el
episcopado habian generado una ruptura profunda, llam¢ francamente “a tomar
el camino de la Teologia de la Liberacién” y a desconocer la autoridad de los
obispos:

Llamo a los verdaderos cristianos, a todos los verdaderos catdlicos. La Iglesia
Catdélica no son los obispos, somos todos los que creemos de verdad en Cristo,
es la Iglesia de Cristo, es la Iglesia liberadora.Alld ellos, nosotros estamos por
el camino de la teologia de la liberacion, que es el camino de la revolucion con
Cristo™.

Posturas como éstas, en las que se convoca a los catdlicos a la disidencia
de sus pastores, asi como su retintin en que hay dos iglesias, una popular y otra
de las jerarquias, un poco al estilo de lo que pasé en Nicaragua en los ochenta, le
ha hecho pensar a algunos criticos que su objetivo politico dltimo es dividir a la
Iglesia. En diciembre de 2002, durante la crisis del paro petrolero, un conjunto de
religiosas publicé un manifiesto titulado “La voz de las Religiosas de Venezuela
en favor del proyecto Bolivariano”; al que le siguid otro de varias organizaciones
de base —laicos y religiosos: las Hermanas del Sagrado Corazén de El Estanque,
las Hermdnas Carmelitas de Coche, las Hermanitas del Evangelio, las Misioneras
de Jestis de Petare, la Comunidad Ecuménica FUNDALATIN, la Juventud Obrera
Catolica, entre otros- titulado “Nosotros, cristianos y cristianas de los barrios de
Caracas, jtambién existimos!”*

De ese modo Venezuela llega al siglo X X1 con una presencia de lo teoldgico
-0 al menos de lo religioso- muy grande en el debate politico. Sin embargo con
una diferencia con respecto a lo que pasaba en el COPEI de los afios sesenta: la

31  www.minci.gob.ve/doc/nro 287 alo presidente 22jul.doc -
32 Pueden leerse ambos documentos en: http:/www.antiescualidos.com/ pag./Anti/Portal/
Secciones/Articulos/ ENERO/NOALPAROY/RELIGION.htm
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democracia, al menos tal como la veniamos entendiendo desde 1958, es puesta
en teld'de juicio como opcién. De hecho, si vemos bien, la democracia, si no ha
desaparecido del todo, escasea en los discursos de estos grupos. Para ellos sélo
parece importarles la revolucién como un valor superior.

4. L0oS EVANGELICOS.

A todo lo anterior hay que sumar una vertiente mas que ha alimentado el
discurso politico-religioso del chavismo: 1a de los grupos evangélicos. Tal ha sido
su presencia y apoyo a la revolucidn, que es imposible sacarlos del panorama, sobre
todo cuando se trata de un discernimiento cristiano —que no sea catélico es otra
cosa- de la democracia. Como en toda América Latina, las iglesias protestantes,
fundamentalmente las pentecostales de zonas populares, han experimentado un
vertiginoso crecimiento desde la década de 1980. Ya entonces llegaron a tener su
propio partido politico, ORA (Organizacién Renovadora Auténtica)*, cuyo lider mas
destacado fue el catedratico e ide6logo Godofredo Marin**. Aunque los evangélicos,
fieles a su doctrina de una radical separacion entre Iglesia y politica, nunca le dieron
un apoyo masivo a Marin, eso no significa que carecieran de inquietudes politicas.
Los valores tradicionales del protestantismo, sobre todo del norteamericano, de
donde provinieron el grueso de las misiones que se fundaron en el pais durante el
siglo XX, los movi6 a apoyar de manera muy entusiasta a Accién Democritica (con
la que ORA terminé pactando) *. AD significaba una alternativa viable entre el

33 ORA surge de una division del Movimiento Evangélico Universitario (MUEVE) en 1977. No
obstante, no es registrado como partido hasta 1987.

34  Es autor de: Evangelio y progreso social, 3era edicion, Caracas, Universidad Central de’
Venezuela, 1989; y La democracia basada en la Biblia, Caracas, Universidad Central de
Venezuela, 1987.

35 Uno de los lideres fundadores de AD, Valmore Rodriguez (1900-1955), era evangé-
lico. Aunque las iglesias evanggélicas ratificaron en 1946 su rigurosa adscripeion al
criterio de separacion de Iglesia y politica; sus fieles prefirieron la socialdemocracia
como alternativas al socialcristianismo y a la Dictadura Militar, en parte por sus va-
lores liberales, y en parte por la cercania que identificaban en estos dos grupos con
el catolicismo. La firma del Convenio con la Santa Sede en 1964 gener6 tal disgusto
en su comunidad, que no solo emprendieron su primera campaiia politica en contra
del acuerdo, sino que rompiendo con su tradicion adeca muchos optaron por Luis
Beltran Prieto Figueroa en la division de AD en 1968. De hecho, se calculan en ochenta
mil los votos evangélicos que obtuvo su nuevo partido, el Movimiento Electoral del
Pueblo (MEP); y dos pastores quedaron electos diputados suplentes en sus planchas,
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catdlico COPEl y el comunismo, ademds de que en general defendid los valores de
la democracia liberal y 1a economia de mercado. Es en 1998 cuando, manifestando
un comportamiento similar al del resto de los venezolanos, se volcaron hacia la
propuesta de Hugo Chavez*. Y subrayamos lo de similar porque su caso encierra
algunas singularidades muy importantes.

Desde la campaiia electoral de aquel afio, el lenguaje y los simbolos de los
grupos evangélicos, especialmente de los pentecostales, fueron adquiriendo una
clara visibilidad en la escena politica y, segin algunos, en el discurso y los gestos
del Comandante. Siempre los nombr6 en pie de igualdad con las otras confesiones,
cosa que sin lugar a dudas le granjed su simpatia. Hay que recordar que si bien
muchos evangélicos se llaman a s{ mismos cristianos como para denotar que los
otros —en especial los catdlicos- no lo son; en realidad representan una minoria que
no goza del espacio de la Iglesia en aspectos tales como las capellanias en hospitales
y cuarteles, o en la educacion religiosa en las escuelas publicas. El resentimiento
por lo del Modus Vivendi, que le garantiza a la Iglesia ciertos privilegios a titulo
de confesion de la mayor parte de los venezolanos, de algiin modo provenia de esto
(véase nota 35). Ademas, la constante invocacion a pasajes biblicos también es vista
como un ejemplo de un presidente cristiano, que practicamente “gobierna con la
Biblia”, como se propuso Marin en la década de 1980 (indistintamente de que esté
en la otra acera ideoldgica). Desde el proceso constituyente 1lamé a los evangélicos
a colaborar en la construccion de la nmueva patria. Numerosos grupos atendieron
el Hamado, organizaron comités y oraron por el presidente y el proceso sus ser-
vicios. El controvertido obispo Jesiis Pérez, de la Iglesia Renacer (pentecostal), se
convirtid en una figura descollante de los evangélicos que apoyan al presidente,
pidiendo por €l en television. Ideas como las del pueblo de Dios, o aquellas seglin
las cuales el presidente es al cabo un escogido de Dios, también se han imbricado
con el discurso teoldgico-politico del chavismo.

En 2001 el presidente propuso la creacién de un Parlamento Interreligioso
de la Repuiblica Bolivariana de Venezuela”, en el que quedarian en pie de igualdad

hecho histérico que es necesario subrayar. Durante los siguientes afios, no obstante,
hay una clara reconciliacién con AD, y ORA llegé a hacer pactos electorales con el
partido. Véase: Ramén Castillo, Protestantismo, politica y proceso constituyente
en Venezuela, Quito, Consejo Latinoamericano de Iglesias, 1999; y Paul Freston,
Protestan political parties. A global survey, Hempshire, Ashgate, 2004.

36 David Smilde, “Contradiction without paradox: evangelical political culture in the 1998 Vene-
zuelan Election”, Latin American Politics and Society, Vol. 46, Issue 1, pp. 75-102, 2004
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las confesiones protestantes con la Iglesia Cat6lica®. También lo estarian, sin em-
bargothamanes y babalaos, por lo que la Iglesia Catélica declind participar (cosa
que seguramente otras evangélicas también hicieron). Por dltimo, en febrero de
2002 Chavez se declaré evangélico®; cosa que fue recibida mds bien con cautela
por los lideres de las diversas congregaciones. Todo indica que lo dijo al ardor de
una de sus peores crisis con los obispos; ya que después ha vuelto a hacer grandes
manifestaciones ptblicas de catolicismo.

Con todo, el Centro Cristiano de Salvacion llegé a proponerlo como “Obispo
Mayor” de los evangélicos venezolanos®; y recientemente se armé un escandalo
por la fundacién de una Iglesia Catdlica Reformada Venezolana, de rito anglicano
(aunque no en comunion con las iglesias anglicanas y episcopalianas oficiales,
sino con la disidente Iglesia Ortodoxa Anglicana), que ha sido considerada por
algunos criticos (especialmente del clero catélico, pero también del anglicano)
como un esfuerzo por confundir y dividir a la feligresia con una institucién afin al
chavismo, pero practicamente indistinguible de la catélica para el observador no
experto (por ejemplo mantiene la veneracion de las imagenes y de la Virgen, tiene
6rdenes religiosas, como la de los franciscanos-anglicanos; obispos, sacerdotes
y frailes visten hdbitos similares a los catélicos)*. Valdria la pena estudiar hasta
qué punto pudo haber influido la Christian Left (suele traducirse como izquierda
evangélica) que nacié en los EEUU desde la década de 1960, en la formacién de
algunos de los pastores que después manifestaron un gran entusiasmo por la pro-
puesta revolucionaria®!, mas alld de que originalmente este movimiento no tuviera
relacién con el socialismo. De hecho, en la entrada de Wikipedia sobre el punto,
aparece Hugo Chdvez como su representante en Venezuela.

37 David Smilde, “Los evangélicos y la polarizacion: la moralizacion de la politica y la politiza-
cion de la religion™, Revista venezolana de economia y ciencias sociales, Vol. 10, No. 2,2004,
pp- 163-179; y Ramén Castillo, Chdvez, los cristianos y la Revolucion Bolivariana, Caracas,
IPASME, 2011.

38 Dijo en aquel momento: “yo converso con Dios todos los dias, Dios anda en todas partes. Soy
miembro activo de la Iglesia Evangélica Cristiana”. http:/forocristiano.iglesia.net/showthread.
php/8621-VENEZUELA-EL-PRESIDENTE-CHAVES-SE-CONFIESA-PUBLICAMENTE-
COMO-EVANGECLICO También: Freston, Op. Cit., p. 127

39 http:/'www.noticias24.com/actualidad/noticia/1709/quieren-que-chavez-sea-obispo-mayor-
de-los-protestantes/

40 Véase: http://iglesiacatolicareformada.com/index.html

41 No obstante, aquellos que entrevistdé Smilde (vid nota 37) no hicieron ningun sefialamiento
al respecto. De hecho, parecen provenir de los sectores de menor formacion, y tendieron a
atribuir su apoyo al presidente-comandante, por revelaciones.

144



ITER. Revista de Teologia Tomas Straka

-

Por supuesto, el universo de las iglesias evangélicas es muy amplio; y entre
ellas ha§ diferencias a veces son notables. Muchos de sus feligreses, sobre todo los
mas formados, se mantienen fieles al principio de la division entre iglesia y politica,
y a los valores de la ética protestante cercanos al capitalismo y al liberalismo. La
teologia de la prosperidad, alternativa evangélica para la pobreza latinoamericana,
se basa en la posibilidad de enriquecerse producto de la gracia de Dios, no en la
eliminacion de las clases sociales. Ademas, se ha demostrado que la cordialidad
con las congregaciones evangélicas también tiene su limite: en 2005, por ejemplo,
la controversial mision norteamericana de las Nuevas Tribus fue expulsada del pais
bajo la acusacién de ser agente del imperialismo. Ante esto, el Consejo Evangélico
Venezolano, que retine a un grupo importante de iglesias, y que hasta el momento
habia tratado mantenerse al margen del debate politico, tuvo que sacar su comu-
nicado. Ya antes su presidente, el Rvdo. Samuel Olson, en términos personales
se habia mostrado critico con el gobierno (de hecho fue uno de los oficiantes del
acto ecuménico en agradecimiento a Dios por la caida de Hugo Chavez en 2002);
en la medida en la que los ataques a la Iglesia catdlica han ido creciendo, se ha
solidarizado con el episcopado y pedido respeto por la religién.

Recientemente ha surgido un Foro Evangélico de Venezuela (FEV), franca-
mente opositor, bajo la direccién de Lorenzo Tovar, un ex funcionario del ultimo
gobierno de Caldera; al tiempo de que algunas congregaciones han visto como les
han sido invadidos sus templos y otras propiedades*.

5. EL Eriscorabo

En medio de este panorama, queda por ver ahora el discernimiento del clero.
La historia de la Iglesia Catdlica desde 1958 hasta la actualidad [escribimos en
2011] est4 atin por escribirse. El historiador y te6logo Agustin Moreno Molina ha
hecho algunos trabajos esclarecedores, sobre todo ordenando datos y fuentes, que
lamentablemente s6lo estan publicados en parte®. El P. Pedro Trigo, s.j., ha hecho

42 Un caso sonado fue el de la Iglesia Nueva Jerusalén, en Caracas. http:/www.entrecristianos.
com/201006281448/Cristianos-protestan-por-invasion-a-Iglesia-Nueva-Jerusalen.

43 Agustin Moreno Molina, “Catolicismo y modernidad en Venezuela: cronica de una
Iglesia frente a los cambios de su sociedad (1958-1998)”, en: Tomas Straka (Comp.),
La tradicion de lo moderno. Venezuela en diez enfoques, Caracas, Fundacion para
la Cultura Urbana, 2006, pp. 107-166; Sociedad e iglesia (1899-1959): sesenta arios
de historia venezolana, (Mimeo), Trabajo de ascenso para el escalafon de Agregado,
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otro.tanto*. En todo caso es un tema que requeriria de un largo estudio para ser
analizado, no sélo en funcién del crecimiento y las miltiples funciones que la
Iglesia experiment6 en este Ultimo medio siglo, sino también por el volumen de
documentos, piiblicos pero también privados, en los que el clero —sobre todo ¢l
episcopado- ha analizado y hecho propuestas desde el Evangelio y la doctrina para
la realidad Venezolana en general, y para su democracia en particular*®.

En su ensayo, el P. Trigo plantea tres fases en la historia de la Iglesia venezo-
lana durante el periodo democritico. Una que titula de “normalizacion dindmica”
entre 1958 y 1970, en la que la Iglesia colabora estrechamente con la implantacién
y consolidacién del sistema, cosa que le permite uno de los momentos de mayor
desarrollo y libertad de nuestra historia republicana; otra que llama de “ruptura”
entre 1970 y 1990, en la que un sector del clero empieza a ver con ojos criticos
al sistema, e incluso se le opone a partir de los afios setenta; y una tercera etapz
que denomina de “implantacién diferenciada” a partir de la década de 1990 y la
profunda crisis en la que se hunde el modelo de desarrollo adelantado desde 1958
La necesidad de sembrar (de implantar) el catolicismo va en dos direcciones: “‘unz
institucionalista y otra que privilegia al pueblo de Dios™® ; ello generard, segin
el autor, dos formas de dar respuesta a los nuevos desafios. Aunque es un tems:
polémico, esta idea de las “dos iglesias™ tal vez esto sentd las bases de algunas
de las caracteristicas de una cuarta fase que habria que agregar, con la llegada de
Hugo Chdvez al poder, aiin en desarrollo?,

Caracas, Universidad Catdlica Andrés Bello, Facultad de Humanidades y Educacion
2001; v Coordenadas historicas del catolicismo venezolano durante la segunda mitac
del siglo XX (1958-1998), (Mimeo) Trabajo de ascenso para el escalafon de Asociado
Caracas, Universidad Cat6lica Andrés Bello, Facultad de Humanidades y Educacion,
2005

44 Pedro Trigo, s.j., “La Iglesia venezolana en la democracia”, en Una constituyente para nuestre
Iglesia, Caracas, Universidad Catélica Andrés Bello, 2000, pp. 52-87

45  Véase: Baltazar Porras, Los obispos y los problemas de Venezuela, Caracas, Tripode, 1978
(como compilador), Conferencia Episcopal Venezolana. Cartas, Instrucciones y Mensajes
(1883-1977), Caracas, Universidad Cat6lica Andrés Bello, 1978; y (como compilador) Com:-
paferos de camino. Cartas, instrucciones y mensajes. Conferencia Episcopal Venezolana
dos volimenes, Caracas, Tripode, 2000. Es también importante revisar la revista de analisi:
politico S/C, de la Compaiiia de Jests, que se edita desde 1938. La coleccién esta digitalizad:
y puede consultarse en: http:/www.gumilla.org/ El Centro Gumilla, también de la Compaii
de Jesus (y en la actualidad editor de SIC), ha publicado una gran cantidad de titulos. entre
los que se destaca su coleccién de Temas de Formacion Sociopolitica, que lleva 47 numero:
con monografias sobre diversos aspectos de la sociedad venezolana.

46  Trigo, Op. Cit., p. 69

47  Un estudio sobre el tema: Rodrigo Conde, “Tensas relaciones entre la Iglesia Catolicay e
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Como no es posible en el espacio que corresponde a este trabajo un desarrollo
més ampfio, y el objetivo de estas lineas es analizar histéricamente el discernimiento
cristiano sobre la democracia, nos limitaremos, siguiendo el camino trazado por
Trigo y por Moreno Molina, a proponer un periodificacién preliminar, con base
en lo que la Iglesia ha entendido como tal, y al papel que ha considerado propio
frente a ella.

1) 1958-1973: momento de “reinsercién de la institucién eclesidstica en el
bloque de poder”, como sefiala el P. Trigo*.

Tres aspectos definen esta situacion desde la Iglesia: en primer lugar, un
apoyo sincero de la mayor parte de los sacerdotes al proyecto democratico. Las
aprchensiones por el anticlericalismo adeco del Trienio finalmente ceden frente a
una propuesta lo suficientemente amplia como para que todos se sientan represen-
tados. Por su puesto, en esto confluyeron una moderacion en el discurso de Accién
Democritica y el desencanto que de manera creciente sinti6 el clero, como toda la
sociedad venezolana, por la Dictadura Militar que lo siguié y goberné durante diez
afios. La falta de libertades, los crimenes politicos, la corrupcién y la desigualdad
social, molestaron de tal manera al clero que del apoyo inicial al régimen, pasa
a asumir un rol protagénico en su derrocamiento, como se verificé en los casos
del Arzobispo de Caracas, Mons. Rafael Arias Blanco, cuya famosa pastoral del
1° de mayo de 1957 fue un detonante para la reagrupacién de la Resistencia; o en
los casos del P. Jesis Herndndez Chapellin, director del diario La Religidn, o del
rector de la Universidad Catdlica Andrés Bello, el prestigioso sacerdote jesuita e
intelectual Pedro Pablo Barnola, que en ambos casos van a dar a las carceles®.
Obviamente, esto generd las mds cordiales relaciones con los partidos politicos a
la hora de refundar la democracia en 1958.

As{, una Iglesia que en palabras del P. Trigo “creia tener un derecho, adqui-
rido y refrendado por la prictica, a representar a Venezuela en el aspecto religioso

Gobierno de Hugo Chavez en Venezuela 1999-2006” (Mimeo), www.reseau-amerique-latine.
fr/ceisal../HIST-RI-2-CONDE.pdf

48  Trigo, Op. Cit., p. 44

49 Sobre laIglesiay la Dictadura, sigue imbatible el clasico reportaje de Gabriel Garcia Marquez,
“El clero en la lucha”, que aparece recogido en Cuando era feliz e indocumentado (Bogota,
Oveja Negra, 1979); la monografia de Andrés Stambouli “La crisis y caida de la Dictadura de
Marcos Pérez Jiménez”, en Politeia No. 7, 1978 (Caracas, Instituto de Estudios Politicos de la
UCV) y el muy destacable aporte de Agustin Moreno “La Iglesia Catélica en la dictadura de
Marcos Pérez Jiménez”, Fe y cultura en Venezuela. Memorias de las Il Jornadas de Historia
¥ Religion, Caracas, [IUPMA-UCAB, 2002.
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y asplraba a que ese derecho fuera reconocido por quienes con menos méritos
ostentaban la representacién del colectivo nacional™’; encontrard un ambiente
propicio para lograrlo. Los dos primeros y grandes hitos de este proceso fueron el
nombramiento de, Mons. José Humberto Quintero, como Cardenal en 1961, que
se convertird en un estrecho aliado del régimen (y amigo personal de Rémulo
Betancourt); y la firma del Convenio con la Santa Sede en 1964, que a un mismo
tiempo la libera del Patronato, y le reconoce ciertos privilegios por ser la religién
mayoritaria de los venezolanos®. El cardenal Quintero siempre ocupara un lugar
preeminente en los actos publicos, dejando en claro que representa a uno de los
grandes poderes del pais; y su discurso no se cansard de ser una exhortacion a favor
de la democracia y en contra de los golpes de derecha o de la rebelién comunista.
Por su parte, el Modus Vivendi favorecera una expansion no vista desde los dias
de Gémez, sobre todo en el ndmero de didcesis, colegios, 6rdenes que se instalan
y se fundan en el pafs, y en misiones en las fronteras y entre grupos indigenas. La
Restauracidon, como se conoce al proceso de reconstruccion de la Iglesia después
de las medidas anticlericales del siglo XIX, tiene un gran impulso, aunque ahora
no tanto en funcién del plan original —la restauracion de la cristiandad- como vin-
culada al desarrollo de su vocacién social —v.gr., la expansién de Fe y Alegriay de
la Asociacion Para la Educacién Popular (APEP)- recibe apoyo financiero por el
Estado, siendo asi una de las beneficiarias directas de los recursos petroleros.

Por supuesto, en el marco de todo esto estd el anticomunismo. Por razones
obvias la Iglesia tem{a al “comunismo ateo” mucho mds que al “comunismo adeco”
(recuérdese que el cognomento viene de las siglas del partido —AD- unidas a las
dos primeras letras de comunista). Aunque era una oposicion tradicional, lo que
habia pasado en todos los paises comunistas con el culto, los templos, los fieles
y el clero, que sufrieron persecuciones o grandes restricciones, al tiempo de que
adelantaban politicas descristianizadoras de la sociedad, termind confirmandole
los temores. La llegada de Fidel Castro al poder en 1959, que rdpidamente repro-

50 Trigo, Op. Cit., p. 51

51 Véase: José Rodriguez Iturbe, Iglesia y Estado en Venezuela (1824-1964), Caracas, Universidad
Central de Venezuela, 1968; Hermann Gonzalez Oropeza, s.j., Iglesiay Estado en Venezuela,
Caracas, Universidad Catdlica Andrés Bello, 1997, y La liberacion de la Iglesia venezolana
del patronato, Caracas, Ediciones Paulinas, 1988; José¢ Humberto Quintero, £ convenio con la
Santa Sede, Caracas, Editorial Arte, 1976, Ramon Oliva Sala, E/ patronato, el concordato, el
convenio con la Santa Sede, Caracas, Tripode, 1989; Jesus Maria Pellin Disquisitio juridico-
critica relationarum actualium inter Ecclesium et Statum Venezuelensem, Romae, Offcum
Libros Catholici, 1958; y Carlos Sanchez Espejo, El Patronato en Venezuela Caracas, s/n,
1955.
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dujo la politica anticlerical en Cuba; y la subversion guerrillera en Venezuela, que
amenazafa con imitarlo, hizo que el nuevo sistema politico y la Iglesia tuvieran
enemigos comunes, granjeando, también por ese lado, el apoyo de ésta. Asf, la “Carta
Pastoral colectiva del episcopado en la oportunidad de los nuevos horizontes que
se abren a la patria después de la caida del régimen imperante en enero de 1958,
del 15 de junio de aquel afio, sefiala que “durante los tltimos lustros, a raiz de la
dltima guerra, se ha notado un fuerte movimiento hacia la democracia. Porque ha
cundido la persuasion entre los pueblos de que hubiera sido posible la eliminacién
de la dltima guerra, si hubiera habido formas mds enérgicas de controlar los pode-
res puiblicos y esas garantias deben crearse en el pueblo mismo para evitar nuevas
catdstrofes...”2. No obstante:

Si la Iglesia se aviene bien con el sistema democrdtico, en cambio su actitud ha
sido de franca y resuelta repulsa del Comunismo, con quien no es posible ninguna
transaccion politica de mano tendida. Y es que, entre la Iglesia espiritualista y el
Comunismo materialista, hay una oposicion esencial y contradictoria que hace
imposible toda tentativa de reconciliacion.>

Después de respaldar con numerosos documentos pontificios la condena al
comunismo, sefiala:

Ni pueden traerse a favor del comunismo el bienestar material que ofrece a las
clases populares. Porque, ademds de que sus palabras son con frecuencia fala-
ces, lo cierto es que esos bienes pueden conquistarse por otros sistemas justos y
honestos donde hallen cabida el respeto mutuo a los derechos v deberes. Nada
importan las conquistas materiales, si para ello deben sacrificarse los bienes
espirituales; ni podemos extasiarnos en la contemplacion de obras grandiosas,
cuando sabemos gue estdn amasadas con sangre humana y sacrificio de las mds
sagradas libertades. Las persecuciones religiosas desencadenadas en todas partes
por el comunismo; la conculcacion arbitraria de todo compromiso piblico y pri-
vado, el sistema de represion brutal e inhumano como el de Hungria y tantas otras
naciones; la prdctica de la abolicion de la libertad e independencia en los paises
satélites, son argumentos histéricos y hechos concretos que ponen de manifiesto
el cardcter antirreligioso e inhumano del comunismo>*

52 “Carta Pastoral colectiva del episcopado en la oportunidad de los nuevos horizontes que se
abren a la patria después de la caida del régimen imperante en enero de 1958”, en B. Porras
(Comp.), Compafieros de camino...., pp. 10-11

53 1Ibid., p. 12

54 1Ibid., p. 13
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A cincuenta afios, con base en la experiencia, estas palabras tienen segura-
mente ina resonancia distinta a la que pudieron haber tenido entonces. El modelo
de desarrollo propuesto es claro:

todos a una, Gobierno, Empresas particulares, trabajemos por desarraigar las
injusticias y el hambre; elevemos el nivel espiritual, moral y cultural de las clases
populares; creemos el bienestar razonable y justo a que tienen derecho; pongamos
en la organizacion social y en el cumplimiento fiel de las leyes tal esmero, que en
el medio trabajador se sienta la satisfaccion del trabajo bien hecho y remunerado
y se aleje para el futuro la sensacion de angustiosa inseguridad.

De la multitud de documentos que el episcopado publica en aquel periodo,
hay que resaltar la “Exhortacion pastoral del episcopado sobre deberes y derechos
electorales”, del 24 de abril de 1968, en el que se hace una defensa del voto, se con-
voca a los fieles a sufragar y, previendo el final refiido que efectivamente tuvieron
las elecciones de aquel afio, manifiestan el deseo de que el Estado sea un arbitro
imparcial®. Demads estd decir que defender al voto en momentos en los que adn
quedaban grupos guerrilleros alzados y en los que los astronautas dudaban de la
“democracia burguesa”, era una clara toma de partido. Sin embargo, gana COPEI
las elecciones (cosa que en la Iglesia generd un gran entusiasmo), al tiempo de que
en diciembre de aquel afio el Partido Comunista decide abandonar las armas. El
nuevo gobierno, presidido por Rafael Caldera, crea a principios de 1969 un Comité
de Pacificacion, y como prueba del crecimiento y la vinculacién que la Iglesia habia
experimentado con el Estado, nombra al Cardenal Quintero como su presidente.

2) 1973-1998: “La jerarquia se sintoniza con los problemas sociales”, como
sefiala Agustin Moreno™. ‘

-No es que antes no lo estuviera, como lo demuestran numerosos documentos,
es que se convierte en una voz critica del régimen, anunciando las debilidades y
contradicciones que el modelo de desarrollo empieza a manifestar en la década
de 1970, y que se hacen patentes a partir de 1983. Sin embargo también expresa el
significativo viraje hacia la izquierda en parte gracias a la Teologfa de la Liberacion,
que también salpicé al episcopado, pero sobre todo inspirado en el Concilio de
Vaticano I1, y en las Conferencias de Puebla (1968) y Medellin (1979). Aunque se

55 [Ibid.,pp. 12,13y 14

56 “Exhortacion pastoral del episcopado sobre deberes y derechos electorales”, en B. Porras
(Comp.), Compatieros de camino..., pp. 162-166

57 A. Moreno, “Catolicismo y modernidad en Venezuela....”, p. 135
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ha insistido en una escisién entre la “iglesia del pueblo de Dios” y la “jerarquia”,
entre la “iglesia popular” y la “iglesia institucional”, esto, que algo tiene de cierto,
no ha sido del todo asi, o al menos no de manera tan tajante, cuando se aprecia
al conjunto. A lo largo de estos veinticinco afios muchos sacerdotes formados en
la Teologia de la Liberacién llegaron al episcopado, y si bien no puede afirmarse
que siguieran sosteniendo ideas socialistas, van a darle a los documentos de la
Conferencia Episcopal un sentido cada vez més social. Del mismo modo, sus
enfrentamientos con las que consideraron injusticias de los tltimos gobiernos del
régimen de Punto Fijo, no deberian hacer extraiiar los que actualmente sostienen
con el gobierno que encabeza Hugo Chavez.

Por supuesto, los primeros roces con el Estado vienen por parte de las ac-
ciones de sacerdotes izquierdistas. La toma de la Iglesia de Santa Teresa (Caracas,
1969), la expulsion de los padres Salvador Freixedo (1969) y Francisco Wytack
(1970) y en alguna manera la crisis de la UCAB (1972)%®, representan para la Iglesia
turbulencias que en un principio no supo bien cémo enfrentar. La “Carta Pastoral
colectiva del episcopado sobre Iglesia y Politica” (14 de julio de 1973), debe, en este
sentido, ser leida con detenimiento. A cinco afios de la exhortacidn anterior, en la
proximidad de nuevas elecciones vuelve a llamar al voto y a evitar la violencia, pero
haciendo también otras precisiones: “ni capitalismo liberal ni socialismo marxista”
seflalan, debe ser el camino del cristiano™; “el creyente no puede aceptar la ideolo-
gfa marxista sin contradecir su propia fe; ni tampoco puede adherir globalmente a
los postulados del andlisis marxista del hombre y de la sociedad, sin comprometer
aspectos substanciales de esa misma fe...”®, entre otras cosas porque es ateo y
considera que la existencia del hombre se agota con su vida:

Exhortamos, por tanto, a los cristianos de nuestro pais, a orientar su reflexion
Yy su accion segiin los principios del Evangelio y de la doctrina de la Iglesia, y a
estar atentos a una sutil infiltracion marxista que se viene operando tltimamente,
disfrazada con el ambiguo término de socialismo™®'.

58 Guillermo Boza y Juan Antonio Sosa, UCAB: la crisis de octubre. Estudio de sociologia del
conflicto, Valencia, Vadell Hermanos Editores, 1974.

59 “Carta Pastoral colectiva del episcopado sobre Iglesia y Politica” , en Porras (Comp.), Com-
pafieros de Camino..., p. 261

60 Ibid., p. 262

61 idem
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Finalmente sefiala que la mision del sacerdote “no es de orden politico,
econéfhiico y social, sino religioso™2. No obstante, el llamado de lo politico y
social no podré ser eludido en los préximos afios, hasta adquirir, por fuerza de
las circunstancias, un rol protagénico. De la “Declaracién pastoral del episcopado
venezolano sobre la situacién social del pais” (12 de enero de 1974), en adelante,
los documentos se van haciendo cada vez mas criticos. En ésta afirman:

Mientras los ingresos aumentan escandalosamente la fortuna de unos o crean los
nuevos ricos —casi por generacion espontdnea en base a negocios fdciles o trdfico
de influencias- la inmensa mayoria no solo continda pobre sino que ve agravarse
su situacion. Nuestra facil bonanza fiscal estd por engendrar un fenémeno no sélo
parecido al de la industrializacion del siglo pasado, sino hasta mds grave, cuando
las riquezas se acumularon en unos pocos a expensas del empobrecimiento de la
multitud .5

Nueve afios después, con la crisis del Viernes Negro (1983), podran decir:
“los hechos han confirmado dolorosamente estas afirmaciones. Aquella bonanza,
si bien ha favorecido avances en diversos ordenes de la vida nacional, ha permi-
tido la agudizacién de diferencias y lacras que ya entonces [en la Declaracién de
1974] advertiamos...” % El plano inclinado por el que parece deslizarse el sistema,
proporcionalmente ira subiendo los decibeles de las advertencias y de las criticas.
En 1988, nuevamente afio electoral, pero no cualquiera, sino aquel en el que la
democracia llega a su edad adulta, a sus treinta; dicen los obispos:

En el orden econdmico el pais ha disfrutado de una renta petrolera, abundante
hasta hace pocos afios, que ha permitido que las presentes generaciones hayan
logrado un nivel de vida mejor que el de sus padres. Esta abundancia ha servido
de impulso para la creacion de una infraestructura de bienes y servicios bdsicos,
v ha permitido el crecimiento del comercio y de la industria. Se logré la naciona-
lizacion de las industrias bdsicas. Durante varios afios hemos tenido crecimiento
econoémico.

En el orden social, a pesar de las muchas injusticias presentes en el curso de
estos afios, el sistema democrdtico ha proporcionado grandes beneficios al pais.

62 Ibid., p. 263

63 “Declaracion pastoral del episcopado venezolano sobre la situacion social del pais”, Caracas,
12 de enero de 1974. En Porras (Comp.), Op. Cit., p. 277

64  “Declaracion de la CEV ante la crisis que vive el pais”, Caracas, 13 de julio de 1983. En:
Conferencia Episcopal de Venezuela, Solidarios con Venezuela. Documentos sociales del
Episcopado venezolano (1958-1992), Caracas, Tripode, 1993, pp. 227
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Es preciso reconocer los progresos en el campo de la educacion, donde se ha
ejcﬁ'erimentado una extraordinaria expansion a todos los niveles, especialmente
en la educacion superior. También en el campo de la salud, con la creacion de
numerosos centros hospitalarios.”

Por eso, “si bien han sido innegables el crecimiento y la consecucién de mejo-
res condiciones de vida respecto a generaciones anteriores, es preciso afirmar que la
distribucién de la riqueza no ha beneficiado equitativamente a todos los sectores de
la sociedad”; es evidente que “la mala administracion, el clientelismo partidista, el
exagerado crecimiento de la administracion piblica y la corrupcién administrativa,
han provocado que se pierdan muchas oportunidades de crecimiento que brindaba
la renta petrolera”; en fin, “el balance que hemos hecho sobre la realizacién del
sistema democratico en estos 30 afios puede resultar duro”.5

Y no se imaginaban los obispos lo que estaba por venir: a partir del Caracazo
en 1989, la crisis econémica, politica y social no haria sino afincarse, reclamando
cada vez la voz de la Iglesia, que llega a convertirse en la institucion mds presti-
giosa del pais segtin algunos sondeos. La defensa de los Derechos Hamanos, la
administracion de obras sociales —en especial educativas y sanitarias— que tendian
a ser de mejor calidad que las dispensadas por el Estado y los sefialamientos del
Episcopado, hizo que “una parte mayoritaria de la opinion publica se sinti6 repre-
sentada por esta Iglesia™’. En 1993 el episcopado hizo unas “Propuestas al pais”,
con ocasion de la salida del poder de Carlos Andrés Pérez, el primer presidente
en treinta y cinco afios que no terminaba su periodo. El objetivo era la busqueda
de una salida democrdtica y pacifica atendiendo los grandes males que sufria el
sistema: mayor participacion de todos los sectores, transparencia y credibilidad
de las instituciones politicas, aceleracién de la Reforma del Estado, lucha contra la
corrupcién, disciplina fiscal, atencién a los mds pobres, renovacién sindical®.

Por supuesto, como en 1974 y en 1983, no fue oida. En realidad hubiera sido
dificil que el régimen lo hiciera, porque se trataba de una transformacién tan hon-
da que casi conllevaba su demolicién y reconstruccién. De hecho, dos tendencias
buscaban hacerlo, al menos eso de la demolicién. Una de las tendencias se basada
en el liberalismo extremo, con la propuesta de un aligeramiento del Estado para
dejarlo encargado sélo de aspectos puntuales; y la otra —por la que votaron los

65 “Declaracion de la Conferencia Episcopal Venezolana a los treinta afios del 23 de enero de
1958”, en Ibid., p. 285

66 Id., pp. 287 y 297

67 Trigo, Op. Cit., p. 75

68 Moreno, “Catolicismo y modernidad...”, p. 153
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venezolanos, aunque aln no se atrevia a declararse asi- con un proyecto socialista.
Amba¥ tenfan a la Iglesia en sus planes, o bien para encargarla de los servicios
sociales; o bien para integrarla al proyecto de revolucién.

6. A MODO DE CIERRE, LA HORA ACTUAL

Si algo se anuncia en lo que hemos venido desarrollando, es que la retérica
religiosa de Hugo Chavez, aunque por su tono y sus fines —reales o supuestos-
representa alguna novedad, también recoge una tradicién de mads de cuarenta
afios. En el pensamiento democratico venezolano, el cristianismo —sobre todo el
demdcrata-cristiano y el del clero- han jugado un papel fundamental; bien dise-
fiando y apoyando una democracia mas o menos liberal, bien porque le hiciera
numerosas criticas con el fin de mejorarla, o bien porque un sector nunca creyé en
ella y plant6 sustituirla por otra cosa. La Revolucién Bolivariana ha hecho suyas
muchas de estas ideas, o al menos mucho del lenguaje, sobre todo de la Izquierda
Cristiana, de la Teologia de la Liberacién y de los grupos evangélicos pentecosta-
les, con un impacto muy efectivo en los electores. Si nos restringimos al objetivo
de estas lineas, llama también la atencion que las fuentes cristianas del chavismo
hayan sido precisamente las de aquellos que sintieron menos entusiasmo por la
democracia; bien por su desempeiio, o bien por considerar un embeleco a la “de-
mocracia burguesa” en funcién de la “verdadera”, la del socialismo y su propuesta
de liberacion del hombre.

La relacién de Hugo Chavez con las iglesias —la Catélica, pero cada vez
mds con las protestantes, por no hacer mencion de la comunidad judia®- ha sido
compleja, dificil. Aunque en el espectro religioso hay grupos que sienten verdadero
entusiasmo por la propuesta revolucionaria, en términos generales el clero teme por
el uso de imdgenes y principios religiosos para dirimir asuntos politicos. Desde el
principio, la Conferencia Episcopal Venezolana manifesté preocupacion por las
reformas que, a través de numerosos referendos, le estaban dando cada vez mas
poder al presidente. Esa concentracién de poder le hizo temer en que el equilibrio
de poderes desapareciera, y con ello se llegara a un régimen autoritario, sin real
Estado de Derecho. Algunos representantes del clero ~Mons. Baltazar Porras, que

69 En diversas ocasiones el presidente se ha referido de manera muy dura a Israel, con el que
rompid relaciones finalmente. En medio de esto, en 2009 fue profanada una sinagoga en
Caracas. En junio 2010 dijo en una emision televisiva: “Maldito seas, Estado de Israel.
Maldito seas, terrorista y asesino. Viva el pueblo palestino”. El video estd en la red: http:/
www.prensajudia.com/shop/detallenot.asp?notid=20024
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presidi6 la CEV por unos afios; el Cardenal Rosalio Castillo Lara, el padre jesuita
Luis Ugalfe, rector de la Universidad Catélica Andrés Bello hasta 2010; el Nuncio
André Dupuy; el padre jesuita Mikel de Viana, el Cardenal Ignacio Velasco- se
convirtieron en severos criticos del gobierno y sus politicas.

Ya hemos visto la carta que Chavez le envia al Episcopado al principio de
su mandato y la forma en la que, finalmente, exhorta a que los fieles no oigan a
sus pastores. Es evidente el grado de acrimonia al que llegaron las cosas. No sélo
se trata de un duelo verbal, de ideas; también de descalificaciones altisonantes: al
Cardenal Urosa lo ha llamado “troglodita™”, a Baltazar Porras “adeco con sotana”
(ser adeco es un insulto tipico para la izquierda venezolana)’!, a Castillo Lara lo
llam¢ “fariseo, hipéerita, bandido, alcahueta e inmoral”’?; de Porras, Castillo Lara
y Mons. Roberto Liickert juntos, dijo que habia que hacerles un exorcismo ya que
“tienen el diablo metido en las sotanas””. También ha mandado “al infierno” a
los evangélicos que se le oponen. De Lorenzo Tovar afirmo que es un “farsante”,
fulmindndolo con un “vete con Satands”™. Aunque, en el parecer de algunos criti-
cos (y de todos los chavistas) hay representantes del clero que han pasado la raya
de simples criticos, para asumir una beligerancia propia de un politico opositor;
y su actuacion en los hechos de 2002 no puede considerarse imparcial; sorprende
el lenguaje del presidente, duro incluso para la historia anticlerical venezolana.
En medio del paro convocado por las centrales obrera (la Confederacion de los
Trabajadores de Venezuela) y la patronal (FEDECAMARAS). ambas firmaron
con la Conferencia Episcopal Venezolana un “Pacto democrético de Emergencia”
el 5 de marzo de 20027, que el gobierno interpreté como un compromiso de la
Iglesia para su derrocamiento. Para mds inri, el Cardenal Velasco firma el Decreto
de Carmona’®. Todo esto puso las cosas en un punto de no retorno, por lo que tal

70 http://elnacional.com/www/site/p contenido.php?q=nodo/144042/Nacional/Ch%C3%Alvez-
llama-troglodita-a-Cardenal-Urosa-Savino

71  http://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-1286306

72 El Universal, htip:/ibuscador.eluniversal. com/2003/0718pol_apo_18106C shiml

73 http:/www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-1214130

74 http:/www.elporvenir.com.mx/notas.asp?nota_id=175668 y http://www.noticiacristiana.
com/politica/2007/11/chavez-manda-al-infierno-a-evangelicos-contrarios-a-su-reforma-
constitucional. html

75 http://www.elpais.com/articulo/internacional/ VENEZUELA /Iglesia/empresas/sindicatos/
firman/pacto/emergencia/Chavez/elpepiint/20020307elpepiint_5/Tes

76  Asi se conoce al “Acta de Constitucién del Gobierno de Transicién Democratica y Unidad
Nacional”, firmado e] 12 de abril de 2002, durante la corta salida de Hugo Chavez del poder,
por varias personalidades y dirigentes nacionales, después que Pedro Carmona Estanga se
auto-juramentara como presidente de la republica.
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vez Chdvez ha luchado por tener otra Iglesia, o por contar con un sector afecto en
la exisfente.

En todo caso insiste en que los “verdaderos cristianos” y el mismo Cristo,
si estuviera en la Venezuela actual, apoyaria a la Revolucién. En su programa do-
minical “Al6 Presidente” No. 216, el 20 de marzo de 2005, después de afirmar que
siendo Domingo de Ramos tiene su cruz de palma bendita que le envié “el cura de
Sabaneta”; en un extraordinario empalme de religiosidad popular y Teologia de la
Liberacion, afirma que:

Yo soy cristiano catélico, pero soy sobre todo cristiano, creo en Cristo, creo en
el hombre Cristo, creo en la idea Crista, creo en la redencion Cristo. Creo en el
Cristo hoy, que anima esta lucha por la justicia por la igualdad, por la dignidad,
creo en el Cristo crucificado y resucitado. Creo que la lucha es Cristo, creo que
donde quiera que haya pobreza e injusticia, ahi estd Cristo reclamdndonos con
su ldtigo, cruzdndonos el rostro y ddndonos ejemplo sublime de sacrificio por lo
pobres, por los débiles por los desamparados”.

Mas adelante remata:

El socialismo del siglo XXI estd naciendo aqui, el que quiera ver, porque ya em-
pezaron los analistas y los sesudos como digo yo, los sesudos analistas, a decir
que Chdvez se declard socialista. Bueno, si [y qué tiene que ver eso, pues? Soy
socialista, socialista de la nueva era, socialista del siglo XXI y estamos plantedn-
dole al mundo revisar las tesis del socialismo. Cristo, si Cristo viviera aqui, si
estuviera vivo aqui, fuera socialista, Cristo fuera socialista. Bolivar iba directo al
socialismo. Abreu e Lima, el gran general brasilefio, era socialista, gran amigo de
Bolivar; Simoén Rodriguez era socialista. El socialismo es poner lo social primero,
el capitalismo es poner el capital primero. No, es al revés, lo social primero; quien
tenga dudas sobre Cristo vaya a ver a Cristo, el ser humano debe ser el Alfa y el
Omega’.

(Qué dicen los sacerdotes ante esto? Que en los paises donde se mezclan
“los poderes politico y religioso” dan “como resultado un Ayatollah”, segin se-
fial6 Monsefior Porras™; o que “una reivindicacién que presuma la negacién o la

77  “Ald Presidente” No. 216, el 20 de marzo de 2005, p. 7

78  “Ald Presidente” No. 216, el 20 de marzo de 2005, p. 20

79  Francisco José Bolet y Luis Barrera, “La Iglesia Catélica y el gobierno de Hugo Chévez en
la diatriba publica: estrategias discursivas de poder, autodefensa y ataque”, Revista Signos
[on line], 2004, vol.37, n.56 [citado 2011-03-05], pp. 7-21. Disponible en: http:/www.scielo.
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