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ABSTRACT:

The present study focuses on the use of the aorist passive tense in the
Greek New Testament, and what is called “theological passive tense”,
with comments on the use of language by the New Testament wrighters in
order to communicate to people extrasensorial concepts, the resurrection
of death people, mainly of Jesus, and his Ascension to heaven.
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Lo que motivé el presente trabajo fue el hecho de percibir cierta
incongruencia en la forma como, tanto en las lecturas litirgicas de la misa,
como en las conferencias biblicas radiales, se cita el texto de Santiago 1, 13, a
saber: “Cuando alguno es tentado, no diga que es tentado por Dios; porque Dios
no puede ser tentado de los malos, ni €l tienta a alguno”. Asi se lee en la -
traduccion castellana Reina-Valera de la Santa Biblia, y en el texto de la
Diaglott (griego-inglés) interlineal de la Watch Tower Bible and Tract Society
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(Brooklyn, N.Y., USA, 1942), que a su vez fue hecha a partir del texto griego
original compulsado con el Manuscrito Vaticano.

Por otra parte, en la version popular de la Biblia de América (Madrid
1977) se lee: “Ninguno, al ser tentado, diga, Es Dios quien me esta tentando;
pues Dios no puede ser tentado por el mal, ni tampoco ¢l tienta a nadie”.

La Sagrada Biblia (Nacar-Colunga), en su version directa de las lenguas
originales (BAC, Madrid, 1963) transforma el complemento circunstancial
agente (por el mal) en circunstancial de direccion (a/ mal) y dice: “Nadie en la
tentacion diga, Soy tentado por Dios. Porque Dios ni puede ser tentado al mal ni
tienta a nadie”.

La Christian community Bible (Madrid, 1998) en este pasaje tiene que:
“God is never tempted, and can never tempt anyone”, es decir, “Dios no es
nunca tentado y no puede nunca tentar a nadie”, prescindiendo de la mencion
del mal, que se puede facilmente sobrentender.

La version de la Biblia de Jerusalén, por su parte, cambia el verbo tentar
por probar, y el texto en cuestion suena asi: “Ninguno, cuando es probado, diga,
Es Dios quien me prueba, pues Dios no es probado por el mal, ni prueba a
nadie.” Aqui en esencia el traductor entendié lo mismo que aparece en las
versiones anteriores; pero no sabemos si ¢l amable lector esta de acuerdo con la
afirmacion de que “Dios no prueba a nadie”...

Finalmente, el texto de la Vulgata en este punto dice: “Nemo, cum
tentdtur, dicat quoniam a Deo tentdtur; Deus enim intentator malorum est, ipse
autem néminem tentat”, es decir: “Nadie, cuando es tentado, diga que es tentado
por Dios, pues Dios es in-tentador de males, y él mismo no tienta a nadie”. En
esta version es evidente que in-tentador tiene el sentido activo de “no tienta”,
mientras el prefijo latino in- es un conocido elemento de intencién negativa, que
sobrevive en nuestros idiomas romances en palabras del tipo: in-cauto, in-
corporeo, in-posible, in-real, in-logico..., y otros muchos términos por el estilo.

Esta version parece mas coherente que las anteriores, porque, si a alguien
se le pregunta: “;Es Dios quien lo tienta a uno?”, y el oyente nos responde, por
ejemplo: “Dios no puede ser tentado por el mal’, cuando menos nos
preguntaremos si el interlocutor en realidad comprendi6 lo que se le pide; en
efecto, una respuesta a tono con la intencién de la pregunta debe darse en el
sentido de si “Dios tienta / o no tienta al mal”.

De todos modos, como hoy se suele desechar la version de la Vulgata de
San Jerdnimo, y se prefiere acudir directamente a los documentos originales,
vayamos, pues, en busca de luces al texto original, donde leemos: “Medéis
peirazémenos leguéto oti Apo Theu peirdzomai: ho gar Theds apeirastos estin
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kakon, peirazei de autds udena™', a saber: “Nadie, cuando es tentado, diga que
“Por Dios soy tentado”, pues Dios es &ne1pactog de males (asi, en plural, como
en la version Reina-Valera y la Diaglott), y ¢l no tienta a nadie”.

Como vemos, el problema interpretativo se concentra en la palabra
nelpootdg (tentado, probado), sustantivo verbal griego de sentido pasivo, y del
tipo de conocidos términos como: Xpiotdg (Cristo, Ungido), KAntdg (Cleto,
Llamado), ’AvexAntdc (d4nacleto, Re-vocado), ’Ayanntdg (Agapito,
Amado), ’Avikntdg (dniceto, No-vencido, In-vencible), ‘InmoAvtdg
(Hipdlito, Caballo suelto), y otros. El problema es real, pues en griego, para
decir “tentador” existe el término melpactig; y “no-tentador” en buena logica
deberia decirse &-TePOGTAC, como existe &-@avng (in-visible), &-Tvxng (in-
feliz, des-dichado), y otros muchos. ‘

Entonces, hay que preguntarse por qué el autor biblico, para decir no-
tentador, en lugar de emplear el término &-nEWPOOTAG, escribid &-nelpocTtdc,
que los diccionarios traducen como no-tentado, o no-probado. Por otra parte,
cabe observar que si el autor del texto biblico en realidad hubiese querido decir
que “Dios no puede ser tentado por cosas malas”, hubiera tenido que colocar
forzosamente la preposicion griega Y7o, por, y decir " Ogd¢ dne1pactoc EGTLV
Umo xox@v”, por malos (Reina-Valera), por cosas malas -Evil things- (Diaglott),
o inclusive, estirando un poco el sentido, por el mal (Biblia de América y Biblia
de Jerusalén). En efecto, al traducir la frase ameipactOg Kaxidv como “no
puede ser tentado de los malos” se transforma un evidente genitivo objetivo en
circunstancial agente, que en griego exige la preposicién Y1d, o de lo contrario
que se coloque el agente -persona o cosa-, en caso dativo (dativo agente)?. Por
todo lo anterior, consideramos que la traduccién de San Jer6nimo en su Vulgata
es la adecuada, ya que €l conoci6 la koiné (xowvfy) cuando todavia era lengua
viva. Se sabe, en efecto, que alguna palabra o frase de un idioma cualquiera, en
ciertas regiones pueden tomar un sentido distinto al uso general de la lengua.
Valga como ejemplo la expresion “Le presté un dinero a Juan”, que en nuestros
Andes significa “Le pedi prestado un dinero a Juan”, es decir, algo muy distinto
de lo que creeria entender un hispanohablante general. Desde luego, algo
parecido sucedia también en la koiné en Palestina.

Lo anterior nos obliga a investigar el sentido de las voces verbales
griegas y en particular su uso, no tanto en el griego clasico, sino especialmente
en el griego de la koiné, que era la manera de hablar griego en las tierras

[

! Meselg mewpoaldpevog Aeyétw d1v 'And Ocod mepdlopor b yop @edg dmsipactdc éoriv xexiv,
repdlet 82 abtdg obdéva. (Jac 1, 13)
2 Berenguer Amenés, J., Gramdtica Griega, 318, Obs. 1.
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sometidas a la influencia cultural helénica a partir de las campafias de Alejandro
Magno (s. IV a. C)), y fue la lengua internacional del area del Mediterraneo
hasta el 5. V d. C.; este también es el lenguaje en el cual fue escrito el Nuevo
Testamento?.

Como nos proponemos estudiar algunos usos verbales en los textos
neotestamentarios, es necesario recordar que el verbo griego tiene tres voces:
activa, pasiva y media. En la voz activa, el sujeto realiza la accion del verbo
(ej.: El nifio golpea el perro); en la pasiva, el sujeto recibe la accion expresada
por el verbo (ej.: El nifio es golpeado por su papd); en la media -dificil de
definir en espafiol, pero que en buena parte corresponde a nuestras
construcciones verbales reflexivas-, el sujeto realiza la accidn, que recibe él
mismo (ej.: El nifio se golpeo, o se dio un golpe).

Hay que afiadir que no todos los verbos griegos pueden tener las tres
voces, 0 no las tienen en todos los tiempos. Por e¢jemplo, dkolw, oigo, TinTw,
caigo, AapPdve, agarro, bpdw, veo, @épu, llevo, y varios otros (todos ellos en
voz activa en el presente indicativo), hacen sus respectivos futuros en voz
media, pero conservando el sentido activo' dkovoopaL, oiré, TeGOTpAL, caeré,
ANuyopa, agarraré, Syopol, veré, oloopa, llevaré, etc.). Lo anterior no era
muy frecuente en el uso clasico, pero se puede decir que en el griego de la koiné
usada en Palestina y Siria por hablantes semitas esta casi es la norma, cuando en
una misma frase, el mismo verbo, por ejemplo, es usado en voz activa, y a
continuacioén en voz media o pasiva, pero conservando el sentido activo. Valga
como ejemplo otro texto de Santiago, que nos advierte: “Aitéite kai u lambanete,
dioti kakos aitéisthe™®, donde tenemos en primer lugar aitéite, pedis, y luego
aitéisthe, lit.: os pedis o sois pedidos.

Una vez mas, el texto de la Vulgata nos resuelve las dudas diciendo:
“Pétitis et non accipitis, eo quod male petatis”, a saber: “Pedis y no recibis,
porque pedis (lit.: pidais) mal” -en este punto todas las versiones consultadas
coinciden. '

Si lo anterior sucede en la epistola de Santiago, cuyo griego se considera
uno de los mds clasicistas del Nuevo Testamento (Joseph Heridan), no se diga

3 En cuanto al evangelio de S. Mateo, San Jerdnimo dice que lo escribid para los judios convertidos al
cristianismo, y lo hizo “hebraicis litteris verbisque”, es decir, en letras y palabras hebreas, y no se sabe
con certeza quién lo tradujo al griego. Sin embargo, aflade, “ipsum hebraicum habétur usque hodie un
Caesariensi biliotheca”, o en otras palabras: el mismo (texto) hebreo se conserva hasta hoy (s. IV d. C.)
en la biblioteca de Cesarea. Refuerza su afirmacién afiadiendo que el evangelista, donde cita versiculos
del Antiguo Testamento, no se sirvié de la version griega de los Setenta, sino de la Biblia hebrea, de la
cual son las expresiones: “Ex Aegypto vocavi filium meum” y “Quoniam Nazaraeus vocdbitur” o: “De
Egipto llamé a mi hijo” , y: “Porque sera llamado Nazareno”. (Catdl. Script. Eccl., T. 4, 2° parte)

* Alzelre xoi ob AapBdvete, S1611 kaxilg aireiobe. (Jac. 4, 2)
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de los otros autores, y en particular de San Lucas, cuyo estilo “es vernaculo y

koiné como el que mas™.

Antes de proseguir, es necesario también tener presente que en griego hay
verbos que cambian de significado, segun se usen en voz activa o en voz media.
Por ejemplo:

o€, asusto poPgopa, temo

neldw, convenzo neiBopot, obedezco

nopew, transporto o guio nopevopaL, voy

dmokpivw, separo dmoxpivopat, respondo
Qaivw, manifiesto @aivopo, aparezco, parezco

Hay también verbos que en su forma clasica se expresan en voz activa,-
pero los autores del Nuevo Testamento los usan en voz media, pero siempre con
significado activo. Entre estos destaca el verbo gboyyeArilw, anuncio una buena
noticia, que San Lucas usa en voz media, ebayyelilopo1, pero manteniendo el
sentido activo, como en las palabras de San Pablo en la sinagoga de Antioquia
de Pisidia: nueig Yudg ebayyeAildpuedo tHv mpdg 100G motepog Emoyyeiioay
Yevopgvny, “nosotros os anunciamos (el cumplimiento) del anuncio hecho a
(nuestros) padres” (Hech 13, 32).

Otros verbos en griego carecen de voz activa y se usan solo en voz media,
como: £pyopat, voy, PoUAONOL, quiero, TPOCEVYOUOL, Fezo, y Varios mas.
Estos corresponden a los verbos que la gramatica latina llama deponentes, que
carecen de voz activa y “deponen” el significado pasivo, a pesar de las-
apariencias formales’. En el griego de la koiné, sin embargo, los verbos
deponentes o que se usan en voz media, acaso por el sustrato lingiiistico
arameo, lengua madre de todos los escritores neotestamentarios, suelen usar el
aoristo (pasado) pasivo con significado activo.

Una muestra esclarecedora de lo anterior son las palabras del centurién a
Jesuis, que se disponia a ir a casa del militar romano para curarle el criado, a
saber: “Yo soy hombre colocado bajo autoridad, y tengo soldados a mis
ordenes; digo a este, Anda, y va, a otro Ven, y viene, y a mi criado, Haz esto, y

5 Heridan, Joseph. Grego Biblico, Corso T0570, Roma, 1999-2000, p. 12. Un autor inclusive presenta varios
verbos, que son activos en el uso clasico, mientras en la koiné se usan en voz media. (Zerwick,
Maximilian, S.J. Graécitas Biblica, Roma 1966 (5a ed.), N° 235.

¢ En castellano quedan algunos residuos de tales verbos, de forma pasiva y significado activo. En efecto, de
nuestros participios, el presente es activo (€j.: cantante, vidente, etc.), y el pasado, pasivo (ej.: cantado,
visto). Sin embargo, algunos participios pasados, de apariencia pasiva, hay que entenderlos en voz activa,
en expresiones como: Sali del restaurant bien comido y bien bebido; Ese joven es mal hablado, etc. En
tales casos, la intencién de comido, bebido, hablado..., es activa, a pesar de que estos participios pasados
formalmente son pasivos.
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lo hace.”” Aqui las versiones de la Biblia consultadas traducen uniformemente
con tres imperativos presentes activos, a pesar de que no sucede asi en los textos
biblicos de Mateo y Lucas, donde tenemos:

Mopevdnti, Anda: imperativo aoristo (pasado) pasivo (en lugar del
imperativo presente medio mopevov, o el imperativo aoristo medio TOpeVGAL)

“Epy0v, Ven: imperativo presente medio.

Moincov, Haz: imperativo aoristo (pasado) activo (alternativo con el
imperativo presente).

Tenemos otro caso del uso del aoristo pasivo en el contexto de la entrada
triunfal de Jests a Jerusalén el dia que seria llamado Domingo de Ramos,
cuando, rodeado por la muchedumbre de sus admiradores, proclamé que habia
llegado la hora del juicio del mundo, y que el principe de este mundo seria
echado afuera. En efecto, afiadio, “cuando yo sea levantado de la tierra -
aludiendo a su muerte, explica el evangelista-, lo atraeré todo a mi mismo” .
Entonces la gente que lo acababa de aclamar con el titulo mesianico de “Hijo de
David” comenz6 a expresar dudas de que él realmente fuese el Mesias. Jests no
se puso a discutir, sino que terminé sus palabras con la metafora de la luz (su
presencia) y las tinieblas (su ausencia), y exhortando a quienes quisieran oirlo a
que “caminaran mientras tenian la luz (10 ¢@ig), para que no les llegaran de
sorpresa las tinieblas (| ox01i0)”, a fin de que entonces pudieran llegar a ser
“hijos de la luz”. Acto seguido, dneABuv £kpiPn o’ abtdv” (Jn 12, 35-36), es
decir, “habiéndose marchado, se les oculté (lit.: fue ocultado)”. En efecto,
dnelOwv es el participio aoristo (pasado) de Gmépyopar, marcharse, y
corresponde a nuestro gerundio compuesto (habiéndose marchado), mientras
ExpUPn es el aoristo pasivo de xpUmTw, ocultar, que una vez mas, en este texto
de la koiné, reemplaza el aoristo medio £kpUyato, se ocults. De este modo lo
entendié S. Jeronimo, quien en su Vulgata tradujo “abiit et abscondit se ab eis”,
es decir: “se marcho y se oculto de ellos” (Biblia de Jerusalén). Asi traducen
también las otras versiones consultadas, menos la Diaglott, que expresa al pie de
la letra “he was concealed from them”, es decir, “él fue escondido de ellos”, una
construccion que precisamente se conoce como “pasivo teolégico”, que se usa
para sobreentender el agente real de la accion, es decir Dios, cuya mencion se
evitaba en el ambiente y el lenguaje judio. Aqui, sin embargo, tal interpretacion
parece fuera de lugar, porque varias veces Jestus demostré que podia marcharse

" Kol &y &vepundg eyt brd Eouciav tacodpevog Exwv i’ Epovtod otpetuitag, kel Adyw tolty,
TopevBnt, kai mopebtetay, kol dAAy, "Epxov, kol Epxetar, kel i oAy pov, Moincov toiro, kol
roiel. Le 7, 8. Exactamente las mismas palabras aparecen en el texto paralelo de Mt 8, 9.
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por su iniciativa propia e “irsele de las manos” a una turba, por mas hostil que
fuese contra é1 (Jo 10, 39).

Un verbo muy frecuente usado en voz media es dmoxpivopot, respondo;
pero en los didlogos que aparecen en los textos del Nuevo Testamento
consistentemente se wusa el aoristo (pasado) pasivo en lugar de Ia
correspondiente voz media. Por ejemplo, cuando Pedro en la Ultima Cena se
negb a que Jests le lavara los pies, &zexpify Inooig xar einev abri... (Jn 13,
7), “contestd Jests y le dijo...” -como leemos en todas las traducciones, a pesar
de que literalmente habria que traducir “fue respondido Jests...”, ya que la

L&

forma de aoristo medio apropiada para decir “respondi6” es: anexpiveto.?

Pocas horas mas tarde, cuando Jesus se declaré Hijo de Dios ante Caifés
el sumo sacerdote, este lo acusé de blasfemo y rasgandose indignado las
vestiduras pregunté a los presentes qué les parecia. Las traducciones biblicas
dicen: “Ellos contestando dijeron, jEs reo de muerte!”; pero una vez mads
téngase presente que aqui el texto griego tiene el participio aoristo (pasado)
pasivo dmokpiOeic (pl.: dmoxkpi8évieg, habiendo sido respondidos), en lugar
del maés apropiado participio aoristo medio dmokpivapevol, habiendo
respondido, inclusive cuando nos esperariamos hallar el participio presente
(dmokpivopevol, respondiendo) para traducir nuestro gerundio simple, por la
simultaneidad de responder y decir en el texto considerado. (Mt 26, 64).

Otras veces un aoristo (pasado) pasivo en realidad se presta para distintas
versiones, todas ellas aceptables. Tal es el caso de lo que leemos en Lucas 24,
34 0pdn Zipwv, y en el versiculo siguiente: £yvidodn abtoic ev 1 kAdoet
101 dptov, es decir, literalmente: “Fue visto a (por) Simén”, “y fue conocido a
(por) ellos en la fraccion del pan”. En la Vulgata se tradujo todo en voz activa, a
saber: “apparuit Simoni...”, y “cognoverunt eum in fractione panis”; en la
Biblia de Jerusalén y las otras versiones castellanas consultadas también leemos
en voz activa: “se ha aparecido a Simén”, y “lo habian reconocido en la
fraccién del pan”. Por su parte, en la Diaglott, leemos primero en voz activa:
“(he) has appeared to Simon”, y luego, en pasiva: “he was known to them in the
breaking of the loaf”: todas versiones justificables, tanto por las exigencias del
idioma de cada traductor, como por lo que se dijo arriba en cuanto a la variedad
de matices semanticos que sufren los verbos griegos segin la voz en que se
empleen.

De todos modos, no se debe pensar que en los escritos biblicos los textos
de la koiné violen sistematicamente el uso clasico de los verbos griegos. Al

8 ’ Amexpiln aparece 195 veces en el Nuevo Testamento, y dmexpivoto -la correspondiente forma clasica-

solo seis veces. (Zerwick, M., Graec. Bibl. N° 229)
? O1 3¢ bmoxp1Bévieg einav, “Evoyog Bavdtov EaTiv. (Mt 26, 64)
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contrario, son muchos los textos en que el aoristo pasivo mantiene solo el
sentido propio. Nos limitaremos a considerar dos pasajes. En primer lugar, las
palabras con que Jesiis respalda el ministerio de sus discipulos: ‘0O motevoag
Kai Banticbsic owbdijoetal, b dmotevoug xertaxpifiosta, lit.: El que haya
creido y haya sido bautizado, serd salvado, el que no haya creido serd
condenado™ (Mc 16, 16). En este punto existe armonia total en el uso y
disposicion de cada palabra: primero el participio aoristo activo (b mioTev00G,
el que haya creido), es decir, la actitud de aceptacion interna por parte del
oyente del mensaje del enviado, y luego la expresion externa de esa aceptacion
mediante el “ser bautizado” (Bamtio0elg, participio aoristo pasivo: haya sido
bautizado), 1o cual traera la salvacién (cwdfoetat, futuro indicativo pasivo:
serd salvado, o sera salvo); en caso contrario, es decir, en caso de rechazo por
parte del oyente del mensaje del enviado (b GmicTevcag, participio aoristo
activo: el que no haya creido), seguira la inexorable consecuencia
(xotaxpi@roetot, futuro indicativo pasivo: serd condenado), como si se tratara
del rechazo del mensaje comunicado por Jesis en persona.

En segundo lugar consideremos la pregunta de los magos a los habitantes
de Jerusalén: Ilo¥ £otiv 0 1e)Beig Bacirevg tiv “lovdaiwv; a saber: ;Donde
estd el que ha nacido rey de los judios? (Mt 2, 2), donde el participio aoristo
pasivo 1ex0els, dado a luz, tampoco deja lugar a dudas en cuanto a su
significado. Por su parte, en la version inglesa de Ia Diaglott se usa la sintética
y elegante expresion “the new-born king of the Jews”, el recién nacido rey de
los judios.

Por lo demas, cuando se trata de presentar situaciones de la vida diaria o
sucesos naturales que entran, o pueden entrar dentro de la experiencia de cada
dia, es facil entender que no haya problema en hallar palabras de los idiomas
humanos para representarlas. Es diferente cuando un personaje como Jesls
expone un mensaje que conlleva situaciones fuera de las experiencias del
hombre. En tales casos -como hacian todos los rabinos- acudia a parabolas,
gracias a las cuales los oyentes, por el principio de analogia, podian hacerse una
idea aproximada de lo que el maestro queria darles a entender; o bien, al tratar
de exponer las situaciones de la vida del mas alla, usaba iméagenes, como la del
jardin del rey (mopadeisog, paraiso), donde se lleva una vida de esplendor,

19 En la traduccion inglesa de la Diaglott, en lugar de emplear el término fo baptize, aceptado en ese idioma
como en todos los idiomas modemos para el rito del bautismo cristiano, dice: “He who believes and is
immersed will be saved”, es decir: “El que cree y es sumergido, sera salvo”, traduccién literal en cuanto
que bautizar precisamente significa “sumergir”, pero consideramos que despoja el término de su sentido
sacramental.
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abundancia y felicidad'!. Al contrario, para comunicar la idea de situacion
infeliz y de castigo de los malvados, acude a la imagen de la Gehena, o basurero
de Jerusalén, donde siempre habia fuego ardiendo, en el cual “su gusano -el
alma condenada- no muere y el fuego no se apaga” (Mc 9, 44), y que en el
ambiente griego se asocid con el Hades (48nc, lugar de sombras y castigo), y
entre los latinos con el infierno (infernum, lugar inferior).

En general, sin embargo, Jesus encontraba dificultad al tratar que las
personas procuraran trascender de las rutinarias preocupaciones de la vida
diaria. En este sentido, es muy conocido el accidentado dialogo que sostuvo con
una mujer Samaritana junto al pozo de Sicar. Luego de pedirle de beber, le dijo
que todo el que bebiera agua de ese pozo, volveria a tener sed, mientras él
podria darle a ella “agua viva” (10 H8wp 10 L@v), que le quitaria la sed para
siempre. La mujer aparentemente tomé como dichas en broma estas palabras, y
en tono de chanza le pidid que si le diera esa agua, “para no tener mas sed y no
tener que volver al pozo a buscar agua todos los dias”. Jesis entonces, para que
se lo tomara en serio, comenzé a acosarla demostrandole que conocia su vida
privada, y asi la llevo a reconocer primero, que él era un profeta, luego que
Dios, trascendiendo de la condicion de nacion y raza, buscaba gente que “lo
adorara en espiritu y en verdad”, hasta que le reveld que él precisamente era ¢l
Mesias, que también los samaritanos estaban esperando. (Jn 6, 13-26)

Acto seguido llegaron los discipulos, que habian ido a Sicar en busca de
comida, y le dijeron: “;Come, maestro!”. Jesis, una vez mas, traté de hablarles
de un “alimento (espiritual) que él tenia y ellos no conocian”, logrando solo que
ellos se preguntaran con disimulo: “;Sera que alguien le trajo ya de comer?”...,
y Jesus se vio obligado a decirles sin metafora de qué estaba hablando: “Mi
alimento (£jov Ppdpa) es hacer la voluntad del que me envié y realizar su
obra”, para afiadir también que los habia elegido a ellos como continuadores de
esa tarea. (Jn 4, 31-38)

Si el Maestro encontr6 dificultad para que la gente pensara en “agua
viva” y “alimento espiritual”, ;como expresar el hecho de que una persona
muerta fuese devuelta a la vida, como en el caso del hijo de la Viuda de Naim,
de la hija de Jairo, o de Lazaro?

La muestra mas evidente de lo que podia suceder en tales casos es el

efecto de las palabras que dijo el propio Jestis cuando informé a sus discipulos:

“Nuestro amigo Lazaro se ha dormido, pero voy a despertarlo”'?: manera de

! También nuestros indigenas yanomamis concebian la felicidad de ultratumba como una amplificacion de lo
que para ellos era la felicidad en la tierra, a saber: disfrutar de abundante comida, bebida, caceria y
mujeres hermosas en el gran conuco del Sol. Alla no podian entrar aquellos que eran mezquinos y, por
ejemplo, no compartian la caceria con otros.

12 AdLapog O ¢ldog fiubv kexolpuntor &AAd mopetopm Tva EEvvicw abtév. (Jn 11, 11)
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hablar tan sorpresiva, que sus discipulos no entendieron, y le contestaron:
“Sefior, si se ha dormido se va a curar (lit.: sera salvado)”!*. Entonces Jes(is una
vez mas se vio obligado a decirles claramente: Adlopog dnsBavev, |Lazaro se
murio!

No habia sido esa, sin embargo, la primera ocasion en que Jesus habia
usado las palabras dormirse (xoyidw) y despertar (E€vnvilw), o algiin sinbénimo
(x0Be0dw, yo duermo; EYelpw, yo despierto: dvictnp, levanto), para significar
la muerte fisica y el hecho de volver a la vida. En efecto, al difunto hijo de la
viuda de Naim le habia ordenado: “Muchacho, a ti te lo digo, despiértate”, y el
muerto se incorpord y se puso a hablar (Lc 7, 14).

Mas claramente todavia, haciéndose blanco de las burlas del gentio que
estaba gritando y llorando por la muerte de la hijita de Jairo, les reclamé: “;Por
qué se alborotan y lloran? La nifia no se ha muerto, sino que duerme
(x08e08e1)”. Y luego, tomando de la mano a la pequefia difunta: “Nifia,
;despiertal!..., y la muchachita se incorpor -o se paré- (kvéotn)'*.

Una vez mas hay que destacar que en el caso del hijo de la viuda de Naim
la orden de volver a la vida esta expresada en imperativo aoristo pasivo
(Ey€pOnm, lit.: sé despertado), usado con valor de presente activo (£y£1pe) o
medio (£yeipov), mientras en el episodio de la hija de Jairo, se emplea el
imperativo presente activo (£y£1pe). Asi lo entendieron uniformemente todos
los traductores, que lo vertieron siempre a las lenguas modernas con un
imperativo presente activo (;Despierta!), o medio (;Despiértate!).

Este uso metaférico de las expresiones “estar despierto” y “estar
dormido” con el valor de estar vivo y estar muerto, se generaliz6 en las
primeras décadas de la actividad misionera de los apostoles, y San Pablo lo
utiliza en sus cartas a las comunidades cristianas: “Sea que estemos despiertos o
estemos dormidos, junto con El viviremos”'®. Inclusive para los “camposantos”
cristianos ¢l viejo término necrdpolis, o ciudad de los muertos, con que se
designaban los sitios donde se concentraban las sepulturas, fue suplantada por el
término koyuntNpLov, dormitorio. Esta voz pasé al latin, pero luego en Castilla,
Aragén y Catalufia sufri6 la influencia fonética de caementum, cemento,
material de uso frecuente en las tumbas y sarcofagos, y que termindé por
interferir en el significado original de la voz griega, que llegd a nosotros como

3 Kipe, €1 xexolpnrol, owbficeton. (Jn 11, 12).

14 Mt 9, 24; Mc 5, 41; Lc 8, 54. Del verbo viotnyt, levanto, y en voz media, levantarse, ponerse de pie, se
origina el sustantivo dvdotoo1g, paradura, que se impuso en griego para “resurreccion”.

!5 Bite ypnyopipev, €lte xaBelidupey, dpna ovv ol {nowpev. (1 Tes 5, 10).
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cementerio, en castellano, y cementiri en catalan, términos en los que es casi
irreconocible la carga semantica original'é.

En todos los episodios de resurrecciones de difuntos llevadas a cabo por
Jestis, no hay duda de que el propio Maestro fue quien realizé esos sucesos
prodigiosos que estaban fuera de la experiencia normal del ser humano. Sin
embargo, en ¢l caso de que fuese el propio Jests, quien, luego de haber muerto
en la cruz y ser traspasado por un lanzazo, volvia a la vida, ;coOmo expresar ese
suceso? Ademas, ;fue €l personalmente quien revivié -es decir, se trata de una
auto-resurreccion-, o “fue despertado” por intervencion directa de Dios Padre”?
Repetimos que esta segunda posibilidad, en caso de que no se exprese
directamente el sujeto de la accion verbal, es lo que se llama “pasivo teologico”,
de modo que la pregunta de como fue la resurreccioén de Cristo serd respondida
en forma distinta por quienes creen que Jesus era verdadero hombre y verdadero
Dios, y por quienes lo consideran un gran profeta, pero no Dios.

Por de pronto, los evangelistas Mateo y Marcos refieren en infinitivo
aoristo pasivo la promesa de Jesis a sus discipulos mientras se dirigian al
Getsemani: Meto 10 £yepbijvai pe, mpodéw budg €1¢ v Toddalav, es
decir: “Luego de yo haber sido despertado, los precederé a Galilea” (Mt 26, 32;
Mc 34, 28).

En segundo lugar, los sumos sacerdotes y fariseos, cuando se le
presentaron a Pilatos luego de muerto Jesus en la cruz, le pidieron que ordenara
custodiar el sepulcro al menos por tres dias y asi evitar que sus discipulos
robaran el cadaver del crucificado y dijeran, yy€pOn amo tév vexpiv -es decir,
“fue despertado de entre los muertos”-, de modo que el ultimo engafio seria peor’
que el primero” (Mt 64). En otras palabras, también mencionan la temida
resurreccion de Jesus en aoristo pasivo. Asi, en efecto, es como los tres
evangelistas sinOpticos reportan la resurreccion de Jesus:

"EyépOn xo0ig einev, “Fue despertado como dijo” (Mt 28, 6), y: "
"Ey€pOn and tiv vexpiv’, “Fue despertado de los muertos” (Mt 28, 7)
> Eyépon, obk EoTiv 0€, “Fue despertado, no esta aqui” (Mc 16, 6)
Obx EoTiv Bde, dALG Ey£pOn, “No estd aqui, sino que fie despertado”
(Lc 24, 6), para afiadir a continuacion (hablando el dngel a las mujeres):
“Recuerden como les hablo, estando todavia en Galilea, diciendo ser necesario

16 El término coemeterium, adaptacion latina de xoiuntépiov, para fines del s. I d. C. se habia implantado en
todas las provincias “latinas” del Imperio Romano. La pruecba estd en que pasé a todas las lenguas
romances (it.: cimifero; fr.. cimitiére; port.: cemeterio). Inclusive pasé al rumano (cimitir), lengua
moderna de la antigua Dacia, conquistada por el emperador Trajano entre el 101-107 d. C. con legionarios
reclutados en Hispania. En cambio, en griego moderno “cementerio” se dice: vexpotagpelo, lugar de
sepultura de los muertos.
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que el Hijo del Hombre fuese entregado en manos de hombres pecadores y
levantarse (avaotiivai) el tercer dia”. (Lc 24, 6-7).

El evangelista Juan, por su parte, luego de entrar detras de Pedro al
sepulcro y hallarlo vacio, comenta: OU8€nw fidecav v ypopny dt1 del
abtov Ex vexpiiv dvaotijval, “todavia no habian entendido la Escritura, que
era necesario que él se levantara (vootiivoy, lit.: levantarse) de los muertos”.
(Jn 20, 9).

Vemos, entonces, que en los sindpticos el hecho de la resurreccion de
Jesus, fuera del avaotiivor (infinitivo aoristo 2°, activo) de Lc 24, 7 y de Jn 20,
9, se expresa por medio del aoristo pasivo EYEp@w, fue despertado, o
EyepOfivar, haber sido despertado, lo cual satisface sobremanera a quienes
niegan que Jesus, al tiempo que verdadero hombre, fuese también verdadero.
Dios. En efecto, en la version de la Diaglott, el aoristo pasivo de los sindpticos
siempre se traduce como “pasivo teologico”, sugiriendo que Dios fue el que
realizo tal resurreccion; sin embargo, los pasajes de Lc 24, 7 y Jn 20, 9, citados
arriba, tienen respectivamente: “and the third day rise again”, y el tercer dia
levantarse otra vez; “he must rise from the Death”, tiene que levantarse de los
muertos.

Vale la pena destacar, sin embargo, que en la koiné la voz pasiva se usa
en contextos en que no viene al caso pretender atribuirle a Dios la autoria de la
accion verbal. Una oportunidad fue cuando Jesus y sus discipulos entraron en
una barca para pasar al otro lado del mar de Tiberiades hacia la region de
Gerasa; y entonces bviy8noav, es decir, zarparon (Lc 8, 22); pero es necesario,
observar que el aoristo pasivo usado’en el texto griego literalmente significa:
“fueron llevados a alta mar”. Se trata, en efecto, de una forma pasiva del verbo
&vdyw, llevo por mar, cuya voz media es 4vayopol, voy a alta mar; y la forma
apropiada para el caso presente en griego clasico no es la que usa el evangelista
Lucas, sino el aoristo 2° medio &vnydyovto, salieron a alta mar. En otras
palabras, el uso del aoristo pasivo en lugar de la voz media aqui es un rasgo
estilistico del griego de la koiné.

 Es también muy conocida la escena de San Pablo en el Aredpago, cuando
los honorables jueces le exigieron: “;Podemos saber cudl es esta nueva
ensefianza presentada por ti”? “Zrafeis 8¢ Tlablog &v péow 1ol ’Apelov
Idyov &en...”, es decir: “Estando, pues, Pablo en medio del Aredpago, dijo...”
(Reina-Valera), o: “Pablo de pie en medio del Aredpago, dijo...” (Biblia de
América ed. popular, y Biblia de Jerusalén), o: “And Paul standing (= de pie)
in the midst of the Aredpagus, said...” (Diaglott y Christian Community Bible);
“Puesto en pie Pablo en medio del Aredpago, dijo...” (Nacar-Colunga), etc.
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(Hech 17, 19...- 22). En efecto, todas estas versiones entienden correctamente
que el participio aoristo pasivo ot0feig (lit.: habiendo sido puesto en pie) esta
por el participio aoristo 2° activo o1dg, habiendo estado, o estando de pie, ya
que por el contexto tampoco es posible hablar aqui de “pasivo teologico™!”.

No es proposito del presente trabajo el rastrear las veces en que Jesus se
proclamé Hijo de Dios o igual al Padre, sino mantenernos a nivel de analisis
gramatical de los textos biblicos. En este sentido, lo tinico que debemos
preguntarnos es qué opinion tenian de Jests sus allegados, de entre los cuales
salieron la mayoria de los que luego redactarian los textos del Nuevo
Testamento. Tal vez el pasaje mas explicito acerca de lo que pensaban de Jesus
quienes habian tratado con €1, sean las palabras de los dos discipulos de Emaus,
quienes le recriminaron al misterioso extrafio que se les habia unido en el
camino, como era posible que no hubiera nunca oidc hablar de Jesus el
Nazareno, “quien fue vardn profeta (bvijp mpo@HTnG) poderoso en obra y
palabra delante de Dios y de todo el pueblo”’®.

Este concepto de quién era Jesus para aquellos que lo habian tratado
personalmente durante afios, era también la idea que tenia Pedro, el jefe del
grupo, quien el dia de Pentecostés proclamoé ante su abigarrado auditorio: Jesus
Nazareno fue “varon autorizado por Dios ante ustedes con los poderes,
prodigios y seiiales que hizo Dios por medio de €1”; y luego de recordarles que
por disposicion divina fue entregado a los malvados y muerto en la cruz, afiade:
“A éste Dios lo levanté (&véotnoev), habiendo desatado los dolores de la
muerte, porque no era posible que fuese retenido por ella” (Hech 2, 24). Este
mismo concepto lo repetiria Pedro con otra palabra (fiysipev, despertd) en el
portico de Salomén, luego de curar al paralitico por la fe en Jesucristo, v 0
Ocog fiyewpev Ex vekpiv, 00 Mueic pdptupée EopeV, a quien Dios desperts
de los muertos, de lo cual nosotros somos testigos (Hech 3, 15).

Pablo manifiesta la misma creencia en sus predicaciones y en sus cartas.
Por ejemplo, en la sinagoga de Antioquia de Pisidia, a los judios, después de
hablarles de la crucifixién de Jesus, afiade: 0 8 Oedg fiyepev abrov &k
vekpiv, etc., “pero Dios lo despertd (fyeipev) de los muertos” (Hech 13, 30,
etc.); y cuando, ante los magistrados del Aredpago dijo que Dios establecio un
dia en que juzgaria a todo el mundo con justicia “Ev dvdpi § lpioev, nioTiv

V7 Zerwick, M. Graec. Bibl., N° 231. Es obvio que la version Nacar-Colunga “puesto en pie” no esta por
“habiendo sido puesto en pie” (voz pasiva), sino por: “habiéndose puesto en pie” (voz media), o “estando
en pie”.

Og Eyéveto kvip mpoprng duvatdg £v Epye xoi Adyy Evavtiov 1ol Oeod kai mavtog 1o Aaod (Le
24, 19). El aoristo medio £y€veTo se podria traducir como “llegd a ser”, pero las gramaticas griegas dicen
que también esta forma se puede usar como pretérito de €y1l, ser, que carece de pretérito. (L. Penagos,
Gramatica Griega, N° 100, p. 35).

18

183



El Pasivo Teolbgico

TAPUCYWV TACLY dvaoTiors adtov £k vekpilv, a saber: por medio del varon
que ha designado, proporcionando garantia a todos al levantarlo (bveotrioog,
lit.: habiéndolo levantado) de los muertos (Hech 17, 31).

El mismo convencimiento -entre otros- es reafirmado por Pablo en la
carta a los Romanos, donde afirma que al igual que sucedié con Abraham, la fe
vale como justicia también para nosotros, “que creemos en aquel que desperto
(tov Eyelpavta) de los muertos a Jesucristo nuestro Sefior” (Rom 4, 24).

En los textos anteriores podemos apreciar que tanto Pedro como Pablo
afirman en voz activa y manifestando el sujeto de la accion, que Dios -el Padre-
fue quien levanté o despertd a Jesus de entre los muertos, es decir, lo mismo
que implicitamente sugieren los tres sindpticos por medio del llamado “pasivo
teologico”. Esto, como lo sefialamos arriba, permite pensar que para ellos Jesus
habia sido un gran profeta y obrador de prodigios enviado por Dios, a quien
Dios consideraba su Hijo y respaldaba en todo momento: de alli el uso
consistente del “pasivo teologico” y la afirmacion positiva de que Dios fue el
sujeto ejecutor, tanto en los sindpticos, como en los Hechos de los Apdstoles y
las Epistolas, al hablar de la resurreccion de Jesus.

Esta vision debe contrastarse con las palabras que San Juan pone en boca
del propio Jesus, quien afirmé: “Por eso el Padre me ama, porque yo depongo
mi vida para volver a recuperarla. Nadie me la quita, sino que yo la depongo
por mi mismo, y tengo poder para deponerla y tengo poder para volver a
recuperarla: del Padre he recibido este mandato”. (Jn 10, 18)

Lo anterior estd también implicito en la afirmaciéon de Jesus que fue
traida como testimonio contra él ante el sanedrin, a saber: “Este dijo: Puedo
destruir el templo de Dios y reconstruirlo en tres dias” (Mt 26, 61), o mas
claramente en palabras del evangelista Marcos: “Yo destruiré este templo hecho
a mano y en tres dias reedificaré otro no hecho a mano” (Mc 14, 59),
refiriéndose a su cuerpo de ser resucitado.

Otro suceso que debemos analizar es la Ascension al cielo del Sefior.
Marcos menciona el hecho diciendo que Jesus, luego de dar las Wltimas
instrucciones a sus discipulos: &veA1ipdn £1¢ tov obpavov kai Exdicev Ex
dekidv Tol Oeol”: fue levantado (&veAnedn) al cielo y se sentd a la diestra de
Dios (Mc 16, 19).
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El evangelista Lucas habla de la Ascensién en tres ocasiones. La primera
vez al final de su evangelio, cuando dice que mientras Jesis bendecia a los
once, “se separd (81é01n) de ellos y era elevado (avepépeTo) al cielo”'.

La segunda, al comienzo de los Hechos de los Apdstoles, cuando le dice a
Teofilo que en su primer escrito traté de “todo lo que hizo y ensefi6é Jesus hasta
el dia en que avelipedn” (Hech, 1-2), término que algunos traducen en voz
pasiva: “fue recibido arriba” (Reina-Valera); ‘“fue levantado al cielo” (Nécar-
Colunga); “fue llevado al cielo (Biblia de Jerusalén); “he was taken up”, fue
levantado (Diaglott), e inclusive la Vulgata: “assumptus est’*. Otras versiones
catodlicas recientes tienen: “subio al cielo” (Biblia de América, ed. popular), y:
“he ascended to heaven”, ascendio al cielo (Christian Community Bible).

La tercera en los Hechos de los Apdstoles, donde dice: BAemovtwv
odridv, Empdn xei veeédn hnédaBev abtov amd tiv 0eBuAudv obtidv, es
decir: “Mirando ellos, fie levantado y una nube lo ocult6 a sus ojos” (Hech 1,
9). Todas las versiones consultadas también traducen £n1ip8n en voz pasiva,
inclusive la Vulgata, que tiene: Vidéntibus illis, elevatus est, et nubes suscépit
eum ab oculis eorum, aunque para el pasivo “elevatus est” cabria la
interpretacion “se elevd”, usual con el pasivo latino; pero, esta interpretacion
contrastaria con el “assumptus est”, fue recibido arriba, de Hech 1, 2.

£

Existe otro motivo para usar en este caso la voz media “se elevo”, ya que
aqui se trata de Ascension (4scensio, en latin), voz derivada del verbo latino
ascéndere, subir por iniciativa propia, del mismo modo que, cuando hablamos
de la ascension a la cumbre de una montafia, entendemos que la persona subi6
por sus propios medios. Al contrario, la Asuncién (en latin Assumptio) de la
Virgen a los cielos, que no se menciona en los textos biblicos, pero desde 1953
es un dogma de fe para los catdlicos, proviene del verbo assumere, asumir,
recibir, usado en voz pasiva (assumpta est, fue recibida) en el entendido de que
por definiciéon dogmatica, “fue llevada” al cielo en cuerpo y alma.

En lo personal, con respecto a la resurreccion y Ascension al cielo del
Sefior, consideramos que el pasivo &£y€pOn (de Eyeilpw, yo despierto) para

expresar que Jesus resucito se debe entender en sentido medio: “se despert6?!,

19 *Ev 1 ebhoyelv abrodg S1€otn &n’ abriv kxai dvegépeto £ig 1ov obpavdv (Le 24, 51). El imperfecto
indicativo dvepépeto también se puede traducir en voz media, es decir, se elevaba, pero esta
interpretacion contradice lo que dice S. Lucas en Hech 1,2,y 1,9.

2 yéase mas abajo lo que se dice de la “Asuncion” de la Virgen. En 1 Tim 3, 16 se menciona la Ascension de
Jests al cielo con el verbo &vadepBdvw, llevar arriba, como en Hech 1, 2, y el mismo que usa S. Marcos,
pero, una vez mas, en aoristo pasivo (kverripdn £v 86En;, fue llevado arriba en gloria).

2 En castellano para referios al hecho de que un muerto vuelva a la vida usamos el verbo resucitar, que
procede del latin suscitare, despertar, pero ya con el sentido especifico de “despertar del suefio de la
muerte”.
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habida cuenta de que, si bien en la cruz murié como hombre, no murié como
Dios. En consecuencia, también las formas 31€61n (aor. segundo de: d1icTnpt,
me separo), bviipOn (aor. pasivo de: &vaipw, levanto en el aire), tvelipdn (aor.
pasivo de: avohopBdve, tomo levantando), dvegépeto (imperfecto indic.
medio-pasivo de: avogepw, llevo arriba), que usan los distintos autores para
expresar la separacion de Jesus de sus discipulos, deben entenderse como
aoristos medios, para indicar que la Ascension al cielo fue realizada por el
propio Jesus, quien luego de resucitar dio muestras de que con su cuerpo
espiritualizado podia pasar paredes sin romperlas ni lastimarse €1, y presentarse
y desaparecer a voluntad.

Acerca del generalizado uso del aoristo pasivo, por parte de los autores
neotestamentarios para expresar la resurreccion de Jests, vale la pena citar las
palabras de un estudioso del lenguaje del Nuevo Testamento, quien advierte:
“Por motivo de la tendencia helenistica a usar formas pasivas con sentido activo
o medio (reflexivo), se debe evitar darles a esas formas sentido pasivo™?,

Por otra parte, Jesus mismo anuncié su ascension al ciclo en el desafio
que lanz6 a sus oyentes en la sinagoga de Cafarnatim, cuando encontraron muy
duras sus palabras acerca de la necesidad de “comer la carne y la sangre de é1”
para participar de su vida, a saber: 'Edv odv Beuwpfite tov Yudv 1o

5 7 2 / ¢ 3 3 14 . . . .-
AvOpunov avafaivovra 0mov NV 1O TPOTEPOV;, (Y qué (diran), si ven al Hijo
del Hombre subiendo (voBaivovta) adonde estaba primero? (Jn 6, 62) - en una
alusion evidente a su Ascensién al cielo, como tienen todas las versiones
consultadas, inclusive la Diaglott, donde se dice: “if you should see the Son of
Man ascending where he was before”, si vieran al Hijo del Hombre ascendiendo
donde estaba antes.

Como conclusiéon del presente andlisis podemos decir que muchos
aoristos pasivos que aparecen en la literatura neotestamentaria se deben
interpretar como un uso de la koiné caracteristico de hablantes palestinos y
sirios, cuya lengua madre era el arameo, y ademas, de condicién ruastica (J.
Heridan, pp. 4-6) — con excepcion de Pablo y del médico Lucas®, sin que exista
una norma objetiva que permita distinguir en todas las situaciones cuando se
deben entender como pasivos o como sustitutos de una voz media; eso si: su
escogencia inadecuada puede dar origen a interpretaciones heterodoxas de la
ensefianza cristiana. En cuanto al llamado “pasivo teoldgico”, en primer lugar,

22 “pyopter hanc hellenistican tendentiam ad formas passivas (in sensu activo vel mediali) cavendum est ne
illae formae ut passivae premantur”, “Por motivo de la tendencia helenistica a usar formas verbales
pasivas con sentido activo o medio (reflexivo), se debe evitar darles a esas formas un sentido pasivo™.
(Zerwick, M., Graec. Bibl. N° 229).

2 Hay autores que hablan del “uso arbitrario e incierto de la voz media” por parte de los escritores del Nuevo
Testamento. (Zerwick, M., Graec. Bibl. N° 224).
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no es una categoria gramatical griega, y ademas, parece que parte de un
supuesto falso, como es analizar el lenguaje de la koiné como si fuese griego
clasico, en el cual si existia una diferencia nitida entre voz activa y voz pasiva.
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