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Presentacion

Francisco Javier Gonzalez Carrion, SDB
Director

| encargo misionero a su Iglesia por parte del resucitado se encuen-

tra en las conclusiones de los cuatro evangelios, acompanado de

la garantia de la asistencia del Espiritu Santo y el nuevo modo de
presencia de Jesus entre los suyos todos los dias hasta el fin del mundo (Mt
28,16-20; Mc 16,15-20; Lc 24,44-51; Jn 20,19-29). Es, en otras palabras, el
anuncio gozoso de que la historia continta y que ha de reemprenderse el
camino sostenidos por la luz y fuerza de la pascua, todos juntos, en la rica
complementariedad de los dones y carismas que el Espiritu distribuye como
quiere entre los suyos para bien de todo el cuerpo y salvacién del mundo. La
Iglesia naci6 con el signo de la “sinodalidad”, ésta constituye su vocacién y el
indicador mas nitido de fidelidad a su Sefior.

Una mencién especial a propdsito de la peculiaridad del acta de naci-
miento de la Iglesia, ademds de Hch 1-2, lo constituye el epilogo del cuarto
evangelio, en cuya primera seccion, revestida de lenguaje simbélico propio
del estilo jodnico, se presenta lo caracteristico de su ser y el paradigmatico
“modo” de cumplir el mandato misionero en la novedad del tiempo postpas-
cual (Jn 21,1-14). Vedmoslo brevemente.

La expresidon que abre la exposicion de la escena es la frase “estaban jun-
tos” (Jn 21,2). Dicha frase es importante porque muestra la continuidad del
tema de la unidad que los discipulos habian recobrado a partir de la resu-
rreccidn de Jesus'. En efecto, podemos apreciar una coherencia gradual a tra-
vés de las tres manifestaciones del Resucitado al grupo de los discipulos (cf.
Jn 21,14): en la primera manifestacion (Jn 20,19-23) que tiene lugar después del
anuncio de Marfa Magdalena, se nos dice que “estaban los discipulos” congre-
gados (Jn 20,19), pero luego se nos informard que esta manifestacion se efectud
“sin la presencia de Tomads” (Jn 20,24); en la segunda manifestacién (Jn 20,24-
29), “estd Tomds con ellos” (Jn 20,26); finalmente en la tercera manifestacion

! Cf. H. RIDDERBOS, The Gospel according to John, A Theological Commentary, Translated by John
Vriend, Grand Rapids 1997, 658-659.
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Francisco Javier Gonzalez Carrion, SDB

(Jn 21,1-14), se nos refiere como primer dato que “estaban juntos” (Jn 21,2),
enfatizando el hecho del “estar juntos” por medio de la mencién de Tomas, en
segundo lugar de la lista, inmediatamente después de Simén Pedro. La forma
habitual de la Iglesia de Jesucristo y del Espiritu es “estar juntos”.

Este significativo aspecto cobra mayor relevancia si se recuerda que ex-
presamente en la prolongada oracién que concluye los discursos de despedi-
da, Jesus habia pedido explicitamente al Padre el don de la unidad para sus
discipulos que quedaban en el mundo: “Padre santo, guarda en tu nombre
a los que me has dado, para que sean uno como nosotros” (Jn 17,11). Y mas
adelante anadia: “La gloria que me diste se la he dado a ellos, para que sean
uno como nosotros somos uno” (Jn 17,22).

Ahora bien, deseando enfatizar un poco mads sobre el sentido de esa uni-
dad implorada para los suyos por Jesus al Padre, citemos a R. Schnackenburg:

Ciertamente que la lista no deja de tener un trasfondo; y desde
luego que para los lectores desempena justamente en este pasaje
una funcién narrativa: mete al circulo terrestre de los discipulos
en su horizonte, mostrdndoles su importancia permanente des-
pués de los sucesos pascuales, mediante una apariciéon del Re-
sucitado. En este orden de cosas, el nimero “siete” puede tener
un valor simbolico, por ser el numero de la plenitud en el pensa-
miento semitico: el grupo de discipulos representa a la comuni-
dad futura, la Iglesia®

El anonimato de los dos discipulos con quienes se concluye la lista con-
tinda con el habito del cuarto evangelio de no revelar jamas la identidad del
discipulo amado (cf. 1,35; 13,23; 19,26; 20,2.3.8)3. Por lo visto, los redactores
del epilogo, fieles a la tradicion expresada en el cuerpo del relato evangélico,
dejan conscientemente en suspenso la identidad del discipulo amado. Hay
aqui una llamada de atencion sobre la centralidad del “ser discipulo de Jesus”,
por encima de cualquier otra categoria eclesioldgica; y un lugar permanen-
temente abierto para los discipulos de todos los tiempos representados en
ese segundo discipulo anénimo que quedd sin especificar; “y, a pesar de ser
tantos, no se rompié la red” (Jn 21,11). En la Iglesia de Jesucristo y el Espiritu
hay lugar para todos.

2 Cf. R. SCHNACKENBURG, E! Evangelio segiin San Juan, 111, Barcelona 1980, p. 435-436.
3 Cf.F. MOLONEY, El evangelio de Juan, Estella 2005, p. 554.
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A la mencion de los discipulos en el v. 2, sigue la descripcién de su prime-
ra iniciativa postpascual (Jn 21,3). Comienza con el anuncio de Simén Pedro
a sus companeros: “voy a pescar” y la respuesta de los discipulos de “ir con
é1”: “también nosotros vamos contigo”. En este sentido, la secuencia entre
los capitulos 20 y 21 es sorpresiva, pero dicha impresion de sorpresa depende
en gran medida de como se entienda “la pesca”; la pesca hay que entenderla
como metafora de la misién de Iglesia®. De este modo, las expresiones “me
voy a pescar” y “vamos nosotros también contigo”, denotan que la Iglesia ha
entrado en la complejidad de la vida, de la misién que le ha sido confiada
por su Sefior. Es notable que Pedro en esta escena aparezca como el vocero
indiscutible del grupo de discipulos, a quien se le unen todos los otros sin
vacilar. Pero, por otro lado, la respuesta contundente y decidida de los otros
discipulos le recuerda a Simén Pedro que la misién no es asunto de una sola
persona, sino del conjunto orgéanico de todos los discipulos como se dejara
ver en el despliegue de la escena que contintia, en donde todos tienen un rol
que ejercer, empezando por el resucitado, Simén Pedro, el discipulo amado y
los demas discipulos para el éxito de aquella paradigmatica primera expedi-
cién misionera (Jn 21,4-14)°.

Por este motivo, en este numero dedicado a la sinodalidad nos hacemos eco
de las reflexiones de Gilles Routheir que alerta sobre el peligro de que a fuerza
de reclamar la sinodalidad en los buenos y malos tiempos y de convertirla en un
eslogan de moda, se deje de percibir que es connatural a la propia Iglesia, que es
un caracter esencial, una dimension constitutiva y una expresion del Evangelio.
Lejos de ser una moda, la sinodalidad es una exigencia, pues, por lo que es, la
Iglesia esta llamada a realizarse desde el principio sinodal y tiene vocaciéon de
vivir sinodalmente. No hay que conformarse con el espiritu de la época, sino
convertirse, conversion permanente a lo que realmente es®.

El presente nimero recoge las ponencias de la Semana Teoldgica de 2022
de nuestro Instituto de Teologia para Religiosos: “La sinodalidad: historia,
presente y futuro en Venezuela y América Latina”. Con dicho nimero de-

4 La mencion de los hijos de Zebedeo en la lista de discipulos que nos presenta el epilogo, habiendo esta-
blecido ya el lago de Tiberiades (Jn 21,1) como escenario de la expedicion pesquera que tendra lugar a
continuacién, puede estar remitiendo, desde una perspectiva tradicional, a la pesca como metéfora de
la misién cristiana: “Os haré pescadores de hombres” (Mc 1,17; Mt 4,19).

5 Cf. F.J. GONZALEZ, “El desenlace del seguimiento del discipulo amado a la luz de Jn 21,20-24",
Salmanticensis 67 (1 — 2020) 35-62; ID., “El desenlace del discipulado de Pedro a la luz de Jn 21,15-19”,
Salmanticensis 66 (1 -2019) 87-116.

6 ANDRAOS, M, TH.M. COURAU Y C. MENDOZA ALVAREZ. “Editorial”. Concilium 390 (2 - 2021)
11.

ITER / Revista de Teologia / N® 83 7



Francisco Javier Gonzalez Carrion, SDB

seamos colocar nuestro granito de arena a los aportes que desde todas las
latitudes del orbe se estin ofreciendo con la esperanza de llegar al Sinodo
de la Sinodalidad convocado por el papa Francisco para octubre de 2023 en
Roma con un camino recorrido, entranable, de reflexién conjunta, fraterna,
discipular y de alma misionera.

El ndmero abre con la lectio inaugural del afio académico 2021-2022
pronunciada por Francisco José Virtuoso, Rector de la UCAB, en el marco
de la celebracion del V centenario de la conversion de Ignacio de Loyola; sus
reflexiones finalizardn con estimulantes implicaciones para la sinodalidad. A
continuacién, Antonio Teixeira con su ponencia “La sinodalidad en la confi-
guracién histérica de la Iglesia en Venezuela en el siglo XX. Elementos para
un discernimiento”, nos invita a discernir si no es conveniente hoy en la Iglesia
crear espacios de reflexion distintos, dar espacios segun los intereses, y llegar
a los espacios conjuntos con un camino y un trabajo ya andado y enriquecido,
como acontecié en la celebracién del Concilio Plenario de Venezuela.

Por su parte, Pedro Trigo, “La sinodalidad en la Iglesia Latinoamericana
que recibi6 el Concilio con fidelidad creativa”, nos recuerda que desde la sino-
dalidad bésica, que busca instaurar la fraternidad de los hijos e hijas de Dios,
viene el compartir, la deliberacion constante para discernir acertadamente y
la toma conjunta de decisiones y la corresponsabilidad en su ejecucién, desde
el don y el oficio a que cada quien ha sido llamado para el bien del conjunto.

Eloy Rivas y Alejandro Vera, cada uno desde su respectiva competen-
cia, ofreceran un sugerente aporte al fundamento filoséfico (Rivas) y biblico
(Vera) de la sinodalidad: “Individualidad humana y convivencia social: Apor-
tes filosdficos a la reflexion sobre la sinodalidad”, “Synodia en Lc 2,44 y la
sinodalidad”.

Néstor Bricefo, por su parte, intentando buscar ya la sintesis de las po-
nencias de la Trigésimo Octava Semana Teolégica del ITER pone a nuestra
consideracion su contribucion desde el campo de la espiritualidad cristiana:
“Espiritualidad sinodal: camino de esperanza”.

Finalmente, Manuel Lagos y la pareja de esposos investigadores en el
campo de las ciencias sociales, Mirla Pérez y Alexander Campos, concretizan
las resonancias e inquietudes que han brotado de las exposiciones anteriores:
uno, en el ambito de la promocién de la “Cultura del Buen Trato y Prevenciéon
de Abusos en la Iglesia”, y los otros, en el contexto cultural-politico venezola-

»

no: “Estructuras anti-sinodales y abusos en la Iglesia”, “Discernimiento de la
sinodalidad en el contexto cultural y politico venezolano”.
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LA CONVERSION DE IGNACIO LOYOLA'Y SUS
CLAVES DE INSPIRACION PARA EL HOY DE LA
IGLESIA'Y LA VIDA RELIGIOSA'

Francisco José Virtuoso Arrieta, SJ
Universidad Catolica Andrés Bello, Caracas

Estimado Sr Arzobsipo Y Cardenal Baltazar Porras
Estimado Sr Rector del ITER y Decano de la Facultad de Teologia de la UCAB

Estimados profesores y estudiantes

Agradezco mucho esta oportunidad de compartir con ustedes este im-
portante momento del inicio del aflo académico a través de la participacion
en la Eucaristia y de estas palabras. Hoy es una fecha especial para la Compa-
fia de Jesus. El 27 de septiembre de 1540 Paulo III firma la bula fundacional
de la Compaiiia de Jests. No puedo menos que celebrar la coincidencia de
esta fecha con el tema a tratar.

La Compaiiia de Jesus estd celebrando el V centenario de la conversiéon
de Ignacio Loyola, ocurrida entre mayo de 1521 y febrero de 1523 en Loyola,
en Manresa y en el camino entre ambas localidades, después de caer herido
en Pamplona en una batalla entre Castilla y Francia por el trono de Navarra.

Vamos a tratar de entender las claves de su proceso de conversion a través
de la propia narraciéon y compresion que hace el santo en los anos finales de su
vida 1553 a 1555 a través de su autobiografia que dicta al jesuita portugués Luis
Gongalves da Camara. A pesar de la importancia del texto, no fue publicado
sino hasta el siglo XVIII en latin; y en espanol e italiano hasta inicios del siglo
XX. Segun los historiadores de la Compaiiia, la Autobiografia contenia pasajes
que no eran edificantes y que incluso podrian interpretarse como sospechosos,
en aquel momento, de herejia iluminista. El detalle es importante pues simple-
mente sefiala que es un texto en el que Ignacio habla de su historia con mucha
sinceridad y transparencia, aunque ello traiga consigo varios problemas.

! Lectio inaugural del afno académico 2021-2022 del Instituto de Teologia para Religiosos, pronunciada
por el P. Francisco José Virtuoso, Rector de la UCAB, en templo nacional San Juan Bosco de Altamira.
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Francisco José Virtuoso Arrieta, S)

Ignacio nacid en 1491, en un pequeio sefiorio en Loyola, era el menor de
una familia de 13 hermanos. Siendo adolescente, es acogido en la familia del
contador mayor de Castilla y de esta manera se educa en la Corte de Fernan-
do VI, en Castilla, poniéndose a su servicio.

Cuando su senor y protector Don Juan Veldzquez de Cuéllar cayé en des-
gracia con el rey se puso a servir al virrey de Navarra, a quien ayudé a tomar
posesion de la ciudad de Pamplona en 1515. La alianza politica entre el virrey
de Navarra y el que mas tarde sera el emperador Carlos I de Espaniay V de
Alemania, lo colocard indirectamente al servicio de éste?.

La autobiografia no comienza con el relato de la infancia y de su juventud,
sino con su conversion, con el acontecimiento fundante en el que renace su
existencia. A Los datos histéricos de estas etapas de su vida hemos accedido a
través de otras fuentes. Los primeros parrafos del texto simplemente colocan
a modo de antecedentes generales su trayectoria vital hasta el momento de su
convalencia en su antigua casa-torre en Loyola, con una muy sintética frase:

Hasta los 26 aiios de edad fue hombre dado a las vanidades del
mundo; y principalmente se deleitaba en ejercicios de armas, con
un deseo grande y vano de ganar honra®.

El texto contintia inmediatamente sefialando como defendiendo con gran
pundonor el castillo de la capital de Navarra del asedio de los franceses, cayé
herido por una bala de canén que le pasé entre las piernas quebrandole una y
dejando muy herida otra. Se vio a las puertas de la muerte, pero al fin empezé
la mejoria. Como aspiraba a seguir su carrera, no sélo soporté con estoicismo
la carniceria de la compostura de los huesos, sino que, habiéndole quedado
un trozo de hueso que le salia y le afeaba la rodilla, se lo hizo serruchar para
no menguar la apariencia, aunque quedoé algo cojo.

Todo ello nos habla de varios elementos de su personalidad. Su recie-
dumbre y valentia puesta al servicio del honor y la fama, su gran interés en la
carrera de las armas, el interés en conservar su buena apariencia, etc. Tam-
bién en el relato se muestra preocupado por la salvacién de su alma, confe-
sando sus pecados a un compaiiero antes de iniciar la batalla; en el lecho de su
convalecencia, sintiendo cercana la muerte, recibe los sacramentos la noche
del dia de San Pedro y San Pablo, manifestando que solia ser muy devoto de
San Pedro.

2 Tellechea, José Ignacio: San Ignacio de Loyola. La aventura de un cristiano. Caracas, UCAB, 2009, pags.
17-24
3 Autobiografia No 1
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La conversion de Ignacio Loyola y sus claves de inspiracion para el hoy de la Iglesia
y la vida religiosa

En la obligada quietud de la convalecencia pidi6 libros de caballeria para
alimentar sus suefios de gloria. Ignacio no era una persona que desistiera de
su intento. Sufrié una herida con honra y esperaba salir de su enfermedad
para escalar metas mayores. Estas metas se cifraban en la gloria, es decir el re-
conocimiento, el mayor reconocimiento posible. Reconocimiento de la pro-
pia valia en base a méritos, a hazaias, es decir a hechos dificiles, arriesgados
y que entrafiaran un bien, un aporte muy notable.

1. LA PRIMERA CLAVE: DIOS SE ACERCA EN NUESTRA PROPIA
BIOGRAFIA

Entonces sucede algo con lo que él no habia contado, que sera el comien-
zo de un cambio total de objetivos en su vida. En la casa no habia libros de
caballeria sino s6lo uno sobre la vida de Cristo de Ludolfo de Sajonia y otro
sobre vidas de santos, titulada La Leyenda dorada de Jacobo de Varazze.

Ante la perspectiva de tantas horas de forzada inmovilidad, Ignacio se
entretiene leyendo esos libros. En las lecturas se encuentra con narraciones
de vidas ejemplares, de vidas esforzadas, de vidas que dieron completamente
de si, que fueron hasta el fin y que lograron por eso enorme plenitud, es decir
verdadera gloria. Y, no lo olvidemos, gloria es lo que Ignacio andaba buscan-
do con toda su alma*. Es cierto que no buscaba precisamente la gloria de los
santos, pero de todos modos descubre en ellos otra versién bien diferente,
pero no menos luminosa, esforzada y apasionante, de lo mismo que buscaba.
Por eso es normal que al acabar de leer se quedara imagindndose a si mismo
en trances semejantes, probandose para ver si se hallaba capaz de tanto. Y
dice en su narracion: ... que le parecia hallar en que si facilidad para ponerlas
en obra.

Se quedaba horas embebido en estas ensofiaciones. Pero luego volvia a
sus habituales suefios de gloria ante la nobleza y el pueblo en hechos de ar-
mas y en entrega a una dama de linaje inalcanzable. Los dos tipos de suefios
lo fascinaban, ambos lo sacaban de si y le hacian capaz de llegar mucho mas
alla de si mismo®.

4 Trigo, Pedro: Seguir al Espiritu segiin San Ignacio de Loyola. En Revista SIC, No 685, afio 2006, péag.
213.
5 Idem

ITER / Revista de Teologia / N° 83 11



Francisco José Virtuoso Arrieta, S)

He aqui la primera clave, Dios le habla en su lenguaje, en sus metaforas,
en sus suenos, en sus coordenadas histdricas, en sus propios significantes. Re-
suenan aqui las imégenes del evangelio en las que Jesus llama por su nombre a
sus seguidores, en medio de su trabajo y actividad. Dios se acerca desde don-
de estamos y como somos, viene a nosotros, en nuestro ropaje psicolégico,
personal y cultural. ;Hablamos de Dios en los lenguajes de nuestros oyentes?
O ;Nuestra predicacion es a-historica, a-personal, pretendidamente abstrac-
ta, uniforme...? ;Cudles son los puentes de comunicacion entre el oyente y la
palabra que convoca?

2. LA SEGUNDA CLAVE: CONOCER AL SENOR DESDE DENTRO DE Sf POR
LOS EFECTOS DE SU ESPIRITU EN NOSOTROS

Dice la autobiografia que noté con extrafieza que cada tipo de suefo
tenia un efecto contrario: al salir de su embeleso de caballero se halla-
ba desabrido, mientras que sus suefios de hazanas a lo divino lo dejaban
intimamente contento y en paz. Dice Ignacio que no se fijaba mucho en
esta diferencia hasta el momento en que se le abrieron un poco los ojos
y empezd a maravillarse de esta diferencia y a reflexionar sobre ella, co-
nociendo por experiencia la diversidad de espiritus, uno del demonio y
otro Dios. Ignacio descubre a Dios obrando en su interior a través de sus
efectos, mediante el cultivo de su interioridad, de su capacidad de intros-
peccion y de escucha.

He alli una segunda clave, que resume en una peticién muy de Igna-
cio en los EE: Conocimiento interno del Sefior para que mas le ame y le
siga. Conocer al Sefior desde dentro de mi, por la accién y los efectos de
su Espiritu en mi, por los movimientos que suscita, por la atraccién que
provoca. ;Cultivamos hoy la interioridad de los oyentes de la palabra? ;De-
sarrollamos capacidades de examen y discernimiento interno para que sea
posible descubrir al Sefior obrando internamente? ;El silencio acompaiia a
nuestra palabra o es parte de nuestros modos de propiciar el encuentro con
el Senor? ;Evangelizamos a través de la lectura orante de la palabra? ;Ense-
namos a detectar el paso del Espiritu al interior del corazén? ;Es también
nuestra predicacién un ruido mas entre tantos que existen? ;Cultivamos
la profundidad o nos dejamos llevar por el espectdculo medidtico o el en-
tretenimiento de las redes porque pensamos que el medio mas eficaz para
mercadear el mensaje del evangelio?

12 ITER / Revista de Teologia / N° 83



La conversion de Ignacio Loyola y sus claves de inspiracion para el hoy de la Iglesia
y la vida religiosa

3. TERCERA CLAVE: LA LLAMADA AL SEGUIMIENTO COMO LIBERA-
CION DE LA LIBERTAD: SALIR DEL PROPIO QUERER E INTERES® PARA
IR TRAS EL SENOR

Desde esa conexion interna experimenta, segiin sus palabras, un dnimo
generoso, encendido en amor de Dios, que se refuerza en la oracién, en la
contemplacidn y el continuo discernimiento de los efectos del paso de Dios
por suvida. Pero el Espiritu no sélo se da a conocer, sino que da fuerzas para
desear conducirse por él. Dicho de otro modo, libera la libertad para que
se apegue a lo que va descubriendo como lo verdaderamente trascendente.
Decide despojarse de todo y peregrinar a Jerusalén, en pobreza absoluta para
quedarse alli, cerca de las huellas de Jesus, hablando de él. Ha decido seguir a
Jesus. Y he aqui la tercera clave. Esta conversion ha significado dejarse llevar
por Cristo, hacerse suyo, asumiendo su estilo y su modo. La conversion ter-
mina siendo un acto de liberacion de la libertad para abrazar la libertad total
que es Cristo, lo que nos remite a Pablo. Para la libertad nos liberé Cristo.

Nuestra predicacidn, nuestro llamado a seguir a Jesus ;llama a la radicali-
dad, mueve a la generosidad extrema a dejarlo todo o nos da miedo? ; Move-
mos para las grandes causas o dejamos a la gente instalada y satisfecha en lo
que esta? ;Insuflamos dnimo, pasion, entusiasmo, sacrificio?

4. CUARTA CLAVE: PEREGRINO EN PROCESO

Ignacio se pone en Camino a Jerusalén. Va primero de peregrinacién a
Montserrat donde, tras una vela de armas al estilo de los libros de caballerias,
se despoja del vestido y las armas de gentilhombre para vestirse de pobre
peregrino de Cristo. El mismo ceremonial, el mismo objetivo de la gloria, el
mismo camino de las hazafias, pero ahora con contenidos contrarios a los de
antes. En este cruce de caminos comienza cambiando de contenidos, todavia
falta mucho por andar y crecer.

Los especialistas dividen este proceso de maduracién en su conversién en
tres etapas”:

a) Fervor de neoconverso

Toda su energia psiquica se centra en alcanzar la imagen de santidad que
se ha trazado. Al inicio de su camino, Ignacio sefiala que toda mi intencion

6 EE No 189
7 Melloni, Javier: Voz Cardoner En Diccionario de Espiritualidad Ignaciana., Manresa, Sal Terrae - Men-
sajero, , 2007. Tomo I, pags. 279-286

ITER / Revista de Teologia / N° 83 13



Francisco José Virtuoso Arrieta, S)

era mds bien hacer grandes acciones externas, porque asi las habian hecho los
Santos para gloria de Dios, sin considerar otra circunstancia mds particular.

Después de velar sus armas a los pies de la virgen de Monserrat, dejan-
do sus vestimentas y (en sus palabras) revistiéndose de las armas de Cristo,
pone en marcha su plan, se viste de saco, descuida su figura externa, ayuno
rigurosisimo, abstinencia de carne y vino y muchas horas de oracién, ademas
de misa y otros oficios litargicos. El despojo era el modo de mostrarle a Dios
la inquebrantable decision de no tener otra fuente de satisfaccion y de vida
que la relacién con él. Al mismo tiempo se entrega a tiempo completo a la
relacion con Dios y con Jests. De esta primera fase dice Ignacio que se sentia
lleno de paz y alegria. Estaba alcanzando lo que buscaba, construyendo con
éxito la imagen de si que habia proyectado.

En esta etapa, sin embargo, Ignacio se pone en camino, en marcha. Y
lo hace despojandose de si. Es su noviciado. En él priva su proyeccién auto
centrada, hay todavia mucho que crecer y madurar, pero hay un profundo
deseo de zambullirse en la experiencia de Dios de manera radical. ;Cudles
noviciados proponemos a quienes invitados a seguir radicalmente Jesus?
:Qué experiencias fundamentales que marcan el inicio del nuevo camino dan
nuestros catecimenos? ;Cémo se inicia el proceso de seguimiento? ;Cémo
se acompana ese proceso?

b) La noche de los escriipulos y la salida a la luz

Pero pronto entrara en una segunda fase, la crisis de los escrupulos, que
se podria identificar como noche oscura del espiritu, en cuanto no es una pu-
rificacion activa y elegida, sino padecida involuntariamente. Se obsesiona por
haber confesado mal sus pecados. Nada remediaba confesar una y otra vez los
pecados. Se esfuerza en desproporcionadas penitencias y se acusa incesante-
mente por su pasado. Encerrado en su propio infierno querrad liberarse hasta
el punto de desearse la muerte.

Pero poco a poco se fue haciendo la luz, en la medida que sale de siy se
deja llevar. Por ejemplo, le parecid sospechoso que precisamente cuando se
disponia a dormir las pocas horas que destinaba al sueno, le vinieran conso-
laciones y luces sobre diversas cuestiones. Si les daba curso, al dia siguiente
se encontraba sin fuerzas para emprender lo pautado. Comprendié que no
podian provenir del Espiritu, no les hizo caso y cesaron. También aprendié
que, si Dios queria que tratara con la gente en orden al aprovechamiento
espiritual, no podia continuar con esa figura tan desalifiada. También fue
moderando su abstinencia y ayuno. Ignacio anota en su autobiografia que
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en este tiempo Dios lo llevaba como un maestro de escuela a un nisio, ense-
Aidndole.

La ninez representa la disposicidn de receptividad y acogida, opuesta a la
autosuficiencia. Ignacio fue desarmando su ego, pasando del hacer, al dejarse
hacer, de caballero conquistador a criatura conquistada, moldeada como la
vasija de barro. Todo ello evoca la condicién evangélica para recibir la revela-
cién: Te bendigo Padre porque has ocultado estas cosas a los sabios y entendi-
dos y las has revelado a los pobres y sencillos. (Mt 11,25) O también a la nifiez
que es puerta para entrar en el Reino de los cielos (Mc 10,15). Me atrevo a
decir que esta es la cuarta clave de la conversién de Ignacio.

En este estado de receptividad, el relato autobiografico sefiala cuatro gra-
cias misticas antes de llegar a la experiencia mayor del Cardoner. Son reve-
laciones sobre la Trinidad de Dios, la creacion, eucaristia y la humanidad de
Cristo. Revelaciones a través de las cuales profundiza su comunién con Dios,
que confirman su fe y su determinaciéon de morir por ella.

Javier Melloni, especialista en el tema, profundiza en este punto de lle-
gada de la experiencia de Ignacio. Ignacio hace una afirmacién que en su
momento podria haber sido tachada de iluminismo al decir: Esas cosas que
vi me confirmaron entonces y me dieron tanta confirmacion de la fe, siempre,
que muchas veces he pensado en mi mismo: si no hubiese Escritura que nos
enseriase estas cosas de la fe, yo me decidiria a morir por ellas, solamente por-
que lo he visto. Esa experiencia lo asimila a los primeros discipulos, los cuales
tuvieron la gracia de “haber visto” y por ello haber sido convertidos en servi-
dores de la palabra. Esta es otra clave de la conversidn de Ignacio: Recibir la
gracia de haber visto.

La gran clave. La experiencia espiritual requiere de acompanamiento, de
guiatura, de pedagogia, de seguimiento personal. En el caso de Ignacio esa
clave la llevé el mismo Espiritu: Dios lo llevaba como un maestro de escuela
a un nino, ensendandole. ;No vemos aqui un claro llamado a secundar la pe-
dagogia divina? En la Compaiiia de Jesus, los principales ministerios estan
relacionados con la conversacion espiritual y el acompanamiento. ;No son
hoy estas las claves para la maduracién cristiana hoy?

¢) Ver nuevas todas las cosas. La vision del Cardoner

Una vez iba por su devocion a una iglesia, que estaba poco mas
de una milla de Manresa, que creo yo que se llama sant Pablo, y
el camino va junto al rio; y yendo asi en sus devociones, se sentd
un poco con la cara hacia el rio, el cual iba hondo. Y estando alli
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sentado se le empezaron abrir los ojos del entendimiento; y no
que viese alguna vision, sino entendiendo y conociendo muchas
cosas, tanto de cosas espirituales, como de cosas de la fe y de letras;
y esto con una ilustracién tan grande, que le parecian todas las
cosas nuevas. Y no se puede declarar los particulares que entendié
entonces, aunque fueron muchos, sino que recibi6 una grande cla-
ridad en el entendimiento; de manera que, en todo el discurso de
su vida, hasta pasados sesenta y dos afios, coligiendo todas cuantas
ayudas haya tenido de Dios, y todas cuantas cosas ha sabido, aun-
que las ayunte todas en uno, no le parece haber alcanzado tanto,
como de aquella vez sola. Y esto fue en tanta manera de quedar
con el entendimiento ilustrado, que le parecia como si fuese otro
hombre y tuviese otro intelecto, que tenia antes®.

La certeza y definicion de las anteriores visiones adquieren un caracter
diferente en la ilustracion del Cardoner. Llama la atencién su cardcter mar-
cadamente cognitivo, aparecen repetidas expresiones referidas al ambito del
intelecto: se le abrieron los ojos del entendimiento, entendiendo y conociendo
muchas cosas, ilustracion, intelecto. La visién parece enmarcarse en la tradi-
cion medieval relacionada con el despertar del ojo del Espiritu, que se asemeja
a lo que en las tradiciones orientales se llama el tercer ojo.

Lo que llama la atencién es la extension de esa nueva mirada: todas las
cosas son vistas como nuevas. Toda la realidad aparece contenida en Dios.
Dios estd presente en todas las cosas. Ignacio propone al ejercitante pedir este
don: Mirar como dios habita en sus criaturas: en los elementos dando ser, en
las plantas vegetando, en los animales sensando, en los hombres dando a en-
tender... El mismo ideal se propone a los jesuitas en las Constituciones: sean
exhortados a menudo a buscar en todas las cosas a Dios, nuestro Sesior... En él
a todas amando y en todas a EL

Esta es una clave de la conversion ignaciana que marca una novedad fun-
damental en la tradicién cristiana: Dios se nos revela en el mundo y en la
historia, encontrar su voluntad y secundarla requiere abrir los ojos para ver
su obra en el mundo.

¢Cudnto de la teologia que ensefiamos es una invitacion a dejarse interpe-
lar por el mundo, por la historia, por la gente, por sus exigencias? ;Cudnto de
lo que vemos en el mundo se convierte en voz interpelante de Dios? ;Cémo
ensenamos a buscar a Dios en todas las cosas? ;Cémo secularizamos nuestras

8 Autobiografia No 30
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relaciones teologales? En lenguaje del Concilio Vaticano II ;cdmo generamos
procesos de conversion, de interpelacion, de sensibilizacion desde la lectura
evangélica de los signos de los tiempos?

5. APORTES A LA SINODALIDAD

En palabras del Papa Francisco, el camino de la sinodalidad se ha asumido
como el camino que Dios espera de la Iglesia del tercer milenio.

Dejandose guiar por ese llamado del Espiritu, la Iglesia asume progra-
maticamente el compromiso al que este impulso invita entusiastamente. En
América latina la Iglesia ha dado sefiales claras de este compromiso, siendo
el sinodo sobre la Amazonia un ejemplo claro de la eleccion de este camino,
ademds de otra serie de procesos que han abierto en torno a la convocatoria
al préximo sinodo de obispos.

Ciertamente que se trata de un llamado inspirador para la Iglesia toda.
Siento que la celebracién de este V centenario de la conversién de Ignacio
nos brinda un aporte que considero fundamental a este llamado.

En Ignacio somos testigos de un encuentro fecundo que desata un pro-
ceso, un camino y una historia. Un proceso que lo convierte en peregrino
permanente. La sinodalidad en el sentido que nos propone el Papa Francisco
supone que nos dejamos mover por el Espiritu para seguir juntos a Jesucristo
en esta historia, obrando su salvacion.

En los inicios del afio 1523, Ignacio se dirigi6é a Barcelona para ocuparse
de su viaje a Jerusalén. Su aventura espiritual iniciada en 1521 iba ya para dos
anos. A partir de aqui Ignacio asume definitivamente la figura del peregrino.
Primero a la usanza tradicional, es peregrino a los santos lugares, pero luego
conserva este caracter como algo definitorio de su personalidad, de hecho,
asi se define en su autobiografia. Serd peregrino porque literalmente, con ex-
cepcidén de sus anos de General de la naciente Compaiiia de Jesds en Roma,
su vida serd un permanente trajinar por los caminos de Europa, aun en sus
tiempos de estudiante. Un trajinar caracterizado por su confianza puesta sélo
en Dios, viviendo de la caridad ajena a través de la limosna y la acogida mi-
sericordiosa, dedicado a la predicacién, a la conversacion espiritual y dar los
EE, en el desamparo y sufriendo persecuciéon. En Roma, encerrado durante
muchos afos en su pequeno cuarto y oficina, viajara por todo el mundo a
través de sus miles de cartas®.

9 Trigo, Pedro: Seguir al Espiritu segtin San Ignacio de Loyola, op. cit. pags. 219-220
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Ignacio se auto entiende como siempre en camino, siguiendo la accién
incesante del Espiritu que sopla donde quiere y se siente su impulso, pero no
se sabe de dénde viene. Asi es el nacido del Espiritu: no aspira a definir su vida
desde si mismo sino que sélo busca dejarse conducir sin oponer resistencia'.

Esta es la senal maxima de conversién. Nacer del Espiritu, Vivir para Dios,
dejandose llevar por EL para encontrarse con los hermanos. Esta es la condi-
cién fundamental para desatar ese proceso al que estamos siendo invitados
por la Iglesia.

6. LAS UNIVERSIDADES PARA BUSCAR EL MAYOR BIEN UNIVERSAL

Nosotros en cuanto Instituto de Teologia vinculado organicamente a dos
universidades (La UCAB y la UPS), tenemos un aporte muy propio que dar
desde las claves propuestas.

Para ayudar y servir a las dnimas, como gustaba decir, Ignacio se con-
venci6 de que debia adquirir los grados académicos-eclesiasticos necesarios
para liberarse de las sospechas. Comenzd ese proceso en Alcald, sigui6é en
Salamanca y finalmente terminé en Paris. Alli pasé alrededor de 7 afios de su
vida forméndose filoséfica y teolégicamente en la universidad. Durante este
tiempo, la universidad fue centro de estudio y formacién y de discusién de las
tendencias filos6ficas, humanistas y teoldgicas del momento, conectdandose
con los grandes debates del mundo y de la iglesia. Alli se encuentra con otros,
se hace compaiiero y vive la experiencia de hacerse parte de un entranable
grupo, que luego dara lugar al grupo primigenio de la Compaiia de Jesus.
Grupo que es calificado como de “amigos en el Sefior”'.

No me cabe la menor duda de que la universidad de Paris fue para Ignacio
y sus comparfieros un excelente espacio para hacerse universales, para ver el
nuevo mundo que se abria ante ellos, para conectarse con los desafios de la
Iglesia. Este impulso lo hardn realidad poniéndose al servicio del Papa para ir
a donde éste los destine. Cuando se funda la Compania de Jests, un dia como
hoy 27 de septiembre de 1540, ya varios compaiieros estan en misiones en
varias partes de Europa y el mundo. Como deciamos mads arriba, Ignacio, ya
una vez dedicado a sus tareas de General de la recién fundada Compaiia de
Jests, sigui6 peregrinando, ahora por todo el mundo, a través de un cada vez
mayor e incesante epistolario que abarca a sus compaiieros, Reyes y princi-
pes, bienhechores, obispos, dirigidos espirituales, amigos, etc...

10 IDEM
11 Montes, Fernando: Nuestra Identidad y Misién como Universidades de inspiraciéon Ignaciana. En
Identidad Ignaciana y Universidad. Caracas, Ediciones Ausjal-UCAB, 2007, pags. 29-42
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Quiero enfatizar con todo ello, que nuestro aporte teoldgico a este pro-
ceso de conversidon sinodal, tiene que asumir esta mirada universal, en medio
de un complejo mundo cada vez méas cambiante y exigente, que demanda una
mirada transversal del conocimiento, el espacio universitario es un excelente
punto de confluencias entre diversos debates, posturas, méas necesario que
nunca en estos tiempos. De alli que es imperativo profundizar en nuestra
vinculacién orgédnica con la universidad, hacer maés fructifera esa relacién,
para sacar el mayor provecho para la mayor Gloria de Dios y servicio de las
4dnimas.
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LA SINODALIDAD EN LA CONFIGURACION
HISTORICA DE LA IGLESIA EN VENEZUELA
EN EL SIGLO XX.

ELEMENTOS PARA UN DISCERNIMIENTO

Resumen: No podemos entender ni vivir
la sinodalidad si no conocemos nuestra
historia. Creer que la historia empieza
con nosotros es ya un gesto de violencia
que deja a muchos al margen del cami-
no. Debemos discernir si no es conve-
niente crear espacios de reflexiéon dis-
tintos, dar espacios segtn los intereses,
y llegar a los espacios conjuntos con un
camino y un trabajo ya andado y enri-
quecido. Nos toca discernir la posicién
del sujeto en el mundo de los signifi-
cados donde la fe juega un rol impor-
tante. Este discernimiento lo haremos
en el contexto histérico de la Iglesia
que peregrina en Venezuela en el que
es posible distinguir tres sujetos: a) La
institucién eclesial cuyo rol principal es
preservar la tradicién y el culto tal como
se ha transmitido y celebrado; b) el su-
jeto pastoral, que estaria conformado
por aquellos clérigos que conociendo la
tradicion, conocen también a su gente
y buscan modos de asistir al Pueblo de
Dios en el contexto propio que les toca
vivir; ¢) el pueblo creyente que hace uso
de los oficios de la Institucién Eclesial,
pero no se limita a ellos y cuenta con re-
cursos propios en su modo de vivir la fe.

Palabras clave: distincién de sujetos,
didlogo, Concilio Plenario de Venezue-
la, conversién eclesioldgica, conversion
pastora.

Manuel Antonio Teixeira, SCJ.*
ITER, Caracas

Abstract: We cannot understand or live
synodality if we do not know our his-
tory. Believing that history begins with
us is already a gesture of violence that
leaves many on the sidelines. We must
discern whether it is not convenient to
create different spaces for reflection,
provide spaces according to interests,
and reach joint spaces with a path and
work that has already been followed
and enriched. It is up to us to discern
the position of the subject in the world
of meanings where faith plays an impor-
tant role. We will do this discernment
in the historical context of the Church
that pilgrims in Venezuela in which it
is possible to distinguish three subjects:
a) The ecclesial institution whose main
role is to preserve tradition and worship
as it has been transmitted and celebrat-
ed; b) the pastoral subject, which would
be made up of those clergy who, know-
ing the tradition, also know their people
and look for ways to assist the People
of God in the context of their own life;
¢) the believing people who make use of
the offices of the Ecclesial Institution,
but are not limited to them and have
their own resources in their way of liv-
ing the faith.

Keywords: distinction of subjects, dia-
logue, Plenary Council of Venezuela,
ecclesiological conversion, pastoral
conversion.

* Director del Instituto de Teologia para Religiosos (p.antonioteixeira@gmail.com)
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La sinodalidad no es una palabra de moda, es mdas bien un ejercicio ecle-
sial que es tan antiguo como la misma Iglesia. El término en si no es nove-
doso y ha estado presente en la vida misma de la Iglesia. Podriamos decir
que sinodalidad e Iglesia son términos sindénimos. ;Por qué tanto énfasis
en el uso de esta palabra? Porque debemos reconocer que no siempre la
Iglesia ha hecho honor a su ser y, lamentablemente, fieles y jerarquia la
han confinado a lo institucional. En el fondo se gest6 un lenguaje en donde
Iglesia era sinénimo de institucionalidad. Aclaro que esto aconteci6 en el
ambito lingiiistico, no en el ambito de la vida cotidiana, espacio donde la
mayoria de los fieles, presbiteros y obispos han compartido la fe y se han
acompainado como comunidad. En la vida cotidiana, donde acontecen las
relaciones horizontales, el término Iglesia se gesta como familia que camina
y se acompaiia. Cuando la comunidad, sobre todo sus pastores, se toman en
serio la vida cotidiana y se hacen cargo de ella mediante el discernimiento
y acciones de compromiso serio, las distancias entre lo institucional y lo
carismatico se diluyen y el sentido de fraternidad se fortalece.

1. DISTINCION DE SUJETOS

Maurice Merlau-Ponty en su libro “Fenomenologia de la percepcién”
cuando habla del lenguaje y del sentido en su capitulo dedicado al cuerpo
dice lo siguiente: “el vinculo entre la palabra y su sentido vivo no es un
vinculo externo de asociacion, el sentido habita en la palabra, y el lenguaje
no es un accesorio externo de los procesos intelectuales. (...) Si no expresa
pensamientos, ;qué expresa el lenguaje? Presenta o mas bien es la posicién
del sujeto en el mundo de los significados™. La cita elegida para el inicio de
esta presentacion no es un acaso. Nos toca discernir la posicion del sujeto
en el mundo de los significados donde la fe juega un rol importante. Este
discernimiento lo haremos en el contexto histérico de la Iglesia venezolana
en la que es posible distinguir tres sujetos: a) La institucion eclesial cuyo
rol principal es preservar la tradicién y el culto tal como se ha transmiti-
do y celebrado? b) el sujeto pastoral, que estaria conformado por aquellos
clérigos que conociendo la tradicién, conocen también a su gente y buscan

—_

MAURICE MERLAU-PONTY, Fenomenologia della Percezione, Milano 200, 265.

2 Este sujeto no esta compuesto s6lo por clérigos, también muchos laicos se identifican con estructuras
eclesiales sélidamente edificadas en la tradicién. De fondo esta la conviccion que la Iglesia est funda-
mentada sobre la voluntad divina del Padre, es perfecta en si misma y tiene la funcién de perfeccionar
a los cristianos. La historia juega, en este modo de percepcién, un papel secundario.
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modos de asistir al Pueblo de Dios en el contexto propio que les toca vivir;
¢) el pueblo creyente que hace uso de los oficios de la Institucién Eclesial,
pero no se limita a ellos y cuenta con recursos propios en su modo de vivir
la fe. Me parece dificil hablar de sinodalidad si no se tiene presente esta dis-
tincidn de sujetos. En efecto, la escucha, por ejemplo, debe tener presente
la pluralidad de significados que puede tener el mismo evento o la misma
palabra o expresion, ya que no todos tienen la misma percepcion de la fe: el
lenguaje usado por los distintos sujetos no es uniforme. El primer aspecto
de la sinodalidad pasaria, entonces, por el reconocimiento de la diferencia®
en el seno de la vida eclesial venezolana.

No se puede, sin embargo, pensar que la distinciéon que establecemos
aqui esté presente de modo consciente en los distintos sujetos. Esto se debe
a que, a pesar de la pluralidad de percepciones, la percepcién de la fe por
parte de la Institucion Eclesial garante de la tradicién ha marcado y marca
todavia un estilo oficial de eclesialidad. Esto explica que no sea un acaso que
la piedad popular siga siendo vista por la Iglesia Institucional con cierto es-
tupor, ya que, si por un lado es religiosa, contiene elementos de la doctrina
de la tradicion de la Iglesia y reconoce (porque hace uso de ella) a la insti-
tucidn eclesial, por otro lado no es controlada por la jerarquia institucional
de la Iglesia por lo que a la hora de juzgar los procesos de fe que acontecen
en los sectores populares nos encontramos que, aunque no hay un rechazo
a estas manifestaciones de fe, se muestra, sin embargo, cierto desconcier-
to frente a ellas. Lamentablemente no se ha teorizado teolégicamente las
experiencias eclesiales populares que tienen un modo particular de organi-
zarse y de celebrar, esto permitiria entender mejor la distincion de sujetos
que aqui proponemos.

3. Reconocer la diferencia de distintos sujetos no tiene nada que ver con el respeto de roles en la Ins-
titucién Eclesial. Al interior del mismo sujeto el respeto de los roles presbitero-laico, es importante,
sin embargo, por formar parte del mismo sujeto el didlogo acontece en un terreno comin que hace
mads fécil los discernimientos. De lo que aqui hablamos es de la necesidad que la Institucién Eclesial
escuche y acoja un lenguaje distinto. Al contrario de lo que sucede con los creyentes provenientes
de los sectores populares quienes reconocen a la Institucién Eclesial como sujeto, ésta todavia no ha
reconocido la sujetualidad de la fe popular. La mayor dificultad de tal reconocimiento estd en que para
que esto acontezca es preciso un discernimiento eclesial que delinee las caracteristicas de este sujeto.

ITER / Revista de Teologia / N° 83 23



Manuel Antonio Teixeira S., SC)

2. SINODALIDAD EN ALGUNOS EPISODIOS DE LA HISTORIA DE LA
IGLESIA EN VENEZUELA

A finales del siglo XIX e inicios del siglo XX la institucién eclesidstica
en Venezuela sufri6 a causa de su persecucion y sus luchas internas. La
jerarquia de la Iglesia venezolana no siempre fue bien considerada por los
gobiernos de la nacidn: basta recordar la expulsiéon del obispo Monsefor
Guevara y Lira y la del sacerdote Baralt que, a pesar de ser gran amigo de
Guzman Blanco, fue desterrado por no haber aceptado el arzobispado que
le ofreci6, por no hablar de los cierres de los seminarios en Venezuela. A
estas dificultades externas habria que anadir las luchas internas alimenta-
das por los deseos de poder entre los propios clérigos, quienes confabula-
ban unos contra otros para obtener espacios de poder al interno de la ins-
titucién. Con un clero golpeado, tanto moral como politicamente, resulta
sorprendente que la fe no se haya apagado en Venezuela. En este sentido
estoy convencido que si la fe se mantuvo en nuestro pais fue, en gran me-
dida, gracias a la fidelidad de muchos laicos que, sin ser personas de letras,
buscaron modos propios de vivirla. Lamentablemente, no fue sino hasta
muy reciente cuando algunos prelados de la institucion eclesidstica recono-
cieron en la fe popular elementos que han sido decisivos en la preservacién
de la fe, sin embargo, otros muchos siguen valorando de modo ambiguo la
fe del pueblo.

Un ejemplo de ello lo hallamos en el juicio del historiador Lucas Gui-
llermo Castillo Lara, quien al describir el estado de la Institucion eclesial en
el pasaje del siglo XIX al XX reconoce que aunque “la fe se conservaba en
la mayor parte de los fieles, (...) su practica no coincidia en general con los
principios. La actividad religiosa de ese pueblo se tenia de practicas hetero-
doxas y se llenaba de un cierto indiferentismo para defender sus creencias
y principios. (...) Un ejemplo cldsico de esa posicion indiferentista, se podia
ver en el comportamiento de los hombres cuando asistian a misa (...) cuan-
do comenzaba la homilia se salfan al altozano a fumar y a conversar (...)
Sin embargo, esos hombres indiferentes participaban orgullosamente en las
procesiones y actos culturales publicos y pertenecian a cofradias y asocia-
ciones religiosas, asistiendo a sus reuniones y ostentando sus insignias™.

4. LUCAS G. CASTILLO LARA, Apuntes para una historia documental de la Iglesia Venezolana en el
Archivo Secreto del Vaticano (1900-1922, Castro y Gémez) Tomo I, Caracas 2000, 16
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Opiniones como éstas son testimonios visibles de una ruptura vivida entre
la institucionalidad y los modos populares de fe. Es evidente que no hay un
reconocimiento de un interlocutor entre aquellos que viven segiin modos
populares de fe.

La crisis eclesidstica de finales del siglo XIX e inicios del siglo XX fue,
ante todo, una crisis de la institucién eclesial. La solucién a la crisis pasa-
ba por la recuperacion de espacios de gobierno y de libertades perdidas.
Los delegados pontificios enviados a Venezuela intentaron, con grandes es-
fuerzos, pero sin éxito, recuperar la golpeada institucionalidad de la Iglesia
venezolana. La causa del fracaso se debia a que la propuesta de solucion
pasaba por Roma, sin que se tuviera en cuenta los procesos evangelizado-
res que se gestaban en el pais. Se impone el sujeto que procura resguardar
la tradicién de la Iglesia y no el sujeto pastoral que procura dar respuesta
evangélica a la mision y a las necesidades de los pueblos.

Para mostrar el desconocimiento de estas sujetualidades me parece sig-
nificativo el curioso caso de Monsenor Felipe Neri Sendrea, obispo de Ca-
labozo a inicios del siglo XX. Viendo las luchas internas que se desataban
en Caracas, sabiendo que ya el gobierno no reconocia a los seminarios la
facultad de ensenar y otorgar titulos® y contando con las dificultades de
comunicacion propia de entonces, decide formar a sus candidatos a presbi-
teros en el propio Calabozo. La solucién conté con el apoyo de los fieles de
la didcesis a quienes ya habia visitado y conocia con detalle, ya que durante
su episcopado se dedicé a realizar visitas pastorales hasta el mas recondi-
to rincén de la didcesis. Su postura de ordenar sacerdotes que no estaban
teolégicamente preparados y su negativa de enviar los candidatos al pres-
biterado a prepararse a Caracas® disgusté al delegado apostdlico Monsefior

5. “Cuando e educaron los obispos del Zulia y de Claudiépois se conferfan en el Colegio de primera catego-
ria grados de Doctor en Ciencias Eclesiasticas, en Ciencias Médicas y en Ciencias Politicas. Empero hoy
con la nueva reforma de Estudios todo ha desaparecido...” LUCAS G. CASTILLO LARA, Apuntes para
una historia documental de la Iglesia Venezolana en el Archivo Secreto del Vaticano (1900-1922, Castro
y Gomez) Tomo IV, Caracas 2000, 190. Este es el motivo por el que desde 1913 Mons. Petropaoli hacia
grandes esfuerzos por crear un Seminario Teol6gico Nacional. La idea fue en principio acogida por todos
los obispos tal como consta en una carta firmada por todo el episcopado venezolano dirigida al Santo Pa-
dre el 26 de agosto de aquel afio. La carta, al parecer, era mas una formalidad que una auténtica acogida
de la Idea. En efecto, dos dias después a la carta del Episcopado Venezolano, la delegacién apostélica de
Venezuela escribe al Cardenal G, de Lai, afirmando que, “solo el obispo de Guayana se declara contrario
al Seminario Central Teoldgico”. En 1915, Mons. Pietropaoli crea el Seminario Teolégico Nacional, pero
esta loable intencién ya no contaba con el apoyo del episcopado venezolano segin nos cuenta Mons.
Juan Bautista Castro en una carta dirigida al Cardenal G. de Lai. Cf. LUCAS G. CASTILLO LARA, Apun-
tes para una historia documental de la Iglesia Venezolana en el Archivo Secreto del Vaticano (1900-1922,
Castro y Gémez) Tomo iil, Caracas 2000, 227-228, 229, 467-470.

6. Enuna carta fechada el 25 de diciembre de 1913, Monsefior Sendrea expone al Delegrado Apostdlico
que entre las varias razones por las que no envia sus candidatos a Caracas, estd principalmente el
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Pietropaoli, quien a su llegada en 1913, luego de conocer la situaciéon de
varias didcesis y ver cdmo procedia Monsefior Sendrea escribe a Roma en
términos lapidarios sobre el clero y sobre los obispos: “Lo peor es que no
todos los Obispos tienen conciencia de sus sagrados deberes, y no poseen
las cualidades necesarias para cumplir su deber aun mediocremente en el
propio ministerio (...) El obispo de Calabozo, Mons, Felipe Neri Sendrea,
es ignorante desde luego y seria casi irregular. Su di6cesis seria en verdad
el refugio de los pecadores, o sea el lugar donde se sistema los sacerdo-
tes escandalosos”. Monsenor Felipe sabia lo que el Delegado Apostdlico
pensaba de su trabajo, por eso evité ir a Caracas y enfrentarse al delegado
enviado de Roma. Todas las veces que le tocé viajar a la ciudad capital po-
nia excusas, siendo la més recurrente el peligro que suponia ir por miedo
a no poder volver a la didcesis a causa de la inestabilidad politica del pais®.
A eso le afiadia que los caminos eran malos, que no poseia un transporte
adecuado para viajar a Caracas y la escasez de recursos’. En sus cartas al
prelado romano, monsefior Sendrea asomaba su invitaciéon a que pudiera
ser visitado, cosa que el delegado apostélico no se atrevia a hacer. En 1918
la Internunciatura Apostdlica de Venezuela escribe al Cardenal Gasparri
con el fin de nombrarle un coadjutor a monsenor Sendrea. Entre los nom-
bres que se asoman estaba la de monsefior Navarro decano del Capitulo
Metropolitano de la diécesis de Caracas y el reverendo Granadillo, Vicario
General de la didcesis de Caracas. Debido a la buena reputacién de ambos,
el propio nuncio consider6 que lo mejor era dejarlos en la capital, ya que en
Calabozo quedarian sumidos en el olvido.

En efecto, en esta carta, monsefor Francisco Marchetti Selvaggiani se

refiere a la didcesis de monsefnor Sendrea en los siguientes términos: “la
diécesis de Calabozo estd privada de comunicaciones y no puede ser reco-

hecho que los seminaristas “forméndose con las costumbres de la Capital de la Republica serian ma-
nana un poco mads ilustrados, pero no ttiles para la Didcesis. Ningun clérigo educado en Caracas se
acostumbra a la vida tristisima de la llanura” LUCAS G. CASTILLO LARA, Apuntes para una historia
documental de la Iglesia Venezolana en el Archivo Secreto del Vaticano (1900-1922, Castro y Gémez)
Tomo III, Caracas 2000, 273

7. Ibid., 234.

8. Enuna Carta dirigida al delegado apostélico José Aversa le dice: “Cuando fuimos a Concilio Provincial
todos los obispos regresaron a sus Didcesis y Nos por orden del General Castro quedamos confinados
en Carabobo (...) Pues bien. Excelentisimo Sefor, desde entonces no hemos querido volver a Cara-
cas... y por eso Nos hemos privado de conoceros personalmente” Carta dirigida por Mons. Felipe
Neri Sendrea al delegado Apostdlico el 18 de marzo de 1911. LUCAS G. CASTILLO LARA, Apuntes
para una historia documental de la Iglesia Venezolana en el Archivo Secreto del Vaticano (1900-1922,
Castro y Gomez) Tomo III, Caracas 2000, 143.

9. LUCAS G. CASTILLO LARA, Apuntes para una historia documental de la Iglesia Venezolana en el
Archivo Secreto del Vaticano (1900-1922, Castro y Gémez) Tomo III, Caracas 2000, 239.
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rrida sino a caballo o en una carreta. Ella es por demds extensisima y suma-
mente malsana, porque estd constituida por inmensas llanuras en donde el
paludismo hace estragos y donde los habitantes, pobrisimos, son afectados
por la terrible y contagiosa enfermedad”®. Al ser descartado los candidatos
de Caracas, el nuncio pensé en monsefior Alvarez, obispo del Zulia y uno
de los sacerdotes ordenados por monsefior Sendrea. De monsefor Alvarez
se dice que aceptd la mitra por obediencia ya que él mismo se reconocia
inepto para el cargo. Segun el nuncio “su administracién en el Zulia ha sido
poco feliz bajo todos los informes (...) no ha sido capaz de encontrar los
fondos necesarios para las més indispensables obras diocesanas (...) si bien
se dice no es escaso ni de mente ni de ciencia”!. En contra de monseiior
Alvarez estaba el hecho de ser de piel morena, poco comtn entre los prela-
dos de entonces, y su nacimiento ilegitimo, quiza uno de los pocos casos de
inicios del siglo XX'2.

Si a la golpeada institucionalidad le sumamos la desconfianza de los de-
legados pontificios y de los nuncios, es comprensible que la institucién no
saliera de la crisis. La falta de didlogo y de confianza en los delegados de la
Santa Sede respecto a algunos obispos que respondieron pastoralmente a la
situacién de sus didcesis y no segin moldes prestablecidos, no ayudaba a
mejorar el dificil clima que se vivia en la institucién eclesial. Es lamentable
que no haya habido un didlogo entre los delegados pontificios y monse-
nor Sendrea, quien fue severamente deshonrado por su modo particular
de ejercer su ministerio. En 1909 se decia que “su labor episcopal se ha
reducido a ordenaciones sacerdotales, recaidas en individuos en su mayoria
incompetentes, casi todos llegados de otros lugares, sin buenas recomenda-
ciones de sus respectivos prelados; a ejercer influencias sociales que le den
prestigio personal, sin cuidarse del provecho religioso; a inmiscuirse priva-
damente en los asuntos civiles, sin buscar ninglin beneficio para la Iglesia
(...) El obispo de Calabozo ha visto siempre con indiferencia las obras ca-
tolicas no indicadas o patrocinadas por él, lo cual no se explica sino por su
egoismo contumaz. (...) Por eso no asistié al congreso eucaristico celebrado
en esta capital”’,

10. Ibid., Tomo 1V, 372.

11. Idem.

12. Cuando se creé el Seminario Teolégico Nacional, una de las condiciones de ingreso era que “los alum-
nos enviados al Seminario Teoldgico sean hijos legitimos, provenientes de hogares cristianamente
fundados”. LUCAS G. CASTILLO LARA, Apuntes para una historia documental de la Iglesia Venezo-
lana en el Archivo Secreto del Vaticano (1900-1922, Castro y Gémez) Tomo III, Caracas 2000, 283

13. Ibid., Tomo II 539. 540
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Para que acontezca la sinodalidad es preciso reconocer la accién del
Espiritu en los procesos de fe de los pueblos. Cuando la institucién eclesial
solo se reconoce como custodio de tradiciones y las identifica con la fe, no
cabe posibilidad ni de escucha, ni de didlogo. En un contexto asi no existe
sinodalidad, tan solo cabe el molde, motivo por el cual lo simplemente lo
vivido no es considerado eclesial y necesita ser corregido por la jerarquia
fiel a los principios de las tradiciones. Todavia hoy se sigue creyendo que
la Iglesia es un estilo y un tipo de institucionalidad. En un contexto asi la
evangelizacion consiste en la transmision de doctrina, lo cristiano es lo que
refleja la tradicion y los procesos de fe asistidos por el Espiritu no cuentan.
La ausencia de comprensién de los procesos de fe de los pueblos, los pre-
juicios formados en torno a actuaciones pastorales que no se ajustaban al
molde de la institucion eclesial, la falta de didlogo y el poco deseo de visitar
las didcesis para conocer su realidad, eran factores que obstaculizaban la si-
nodalidad. Los delegados apostélicos nunca llegaron a entender las necesi-
dades pastorales de la nacién. En semejante contexto no se daba la escucha
y no habia posibilidad de didlogo, ya que lo tnico vélido era la aplicacién
del molde romano a las Iglesias particulares. Este particular ejemplo nos
suministra un dato bien interesante, ya que, si por un lado, la sinodalidad
no acontecié en el didlogo de la delegacidn apostdlica con las Iglesias dioce-
sanas del pais, hay que afirmar, sin embargo, que la sinodalidad si acontecié
al interno de la Iglesia que peregrinaba para entonces en Calabozo.

Es innegable el didlogo del obispo con su clero, del clero con el pueblo
creyente de la didcesis y del conocimiento del obispo de la situacion de su
didcesis. El obispo de Calabozo no siguié los moldes romanos, sino que bus-
c6, en didlogo con su pueblo y su clero, modos pastorales alternativos. Un
ejemplo de ello son las esmeradas visitas del obispo, quien centré su aten-
cion en aquello que era realmente urgente para la vida de fe de su pueblo.
Hay un ejercicio pastoral sinodal al interno de la di6cesis, pero no asi en el
dmbito pontificio.

3. SINODALIDAD EN EL CONCILIO PLENARIO

a) Una fe gestada al margen de la institucionalidad

Debemos reconocer que gracias a la fe de la gente se pudo celebrar el
30 de abril del 2020 la beatificacién del Dr. José Gregorio Hernandez, un
acontecimiento muy querido y esperado por el pueblo venezolano. Yaxury
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Solorzano, nifia de un pueblo llamado Mangas de Coveras es, la beneficiaria
del milagro. Este es un pueblito de Guarico que no aparece ni en los mapas
y que, debido a la falta de curas, es muy poco atendido por la institucion
eclesial. La abuela de Yaxury es de las mujeres que mantienen encendida
la llama de la fe entre los pobladores del lugar. Asi como esta historia, hay
miles de historias que muchos cristianos podrian contar que indican cémo
la fe se mantiene y se desarrolla en los sectores populares y empobrecidos
de nuestro pais. ;Qué nos indica este dato? Que el pueblo venezolano es un
pueblo de fe porque cree en Jesus y que desde hace mucho tiempo tiene en
si todos los elementos necesarios para crecer como Iglesia. Esto mismo lo
reconocio el Concilio Plenario, aunque hay que decir que no todos los obis-
pos, asi como tampoco todo el clero se ha hecho cargo de lo que los miem-
bros del Concilio Plenario reconocieron. En el fondo se dio una reflexion
teoldgica seria de como se ha estructurado la fe popular e identificar los
elementos que favorecen un estilo de comunion, de escucha, de liderazgo,
de celebracion. El hecho que los miembros del concilio reconozcan que “el
catolicismo popular ha sido una importante reserva de fe, de ética y de mo-
ral transmitida a las diversas generaciones y, muchas veces, lo Gnico que ha
mantenido en la fe a poblaciones enteras”* es elocuente, pero insuficiente,
ya que en vez de animar a caminar desde esta fe vivida con la gente, todavia
hay resistencias que se oponen a un caminar como hermanos diciendo que
“en la mayoria de ellos (la fe de la gente) se vive la piedad, pero sin la viven-
cia de una espiritualidad laical que les haga actuar como hijos de Dios”**, al
punto de afirmar que “a menudo, se da cierta incoherencia entre la fe y la
vida”™?e.

Es claro que estas incoherencias internas muestran la diversidad de vi-
siones en tension presentes en el Concilio Plenario. Lo positivo es que al
menos hay un primer indicio de que la fe en Venezuela ha sido sosteni-
da por mujeres populares creyentes que han asumido la gran tarea de la
evangelizacién. Debemos reconocer una madurez en la fe gestada entre los
fieles, ya que ésta es la fuente de nuestras estructuras eclesiales actuales. A
mi modo de ver, en Venezuela, una tarea que la teologia no debe postergar
consiste en estudiar el fendmeno de la recepcidn y la gestaciéon de la fe en el
Pueblo de Dios a lo largo de su historia.

14. Ellaico 46
15. Ellaico 25
16. Ellaico 55
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b) Gestacién del Concilio Plenario

En 1996 la Conferencia Episcopal Venezolana aprueba la celebracién de
un Concilio Plenario en Venezuela. Habian pasado ya treinta afios del inicio
del Concilio Vaticano II cuando los prelados de la Iglesia catélica venezo-
lana decidieron revisarse y poner en cuestiéon el modo como ellos mismos
conducian la Iglesia. Hay que tener en cuenta que cuando se convoca el
Concilio Plenario la mayoria de los obispos venezolanos se habia formado
en tiempos del Concilio Vaticano II y que, independientemente de la in-
terpretacion que pudieran dar al Concilio, todos pensaban que el Concilio
habia sido importante y que era hora de hacer un examen de conciencia del
modo cémo se estaba conduciendo la Iglesia en el pais.

Segtin Monseiior Ovidio Pérez Morales, “el Concilio Plenario ha sido,
sin duda, el encuentro reflexivo y operativo mas importante de la Iglesia en
sus quinientos anos de vida en Venezuela”™’. En el background del Conci-
lio Plenario estan las conferencias de Medellin, Puebla y Santo Domingo.
Monsenor Ovidio cree que la creciente participacién del episcopado vene-
zolano en las distintas asambleas fue determinante a la hora de convocar el
Concilio Plenario

Los trabajos del Concilio comenzaron con la preparacion de un cuestio-
nario y la puesta en marcha de una consulta que se inici6 el 3 de mayo de
1998. Los esfuerzos que se hicieron para que los creyentes se involucraran
en las respuestas a los cuestionarios no dieron los resultados esperados, ya
que la invitacién no fue acogida como lo admite el mismo presidente del
Concilio Plenario: “la consulta previa que se tuvo al Pueblo de Dios fue re-
lativamente débil™*é.

El fracaso del momento preparatorio no significd, sin embargo, el fra-
caso anticipado del Concilio. El mismo Concilio adquirié un nuevo vigor
cuando, en el seno mismo del Concilio los obispos aceptaron escuchar a
todos, accediendo a que todos sus miembros pudieran opinar de modo libre
y abierto. He aqui una diferencia respecto al periodo de consulta: cuando
se hace una consulta, la pregunta limita el tema, la perspectiva, y no toma
en cuenta el interés del preguntado. El hecho que en el seno del concilio los
laicos pudieran expresarse abiertamente, es decir, sin la limitante de una
pregunta, ayudé significativamente a que los temas fueran tratados con li-

17. R. OVIDIO PEREZ M., Dos concilios, una renovacién, Caracas Venezuela, 2015, 122.
18. Ibid., 127.
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bertad y desde puntos de vista nuevos. No olvidemos que el Concilio Plena-
rio congreg6 a unas 286 personas como miembros de derecho, de las cuales
solo 45 eran obispos en ejercicio y 13 estaban jubilados. De este nimero 70
eran laicos y 60 eran mujeres. S6lo las mujeres eran mas que los obispos, lo
cual era ya un hecho significativo. El que todos participaran en condicién
de igualdad en las mesas de trabajo y en las asambleas marcé la sinodalidad
del evento. Pedro Trigo insiste que este aspecto posibilité la sinodalidad del
concilio:

+ “Lo mas hermoso que podemos decir de esta primera semana conci-
liar es que acontecio (...) se llegdé a una comunicacién personal en la
que estuvo por medio el Espiritu de Jesucristo”?’.

+ “M4s que la primera sesion fue un verdadero encuentro entre obispos,
sacerdotes, religiosos y laicos. (...) Cuando nos comunicamos desde
nuestro ser cristiano, todos quedamos edificados, aparece la verdade-
ra libertad espiritual para decir lo que se tiene dentro y con la carga
emocional que se lleva™.

« s o ;
+ “Ante todo queremos expresar que el concilio acontecié mds todavia
que en las otras dos sesiones precedentes. Se mantuvo el espiritu con-
ciliar que se habia logrado en ellas: fue un encuentro en fe de cristia-

nos, en que cada quien dio lo mejor de si”*.

Todo iba bien, aunque hay que admitir que el concilio, segiin el mismo
Trigo, no acontecid en la cuarta sesién. Esta fue la tinica experiencia defi-
ciente, lo que explica que en la quinta sesidn los participantes votasen para
que se repitiera esta experiencia sinodal*. La razén de que la cuarta sesién
no fuera tan exitosa como las anteriores, la ve Pedro en el tiempo limitado
que se tuvo para discutir, hecho que jugd en su contra. A pesar de ello, en
la dltima sesidn todos reconocieron que en el concilio hubo un auténtico
espiritu sinodal, ya que “los asambleistas sentian unos de otros que todos
eran cristianos de corazon (...) nuestros corazones ardian en las sesiones,
tan apretadas y trabajosas, del concilio porque el Espiritu del Sefior nos es-
tuvo conduciendo y nos dejamos conducir”*.

Hubo, sin embargo, un punto débil, que es quizd nuestro talén de Aqui-
les en Latinoamérica: al ambiente fraterno, se contrapone la falta de agude-

19. PEDRO TRIGO, Una constituyente para nuestra Iglesia, 25.
20. Ibid., 29.

21. Ibid., 33.

22. Cf. Ibid., 39.

23. Cf. Ibid., 40
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za y afinamiento en los documentos. Varios factores contribuyeron a esta
falta de agudeza: la falta de tiempo, la insuficiente preparacién previa de los
secretarios para que recogieran con amplitud lo que la asamblea proponia
y la ausencia de peritos que ayudaran a sintetizar el trabajo de los grupos.
Este problema fue comtn en todas las sesiones del concilio: “el problema
mas decisivo es el tiempo tan corto de cada sesidén, que no da para estudiar
seriamente los documentos, para reescribirlos, para volverlos a discutir,
para elaborar las enmiendas y discutirlas en el aula hasta aprobarlos™.

Es de destacar a favor de la sinodalidad del Concilio el hecho de que
para la aprobacién de los documentos se hicieran dos votaciones: la pri-
mera votacién involucraba a todos los miembros del concilio, y la segunda,
aunque fue hecha por los obispos, éstos se comprometieron a respetar los
resultados de lo que la mayoria de la asamblea habia decidido en la votacién
primera. Este hecho es trascendente y es un modo concreto de ejercicio si-
nodal. Es curioso que este es uno de los aspectos que se estd discutiendo en
el sinodo alemdn en curso. Los obispos teutones consideran que no puede
haber sinodalidad, si en las estructuras de decisiéon no hay participacion de
los laicos. Para ello piden que mujeres y laicos formen parte del sinodo y
que su voto sea tenido en cuenta. La novedad del sinodo aleman respecto
al venezolano en este aspecto, es que la participacion y votacion laical seria
vinculante, hecho que no acontecié juridicamente en el Concilio Plenario,
sino solo a modo de acuerdo.

c) Algunas pistas de sinodalidad en los documentos del Concilio
Plenario

Comencé mi exposicién hablando de un evento que mas alld de haber
sido el milagro que llevé a los altares al Beato José Gregorio, mostraba un
dinamismo de fe en el seno de la Iglesia que no estaba necesariamente atado
a la institucionalidad eclesial. Este dinamismo de fe en la vida del pueblo es
reconocido precisamente en el Concilio Plenario. Este hecho supuso, sin
duda, un crecimiento al interior del episcopado, ya que tal reconocimien-
to significé un ponerse a caminar con aquellos®® que ya llevaban camino
andado. “El surgimiento de pequeiias comunidades cristianas es un hecho

24. Ibid., 39.

25. Los mismos obispos reconocen que no siempre han sabido acompaiar y caminar junto a estas pe-
quefias comunidades cristianas, tal como lo hacen notar en el n° 21 del ICM: “por parte de algunos
pastores ha faltado seguimiento a muchas de estas comunidades”
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creciente de nuestra realidad eclesial. En ellas se plantea una nueva forma
de relacion interpersonal (...) Estas comunidades presentes en los sectores
mas alejados o pobres, expresan la alegria del pueblo sencillo de ser y formar
Iglesia. En ellas se ha difundido la catequesis familiar y la educacion de fe de
los adultos™. Una comunidad es sinodal cuando en su seno sabe reconocer
que en muchas personas hay ya un camino recorrido. Para que esto acon-
tezca es preciso tener en cuenta que las comunidades se conforman con las
personas que estan, en la que cada uno aporta lo suyo desde la autentici-
dad de su vida para que todos puedan crecer. Las comunidades ideales, que
tienen ya modos de vida establecidos en la que las personas deben confor-
marse a estructuras terminan por no escuchar la pluralidad de las voces y
respetar la vida de cada uno. Asi como se ha reconocido el crecimiento de
comunidades eclesiales, también hay que reconocer cierto escepticismo y
pocas ganas de crecer y de aprender de la religiosidad popular. Todavia hoy,
muchos miembros de clero, como muchas personas comprometidas en ac-
ciones pastorales concretas, dudan e, incluso, rechazan ciertos procesos de
fe por considerarlos inmaduros o supersticiosos: “hay agentes pastorales
que rechazan la religiosidad popular. Se le considera como algo superficial
y hasta contrapuesto a la fe”. El mismo concilio es en si ambiguo en cuanto
a la valoracidn de la fe popular, pues por un lado denuncia a los agentes pas-
torales que la rechazan vy, por otro lado, ella misma justifica este rechazo, lo
cual denota que en parte de los miembros del concilio hay una incompren-
sion de la cual se excusan afirmando: “Esta religiosidad estd acomparada
por no pocas debilidades contrarias a la fe cristiana: tendencias magicas,
supersticidn, practicas esotéricas, horéscopos. Ademads, se comprueba en
muchas expresiones de religiosidad poco compromiso social, escasa forma-
cién religiosa, insuficiente valoracion de la Biblia”*. No es facil reconocer la
fe del hermano, sobre todo, cuando no se asemeja a las estructuras eclesia-
les tradicionales. De alli que, tal como hoy dia lo pide Francisco en algunos
de sus documentos, es necesario emprender, siempre de nuevo, un camino
de conversion. De ello es consciente el Concilio Plenario de Venezuela, por
ello invita a “una conversion eclesioldgica, que conlleve la superacién de un
modo de comprenderse y actuar”*.

La conversidn eclesioldgica y pastoral no es un proceso que acontece
de forma automatica, pues para ello es preciso dejar atrds toda una cultura

26. ICM 18-20.
27. PPEJV 39y41.
28. Comunion 5.
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eclesial que tiene su origen en 1687 con las sinodales de Santiago de Le6n
de Caracas. Sabemos ya que la obligacién de hacer concilios provinciales o
locales fue propuesta por el Concilio de Trento. En efecto, el 3 de septiem-
bre de 1563 se introduce como punto de discusion la necesidad de celebrar
anualmente sinodos diocesanos. También los pastores de parroquias esta-
ban obligados a predicar a sus feligreses y si no estaban capacitados debian
buscar a alguien que les asistiera en ese servicio. Los metropolitanos debian
convocar sinodos provinciales cada tres afios. Carlos Borromeo cardenal de
Miléan se tomé en serio todas estas sugerencias y durante su episcopado ce-
lebré varios sinodos diocesanos y provinciales. En Venezuela, el obispo de
Caracas, Diego de Bafios y Sotomayor, convocé en 1687 el sinodo diocesano
de Santiago de Le6n de Caracas. El sinodo mds que un acontecimiento, fue
la publicacién de una serie de normas que regulaban la institucion eclesids-
tica. Estas sinodales seran luego ratificadas por Mons. Diego Antonio Diez
Madrofiero y se mantendrd en vigencia hasta 1904. En sus regulaciones el
sinodo fijé un distanciamiento entre la jerarquia y los laicos, distancia que,
si bien debi6 ser superada con la abolicion de los sinodales de 1904, conti-
nuo estando vigente en el inconsciente del pueblo venezolano. Alli quedaba
claro que sélo la jerarquia en sus multiples funciones, eso si, después de
haber hecho profesion de fe delante del obispo en la catedral, podia opi-
nar sobre cuestiones de fe. Por eso ordenan que “ninguna persona lega, se
entremeta a mover cuestiones, dudas ni disputas, en cosas tocante a la fe,
sino que en ella tengan, crean y confiesen, lo que tiene, cree y confiesa la
Santa Iglesia Catélica Romana, sobre que procederemos segun dispuesto
en derecho”.

Visto el modo accidentado como se gesté nuestra Iglesia venezolana
es razonable que los obispos confiesen la fragilidad de la estructura de la
institucion eclesial a causa de “una practica pastoral centrada fundamen-
talmente en los ministros ordenados, hecho que ha contribuido a que los
venezolanos perciban a la Iglesia como si estuviese conformada solamente
por obispos, sacerdotes y religiosos/as. Ello es causa de que los laicos dificil-
mente asuman su responsabilidad aceptando la misién que les es propia™®.
Este hecho denunciado en el Concilio se confirma también en el propio
Concilio. En efecto, en su interior observamos una tension en la que apare-

29. Cf. “Constituciones sinodales del Obispado de Venezuela y Santiago de Le6n de Caracas. 1687” en
MANUEL DONIS RIOS-TOMAS STRAKA, Historia de la Iglesia Catdlica en Venezuela, Caracas
2010, 203.

30. Obispos 22
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cen dos visiones: por un lado, esta el deseo de una jerarquia que busca hacer
camino con todo el pueblo cristiano®' vy, por otro lado, estd la afirmacién de
una jerarquia que cierra filas en torno a si misma®. Entre los propios obis-
pos reconocen la necesidad de un mayor trabajo colaborativo en favor de la
mision, pues sin ellos es imposible un auténtico trabajo misionero®. Es por
ello que una constante tarea del obispo es caminar junto a su grey “sin ex-
cluir a ninguno” creando, para ello, “espacios eclesiales para todo el Pueblo
de Dios™*. Es necesaria una pastoral de conjunto®, pero, lamentablemente,
“existe una idea generalizada de que la pastoral de conjunto se restringe a
la elaboraciéon de un cronograma diocesano de actividades, o bien, es en-
tendida como un conjunto de pastorales que, aunque estén presentes en
la di6cesis o parroquias, no tienen ningun tipo de unidad ni relacion entre
si”%*. La pastoral de conjunto tiene su solidez cuando promueve un trabajo
solidario intra- e inter-diocesano, lo cual supone un mirar mds alld de los
limites estrechos de la propia vision. Sélo puede haber una pastoral de con-
junto cuando hay visiones y andlisis compartidos, disefio e implementacién
conjunta de estrategias y una auténtica preocupacion por el bien de todos.
Cuando esto no acontece, se empobrece la Iglesia y todo tiende a centrarse
en manos de uno solo: “Existen presbiteros que, por su formacién y men-
talidad, se sienten los tinicos responsables y capacitados para desarrollar la
actividad pastoral. En consecuencia, dan pocas oportunidades de participa-
cion a otros miembros del pueblo de Dios y se aislan (...) empobreciendo la
Iglesia y la comunidad™.

La sinodalidad pasa por cambios estructurales necesarios para fomentar
ambientes comunitarios en los que sea posible que comunidad y presbitero
se apoyen mutuamente. Desdichadamente seguimos con la idea que la vo-
cacion presbiteral pertenece a una persona, cuando realmente es dada a una
comunidad, seguimos con la idea que el presbitero es el dueno de su feudo
parroquial, cuando realmente es un cristiano mas que tiene la responsabi-

31. “La Iglesia es el nuevo Pueblo de Dios, cuya novedad se define por su intima relacién con Cristo y su
proyecto: el Reino (...) para que el Pueblo de Dios realice su ser sacramental y su misién evangelizado-
ra, le ha dado un ministerio pastoral” Obispos 1

32. Persistencia de una mentalidad y préctica clericalista de obispos, sacerdotes, religiosos y laicos que ha
llevado a que se vea a los agentes de pastoral como funcionarios y no como hermanos que se constru-
yen con otros” La proclamacién 62

33. Cf. Obispos 23.

34. Obispos 71

35. Obispos 29

36. Comunié6n 23

37. Obispos 32
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lidad de mantener la unidad de la comunidad, seguimos con la idea de que
los presbiteros diocesanos estin llamados a vivir de forma aislada, cuando
lo ideal seria que se formaran pequefias comunidades en la que compartie-
ran su vida cotidiana y su crecimiento en la fe. La sinodalidad nos llama a
tomar conciencia de que “toda la Iglesia, como Pueblo de Dios, es un pueblo
de servidores donde se realiza el plan de Dios, desde su modo propio de ser-
vir, que es evangelizar™®. E]l documento del Concilio Plenario es consciente
de la dificultad que tiene el clero de trabajar en equipo, por eso no excita en
sefalarlo como un punto débil: “el aislamiento y la falta de acompanamien-
to sigue siendo un problema para algunos presbiteros, debido, entre otras
causas, a la gran escasez y dispersion del clero, a una formacién demasiado
individualista que no los prepara para una vida comunitaria y un trabajo
en equipo”®. Los miembros asistentes al concilio coinciden que “hay una
escasa dimension misionera de la formacién en los seminarios, casas de for-
macién y en organizaciones diocesanas y grupos apostolicos™ de alli que el
mismo concilio vea como iluminador que los ministros del Pueblo de Dios
vivan la espiritualidad tipica del ministerio diocesano a modo de una incar-
dinacién no individual, “sino en comunién con el obispo y el presbiterio y
en solidaridad con toda la Iglesia™".

Asi como hay aspectos en los que hay que crecer, hay aspectos que de-
bemos celebrar. Debemos reconocer con alegria, que en los vicariatos don-
de hay indigenas el compromiso evangélico es innovador y ha beneficiado al
evangelizador y al evangelizado, siendo que, muchas veces, estos roles son
intercambiables. La comunidad eclesial indigena ha crecido en madurez. Se
observa una integracion e identificacion de los obispos con su misidn, hay
vocaciones presbiterales indigenas y Gltimamente se destaca “la experiencia
reciente de didconos indigenas que anuncian el Evangelio a sus propias cul-
turas y en sus mismas lenguas”*.

No cabe duda que el documento, por el mismo método en el que se dio
su gestacion estd cargado de signos de sinodalidad. El hecho que la insti-
tucion eclesial reconozca que se siente desbordada, mas que la muestra de
una fragilidad, es una muestra de su deseo de trabajar conjuntamente con
los cristianos que viven su fe en la cotidianidad. Cuando los obispos confie-

38. Comunién 54

39. Obispos 34

40. La proclamacion 62
41. Obispos 54

42. Obispos 49
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san que “sienten limitaciones para actualizar su presencia y accidn entre los
jovenes™, reconocen que necesitan de ellos, reconocen que necesitan de
quienes saben acercase a ellos, reconoce que sin el Pueblo de Dios ellos es-
tan incompletos, reconocen que su caminar estd herido cuando los jévenes
no forman parte de su vida.

Estamos todos en la misma barca, nos necesitamos los unos a los otros.
El mundo ya no se rige con normas o con liturgias, los hombres ya no se les
convoca bajo amenazas o promesas abstractas, es preciso salir al encuentro
del hombre. Es cierto que a veces los encuentros son dificiles de propiciar,
simplemente porque no tenemos el enganche necesario, nos falla el lengua-
je, no tenemos las actitudes y ciertos mundos nos son ajenos. Esto mismo
sintieron los miembros del Concilio Plenario ante ciertas situaciones de
nuestra realidad. Ellos reconocen que “en los grandes centros urbanos, las
estructuras pastorales tradicionales de las parroquias resultan inadecuadas
y ven reducidas sus posibilidades de acciéon apostélica, debido a las grandes
dificultades encontradas y a la complejidad de las situaciones”. Es curioso
que el mismo papa que habla de sinodalidad es consciente de esta dificul-
tad: “Ademads de la pastoral habitual (...) es muy importante dar lugar a una
“pastoral popular juvenil”, que tiene otro estilo, otros tiempos, otro ritmo,
otra metodologia.

Consiste en una pastoral mas amplia, mas flexible que estimule, en los
distintos lugares “donde se mueven los jovenes reales”, esos liderazgos na-
turales y esos carismas que el Espiritu Santo ya ha sembrado entre ellos. (...)
Los lideres populares, entonces, son aquellos que tienen la capacidad de in-
corporar a todos, incluyendo en la marcha juvenil a los mas pobres, débiles,
limitados y heridos. No les tienen asco ni miedo a los jovenes lastimados y
crucificados®. No sé6lo necesitamos aquellos que hasta ahora respondian
a los esquemas pastorales tradicionales. En el Concilio el conjunto de la
Iglesia que peregrina en Venezuela reconocié también que necesitaba de
lideres que supieran acompanar con un estilo y lenguaje nuevo a aquellos
que no estd al alcance de nuestras posibilidades.

43. JBNJ 32
44. ICM 31
45. Christus Vivit, 230. 231.

ITER / Revista de Teologia / N° 83 37



Manuel Antonio Teixeira S., SC)

d) Releer el concilio plenario como comunidad que crece

El Concilio Plenario de Venezuela presenta una radiografia de la situa-
cion eclesial de la Iglesia Venezolana a inicios del S. XXI. Si bien es cier-
to que hay situaciones que han cambiado, es preciso releer nuevamente el
Concilio Plenario. ;Por qué releer un documento que en muchos pasajes
resulta ya sobrepasado? Porque si bien necesitamos hoy de nuevos analisis
de la vida eclesial, es preciso evaluar el camino avanzado en estos tltimos
afnos para reconocer en cudles aspectos se ha avanzado y en cudles no. La
relectura debe estar acompanada de un estudio teoldgico que permita ir
individuando en el lenguaje descriptivo y propositivo de los documentos
finales del Concilio Plenario de Venezuela aquellos ejes que pueden ser de-
sarrollados analiticamente en vista de tener elementos que permitan discer-
nir el alcance del compromiso sinodal de todos los actores eclesiales. Como
bien dice Pedro Trigo, los miembros asistentes al concilio hablaron desde el
corazdn, pero debido a la escasez de tiempo falto el andlisis teoldgico nece-
sario que garantice la perdurabilidad de lo dicho, caso contrario se corre el
riesgo que se abandone tan importante documento bajo la excusa de que el
entorno ha cambiado. El andlisis teolégico deberia destacar lo esencial, sin
separarlo del contexto en el que fue dicho. No se trata de hacer un excursus
ahistorico, sino de ver cémo de la misma historia y vida de las personas,
emergen convicciones de fe que siguen estando presentes en la vida de los
cristianos venezolanos de hoy, pero que se manifiestan en circunstancias
nuevas. Los avances del concilio no se pueden evaluar segun criterios técni-
cos, es decir, no se trata de describir logros estructurales logrados en el seno
de la vida eclesial venezolana. Me parece por ello importante una lectura
diacrénica que vea el desarrollo de los procesos de crecimiento en la fe.
Este estudio debe destacar como la institucidn eclesiastica ha ido creciendo
con la fe del pueblo y cémo el pueblo ha ido sintiendo més suyo al clero que
convive y comparte con ellos. Aquello que en un momento fue criticado o
juzgado como negativo, puede que sea visto con otros ojos, motivo por el
cual es posible ir identificando una Iglesia que crece.

En este ejercicio de lectura diacrénica quisiera hacer referencia a lo que,
a mi parecer, se ha convertido en un ejercicio sinodal concreto. Me refie-
ro a la historia del ITER. En sus inicios los fundadores de este instituto
de teologia tuvieron una intuicién que quisieron plasmarla en un pensum
que lleva mas de cuarenta anos estructurado. Sus inicios fueron marcados
por encuentros en los que se encontraban religiosos y tedlogos de distintas
congregaciones religiosas. Alli estuvieron Juan Pablo Perén, Pedro Trigo,
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Luciano Odorico, José Godoy, Nicolas Bermudez Villamizar, Carlos Baza-
rra, Arturo Sosa, Eduardo Ortiz y otros mas que luego se fueron sumando al
proyecto. El inicio estuvo marcado mas por el disenso que por el consenso,
pero lo bonito fue que, a pesar de las distintas posturas y desacuerdos, nun-
ca dejaron de trabajar y dialogar. Se trat6 de un didlogo que promovié un
didlogo mayor. En efecto, el didlogo se hizo método teolégico en las aulas
de teologia. Las materias sistematicas se convirtieron en auténticos foros de
discusion teoldgica en la que profesores y estudiantes ponian en pensaban
criticamente la fe y hacian sintesis de las discusiones. Nuestros fundadores
supieron leer lo que su tiempo pedia y supieron responder a las necesidades
del momento. Se trataba de una propuesta nueva en la que daban respuesta
a la formacion teoldgica de los religiosos, pero siempre en didlogo con los
documentos de la Congregacion de la Educacién Catdlica.

ElITER nace en los albores de la Conferencia de Puebla. Sus profesores
estaban comprometidos con la causa de Puebla y querian dar continuidad
a lo acontecido en Medellin. Si bien Medellin signific6 un aterrizar el Con-
cilio Vaticano II en América Latina, la conferencia de Medellin no tuvo la
acogida esperada por el episcopado venezolano, pero si fue bien acogida por
los religiosos y religiosas que hacian vida en el pais. No es de extranar que el
inicio del ITER estuviera marcado por una continua sospecha de lo que aqui
se hacia y de lo que aqui se ensefiaba. Al poco de tiempo de haberse inicia-
do el P. Eduardo Ortiz fue vetado y ya no pudo continuar en la ensefianza
teoldgica y el P. Carlos Bazarra corri6 la misma suerte. E1 P. Pedro Trigo se
encontré que algunos de sus escritos habian sido denunciados a la Congre-
gacion de la Fe y corria el riesgo que le prohibieran la ensefianza teoldgica.

Quienes estuvieron al frente del proyecto nunca se cerraron al didlogo.
La tension tan férrea entre el episcopado y los profesores del ITER se alige-
r6 cuando Mons. Nicolds Bermtdez y Mons. Divasson fueron nombrados
representantes del Episcopado Venezolano para el Consejo Superior del
ITER. La llegada de estos dos nuevos obispos y la cercania de otros de ellos
a los profesores del ITER fue creando puentes de didlogo y colaboracién
que pronto se transformé en un compromiso por caminar juntos.

Luego de 40 anos es un hecho el haber apostado por un camino com-
partido sabiendo que estamos en la misma barca. Asi pues, el 10 de enero
del 2018 la Conferencia Episcopal Venezolana aprobé estudiar la posibi-
lidad de crear un consorcio entre la CEV y la Conferencia Venezolana de
Religiosos (CONVER) como responsables del ITER para favorecer de ma-
nera conjunta la formacién teolédgica de los candidatos al presbiterado, re-
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ligiosos y laicos. Este hecho estuvo precedido por una serie de encuentros
en los que estuvieron involucrados Mons. Helizandro Teran, Mons Raul
Biord, Mons. Baltazar Porras, el P. Francisco Méndez, el P. Eddy Polo, el P.
Oswaldo Montilla, el P. Néstor Briceno, el P. Francisco Javier Gonzélez, el
P. Francisco Javier Leandro y el P. Manuel A. Teixeira. No podemos decir
que hemos logrado la sinodalidad, debemos decir que estamos comprome-
tidos con la sinodalidad, ya que la sinodalidad no es un resultado, sino que
es un proceso lleno de nombres de personas, de relaciones, de dificultades,
pero sobre todo de didlogo. Este camino se construye con dificultades, pero
al mismo tiempo con sinceridad y ganas de trabajar. Esa buena voluntad
quedd expresada en mayo del 2020 cuando en la parroquia del Inmaculado
Corazon nos reunimos a conversar del futuro de la institucién Monsefor
Baltazar Porras, Mons. Ricardo Barreto, Mons. Adan Ramirez, P. Yolban Fi-
gueroa, P. Armelin de Sousa, P. Néstor Briceno, P. Francisco Javier Leandro
y P. Manuel A. Teixeira.

De lo vivido hasta ahora puedo decir que caminar juntos no es facil,
pero vale la pena. Me alegra que los estudiantes del ITER sean protago-
nistas, junto con sus profesores, de un acontecimiento sinodal que dificil-
mente podria ser imaginado o sofiado en 1979, cuando en los sétanos de
la Iglesia de la Chiquinquira se ponia a prueba un proyecto llamado ITER.

4. SECORVE: UN EJERCICIO DE SINODALIDAD, REFLEXION Y
DISCERNIMIENTO

El afio 1978 fue un aio significativo para la vida religiosa en Venezuela.
En efecto, ese afio en los dias comprendidos entre el 22 al 26 de mayo “la
Conferencia de Religiosos y Religiosas de Venezuela, CONVER y la CRV
realizaron por primera vez en la historia de sus conferencias una Asamblea
Conjunta”®. Esto no significa que antes no se hubieran reunido. En 1977
con motivo de la propuesta de la CLAR en la que se invitaba a reflexionar
de la experiencia latinoamericana de la vida religiosa de los tltimos 20 aios
y hacer un plan de propuestas y respuestas para los préoximos anos, tanto
la vida religiosa femenina como la masculina decidieron trabajar juntos la
temadtica propuesta. Aquella reunion acontecié en el Colegio S. Ignacio, la
FERVE y la CONVER con el fin de contribuir con su reflexién a lo pedido
por la CLAR. La FERVE (Federacién de Religiosas de Venezuela) fue el or-

46. LUZ ELENA GONZALEZ, “Viviendo dia a dia la primera Asamblea Conjunta”, Boletin de SECORVE
3-4 aiio VIII, Caracas 1978, 2
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ganismo que antecedié a la C.R.V (Conferencia de Religiosas de Venezuela).
Con ocasion del encuentro tenido en el Colegio S. Ignacio, los superiores y
superioras vieron “la necesidad de crear a la mayor brevedad posible Equi-
pos Central, Comunicacion y Reflexion Teoldgica, para que ellos a su vez
dinamicen el proceso recojan los datos de la realidad y los iluminen a la luz
de la teologia y del magisterio de la Iglesia, de manera que los religiosos y
religiosas de Venezuela y América Latina podamos descubrir lo que el Se-
nor quiere de nosotros en el momento histérico que nos ha tocado vivir”.
El encuentro entre superiores y superioras no tuvo como tnico cometido
dar una lluvia de ideas o compartir, de modo individual, las experiencias
vividas por cada congregacion, sino de hacer un serio discernimiento como
vida religiosa contando con el apoyo de una profunda reflexion teoldgica.

La vitalidad de la vida Religiosa se notaba en varios aspectos:

+ Toda reunién bien fuera de FERVE, C.R.V o de la CONVER (algunas
se daban bajo el paraguas de SECORVE aunque no eran Asambleas)
se centraban en una temadtica que contaba con un estudio previo a
cargo de un especialista. El trabajo involucraba a todos los religiosos
durante el tiempo de reunion. Terminadas las reuniones y los tra-
bajos un equipo comprometido con la misién se encargaba de hacer
un discernimiento posterior para apuntalar con lo aportado por los
miembros asistentes la reflexién previamente preparada.

+ SECORVE estaba continuamente en didlogo con la CEV, la CLAR
y la USG. Los temas que se proponian eran estudiados y difundidos
por toda la vida religiosa. Habia un espiritu comtn porque se sentia
una misién comun.

+ Laseparacion de la vida religiosa femenina y la vida religiosa mascu-
lina en dos conferencias distintas, ayudaba a una reflexién adecuada
a cada una de las realidades. Las asambleas se tornaban en una sinte-
sis de los trabajos de ambas comisiones lo cual hacia que ya desde el
inicio estuviera nutrida de reflexiones previas.

» Las asambleas no eran lugares de informes, sino que era un espacio
para la vida fraterna, para la reflexion sesuda y para la toma de de-
cisiones vinculantes. Todos sentian que estaban en lo mismo y eso
era un punto a favor de todas las iniciativas de las comisiones y del
Secretariado Conjunto.

47. AA.VV “Acta del 19-9-77 42 Superiores y Superioras mayores. Colegio San Ignacio” ” Boletin de SE-
CORVE 11 afio VII, Caracas 1978, sp.
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a) Anteponer el discernimiento a la urgencia

En el ano 1989 Venezuela fue sorprendida con un suceso que no tenia
precedentes en nuestra historia. E1 27 de febrero aconteci6 una explosién
social cuyos efectos los sentimos todavia en nuestra sociedad. Hubo religio-
sos que fueron perseguidos, algunos encarcelados como si éstos hubieran
sido provocadores de la grave situacion que se estaba viviendo. El momento
era de urgencia, pero en medio de él la vida religiosa supo darse su tiempo
y su espacio para procurar entender lo que estaba pasando. Los religiosos
no solo estaban bien organizados, sino que estaban cohesionados, producto
de una madurez en la reflexién y en las opciones que habian tomado. Lo
inesperado de la situacidén que estaban viviendo no los desarticulé, sino que
los fortalecio6.

“Los religiosos y religiosas de Venezuela, como la ciudadania toda, fui-
mos sorprendidos el dia 27 de febrero, por la terrible explosién de ira popu-
lar que ese dia y los que siguieron, estremecio6 al pais entero (...) Como cris-
tianos creemos que Dios habla en la historia. Unos sucesos tan graves como
los que han sucedido, a pesar de toda su ambigiiedad, no pueden no traer
en ellos una Palabra fuerte del Sefor. Palabra exigente para nosotros los re-
ligiosos, que nos hemos comprometido a seguir de cerca a Jesus, la Palabra
encarnada del Padre. Pero también Palabra que no puede ser comprendida
mads que a través de un auténtico discernimiento. El discernimiento cristia-
no exige siempre una apertura al Espiritu y a la Palabra™®.

La conviccién de que lo acontecido no era solo un evento entre otros,
sino un acontecimiento que traia consigo una Palabra fuerte del Sefior, mos-
traba la solidez espiritual de los miembros de la Junta Directiva de enton-
ces. El Secretariado Conjunto Venezolano de Religiosos no era una simple
oficina administrativa, era un auténtico laboratorio de acompanamiento y
de reflexién que ayudaba al fortalecimiento de la misién.

“Nosotros, los miembros de la Junta Directiva de SECORVE, nos reuni-
mos el dia 09 de marzo, para reflexionar juntos sobre los acontecimientos.
En esta reunidn, nos parecié muy conveniente y casi necesario, ponernos en
contacto con todos ustedes nuestros hermanos y hermanas, los religiosos
y religiosas de Venezuela, a fin de ayudarles al necesario discernimiento”®.

48. AAVYV, “La explosion del 27 de Febrero. Elementos de una Reflexién” Boletin de SECORVE 1 ano XIX,
Caracas 1989, 3.4
49. Ibid., 4
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De lo leido se desprende que la Junta Directiva tenia autoridad, no por
su capacidad gerencial, sino por su espiritu al servicio de la la misién. La
autoridad no nos viene solamente conferida, sino que también nos vie-
ne reconocida. Dificilmente se puede entender la cohesién de SECORVE
sin la autoridad de la que gozaban. La autoridad es un don del Espiritu y
no principalmente la caracteristica de un cargo. Detras de este reconoci-
miento que gozaba la Junta Directiva habia claridad de opciones, estudios
serios, trabajo organizado con fines claros, convivencia y oracién. Esto
solo se logra si se proyectar hacia el futuro. Claro estd que no tenemos
una bola de cristal para adelantarnos a lo que ha de pasar, pero si debe-
mos aprender un modo, que estd en las entraias de la historia de la vida
religiosa, de acoger, pensar, reflexionar, meditar, contemplar y proponer
caminos a la realidad.

La reflexion seria, apoyada en argumentos académicos y discusiones de
altura, ocupaba un puesto clave en la estructuraciéon de SECORVE. EI ITER
era el punto de apoyo de SECORVE en los procesos de reflexion y discerni-
miento. En efecto, las primeras semanas teoldgicas fueron organizadas de
modo conjunto por SECORVE vy el ITER, tal como nos relata las crénicas
de la séptima semana Teoldgica de 1990: “por séptimo afio consecutivo SE-
CORVE con la colaboracién del ITER ha organizado la Semana Teoldgica,
este ano desde el 19 al 23 de marzo sobre el ‘Kairds de Venezuela’ (...) La
séptima semana teoldgica se caracterizd por el nimero de participantes, la
mas numerosa hasta el momento, mdas de “350” personas”.

El discernimiento jugaba un papel importante en la configuracién de
SECORVE que, como vemos, no se limitaba a responder de modo inmedia-
to a las urgencias, sino que se daba su tiempo para comprender la realidad y
dar respuestas adecuadas a los cuestionamientos que la misma realidad ha-
cia. El discernimiento era clave en el modo de ejercer la misiéon. De hecho,
sobre el discernimiento se habl6 muchas veces en asambleas y en reuniones
organizadas por la CONVER, la C.R.V. y SECORVE. De hecho, hubo una
Semana Teoldgica dedicada al discernimiento, la cual fue conducida por el
P. Luis de Diego. Lo llamativo de esta semana fue el hecho que el discerni-
miento, ademas de ser tépico, formo6 parte del método de trabajo en la que
los asistentes no se limitaban a escuchar las ponencias, sino que formaban
parte de un grupo de reflexién que discutia y discernia aspectos importan-
tes para la Vida Religiosa. Me permito transcribir parte del método de esa

50. CORRADO PASTORE, “Croénica de la Semana”, Boletin de SECORVE 2 afio XX, Caracas 1990, 54
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semana para que caigamos en cuenta como los religiosos se hacian cargo
del momento que les tocaba vivir:

“El método que emplearemos es el siguiente:

Desde hace algunas semanas diversos grupos vienen preguntandose lo
que nosotros nos preguntamos hoy (...) Ellos se pusieron en actitud de es-
cucha y llevaron por escrito a sus respectivos grupos sus aportes. (...) Cada
dia varios grupos nos ofreceran estos textos. Los irdn leyendo lentamente,
como proclaméndolos. (...) Mientras leen cada quien trata de anotar aque-
llo que mas le llega como interpelacién. (...)

En un segundo momento nos dividiremos por grupos. El primer cuarto
de hora cada quien perfila lo que Dios le ha dicho por boca de los grupos
que han intervenido. A continuacién, cada quien lee lo que escribié, los de-
mas escuchan y senalan. Finalmente tratan de llegar a consensos de lo que
el grupo percibié. (...)

El altimo dia los grupos exponen sus conclusiones. Se pide un esfuerzo
maximo de concentracién, de aquilatamiento para evitar la prolijidad y la
dispersion...

Quisiera insistir que el texto que salga esta semana no pretende ser un
texto final. Queremos seguir escuchando. Pensamos que tienen que inter-
venir muchos grupos mas. Pensamos que este texto preliminar puede ser la
base para invitar a otros™".

En ese mismo ano se realizé la tercera semana de la vida religiosa, en
la que el tema de discusion versé sobre las tendencias de la vida religiosa
de aquel entonces. En las palabras de apertura de la semana el P. José Cruz
Ayestaran presento el resultado de una encuesta llevada a cabo por la Co-
misién de Formacién Permanente de SECORVE en la que se individuaron
cuatro aspectos que los religiosos consideraban importantes: a) Experiencia
de Dios, b) Insercién-Inculturacion, c¢) Solidaridad con el Pueblo, d) Inter-
congregacionalidad®.

Hay que recordar que SECORVE se entendia a si misma como un es-
pacio de intercongregacionalidad. SECORVE es un espiritu de comunién y
participacién intercongregacional. Este espiritu va generando propiedades
y proyectos compartidos (...) Con la lluvia y el sol las instancias superiores

51. Ibid,, 11-12
52. Cf. JOSE C. AYESTARAN, “Palabras de Apertura de la Il Semana de Vida Religiosa” Boletin de SE-
CORVE 4 ano XX, Caracas 1990, 3.4
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de SECORVE son necesarias para que acontezca la Vida Religiosa”. Hay
un elemento importante en esta ultima frase, que ha sido repetida muchas
veces y se volvié un slogan vacio de proyectos. Al desear que la “Vida Reli-
giosa acontezca en Venezuela”, no se pretendia que se dejase de lado lo que
hicieron nuestros hermanos mayores venidos de lejos como misioneros. Me
parece que asi se entendié y muchos espacios creados y recreados en los
afnos 80 y 90, simplemente han desaparecido por una mala comprensién de
lo que significa una venezolanizacién de la Vida Religiosa.

Lamentablemente en la actualidad vivimos sin un norte concreto, cada
congregacion se ocupa de lo suyo y no de la mision como el lugar comin
en el que todos nos encontramos. Hemos perdido la capacidad de discer-
nimiento reposado y vivimos en la carrera de las urgencias, que mas que
hermanarnos terminan creando relaciones de intereses particulares y sec-
torizando la Vida Religiosa perdiendo asi el espacio de reflexidn.

b) Giro antropolégico en la Vida Religiosa Venezolana

Si queremos entender el por qué la vida religiosa en Venezuela perdié
su vitalidad de antano, es preciso hacerse cargo de algunos datos que nos
permiten ver la configuracion de la vida religiosa en nuestro pais. Para ello
me valdré de un levantamiento sociografico realizado por SECORVE en el
ano 1985. Lamentablemente no existe ningiin estudio reciente sobre la Vida
Religiosa en Venezuela.

Para 1985 existian en Venezuela 156 institutos de vida religiosa, de los
cuales 112 eran femeninos y 44 masculinos, es decir, que por cada instituto
de religiosos existian 2,54 Institutos de religiosas. Del total de estos insti-
tutos, el 74,68% tenia su sede de gobierno en Caracas, 5% en Téchira, 3%
en Lara y el porcentaje restante en otros estados, sobre todo de Occidente.
Sélo 1,95% de las congregaciones tenia su superior fuera del pais. Es claro
que esta relacién ha cambiado, pues las sedes de gobierno de muchas con-
gregaciones se han mudado de Venezuela a otros paises. Todos los institu-
tos religiosos masculinos tenian su superior en Venezuela. Las instituciones
femeninas tenian, en aquel entonces, un 3% de las sedes de superior mayor
fuera del pais. La mayoria de los institutos se establecieron en el pais entre
los anos 1950 a 1979. Hablamos aqui de lo que se llamaria nueva acogida, es
decir, del regreso al pais de las congregaciones después de su expulsion en
1848 (masculinos) y 1874 (abolicién de todos los conventos).

53. PRESIDENCIA DE SECORVE, “Informe de Presidencia” Boletin de SECORVE 2 afio XVIII, Caracas
1988, 17
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Otro dato interesante es el referente a las nacionalidades de los religio-
sos. Para el afio 1985 existian en el pais 2041 religiosos extranjeros (35,28%),
2016 religiosos venezolanos por nacimiento (34,84%) y 1729 religiosos na-
cionalizados (29,88%). Dicho de otro modo, existe 1,87 extranjeros por cada
venezolano por nacimiento. Si lo vemos por diferenciacion de sexos, nos
encontraremos que en la vida religiosa masculina sélo el 19 % eran reli-
giosos venezolanos por nacimiento, el restante 81% habia nacido fuera de
Venezuela, aunque 34% se haya nacionalizado®’. La vida religiosa femenina
tenia una configuracion totalmente distinta ya que el 41% de las religiosas
eran nacidas en el pais, mientras que el otro 59% habia nacido fuera de
Venezuela. Si consideramos que 28% del total de religiosas se nacionalizé
tendriamos que el 69% eran venezolanas contra el 31% extranjeras. Como se
observa un alto porcentaje de los misioneros que vinieron a Venezuela op-
taban por quedarse, esto se infiere de la gran cantidad de religiosos que de-
cidian nacionalizarse. Si, ademads, se tiene en cuenta que en los religiosos el
81% es extranjero, esto significa que las congregaciones masculinas tenian
un talante preponderantemente misionero, al estar conformados por mi-
sioneros. Lo mismo hay que decir de las religiosas, salvo las congregaciones
de fundacién venezolana, en la que la mayoria de sus integrantes eran vene-
zolanas por nacimiento. Los mayores grupos de extranjeros lo constituyen
religiosos provenientes de Espaiia, siguiendo en orden de importancia los
grupos europeos no espaiioles y en tercer lugar los latinoamericanos.

Otro dato significativo es el de las edades. En 1985 la vida religiosa es
esencialmente adulta, pero no joven en el sentido estricto del término. En
el sector masculino, el 28,06% son menores de 40 afos, el restante 71,94%
es mayor de 40. En las congregaciones femeninas el 26,52% es menor de 40
anos, mientras que el 73,48% restante es mayor de 40.

La actualidad de la vida religiosa en Venezuela ha cambiado totalmente.
La mayoria de los religiosos son, hoy dia, venezolanos. Los religiosos ex-
tranjeros que estan en el pais ya no provienen de Europa, sino de América
Latina y algunos de Asia. Aquellos provenientes de Europa estan ya bastan-
te mayores y aunque muchos siguen activos, no tienen un peso significativo
en la configuraciéon de lo que actualmente es la CONVER.

54. En la encuesta realizada en 1978, los nimeros indicaban una menor presencia de venezolanos por
nacimiento. En la rama masculina solo el 13% era nacido en Venezuela y en la rama femenina el 31%
era nacido en Venezuela. C. AAVV., “Presentacion de la Encuesta” en Los religiosos en Venezuela,
Caracas 1978, 3.
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¢) Respecto al apostolado

Apenas en los anos 80 la mayoria de las congregaciones empezaban a
interesarse por iniciar procesos formativos con nativos. En el afio 1985 sélo
se encuentra un 12% de los religiosos en etapas iniciales de los procesos de
formacion. Esto contando religiosos y religiosas. Las congregaciones mas-
culinas estan constituidas en su mayoria por sacerdotes, representando el
67% del total de religiosos, un 20% son hermanos y el 13% restantes son
integrantes de las primeras etapas de la formacion. Este nimero no varia en
las congregaciones femeninas, que tiene un 87,3% de hermanas formadas
frente a un 12,7% de religiosas en proceso de formacion inicial.

De los aios 80 hasta ahora, podemos adelantar una hipdtesis, de una vida
religiosa constituida por misioneros esencialmente europeos, hemos pasado
a una vida religiosa constituida por nativos y algunos misioneros latinoame-
ricanos. Como puede verse, se dio un cambio en la configuracién de la vida
religiosa, sin que haya habido ninguna reflexion al respecto. Las nuevas ge-
neraciones no conocen ni los proyectos, ni los modos de hacer de la vida
religiosa misionera. Las nuevas generaciones se encuentran con estructuras,
pero no entienden las razones de ser de esas estructuras. Sirva a modo de
ejemplo que un joven sabe que existe algo llamado “Justicia y Paz”, pero no
sabe ni lo que significa, y cuando le dicen que tiene que ver con los Derechos
Humanos, inmediatamente copia modelos que no se inspiran en el Evangelio.
Esto explica que hayamos pasado de una vida religiosa centrada en la misién
a una vida religiosa centrada en las propias obras. Ademds, debemos tener
en cuenta que estamos en un momento de contraccion de la vida religiosa, y
a esta contraccion estd unida su envejecimiento. Es preciso recordar que los
grandes nimeros de la Vida Religiosa provenian de la generacién Baby Boom.
Todas aquellas vocaciones de la postguerra son personas mayores, siendo que
la mayoria de los religiosos necesitan cuidados y éstos son asumidos por los
religiosos mas jévenes. El panorama es que un joven cuando entra debe cui-
dar una serie de ancianos que no conoce y con lo que no ha convivido.

d) De la Insercién a la Desercién

Una de las constantes en la configuracion de la Vida Religiosa en Ve-
nezuela es su “opcion por los pobres”. En las tltimas décadas del siglo XX
esta opcidn era visible en la vida cotidiana, ya que las congregaciones vivian
pobremente en medio de los pobres. Sin duda la pastoral de la insercién fue
uno de los elementos mas importantes de la Vida Religiosa en los 70, 80 y
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90. Una constante en las discusiones de las Asambleas de SECORVE fue la
insercion al punto que una de las comisiones del Secretariado Conjunto
animaba y coordinaba las comunidades insertas en medios populares. La
insercidn era un espacio comuin de opcién de parte de todos los religiosos,
esto explica que en su visita a la Asamblea de SECORVE en 1979, el presi-
dente de la CLAR dijera lo siguiente:

La configuracién de nuestro continente (de explotacion, de injus-
ticia institucionalizada, de dependencia injusta) estdn ayudando
a configurar nuestra vida religiosa para estar mas insertada entre
los pobres. Esto lo estdn sintiendo muchos religiosos y religiosas.
Baste, por ejemplo, ver lo que los religiosos de Venezuela sefialan
como factor de supervivencia y vitalidad de la vida religiosa en
este pais; los varones sefialan como elemento prioritario el com-
promiso con los pobres 30,67%.

El ejemplar uno del afio 1987 del folleto de SECORVE dedicé su re-

flexion a la espiritualidad de la insercién. En ese nimero se distinguian, en
América Latina, tres tipos de espiritualidad: la tradicional, la renovada y la
de insercion. De esta tltima se dice lo siguiente:

Se alimenta de la experiencia y reflexién de los procesos de evan-
gelizacién liberadores desde una opcién por los pobres en Amé-
rica Latina. Desde ese lugar se vive la experiencia de Dios y de la
vida en el Espiritu®.

En ese mismo afio el P. Luis Ugalde, presidente de la CLAR escribe sobre

la exigencia e importancia de una verdadera insercion:

Toda insercién e inculturaciéon evangelizadora, portadora de la
Buena Nueva de Jesucristo, tiene una actitud bésica fundamental
hacia la gente con la que se inserta uno: una profunda actitud de
acercamiento, de aprecio y de aprender. Actitud que es una vir-
tud teologal, es el Espiritu de Dios en su comunicacién preferen-
cia. Esto es lo fundamental para realmente entrar en lo nuevo,
sin juzgarlo y condenarlo a través de los lentes de la cultura a la
cual ya uno pertenece®.

55.

56.
57.

48

JOSE LUIS RAZO, “Algunas constantes de la Vida Religiosa en América Latina”, Boletin de SECORVE
5-6 afio VIII, Caracas 1979, 27

AAVYV, “Espiritualidad de la Insercién” ” Boletin de SECORVE 1 afio XVII, Caracas 1987, 17.

LUIS UGALDE, “Exigencia de una verdadera insercién e inculturacion” Boletin de SECORVE 2 afio
XVII, Caracas 1987, 28.

ITER / Revista de Teologia / N° 83



La sinodalidad en la configuracion historica de la Iglesia en Venezuela en el siglo XX.
Elementos para un discernimiento

En una semana de formadores tenida en 1988 el P. Carlos Bazarra ha-
blando sobre cémo irrumpe en la formacién el Evangelio leido por los re-
ligiosos en América Latina, habla de la importancia de la insercién y la op-
cion por los pobres en los procesos de la vida religiosa.

Ahora bien, la manera mas légica de realizar la opcion por los pobres es
llegar a la insercion, a convivir con ellos (...) La insercion es la opcién por
los pobres llevada hasta sus ultimas consecuencias®.

Esta inserciéon no puede hacerse de cualquier modo, pues de hacerla
asi termina debilitando el carisma y homogeneizando la vida religiosa. El
P. Bazarra hace un andlisis de algunos aspectos a tener en cuenta a la hora
de hacer una opcién por los pobres insertdndonos en su realidad. Para él
las congregaciones que participen en la insercién no deben abandonar el
carisma, pero si deben redefinir el carisma desde esta perspectiva. Ella es un
signo, que tiene que ir mas alld de su ubicacidn, ya que el religioso debe ser
aqui una persona comprometida en la justicia social que se construye desde
el fundamento de los pobres. Es por ello que la insercion exige una intensa
vida espiritual, de lo contrario se corre el riesgo de un compromiso ético
que carece de experiencia de obediencia, seguimiento, valoracién del don
que viene de lo alto y de la gracia que consuela y libera®.

Lamentablemente hoy estamos viviendo un proceso inverso a la inser-
cion. La reduccion del nimero de miembros activos en las congregaciones
ha obligado a muchas a dejar casas y obras apostdlicas. Desdichadamente
se dejan las casas situadas en lugares de insercion. Esto indica que la opcién
fundamental por el pobre se ha mudado y s6lo se conserva a modo de recor-
datorio o de slogan. Hemos asistido a una desencarnacién de la espiritua-
lidad de las congregaciones. A esto hay que anadir que muchas congrega-
ciones optan por formar en otros paises. Lastimosamente nos hemos vuelto
consumidores de contenido, pero no personas en discernimiento continuo
con capacidad reflexiva y de accién. Vivimos en una especie de circulo vi-
cioso donde cada vez hay menos reflexion, mayor retraccién y mayor lejania
de los sectores populares.

Lo que aqui he compartido son apenas algunas pinceladas del gran tra-
bajo que hicieron nuestros hermanos mayores, muchos de ellos venidos de
otros lugares. Creo que, debemos hacer un mea culpa, pues no hemos sabi-

58. CARLOS BAZARRA, “el Evangelio leido por los religiosos en América Latina”, Boletin de SECORVE
1 ano XVIII, Caracas 1988, 24.
59. Ibid,, 19
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do dar continuidad a una misién iniciada con ilusion. El mea culpa es ne-
cesario para luego ponernos a repensar el “acontecer de la vida religiosa en
Venezuela”, expresién que bien entendida es totalmente sinodal. Quisiera
terminar haciendo un repaso de las comisiones que animaban la vida de SE-
CORVE y que se configuraron no como tiendas apartes sino como un entra-
mado que tenia de fondo una opcién evangelizadora que se fundamentaba
en la opcidén por el pobre. Podemos identificar tres comisiones que son la
visualizacion de la opcién misionera a favor del pobre: Comision de Inser-
cion, Comisidn de Misidén y Comision de Justicia y Paz. Estas tres formaban
parte ya de la opcion concreta, pero ellas no se valen por si solas y por ello
como fundamento estaba la Comisién de Formacién Permanente que bus-
caba discernir los signos de los tiempos y repensar y orientar las opciones
ya tomadas. Focalizados a esta mision estaban las comisiones de Pastoral
Vocacional y la Comisién de Formacién Inicial. Y por tltimo existia una
sdlida y solidaria comisién de Salud, que buscaba garantizar el cuidado de
aquellos que se ponian en manos de Dios al servicio de los mds pequerios.

CONCLUSION

No podemos entender ni vivir la sinodalidad si no conocemos nuestra
historia. Creer que la historia empieza con nosotros es ya un gesto de vio-
lencia que deja a muchos al margen del camino. Debemos discernir si no
es conveniente crear espacios de reflexién distintos, dar espacios segtin los
intereses, y llegar a los espacios conjuntos con un camino y un trabajo ya
andado y enriquecido. Es preciso volver a tener espacios de reflexion serios
con personas dedicadas al estudio y a la investigaciéon que ayuden a la co-
munidad de religiosos a reflexionar y a asumir su papel en la historia. Es un
compromiso dinamizador que puede avivar nuestro entumecimiento espi-
ritual. El camino se hace caminando y caminando juntos, pero no solo con
quienes aqui estan, sino con aquellos que forman parte de nuestra historia.
Es preciso recuperar nuestra historia como vida religiosa en Venezuela, en-
trar en comunion con nuestros hermanos que llegaron en la época en torno
a Pérez Jiménez (inclusive) y aprender que el camino se hace reconocién-
donos mutuamente.
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LA SINODALIDAD EN LA IGLESIA
LATINOAMERICANA

QUE RECIBIO EL CONCILIO CON
FIDELIDAD CREATIVA

Resumen: La meta de este camino com-
partido, sinodalidad, es instaurar la fra-
ternidad de las hijas e hijos de Dios, un
actuar fundamentalmente afirmativo,
constructivo, pero que implica también
fuertes dosis de conversion personal y de
superacién de muchas malformaciones y
rectificacién de caminos equivocados y
de transformacién de modos de pensar,
de sentir, de relacionarse y de organizar
la sociedad y conlleva también cambio
de estructuras y reforma profunda de
instituciones. Desde esta sinodalidad ba-
sica viene el compartir, la deliberacion
constante para discernir acertadamente
y la toma conjunta de decisiones y la co-
rresponsabilidad en su ejecucidn, desde
el dony el oficio a que cada quien ha sido
llamado para el bien del conjunto.

Palabras clave: ser siendo, relaciones
constituyentes, atracciéon de la humani-
dad de Jests, fraternidad de los hijos e
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Abstract: The goal of this shared path,
synodality, is to establish the fraternity
of the daughters and sons of God, a fun-
damentally affirmative, constructive act,
but which also implies strong doses of
personal conversion and overcoming
many malformations and rectification of
wrong paths and transformation of ways
of thinking, feeling, relating to and orga-
nizing society and also entails a change
in structures and a profound reform of
institutions. From this basic synodal-
ity comes sharing, constant deliberation
to correctly discern and joint decision-
making and co-responsibility in its ex-
ecution, from the gift and office to which
each one has been called for the good of
the whole.
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1. ¢QUE ENTENDEMOS POR SINODALIDAD?!

Comenzaremos por caracterizar brevemente la sinodalidad. Textualmen-
te significa la condicién de caminar juntos ya que sy significa en griego “con”
y hodos “camino”.

Habria que considerar cuatro aspectos: El primero, el mas elemental, es
que caminar es el modo de ser humanos, ya que el modo de ser humano es ser
siendo?, es decir que para ser necesitamos actuar siempre nuestro ser. No es
que somos y actuamos lo que somos, sino que somos actuando y en la medida
en que actuamos.

Ahora bien, nuestra apertura o, dicho de otro modo, nuestra indetermi-
nacion, es tan grande que con nuestras acciones podemos hacernos o desha-
cernos. Siempre nos hacemos, en el sentido de que nos constituimos, pero
podemos constituirnos como seres humanos inhumanos, es decir organi-
camente humanos y con cualidades humanas, pero sin calidad humana. Es
decir, que para ser humanos con calidad humana necesitamos obrar en una
determinada direccion, que es, de una manera genérica, haciendo justicia a la
realidad, tanto a la nuestra como a la realidad en la que la nuestra esta inser-
ta. Y hacer justicia a la realidad es ayudarla a que dé de si, ya que la realidad,
como nosotros, es una estructura dindmica y estructuralmente abierta.

El segundo aspecto es que para constituirnos en humanos tenemos que
caminar con otros. La pretension de autarquia es sencillamente irreal. Somos
no solo imposibles sino incluso impensables sin el concurso de muchisimos
otros. Por eso la pretension de caminar solos nos deshumaniza porque no
hace justicia a la realidad. Pero tampoco hace justicia a la realidad la preten-
sion de caminar con otros buscando sélo ventajas para uno mismo o caminar
con un grupo cerrado y en funcién de él. El caminar con otros hace justicia
a la realidad cuando parte de la base de que estamos multiplemente relacio-
nados y que esas relaciones, que son estructuralmente abiertas, nos constitu-
yen®. Asi pues, el caminar con otros de ese modo pertenece a nuestro modo
de ser humanos.

Este punto lo hemos tratado sistemdticamente en RLT 114 oct-dic 2021, pags. 137-171.

Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica. UCA, San Salvador, 1999, 345

3. Papa Francisco, Laudato Si: “Las Personas divinas son relaciones subsistentes, y el mundo, creado
segin el modelo divino, es una trama de relaciones. Las criaturas tienden hacia Dios, y a su vez es
propio de todo ser viviente tender hacia otra cosa, de tal modo que en el seno del universo podemos
encontrar un sinndmero de constantes relaciones que se entrelazan secretamente . Esto no s6lo nos
invita a admirar las maltiples conexiones que existen entre las criaturas, sino que nos lleva a descubrir
una clave de nuestra propia realizacién. Porque la persona humana mds crece, mas madura y mds se
santifica a medida que entra en relacién, cuando sale de si misma para vivir en comunién con Dios,
con los demads y con todas las criaturas” (240)

N =
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El tercer aspecto dice lo mismo que el primero, respecto de nuestro ser
cristiano. Esto resulta evidente si ser cristiano no es otra cosa que ser hu-
mano, entendiendo nuestra humanidad como creada por Dios a su imagen
y semejanza y mas en concreto creada en el Hijo, que es la Imagen plena de
Dios a cuya imagen hemos sido creados, y mds concreto todavia, hacernos
cristianos no sélo con el modelo de la humanidad de Jests de Nazaret, el
Hijo tinico y eterno de Dios humanado, sino a través de la relacién de él con
nosotros, correspondida. Asi pues, ser humanos, cristianamente hablando, es
hacer justicia a la realidad desde la relacién de Jestis con nosotros, que desde
el seno de Dios nos atrae con el peso infinito de su humanidad, dindonos asi
direccion y fuerza. Asi pues, nos hacemos humanos de este modo al respon-
der con nuestras acciones a su relacion humanizadora, accionando sobre la
realidad con esa orientacién. Y para capacitarnos estd no sélo la atraccién de
la humanidad de Jesus, sino el impulso de su Espiritu desde mds adentro que
lo intimo nuestro. Ahora bien, es decisivo anotar que, aunque ser humanos
asi conscientemente sélo es dable a los cristianos, serlo sin mas estd abierto a
todos, porque a todos atrae Jesds con su humanidad* y a todos estd enviado
su Espiritu®.

Con lo dicho queda claro, y éste es el cuarto aspecto, que nuestro accionar
no es solipsista, ya que es respuesta a la relacion de Jestis con nosotros y al
impulso de su Espiritu, y ademads se dirige a actuar la fraternidad de las hijas
e hijos de Dios, que Jestis puso en movimiento al hacerse nuestro Hermano,
simbodlicamente, al llevarnos a todos en su corazén®. Asi pues, s6lo podemos
investir la humanidad de Jestis caminando con otros en su seguimiento. Esto
implica hacerlo desde abajo y no excluir a nadie. Ya que seguir a Jests es
hacer en nuestra situacion el equivalente de lo que él hizo en la suya y él se
encarnd en su situacion desde abajo’ y no excluyé ni a los que lo excluyeron
y por eso lo condenaron y torturaron®.

4. En efecto, Jests dijo: “cuando sea levantado atraeré a todos a mi” (Jn 12,32)

5. Asidice la cita de Joel, con la que Pedro explica el acontecimiento de Pentecostés: “en los tltimos dias
derramaré mi Espiritu sobre toda carne” (Hch 2,17)

6. Trigo, Jesus nuestro hermano. Sal Terrae, Maliaio, 2018,34-43

7. Al que le ofrecié seguirlo a donde quiera que fuera, él le respondié que no tenfa a ningtn sitio donde
ir; que si queria seguirlo era para estar con €l de camino: “los pajaros tienen nidos y las zorras madri-
gueras, pero el Hijo del Hombre no tiene dénde reclinar la cabeza” (Lc 9,58). Por eso dice Pablo que
nos enriqueci6 con su pobreza (2Cor 8,9)

8. Muri6 pidiendo perdén por ellos a su Padre: “Padre, perdénalos porque no saben lo que hacen” (Lc
23,34)
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La meta de este camino compartido es instaurar la fraternidad de las hijas
e hijos de Dios, un actuar fundamentalmente afirmativo, constructivo, pero
que implica también fuertes dosis de conversion personal y de superacion de
muchas malformaciones y rectificaciéon de caminos equivocados y de trans-
formacién de modos de pensar, de sentir, de relacionarse y de organizar la
sociedad y conlleva también cambio de estructuras y reforma profunda de
instituciones.

Desde esta sinodalidad basica viene el compartir, la deliberacién constan-
te para discernir acertadamente y la toma conjunta de decisiones y la corres-
ponsabilidad en su ejecucion, desde el don y el oficio a que cada quien ha sido
llamado para el bien del conjunto.

2. NUESTRO CAMINAR EN NUESTRA AMERICA DESDE LA RECEP-
CION CREATIVAMENTE FIEL DEL CONCILIO

a) Haberes y malformaciones

Después de haber aclarado sucintamente el tema, vamos a referirnos al
modo como lo hemos vivido en Nuestra América los que recibimos con crea-
tividad fiel el concilio Vaticano II.

Partimos de lo que en nuestra vivencia cristiana anterior al Concilio habia
de positivo, lo que nos mantenia cristianamente vivos y en movimiento. Lo
podemos resumir en cuatro aspectos: El amor sincero y, en nuestra intencién,
incondicional a Dios, expresado en cumplir lo que crefamos su voluntad. El
amor entrafiable a Jests de Nazaret, tenido realmente como el Sefor de nues-
tras vidas y expresado sobre todo en devociones. El sentirnos en la Iglesia,
miembros activos de ella, en comunién con nuestras hermanas y hermanos
y en concreto con la jerarquia. Y finalmente era querer con toda el alma la
salvacion del mundo.

Como se ve, eran haberes muy medulares, tanto que posibilitaron superar
las deficiencias. Y en los cuatro casos se trataba de relaciones y relaciones
constituyentes: caminar con. En el tltimo caso no eran propiamente relacio-
nes, pero si querer su bien y contribuir a él, ante todo con la oracién y el buen
ejemplo.

Desde esta vivencia apasionada de nuestro cristianismo, sentiamos tam-
bién vivamente sus estrecheces. Ante todo, sentiamos que todo estaba codi-
ficado, que lo que se nos pedia era cumplir con toda el alma lo pautado, lo
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mismo que profesar una doctrina elaborada ya hasta lo altimo y participar de
unos ritos casi cosificados, aunque se vivieran con todo el corazén.

Al estar todo hecho y al llenar lo estatuido todo el tiempo, sentiamos que
todo estaba lleno, como que viviéramos en un mundo sin atmésfera, como
que nos faltara aire. Y el aire que sentiamos que nos faltaba era el Espiritu,
que actda, sin duda, en el amor a Dios y a Jests y en el estar en la Iglesia como
nuestra casa, pero que anhelaba actuar y no podia en la encarnacién solidaria
en el mundo y la humanidad que nos habia tocado vivir, en el discernimiento
de la situacion y de la participacién que Dios queria que tuviéramos en ella.

Esa falta de aire no era, pues, un mero malestar personal, que si lo era
también; sino que era mds hondamente el clamor del Espiritu a quien se le
impedia alentar en nuestra entrega responsable al mundo. Como se ve, lo
que nos dolia era que seguir pautas, aunque se hiciera de todo corazén, no
era camino suficiente de humanizaciéon y menos ain segun el paradigma de
Jests de Nazaret. Eso era lo que hacian los fariseos en tiempo de Jesus, gente
muy esforzada y, como dice Pablo de si mismo, intachable (Filp 3,6). No nos
satisfacia el fariseismo cristiano®.

También sentiamos que estar en la Iglesia escuchando la doctrina, pre-
ceptos y ritos de la jerarquia no hacia justicia a nuestro ser cristiano. Para
poner un ejemplo significativo, “oir misa entera todos los domingos y fiestas
de guardar”, como rezaba el primer mandamiento de la santa madre Igle-
sia, nos dejaba insatisfechos. Por eso nos sentimos estimulados por la refor-
ma litargica y pensabamos que algo semejante tenia que acontecer en todos
los demds ambitos. La pertenencia a la Iglesia, la fraternidad cristiana, pedia
otras manifestaciones mas basicas y entranables. Manifestaciones que esta-
ban expresamente negadas, ya que como dijo Pio X, “La Iglesia es, por la fuer-
za misma de su naturaleza, una sociedad desigual. Comprende dos categorias
de personas: los pastores y el rebaiio, los que estan colocados en los distintos
grados de la jerarquia, y la multitud de los fieles. Y estas categorias hasta tal
punto son distintas entre si, que s6lo en la jerarquia residen el derecho y la
autoridad necesarios para promover y dirigir a todos los miembros hacia el
fin de la sociedad. En cuanto a la multitud, no tiene otro derecho que el de
dejarse conducir y seguir décilmente a sus pastores”’. El dolor nacia de no

9. Asumimos la denominacién de Ricoeur que sostiene que es un modo de vivir cualquier religién y ha
sido un modo persistente de vivir el cristianismo. Obviamente, que no lo decimos en el sentido de Ma-
teo y Juan, cuyas comunidades, habiendo sido expulsadas del judaismo mientras pensaban que ellos
eran los que lo practicaban consecuentemente desde su seguimiento del Mesias, proyectan a tiempos
de Jests la animadversién que sentian.

10. Citado por Velasco, La Iglesia de Jestis. EVD, Estella 1992,170-171. Enciclica Vehementer Nos n° 8
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poder caminar con las hermanas y hermanos en la fe en relaciones creativas
que expresaran y crearan fraternidad. Como se ve, esa manera de vivir en la
Iglesia que prescribia la institucion eclesidstica es la negaciéon mas absoluta
de la sinodalidad.

También nuestra relacién con Jests pedia una concrecién mucho mayor.
No bastaban de ningtin modo la lectura del evangelio en la misa y las homilias
del domingo ni todas las devociones juntas. Las relaciones eran personales,
sin duda; pero hacia falta un conocimiento mucho mds pormenorizado de la
persona de Jesus para que las relaciones pudieran ser mucho mds concretas y
dirigieran mas especificamente nuestras vidas.

b) Encarnacidn solidaria

Sentimos que Dios nos pedia asumir nuestra condiciéon de miembros de
la sociedad de la que haciamos parte, no para buscar denodadamente desde
dentro de ella el mejor posicionamiento, como proponia la direcciéon domi-
nante de esa figura histdrica, sino asumiéndonos con ellos, llevandolos en el
corazén y aspirando a que ellos nos llevaran en el suyo, y buscando su bien,
que para nosotros consistia en vivir esta fraternidad proactiva, buscando el
bien de todos, el bien comtn, en el que se realizaria nuestro verdadero bien
personal.

Esta actitud vital entrafnaba una ruptura total de la direccién vital que
se nos habia propuesto de salvarnos del mundo, que se nos decia que estaba
perdido por ponerse de espaldas a Dios. Por tanto, entrainaba informarnos
para comprender los signos de los tiempos, en el doble sentido de los ejes al-
rededor de los que giraba todo! y del paso de Dios por esta historia hacia su
humanizaciéon'®. Asi pues, se trataba de informarnos como parte de nuestra
responsabilidad de contribuir a esa humanizacion, tan anhelada por tantos y
propiciada por el aliento de su propio Espiritu.

Decia el Concilio: “somos testigos de que estd naciendo un nuevo huma-
nismo, en el que el hombre queda definido principalmente por la responsa-
bilidad hacia sus hermanos y ante la historia”*®. Este humanismo naciente es
el que desedbamos investir con toda el alma como un impulso del Espiritu.

11. Gaudium et Spes 4
12. GS11
13. GS55

56 ITER / Revista de Teologia / N° 83



La sinodalidad en la Iglesia latinoamericana que recibio el
Concilio con fidelidad creativa

El Concilio lo califica de nuevo porque el humanismo del siglo XVI y si-
guientes estaba centrado en la reivindicacion del ser humano, que no era un
mero miembro de conjuntos, definido por ellos, sino un ser digno, valioso por
ser humano y que tenia que tomar la vida en sus manos, que era responsable y
que tenia que extender también su responsabilidad a los demads, que eran tan
dignos como él y estaban ligados a él. Esta reivindicacion del ser humano era
ciertamente muy valiosa y, cuando no era autdrquica, estaba en consonancia
con el cristianismo, que proclama que el ser humano es “Gnica criatura te-
rrestre a la que Dios ha amado por si mismo”*4,

Pero este humanismo, tan valioso, no consideraba expresamente que la
realidad era histérica, que las estructuras e instituciones han nacido en un
momento de la evoluciéon humana, creadas por grupos humanos buscando
mejorar sus condiciones de vida y organizarse mejor y que, por ellos mismos
o por otros, se van modificando para lograrlo mejor. El Concilio se realizé en
un momento en que Europa habia visto, por la experiencia dolorosisima de la
guerra, que tenfa que abandonar radicalmente la aspiracién a la hegemonia
de paises y clases sobre los demads paises y clases, y sustituirla por la aspira-
cién a la sinergia entre ellos y ellas con el fin de lograr no sélo la paz y la armo-
nia, sino también mayor humanizacién e incluso mayor progreso. Coincidid,
pues, con un momento histérico humanizador y fue capaz de comprender
que en esa aspiracion epocal se expresaba el designio de Dios sobre el ser
humano. Y por eso expresé que el ser humano “no puede encontrar su propia
plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a los demas”*>. No, pues,
en luchas econdmicas, politicas y militares por prevalecer, sino entablando
sinergias para el bien de todos, para el bien comun.

También los pueblos latinoamericanos estaban trabajando ardorosamen-
te por promoverse en todos los aspectos, por desarrollar la propia “subje-
tualidad”, reivindicdndola frente a la condicién de mero miembro de con-
juntos establecidos jerarquicamente y de encontrar en la justicia social y la
democracia un ordenamiento social mas dindmico y acorde con la dignidad
humana. Eso lo vivian muchos cristianos como designio de Dios y por eso fue
expresado asi por Medellin y reafirmado por Puebla.

El cristianismo, pues, no se realizaba en los recintos religiosos sino en la
vida, en el compromiso solidario con la humanidad, en la inmersién en ella
para que superara todo lo negativo y expandiera lo positivo. Esta entrega a

14. GS 24
15. GS 24
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la humanidad concreta a la que perteneciamos y en la que nos elegiamos era
para nosotros un impulso espiritual. Y por eso tratamos de no adaptarnos,
de no ser uno mas, sino verdaderos hermanos, que buscibamos caminar con
todos hacia la humanizacién integral. Porque si encontramos compaiieros de
camino. Y esto nos dio alegria.

No fuimos representantes de una cultura ni de una clase social ni de una
profesion ni tampoco de una religion. El cristianismo nos empujaba a ser
humanos a fondo, pero en concreto, tanto desde nuestras potencialidades,
como desde la situacién concreta en la que nos encontrabamos. Y en ella nos
fuimos encontrando con muchas y muchos. Y, recalco, esto nos dio alegria.

Quiero insistir en que esta encarnacidn solidaria la vivimos como pathos,
es decir, con apasionamiento y dispuestos también a padecer lo que implicara
esta entrega, y también como ethos, o sea, como exigencia: la de inclinarnos
siempre, no por lo que nos complace o lo que tiene mds éxito, sino por lo que
entrafia mayor humanidad, sin confundir las cualidades con la calidad humana.

Como vemos esa direccidn vital es sinodalidad en el mas alto grado.
c¢) Contemplar a Jests en los evangelios para seguirlo

Fue providencial que esta exigencia e inclinacién hacia la encarnacién so-
lidaria coincidiera con el descubrimiento de la historia de Dios con su pueblo
contemplada por nosotros en la Biblia, historia que tenia su punto culminan-
te, punto de no retorno, en la encarnacién de su Hijo, que contempldbamos
en los santos evangelios'®, leidos, en lectura orante, personalmente y en co-
munidades cristianas personalizadas. Es claro que la Dei Verbum repuso la
prioridad de la Biblia y sobre todo de los evangelios sobre todas las demas
fuentes de alimentacidn cristiana y la equiparé a la Cena Sefior o mas bien la
asocio a ella: “la Iglesia ha venerado siempre las Sagradas Escrituras al igual
que el mismo Cuerpo del Sefor, no dejando de tomar de la mesa y de distri-
buir a los fieles el pan de vida, tanto de la palabra de Dios como del Cuerpo de
Cristo, sobre todo en la Sagrada Liturgia” (21). Como se ve, tan pan de vida es
la palabra de Dios, sobre todo los evangelios, como el Cuerpo de Cristo; pero
es obvio que primero tiene que darse la recepciéon de la Palabra evangélica
para que la comunién sea explicitamente con Jests de Nazaret y no con un
desconocido.

16. “Nadie ignora que, entre todas las Escrituras, incluso del Nuevo Testamento, los Evangelios ocupan,
con razdn, el lugar preeminente, puesto que son el testimonio principal de la vida y doctrina del Verbo
Encarnado, nuestro Salvador” (DV 18)
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Al principio el descubrimiento fue la Biblia como la historia de Dios con
su pueblo y con toda la humanidad®, una historia de liberacién, como la que
nosotros estdbamos empefados, y por eso la importancia del Exodo; en ella
descubrimos también la exigencia constante de no adorar ni a las obras de
nuestras manos: los descubrimientos técnicos y la riqueza que propician, ni a
los poderes que se pretenden absolutos y por eso se imponen sobre los demds
por la fuerza de su organizacion y de sus armas; y por eso el relieve que dimos
a los profetas y a su propuesta de un gobierno para el pueblo que lograra la
justicia, la solidaridad y la colaboracién entre todos hacia una vida laboriosa,
compartida y vivida ante Dios, en lo que vimos confirmada y, en el mejor de
los casos, direccionada y concretada, nuestra aspiracion a lograr eso mismo
en nuestras sociedades.

Esta contemplacién orante, sin abandonar lo anterior, se fue centrando
cada vez mds en Jests de Nazaret, en los evangelios. Tuvimos verdadera ham-
bre de Jests: de beber sus palabras y asimilar su modo de ser y de vivir y de
relacionarse, su propuesta a las personas y a la sociedad. Esta contemplacion
orante orienté nuestro camino de personalizacién, haciéndolo expresamen-
te seguimiento de Jests de Nazaret. Insisto que seguimiento y no imitacién
ya que consiste en habérnoslas en nuestra situaciéon de modo equivalente a
como él hizo en la suya, para lo que se requiere creatividad fiel porque las
situaciones son distintas. Como también orient¢ el sentido de nuestra solida-
ridad con las personas y la situaciéon en que nos tocaba vivir.

Como se ve, nuestro hacernos cristianos no es inauténtico, porque no
tratamos de copiar a Jests'®, sino de hacer lo equivalente porque ser sus se-
guidores exige tremenda creatividad y no contentarnos con humanizarnos de
cualquier modo ya que Jesus es no sélo el paradigma absoluto de humanidad,
sino que nos humaniza con su relacién trascendente, una relacién que exige
creatividad porque no da consignas ni impone cédigos cerrados sino que ins-
pira para que nosotros podamos encontrar modos de proceder equivalentes,
es decir que sean portadores de humanidad integral.

Asi pues, al seguir a Jesus se trat6é no de seguir al icono de una religion,
sino de hacernos humanos, porque para nosotros Jesus era no mitad ser hu-
mano y mitad Dios, como el centauro es mitad hombre y mitad caballo, sino

17. Esta universalidad estuvo presente desde el comienzo, ya que la eleccién de Abraham fue para que en
su descendencia (Pablo dira en su descendiente: Jesus) fueran benditas todas las naciones de la tierra
(Gn 12,3)

18. En este sentido no estamos de acuerdo con el titulo de un libro paradigmatico: La imitacion de Cristo
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un ser tan humano, tan humano como sélo el Hijo tnico de Dios puede ser-
lo* porque, como dijo Pablo, “en Jests habita la plenitud de la divinidad cor-
poralmente” (Col 2,9), es decir humanamente. Para nosotros, como dijo el
Concilio®, Jesus nos revela, no sélo el verdadero rostro de Dios, sino nuestro
verdadero rostro humano y nos lo revela ayuddandonos a investirlo.

Por eso nuestra hambre de humanidad, que se manifest6 en nuestra inser-
cién solidaria en la humanidad concreta en la que viviamos, se manifestd, mdas
radicalmente atn, en nuestra entrega a Jesds de Nazaret y obviamente, ambas
entregas no estaban en competencia, sino que se realimentaban. Ambas eran
absolutas, aunque la entrega a Jesus era la que concretaba y guiaba nuestra en-
trega a la humanidad de la que haciamos parte. Pero también la responsabili-
dad asumida en la humanidad era la prueba de que nuestra entrega era a Jesus
de Nazaret y no a un Jesus sin rostro, proyecciéon de nuestros anhelos.

Ahora bien, insisto que la concrecién en la entrega era propiciada y lo
sigue siendo todavia por la lectura orante personal y comunitaria de los san-
tos evangelios, que se han revelado un pozo inagotable del que mana la mas
pura humanidad y que siempre nos interpela y alimenta. Ahora bien, para
que la contemplacion llegue al propio Jests de Nazaret se requiere, lo hemos
experimentado, que contemplemos con el propdsito de poner por obra lo que
nos diga. Sin esta apertura radical a la interpelacion de Jests, no se abren los
evangelios, porque nosotros no estamos abiertos a ellos™.

No se puede negar que en los tiempos de Medellin y Puebla fue leido el
evangelio militantemente, es decir desde la absolutizacion y sacralizacién de
un proyecto revolucionario y del camino hacia él, pautado por la organizacién.
No era una verdadera lectura porque los que la hacian no se definfan como
“oyentes de la Palabra” sino por su adscripcién a la revolucién sacralizada®.

19. Boff en su Cristologia habia escrito: “El hombre Jesus de Nazaret revel6 en su humanidad tal grandeza
y profundidad, que los apdstoles y los que lo conocieron, luego de un largo proceso de comprension,
s6lo pudieron expresar: humano, asi como fue Jesus s6lo puede ser Dios mismo” (L. Boff, Jesucristo el
Liberador. Latinoamérica Libros, Buenos Aires 1975, 187)

20. Cristo “en la misma revelacién del misterio del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hombre
al propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacién”. “Esto vale no solamente para los cristia-
nos, sino también para todos los hombres de buena voluntad, en cuyo corazén obra la gracia de modo
invisible” (GS 22)

21. Por eso nosotros en la lectura orante comunitaria de los evangelios siempre comenzamos con esta
oracién: “Vamos a pedir a nuestro Dios que nos abra el corazén para que deseemos poner por obra lo
que nos diga, y le pedimos también que nos abra el entendimiento para que comprendamos lo que nos
quiere decir”

22. Rahner, Oyente de la palabra. Herder, Barcelona 1976. El original es de 1941

23. El ejemplo mas caracteristico fue El Evangelio en Solentiname, de Ernesto Cardenal, Sigueme, Sala-
manca 1978. Ver la resena: Trigo, El evangelio en Solentiname. SIC 386, 1976, 270-271. En él sélo las
mujeres parecen interesarse por escuchar lo que va diciendo el texto.
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Sin embargo, con el paso del tiempo los militantes se desencantaron y dejaron
de leer la Biblia o desabsolutizaron su posicion politica y se abrieron a ella.

Muchos otros, sin embargo, si fueron verdaderos oyentes de la Palabra
porque querian realmente conocer a Jesus, es decir que se les revelara él en
los santos evangelios para seguirlo. Para ellos se trataba ciertamente de una
relacion real, ya que por esa apertura discipular de fondo asistian a la escena
como si se hallaran presentes** y escuchaban realmente al Maestro y después
de contemplarlo hacian silencio para escuchar qué les habia querido decir
mientras lo contemplaban en orden al seguimiento actual®.

Queda claro que este modo de contemplacion orante es ejercicio de si-
nodalidad ya que quienes caminan son hermanos, hermanados por ese Jesus
de Nazaret, y de lo que se trata en esa lectura orante no es de saber mas, sino
de caminar con Jesus, en relacién discipular con él para ir haciéndonos seres
humanos como hermanos suyos y en €l de todos y como hijos de Dios en él,
su Hijo tnico que nos lleva en su corazon.

d) Una Iglesia de hermanas y hermanos que siembra la fraternidad de
las hijas e hijos de Dios

Esa direccion vital de contemplar asiduamente los santos evangelios para
seguir a Jesus con creatividad fiel, unida a la inmersién solidaria en la huma-
nidad que nos tocaba vivir revitalizé a la Iglesia. Hizo nacer comunidades
fundadas en la escucha compartida de la Palabra, que llevaba a los partici-
pantes a ayudarse mutuamente a ser seguidores de Jests y a serlo como los
convocados por ese mismo Jests para ser su visibilidad en el mundo y sus
seguidores en la mision de hacer de este mundo el mundo fraterno de las hijas
e hijos de Dios*.

Como diria Medellin, esas comunidades en el mejor de los casos llegarian
a ser las células vivas de una Iglesia”’ comunitarizada personalizadamente y

24. “Como si presente me hallase” Ejercicios Espirituales n°114

25. Por eso nosotros en la lectura orante comunitaria, después de contemplar la escena decimos: “ahora
vamos a cerrar la Biblia y nos dirigimos de Galilea (o de donde suceda la escena) a la parroquia univer-
sitaria (o al bloque 30 del 23 de enero o a Bella Vista de Cagua o al barrio Bolivar de Petare o a la casa
de acogida de gente de la calle) y del siglo primero al siglo veintiuno, y nos preguntamos ;qué nos ha
estado queriendo decir el Sefior a nosotros, a mi en concreto, para hoy? Vamos a hacer silencio para
escucharlo”

26. Trigo, “Las comunidades eclesiales de base”. En El cristianismo como comunidad y las comunidades
cristinas. Convivium Prees, Miami 2008,

27. “Ellaes, pues, célula inicial de estructuracion eclesial, y foco de la evangelizacién, y actualmente factor
primordial de promocién humana y desarrollo” (15,10)
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abierta y entregada a humanizar el mundo desde dentro, formando y animan-
do comunidades y cuerpos sociales, drganos del bien comun. Este impulso
llegé a parroquias y a didcesis y lleg6 a dar el tono a Iglesias locales, que fue-
ron asi verdadero pueblo de Dios, inserto en los pueblos como fermento de
humanidad personalizada y socializada.

Como se ve, en cuanto las Iglesias asumian esta direccion, practicaban
asiduamente la sinodalidad: los cristianos caminaban juntos y abiertos y so-
lidarios de la comunidad humana de la que se sentian haciendo parte. Ca-
minaban juntos sembrando la fraternidad de las hijas e hijos de Dios, no de
un modo doctrinario ni mucho menos sectario, sino horizontal, gratuito y
abierto.

Esta efervescencia comunitaria fue propiciada por la insercién de la vida
religiosa, sobre todo femenina, en barrios y zonas campesinas. Ya que las co-
munidades que se constituyeron no fueron expresion de la comunitariedad
tradicional, sino que, sobre todo en los barrios, fueron se puede decir que
las primeras comunidades que se constituyeron después que los campesinos
emigraron a las ciudades, no sélo para conseguir mejoras en su vida, sino mas
en el fondo para buscarse a si mismos, porque no tenian lugar como indivi-
duos adultos en esas comunidades tradicionales rigidamente estructuradas.
Por eso las comunidades cristinas de base fueron una alianza entre gente po-
pular y no popular en el seno del pueblo.

Ahora bien, esa constitucién también influyé para que decayeran, porque
a partir de la segunda mitad de los afios 80 la vida religiosa fue dejando la
insercion por la yuxtaposiciéon de tres crisis: la primera, la crisis de senti-
do porque el imaginario neoliberal copé el horizonte publico; la segunda, la
crisis econémica y, unida a ella, la crisis de personal porque los venidos de
fuera se fueron enfermando y muriendo y no hubo suficientes reemplazos,
y por la conjuncién de las tres razones gran parte de la vida religiosa se re-
plegd a las grandes instituciones®. La consecuencia fue que el pueblo se fue
quedando solo. Y aunque en los afios 90 hubo en el medio popular muchos
profesionales solidarios, ellos ayudaron a formar grupos e instituciones, pero
no comunidades. Todavia no hemos logrado recuperarnos de manera que las
comunidades eclesiales de base den el tono a nuestra Iglesia.

28. Para no hablar de otros, me voy a referir a la Compania de Jests en Venezuela. Hemos cerrado ocho
parroquias populares, més la comunidad de un colegio en una zona campesina; aunque hemos abierto
otra en una zona extrema de un barrio
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Respecto de la institucion eclesidstica hay que hacer notar que hubo una
pléyade de obispos que empataron con los que hubo en la primera evangeli-
zacion® y que pueden compararse con los Padres de la Iglesia® antiguos que
revitalizaron sus Iglesias y animaron a la sociedad y, sobre todo, acuerparon
al pueblo con el que convivieron fraternamente en relaciones mutuas.

Pero la curiaVaticana que no habia recibido el Concilio, vio un peligro en
esta efervescencia y en 1972 intervino el Celam e impuso como secretario a
Lépez Trujillo, enemigo declarado de Medellin. Y, lo que fue peor atn, Juan
Pablo II fue convencido calumniosamente de que esta Iglesia era comunista
y se dedicé a poner obispos que estuvieran en contra de Medellin, que en
el fondo equivalia a que no hubieran aceptado el Concilio. Con este tipo de
obispos los seminarios se fueron corporativizando y buena parte de la institu-
cién eclesidstica se volvid preconciliar.

Sin embargo, todavia en Santo Domingo los obispos en la linea de Mede-
llin y Puebla siguieron dando el tono. Consciente de ese predominio, la curia
vaticana nombré las autoridades de la Conferencia y el reglamento y ademas
de los elegidos en cada conferencia episcopal, eligi6 a otros que hicieran de
contrapeso. Por eso en sentido estricto, Santo Domingo no fue una confe-
rencia episcopal ya que estuvo estructuralmente intervenida. No obstante, lo
que se llamé la redaccion global, que fue lo que salié de cada comisidn, fuera
de algunas en las que se concentr6 la minoria, estuvo en la linea de Medellin
y varias de ellas fueron mas adelante. Pero los que dirigian la asamblea no la
aceptaron, alegando que era un documento demasiado voluminoso, y se hizo
otro documento, ya no participado. Por eso tampoco fue asamblea episcopal:
no se respeté lo redactado en ella.

Una muestra sobresaliente de la resiliencia del episcopado latinoameri-
cano en la onda del Concilio fue la conferencia de Aparecida que, en buena
medida retomo el camino. Es claro que el papa Francisco, que fue uno de los
protagonistas de ella, es un representante eximio de esta Iglesia que asumié
en América Latina el Concilio con fidelidad creativa, y en su caso tiene mas
mérito, porque tuvo que hacer un camino bastante radical®® que acontecié,
sobre todo, durante su episcopado en Buenos Aires. Pero ciertamente que su
desempeifio como papa nos representa, yendo muy delante de la mayoria de

29. Dussel, El episcopado latinoamericano y la liberacién de los pobres 1504-1620. CRT, México 1979

30. Comblin: “Saudades da América Latina”. En A esperanca dos pobre vive. Paulus. Sao Paulo 2003,719-
732.1d.: “Los obispos de Medellin”. En 10 palabras sobre la Iglesia en América Latina. EVD 2003,41-77

31. Trigo, “Un lenguaje con sujeto, y, por tanto, expuesto”. En “Salir para encontrarnos con Jesus y para
llevarlo como evangelio (E! kairés del papa Francisco respecto de la Vida Religiosa”. ITER 66 (en-abr
2015) 11-13
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nosotros®, pero sin duda en el mismo camino, ahora propuesto muy concreta
y evangélicamente a la Iglesia universal.

Seria trascendente que durara algunos anos mas en el cargo para que con-
tinde eligiendo obispos en la linea conciliar y en nuestro caso en su version
latinoamericana, creativamente fiel. Seria decisivo porque todavia la mayoria
de nuestra institucidn eclesidstica dista mucho de vivir y proponer la sinoda-
lidad, como la estd proponiendo el papa para toda la Iglesia. Quiero subrayar
que junto con la sinodalidad y como su inspiracién y alimento estd propo-
niendo sin descanso el seguimiento de Jests de Nazaret contemplado dia-
riamente, tanto personal como comunitariamente, en los santos evangelios.

e) Caminar juntos a contracorriente instaurando un horizonte
alternativo

Quisiera subrayar que la dificultad ingente que sentimos para caminar
humanizadoramente, segin el paradigma de Jesds y para hacerlo juntos en
relaciones horizontales, gratuitas y abiertas y la dificultad especifica que sien-
te la institucion eclesidstica tienen que ver con la entronizacién ambiental,
desde mediados de los afios 80, del imaginario neoliberal. Yo tengo que decir
de mi mismo que ha sido el mayor obstaculo que he encontrado en mi vida.
Hasta entonces me sentia en la oposicién, pero dentro del horizonte com-
partido. La razén era que en este horizonte imperaban los motivos cristianos
secularizados. Tenia pleno sentido la honradez, la coherencia vital, la res-
ponsabilidad personal, la solidaridad. No pretendo decir que todos vivieran
estos motivos y ni siquiera que se esforzaran seriamente en vivirlos; pero si
que ellos eran moneda de cambio: es decir que la estima social provenia de
ellos, al menos declarativamente. Por eso un rico trataba de mostrar que su
riqueza era bien habida, porque si quedaba claro lo contrario, no gozaba de
estima social.

+ En cambio, desde que se impuso el imaginario neoliberal se entiende
que cada uno somos meros individuos que jugamos nuestro juego
individual. Y lo jugamos como queremos y nos atenemos a las conse-
cuencias. Pero no existe ninguna referencia valorativa universal.

+ En este horizonte ir haciéndonos seres humanos segin el paradig-
ma de Jests es una opcion individual como cualquier otra. No existe

32. Escribi un libro que titulé Francisco, el papa del Concilio Vaticano II (San Pablo, Buenos Aires 2017)
y me alegré mucho no sélo que coincidiéramos sino que la mayoria de las veces él decia lo mismo
mucho mejor que yo y sobre todo que lo confirma muy fehacientemente con su vida.
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ningun criterio objetivo para preferirla. Todo es cuestiéon de prefe-
rencias. Pero la que nos propone y mete por todos los poros el orden
establecido es la de producir y consumir, es la de estar bien posicio-
nado, es la de tener y poder y gozar. Todo esto en una sociedad pira-
midal es siempre a costa de otros, de cada vez mds; pero eso estd fuera
de consideracién.

Por eso, se necesita tener un gran convencimiento, vivir del segui-
miento a Jesus, de la relacion con ély, en él, de las relaciones filial con
su Padre y fraternas con los demds, para asumir con paz y proactiva-
mente este modo de caminar humanamente con otros. Sin esa expe-
riencia, sin esa fe, no tiene mucho sentido emprender este camino ni
perdurar en él, tan a contracorriente. Pero, ;como animarse a em-
prenderlo cuando todas las incitaciones ambientales van en direccién
opuesta? Solo la experiencia de sinodalidad, de este modo de caminar
juntos, el palpar que nos humaniza, que nos colma, que nos da paz y
apertura y alegria de fondo, puede determinarnos a vivir alternativa-
mente y fomentar sin prisa y sin pausa la alternativa. Esta es nuestra
apuesta. Y a poco que abramos los ojos y veamos el desastre actual,
nos percataremos de la razonabilidad de nuestra apuesta, de que hace
justicia a la realidad, tanto a la nuestra como a la realidad en la que
estamos insertos.

Ahora bien, si nos relacionamos fraternamente de modo horizontal y
abierto, llegaremos a ver que este horizonte establecido no totaliza a
las personas y que hay muchas que viven libres de él porque ejercitan
esas relaciones y nos sentiremos en sintonia con ellas y caminaremos
juntos buscando expandir ese modo de vivir. En nuestra experien-
cia, hemos encontrado que gente popular camina asi resueltamente
y que bastantes de ellos lo hacen animados por la relacién asidua con
Papadiés y dejandose llevar por su Espiritu. Ellos nos animan y noso-
tros les entregamos a Jests de Nazaret en los evangelios, que historiza
esa relacion. Para nosotros son una bendicion.
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INDIVIDUALIDAD HUMANA
Y CONVIVENCIA SOCIAL:
APORTES FILOSOFICOS A LA REFLEXION
SOBRE LA SINODALIDAD'

Resumen: Lo que somos como seres reales es
fruto de las relaciones que nos constituyen.
Producto de estas relaciones constitutivas es
el espacio comun que como correspondencia
biunivoca y dindmicamente abierta confor-
man el nosotros. La sinodalidad bien entendi-
da podria ofrecernos el émbito de construc-
cién de lo que somos y queremos ser, como
individuos y como comunidad, segun esa fra-
ternidad universal que, desde una visién mds
religiosa, tenemos como horizonte.

Palabras clave: Xavier Zubiri, nuevo paradig-
ma, relaciéon dindmica constituyente y cons-
titutiva, desfondamiento biolégico, didlogo.

Eloy Rivas, SJ*
ITER, Caracas

Abstract: What we are as real beings is the
result of the relationships that constitute us.
The product of these constitutive relation-
ships is the common space that as a biuni-
vocal and dynamically open correspondence
make up the “us”. Well understood synodal-
ity could offer us the scope for building what
we are and want to be, as individuals and as
a community, according to that universal fra-
ternity that, from a more religious vision, we
have as our horizon.

Keywords: Xavier Zubiri, new paradigm, con-
stituent and constitutive dynamic relation-

ship, dialogue.

*Prefesor en Pregrado del Instituto de Teologia para Religiosos (eloyrivasanchez@gmai.com)

1. Sinodalidad es un término que significa “hacer camino juntos”. En este sentido, expresa la identidad de
la Iglesia Catdlica como Pueblo de Dios en camino, en peregrinacion hacia el Reino; subraya la dignidad
comun de todos los cristianos y afirma su corresponsabilidad en la mision evangelizadora. Para los pri-
meros cristianos significaba originariamente “viajar en comun” y se utilizaba para designar la asamblea
litargica. Los origenes de la sinodalidad eclesial se remontan de alguna manera hasta el “concilio de
Jerusalén” de He 15, capitulo claramente redaccional, pero que los estudios recientes vuelven a retomar
como base de la primera teologia de la sinodalidad. Sera a partir de Eusebio de Cesarea cuando la pala-
bra synodos se convierta en término técnico para describir las asambleas eclesiales. En el mundo latino
se traducird por synodus y también por la raiz claramente latina concilium, siendo los dos sinénimos.
Uso que se alargara hasta el Vaticano II en el cual, de las ciento treinta y seis veces que usa la palabra
synodus, solo diez no se identifican con “concilio ecuménico”.

(2022) 67-81
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En el marco de las jornadas teoldgicas sobre la sinodalidad de la Iglesia,
nos proponemos ofrecer algunas orientaciones tedricas, de naturaleza filos6-
fica, con el fin de comprender lo que supone la sinodalidad como modo de
constituirnos en personas con calidad. A partir del pensamiento de Xavier
Zubiri, nuestro objetivo es que tales orientaciones nos sirvan para hacernos
cargo de la realidad como fundamento meta-antropoldgico que impulsa ha-
cia la sinodalidad. En otras palabras, asumir la realidad propia y la del entorno
como responsabilidad ineludible en nuestra obligada realizacién personal y
comunitaria. Haremos el esfuerzo por exponer lo que pensamos, siguiendo
las pautas de una filosofia mas divulgativa. Esto supone hacer digerible la ri-
gurosidad de la academia especializada, hasta donde sea posible, y exponer en
términos comunes los diversos neologismos que emplea la filosofia zubiriana.

Podriamos decir que la filosofia de la que partimos es una filosofia teista;
por aquello de que su autor fue un pensador creyente. Sin embargo, esta no
es la raz6n por la que presentamos una fundamentacion filoséfica sobre la
sinodalidad. El serio y riguroso ejercicio intelectual llev a Zubiri a entrar
en didlogo y vinculacién con los aportes de las diversas ciencias y disciplinas
contempordneas; los resultados de este proceso, de los que partimos aqui, son
lo que nos llevan a pensar con mayor razén en la sinodalidad.

Comenzaremos circunscribiendo el tema a su dimensién problemadtica
desde una perspectiva histérica, que nos ubique en el ntcleo fundamental
de la discusion. Se trata de ir al fondo de una cuestion sobre la que proba-
blemente ain mantengamos vivas algunas huellas teéricas del pasado. Lue-
go procederemos a abordar su compresién contemporanea de acuerdo a la
vision sistematizada por Xavier Zubiri y sus discipulos, para determinar las
condiciones y exigencias que hoy considerariamos constitutivas de lo real hu-
mano como base de la sinodalidad. Finalmente, expondremos las consecuen-
cias ineludibles que se siguen respecto a nuestros modos de proceder en los
ambitos concretos donde transcurre la vida comun.

Alguno podria preguntarse por la importancia de los aportes que, en el
caso de la sinodalidad, podria ofrecer la filosofia. Desde la perspectiva teérica
que nos orienta, tales aportes nos hardn ver que lo de la sinodalidad no es sim-
plemente una cuestion que estd de moda. Por el contrario, nos proponemos
mostrar que la dindmica de la sinodalidad como modalidad de constituirnos
en personas de calidad, es exigencia ineludible de lo que constitutivamente
somos los seres humanos como realidad.

Como punto de partida, el problema estd en cdmo comprender la real na-
turaleza de la individualidad como seres humanos y su vinculacién reciproca
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con lo comun; en otras palabras: qué estatuto meta-antropoldgico sustenta
el transito dindmico relacional entre el yo y el nosotros; y definido esto, qué
consecuencias se derivan.

1. EL PROBLEMA DE LA INDIVIDUALIDAD Y SU VINCULACION
CON LO REAL HECHO COMUN

Toda compresion filoséfica sobre la realidad presupone siempre una vi-
sién de conjunto, y dentro de ella, una compresion de la naturaleza de cada
cosa existente en particular. Algunas veces estos referentes tedricos los tene-
mos formulados de modo explicito, categorialmente expuestos, y otras veces
de modo supuesto. Lo tengamos conscientes o no, tales referentes tedricos
son lo que podriamos llamar paradigma de compresién de la realidad.

Sin entrar en especificaciones por épocas o pensadores, nosotros sostene-
mos que, a lo largo de la historia intelectual de Occidente, desde las primeras
racionalizaciones griegas hasta nuestros dias, ha habido dos grandes para-
digmas de compresion. Aquel paradigma que determiné la compresién de la
realidad hasta comienzo del siglo XXy, a partir de entonces, el que definimos
como nuestro modo actual de compresion. Es probable que alguno se pre-
gunte si es aceptable pensar que en el pasado ha habido un tnico paradigma
de compresion, como si la modernidad haya comprendido la realidad de la
misma manera que el medioevo o que los griegos clasicos. La respuesta evi-
dente es que no. En términos generales, en el siglo XVIII se pensaba diferente
a como se pensaba en el siglo IV antes de Cristo. El punto estd en que, a pesar
de las diferencias entre una época y otra, el modo de pensar Occidental com-
prendié la realidad sobre la base de unos mismos principios formales.

Serd suficiente detenernos en un solo ejemplo para demostrar lo que es-
tamos afirmando. Fijemos nuestra atenciéon de modo exclusivo en dos de las
grandes sistematizaciones metafisicas que ha habido en la historia de la filo-
sofia: la de Aristételes (s. IV a. C.) y la de Leibniz (S. XVIII). Tanto la idea de
sustancia en Aristételes? como la idea de ménada en Leibniz?, proponen que
lo que cada cosa es, en su individualidad, incluyéndonos nosotros, refiere a
una naturaleza 1) ya determinada, 2) encerrada en su propia estructura cons-
titutiva autosuficiente y, por lo mismo, 3) autirquicamente una. Algo que
hoy nos sonar4d a chiste, esta unidad, como diria Leibniz, no tiene ni siquiera

2. Cfr. Aristoteles, Metafisica, Ed. Gredos, Madrid, 2008, Pag. 226. (Libro V, 8).
3. Cfr. G. W. Leibniz, Monadologia, Ed. Orbis S.A., Barcelona-Espana, 1983, Pag. 21
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ventanas®. Para lo que nos interesa, y sin entrar en detalles, en los tres des-
criptores de la realidad sefialados no hay diferencia alguna entre un pensador
y otro. En todo caso, las diferencias son meramente de enfoques como polos
opuestos®.

Hubo que esperar hasta la aparicién de la fisica cudntica a mediados del
siglo XX, y a sus repercusiones en los diferentes campos del saber, para que
aconteciera un verdadero cambio de paradigma, del cual hoy tenemos que
hacernos cargo intelectualmente. A diferencia de lo que hemos dicho que
pensaban Aristételes y Leibniz, o contrariamente a como se pensaba en el pa-
sado, este nuevo paradigma propone que nada de lo que es real, incluidos no-
sotros mismos, puede definirse como una unidad subsistente, autosuficiente,
absolutamente independiente y ya determinada por la naturaleza. Surge en-
tonces la pregunta ;qué es lo decisivo en nuestra constitucién como realidad?

Procederemos a senalar prospectivamente los rasgos més determinantes
de ambos paradigmas, para reconocer las huellas que aun mantenemos del
paradigma clésico y la vez conocer todo lo que deriva del paradigma contem-
poraneo. Este dltimo nos ofrece la posibilidad de comprender la verdadera
naturaleza de lo real, dentro de lo cual esté lo antropolégico, que es la base
para la construccidn de la convivencia social y de esa modalidad especifica de
entenderla que, nos interesa aqui, es la sinodalidad.

2. DESDE LO QUE PENSABAMOS QUE ERAMOS A LO QUE SOMOS
EFECTIVAMENTE

Como se trata de ir a la raiz, consideraremos primero las grandes lineas
de compresion metafisicas para luego ofrecer luces sobre las antropolégicas.
Como hemos afirmado, toda la tradicion filoséfica en Occidente pensé que
éramos, en cuanto realidad, una unidad atomizada. Mencionaremos los ras-
gos fundamentales que esta unidad comportaba, tal como aparecen en la tra-
dicion griega, la cual marcé luego decisivamente la vision moderna, a pesar
del nuevo enfoque. De estos rasgos del paradigma clésico, tres de ellos nos
interesan resaltar puesto que, si nos atenemos al paradigma actual, tendria-
mos que superar.

4. Cfr. G. W. Leibniz, Monadologia, Ed. Orbis S.A., Barcelona-Espaia, 1983, P4g. 23

5. Como dirfa Zubiri, lo que la tradicién cldsica explicé fijandose exclusivamente en las causas, la mo-
dernidad lo explicé queddndose unicamente en los efectos, pero siempre sobre la base del mismo
paradigma general. Cfr. Xavier Zubiri, Estructura dindmica de la realidad, Ed. Alianza, 3° Ed., Madrid,
2006, Pags. 75-82.
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Primero, todo lo que es real viene categorialmente definido por lo que
es. Recordemos la vieja consigna de Parménides de Elea que marcé a Occi-
dente durante siglos: lo que es es, y lo que no es no es®. Con esto eliminamos
formalmente el dinamismo de la realidad con su componente intrinseco es-
pacio-tiempo. El devenir de las cosas formard parte del mundo inexplicable
de los sentidos, donde espacio y tiempo son absolutos en cuanto externo a
las cosas” o absolutos en cuanto condiciones a priori y trascendentales del
sujeto®. Segun el viejo paradigma, lo real es pues constitutivamente estable y
ya determinado.

En segundo lugar, lo real corresponde, bien sustancialmente o bien con-
ceptualmente, a una unidad cerrada sobre si, como antes dijimos. Al definir
asi lo real, cualquier tipo de relacién serd siempre accidental’ o puesta l6gi-
camente por el sujeto’®. No podra haber relacion alguna que afecte la esencia
de las cosas. Finalmente, en tercer lugar, lo comun, es la universalidad fisica o
racionalmente real dentro de lo cual, lo individual viene a ser mera expresién
particular o enajenada de lo universal''. En consecuencia, el universo es esa
gran explanada en la que naturalmente estan puestas las cosas que se relacio-
nan a su vez accidentalmente o es ese dmbito en el que ubicamos, desde una
idealidad formal, objetivamente las cosas.

Detengamonos un momento para ver algunas de las que consideramos
consecuencias histéricas de este paradigma. En un universo asi tiene sentido
pensar, por ejemplo, que la esclavitud es una condicién natural. O, por sefa-
lar dos consecuencias més proximas a nuestro ambito, que lo que priva en la
relacion entre los individuos sea el derecho natural, o también que hayamos
llegado a definirnos al interior de nuestra comunidad de creyentes como so-
ciedad perfecta, dado que el orden viene ya determinado por la naturaleza de
las cosas.

En este paradigma, no tiene sentido realmente la sinodalidad, pues la es-
tructura de la convivencia y la relacién entre nosotros, ademas de accidental,

Cfr. Parménides/Herdaclito, Fragmentos, Ed. Orbis S.A., Barcelona-Espana, 1983, Pag. 49

Cfr. Aristételes, Fisica, Ed. Gredos, Madrid, 2008, P4g. 269-282. (Libro IV, 11-12).

Cfr. Immanuel Kant, Critica de la razon pura, Ed. Santillana, 20°. Ed., Madrid, 2002, Pags. 71 y 76.

Cfr. Aristételes, Metafisica, Ed. Gredos, Madrid, 2008, Pag. 227 y 262. (Libro V,9 y 30)

0. Cfr. Immanuel Kant, Critica de la razén pura, Ed. Santillana, 20°. Ed., Madrid, 2002, Pags. 139. Vere-
mos que, en el caso David Hume, la relacion causal entre un antecedente y su correspondiente conse-
cuente serd fruto de un habito del entendimiento. Por ejemplo, debido a nuestro modo de comprender
las impresiones que recibimos en la sensibilidad, y no por una relacién natural intrinseca de los feno-
menos, siempre que observemos humo, afirmaremos que hay fuego. Cfr. David Hume, Investigacion
sobre el conocimiento humano, Ed. Alianza, Madrid, 1988, Pags. 98-103

11. Cfr. Aristételes, Metafisica, Ed. Gredos, Madrid, 2008, Pag. 230 (Libro V, 10, 3). Y Xavier Zubiri, Sobre

la esencia, Ed. Alianza, 1° Reimpresion, Madrid, 1998, Pags. 40-41.

20PN
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viene ya regida por la armonia perfecta, dirfa Leibniz, que Dios establecié
desde la creacién del mundo!'2 Desde esta perspectiva, en el terreno de las ex-
presiones populares, es ficil encontrar afirmaciones como “es que asi son las

» o«

cosas”, “es que paso lo que tenia que pasar”, “es que Dios ya dispuso de todo”.

El aporte de la fisica cudntica y aquel famoso principio de indetermina-
cién descubierto por Heisenberg en 1925%, produjeron la mayor novedad en
la compresion intelectual de nuestro tiempo: que la unidad constitutiva de
lo real, contrariamente a lo que se pensaba, es producto dindmico de una
relacién constituyente. No hay nada real que no sea fruto emergente de una
relacion dindmica. Desde lo mas inorgédnico hasta los grandes sistemas mo-
leculares, lo que nos hace reales son las relaciones. Lo que en el paradigma
clésico resultaba ser algo accidental y esencialmente ajeno, hoy dia se ha con-
vertido en el nicleo esencial de todo cuanto es real.

La idea o el concepto de “relacion dinamica constituyente y constitutiva”,
descrito metafisicamente como dar de si'%, es la nocién decisiva desde la que
debemos entendernos como reales. Ya nada es lo que es y punto, segtin lo
cual, espacio y tiempo son absolutos, sino que todo es lo que esta siendo sido
y haciéndose histéricamente. Incluso, la estabilidad de lo real, es una estabili-
dad no dada por las estructuras sino producidas por el mismo dinamismo. Y
lo real comun, es decir, lo que nos vincula efectivamente, es, en consecuencia,
el campo de lo real producto de aquello en lo que convenimos como seres
reales y no aquello en lo que coincidimos como si fuéramos cualquier cosa
real®.

Por esta razdn, en el caso de los seres vivos, no existen, entonces, las es-
pecies como unidades universales absolutas, de las cuales los individuos apa-
recen como una emanacién necesaria, sino que, el proceso de especiacion
sucede en los individuos por sus relaciones constituyentes y constitutivas, en
el acontecer dinamico del cosmos. No existe de ningiin modo individuacién
de la especie sino especiaciéon de los individuos'. Asi, pues, en sintesis, -y

12. Cfr. G. W. Leibniz, Monadologia, Ed. Orbis S.A., Barcelona-Espaiia, 1983, Pag. 67-70

13. Werner Karl Heisenberg, Premio Nobel de Fisica en 1932. Es conocido sobre todo por formular el
principio de incertidumbre. Realizé sus aportes mas importantes en la teoria de la estructura atémica.
En 1925 comenzo a desarrollar un sistema de mecanica cudntica, denominado mecénica matricial, en
el que la formulacién matemdtica se basaba en las frecuencias y amplitudes de las radiaciones absor-
bidas y emitidas por el &tomo y en los niveles de energia del sistema atémico. El primer esbozo de la
mecdnica cudntica lo forjo en el verano de 1925.

14. Cfr. Xavier Zubiri, Estructura dindmica de la realidad, Ed. Alianza, 3° Ed., Madrid, 2006, Pags. 60-61.

15. Xavier Zubiri, Sobre la esencia, Ed. Alianza, 1° Reimpresién, Madrid, 1998, P4g. 372.

16. Cfr. Xavier Zubiri, Estructura dindmica de la realidad, Ed. Alianza, 3° Ed., Madrid, 2006, Pag. 153.
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quedémonos con esta idea- segiin el paradigma contemporaneo, no hay nada
en el universo que no sea producto de una relaciéon constituyente, constitu-
tiva, dindmica, temporal y, en el caso de los seres humanos, esencialmente
abierta, como veremos.

3. LAS CONSECUENCIAS ANTROPOLOGICAS DEL NUEVO
PARADIGMA

Segun el paradigma de compresién contemporaneo, la individualidad hu-
mana aparece de modo emergente, mediante un proceso de transformacion
biolégico, en el que intervienen causalidades exigitivas'’, al final del dinamis-
mo evolutivo del cosmos. Lejos estamos aqui de aquella definicion de lo hu-
mano determinado como animal racional, que hacia referencia a una unidad
natural compuesta por un género universal, la animalidad, conjuntamente
con su diferencia especifica, lo racional. Por el contrario, hoy dia estamos
comprendidos como una unidad psiquico-organica producto de una vincu-
lacién constituyente e inexorable y reduplicativamente abierta a su entorno.

La base genética que aportan nuestros progenitores no es de ningin
modo la esencia determinada de la compresién clésica, como si la vida huma-
na fuera simplemente un despliegue causal de virtualidades genéticas. Cada
individualidad humana refiere a una estructura homoénima, en si misma di-
ndmica, que, de modo abierto, ha de irse haciendo realidad. Por esta razén,
lo que somos no se reduce a las dotes naturales, sino que constitutivamente
venimos exigidos por nuestra propia naturaleza a incorporar dotes por apro-
piacién que nos ofrece nuestro entorno como posibilidad. En consecuencia,
la categoria que mejor describe la naturaleza humana seguin la antropologia
actual es la de desfondamiento biolégico. Aclaramos que este no es un térmi-
no zubiriano, sino que pertenece a los estudios antropolégicos actuales'®, que
en este caso no contradicen, sino que refuerza, la propuesta de Zubiri.

En el marco del nuevo paradigma, el desarrollo de lo que somos como rea-
les, supone entonces que nos constituyen tres relaciones basicas: a) la relacion

17. Cfr. Xavier Zubiri, Estructura dindmica de la realidad, Ed. Alianza, 3° Ed., Madrid, 2006, Pags. 214-
215. La aparicion de lo real humano en la evoluciéon del cosmos no fue producto simplemente del
conjunto de causalidades natural, lo que Zubiri llama causalidades efectoras. Como él mismo senala
en el texto que aqui citamos: No es una casualidad que simplemente se agrega a la evolucion animal...
Por el contrario, es una continuacion de la evolucién animal, pero por cumplimiento exigitivo de la
hiperfomarlizacion que no lograria alcanzar una estabilidad si no es innovando con la inteligencia.

18. Al respecto, puede consultarse la obra: Arnold Gehlen, El hombre: su naturaleza y su lugar en el mun-
do, Ediciones Sigueme, 1987.
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trascedente con el cosmos; b) la relacién inmanente con nosotros mismos; y
c) la relacion constituyente con el entorno humano (los otros). La distincién
tedrica de estas relaciones no significa que sean paralelas o yuxtapuestas, solo
las sefialamos diferencidndolas para analizarlas mejor. Como unidad vital,
las tres no son distinguibles, sino que constituyen, funcionalmente, en unidad
sistémica, la caleidoscdpica realidad que somos cada uno. En este sentido,
podemos calificarlas como relaciones simbiéticas, por aquello de que habria
que comprenderlas como interacciones constituyentes intimas que hacen
posible, activa e ineludiblemente, nuestro desarrollo vital'’.

a) Nuestra relacion trascendente con el cosmos

De la relacion transcendente con el cosmos, parece importante subrayar,
a su vez, tres aspectos. En primer lugar, lejos estamos de lo que se pensé
tradicionalmente en cuanto a nuestro distanciamiento efectivo entre lo que
somos y lo que es nuestro entorno natural®. El medio en el que esta colocado
el individuo humano cobra un caricter completamente distinto: no es pro-
piamente un medio, sino un mundo, un sistema de realidades que, en cuanto
realidades, hacen posible su realizacién?'. En esta direccién, cada vez se nos
hace mas evidente que nuestro accionar irresponsable estd poniendo en peli-
gro la vida sana de esta casa cdsmica que es de todos.

En segundo lugar, nuestro caracter de apertura, distinto al resto de las es-
pecies, hace que no seamos simplemente una clase mds de elementos natura-
les en su uniformidad numérica, sino que acontezca en nosotros la verdadera
individuacién. No nos reducimos a nuestros componentes fisiolégicos, y lo
que seremos como realidad, en nuestro conjunto de interacciones simbi6-
ticas, es una empresa por hacerse. Cada uno de los individuos humanos es,
genéticamente, respecto a sus progenitores, un paradigma, no una copia fiel
y exacta, y, respecto a su realizacidn, los mismos progenitores son solo res-
petivamente condicion y recurso posibilitante®. Este aspecto es que nos hace
afirmar que somos exclusivamente tnicos. Es la impronta natural que hace
que seamos personas.

19. El término simbiosis (del griego: ovv, syn, ‘juntos’; y Biwotg, biosis, vivir) se aplica a la interaccién
bioldgica, a la relacién o asociacién intima de organismos de especies diferentes para beneficiarse
mutuamente en su desarrollo vital. Cfr. https://es.wikipedia.org/wiki/Simbiosis

20. “El realismo afirma la existencia del mundo, de las cosas que constituye el mundo, y de nosotros dentro
de ese mundo, como una de tantas cosas”. Cfr. Manuel Garcia Morente, Lecciones preliminares de
filosofia, Editorial Losada, 24° Edicién, Buenos Aires, 1982, Pag. 112.

21. Xavier Zubiri, Estructura dindmica de la realidad, Ed. Alianza, 3° Ed., Madrid, 2006, Pag. 221.

22. Ibid., Pag. 144.
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Y, tercer lugar, nuestra modalidad propia de apertura intelectiva, es decir,
nuestra relacion con el entorno mediante la formalidad de lo real, es la base
de la religacion, que quiere decir, la experiencia de lo real como fundamento
absoluto. En otras palabras, es lo que funda la dimensidén teologal de lo hu-
mano?. Todos estos aspectos que describe nuestra relacién con el cosmos,
confluyen en que lo humano en todas sus versiones, como dimensién césmi-
ca, es una posibilidad. Por eso, su contrario, la inhumanidad, también puede
llegar a ser real.

b) Nuestra relacién inmanente con nosotros mismos

En cuanto a la relaciéon inmanente con nosotros mismo, lo decisivo aqui,
por derivacién de lo antes expuesto, es que el dinamismo que nos define es
el de la personalizacién. En lenguaje zubiriano, el de suyo que se hace suy**.
Desde esa base genética propia que es la personeidad, en cuanto sustanti-
vidad celular como 6vulo fecundado, con todas las propiedades especificas
para desarrollarnos como personas, somos una realidad en constante cons-
truccidn; incluso los adultos mayores. No venimos hechos, tenemos que ha-
cernos. Estamos exigidos a hacernos cargo de nuestra realidad, conscientes
o inconscientemente. Es lo que distingue Zubiri entre causalidad exigitiva y
causalidad efectora que ya antes habiamos explicado. Esto quiere decir que
en nuestra realizacion no todo funciona tipo causa y efecto, sino que vamos
construyendo nuestro perfil exigidos y condicionados, a la vez, por las com-
plejas circunstancias de la vida.

Desde que comenzamos a respirar por nosotros mismos una vez nacidos,
pasando por el corte real y simbdlico del cordén umbilical, la aparicion de
la conciencia de la diferenciacién a los 6 meses, las etapas sucesivas de cre-
cimiento y maduracion, hasta el declive de nuestras energias, en la vejez, la
personalidad es ese perfil que vamos configurando procesualmente. En efec-
to, como individualidad, sobre la base natural de nuestra fisiologia, somos
inexorablemente aquello que nos haya podido condicionar en nuestra grafia
vital, lo que decidamos incorporar en la vida o aquello que seamos capaces
de sonar.

23. Xavier Zubiri, Naturaleza, historia, Dios, Ed. Alianza, 13° Ed., Madrid, 2007, P4gs. 418-433.
24. Xavier Zubiri, Estructura dindmica de la realidad, Ed. Alianza, 3° Ed., Madrid, 2006, Pag. 207.
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¢) Nouestra relacion con el entorno humano

En cuanto a la relacién con el entorno humano (los otros), el filum ho-
moénimo que nos vincula, incluyendo aqui a los consanguineos, nos abre a
una dimension constituyente que, lejos de ser mera proximidad accidental,
circunstancial o funcional, es el substratum inexorable constitutivo de lo hu-
mano®. Gracias al otro vengo a la vida, lo cual es importante; pero lo més de-
cisivo es que en la construccion de lo que somos, en el despliegue de nuestra
biografia personal, el otro comienza a estar en nosotros antes que cada uno
en si mismo.

La indispensable confianza sobre nosotros mismos, base sobre la que
erigimos una vida psiquica y espiritualmente sana, siembra sus raices en la
confianza inicial que nos ofrecen las maternales manos que nos acogieron
al nacer. Adema3s, nuestro inicial acceso intelectivo al mundo lo modula el
otro, llegando a configurar la estructura basica de nuestra mentalidad. Como
senalan algunos pensadores, la voz de la conciencia del adulto se constituye
sobre la base de la voz de la madre en el nino*. Razdn tienen los espanoles
cuando dicen “bendita la madre que te pari¢” y razén tiene el Evangelio con
aquello de “felices los senos que te amantaron”. O una versién mas criolla: de

tal palo, tal astilla.

Fruto de esa vinculacién real constituyente con el otro desde que nace-
mos y que como dimension real y efectiva nos acompanara hasta la muerte,
aparece delineado como realidad hecha comun eso que llamamos el cuerpo
social que, en cuanto realidad, conforma el “real nosotros”. Este nosotros re-
ferimos, en su version dinamica espacial, al dinamismo de la convivencia, y en
su version dindmica temporal, en cuanto sujeto, al dinamismo de la historia?.
Esta versidn al otro de lo real humano no es como algo anadido a cada perso-
na, sino que cada uno, en si mismo y desde si mismo, es una persona vertida a
los demas, de modo que esta versidn pertenece dindmicamente a su realidad
sustantiva®. De ahi que en la praxis la realidad del otro pueda afectarnos y
también pueda influirnos.

25. Ibid., Pag. 132.

26. José Antonio Marina, Teoria de la inteligencia creadora, Ed. Anagrama, 4* Edicién, Barcelona-Espaia,
1994, Pags. 70-75.

27. Cfr. Xavier Zubiri, Estructura dindmica de la realidad, Ed. Alianza, 3° Ed., Madrid, 2006, Pags. 247-
275.

28. Cfr. Ignacio Ellacuria, filosofia de la realidad histérica, Ed. UCA, El Salvador, 1999, Pag. 380.
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En el &mbito de la convivencia comtn podriamos distinguir a) el &mbito
de la proximidad familiar, en el que lo decisivo es la vinculacién consangui-
neo-afectiva; b) el ambito de la colectividad inmediata, eso que podriamos
llamar sociedad civil, en el que lo decisivo es el bien comun segiin aquello
que nos congregue v, c) el Estado, en el que lo decisivo es el bien comin mas
universal. En estos tres dmbitos, se da una dindmica efectiva en vinculacion
constituyente, que va del yo con nombre y apellido en la familia, hasta el yo
universal, ese efectivamente otro despersonalizado que expresa la categoria
de ciudadano. Lo mismo ocurre con lo comun, pasamos de un nosotros per-
sonalizador en la intimidad del seno familiar, a un nosotros que como cuerpo
social y sujeto de la historia es el ambito actualizador de las posibilidades de
realizacidn.

Esta es la base real sobre la que afirmamos, sin ambages, que la sinodali-
dad es el modo de constituirnos en seres con calidad humana. Parte del hecho
de que somos una realidad en proceso de realizacién; que compartimos la
misma condicién como personas, en cuanto que tenemos la ineludible tarea
de hacernos cargo de esta realidad; implica que este proceso pasa inexorable-
mente por la intermediacién constituyente y constitutiva del otro con el que
aspiro y conspiro; y que la 6rbita dindmica de una humanidad que se huma-
niza es un proceso abierto cuya calidad se mantiene por el esfuerzo sostenido
de todos.

4. LO QUE ESTA VISION SUPONE COMO DESAFiOS PARA LA
SINODALIDAD CONCRETA

Teniendo en cuenta esta vision panoramica en su aspecto metafisico y
antropolégico, subrayamos cuatro aspectos decisivos de la sinodalidad que,
como modo de constituirnos en personas con calidad humana, nos posibili-
tan ajustarnos a la realidad, que es el primer nivel de moralidad efectiva segtin
Zubiri; pero también consideramos que, dada la situacién socio-cultural ac-
tual, estos aspectos nos ayudan a pensar la sinodalidad, como modo verdade-
ramente alternativo de realizarnos.

a) Nos hacemos con los otros

En primer lugar, la sinodalidad, tal como la hemos venido entendiendo,
supone que tenemos que hacernos a nosotros mismos y que no nos hace-
mos solos, como una especie de individualidad autdrtica. En nuestra relacién
constitutiva con el otro, juntos nos vamos haciendo de modo personalizado,
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sin que uno sea mds que el otro; al contrario, en una horizontalidad vital. Si
algo ha puesto en evidencia la pandemia del COVID es la interdependen-
cia césmica. Unas veces en cuarentenas y otras abiertamente relacionados, la
realizacion humana solo es posible si cuidamos el 4mbito del nosotros.

Una reciente noticia en la web muestra en un video a un grupo de jévenes
saltando sobre una cama eldstica. El que estd en el centro alcanza de pron-
to en su salto alturas impresionantes. Un cientifico explica que se trata de
un fenémeno fisico que se llama resonancia. Se produce la resonancia en un
sistema si los estimulos que recibe, en este caso los demds jévenes saltando
alrededor, se hacen de forma sincrona, acompasada, y a una determinada fre-
cuencia. En otras palabras, el efecto se multiplica cuando se actia de manera
coordinada y sincronizada. Ocupando activamente cada uno de nosotros, en
su especificidad y valor inalienable, el lugar que le corresponde, pero actuan-
do en sincronia con los otros, podriamos alcanzar realizaciones humanas im-
presionantes. Dadas las propiedades meta-antropoldgicas de lo real, esta es
una posibilidad que nos ofrece, en su de dar de si, la sinodalidad.

b) Naturaleza y valor de la individualidad concreta

En segundo lugar, un mundo y unos seres humanos constituidos al modo
como lo hemos descrito encuentran en la sinodalidad el necesario reconoci-
miento de nuestra realidad, tal como efectivamente somos, y el valor inalie-
nable de cada uno como personas concretas. La naturaleza de la sinodalidad
se funda sobre la base de que no nos congrega una uniformidad determinada
ni una idealidad infundada, sino el espacio de lo comtn, en el que conveni-
mos, cuya fecundidad pasa por el aporte de cada uno como individualidad
personal limitada y diferenciada. De este caracter, como personas concretas,
podemos subrayar, en relacidn con la sinodalidad, dos aspectos importantes.

Esa impronta de que somos personas, refiere, no lo olvidemos, a una na-
turaleza inacaba y abierta. La conciencia de la sinodalidad, teniendo en cuen-
ta este aspecto, es decir, que no nos las sabemos todas y que necesitamos de
la ayuda de otros, podria alimentar entre nosotros eso que llamariamos des-
acralizacion de las solvencias personales, de los roles y de las responsabilida-
des. Ante todo, somos personas, y el poder o los cargos que ejercemos no nos
dan solvencia humana ni nos hace inmune a cualquier fragilidad. San Claudio
de la Colombiere, un santo jesuita del siglo XVII, por los problemas que en-
frent6 con gente de poder —solo la intervencién del rey Luis XIV de Francia
logré que no lo mataran—, en un escrito suyo titulado Acto de confianza, dice:
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“Sé cuanto pueden las tentaciones contra las virtudes mds robustas; he visto
caer las estrellas del cielo y las columnas del firmamento”. En esta direccidn,
es de esperar que la tormenta de denuncias que, sobre abusos en el seno de
la Iglesia, estd habiendo en la opinién publica, en estos tiempos, nos ayude a
todos a tener siempre presente lo que realmente somos.

También, desde este aspecto, la sinodalidad, bien entendida, podria ofre-
cernos un modo alternativo de vincularnos entre nosotros. En este sentido,
hemos de advertir que, en procura de unos reclamos justos, corremos el pe-
ligro, hoy dia, de construir una uniformidad ideolégica a contrapunto de lo
que somos como realidad. Por solo poner algunos ejemplos, el reclamo justo
de algunos grupos o minorias excluidas o estigmatizadas, ha llevado a poner
el acento en una ideologizada sustantivacién particular. Tenemos el derecho
a ser valorados y reconocidos, y debemos actuar en consecuencia, no porque
sea laico o sea mujer, sino porque somos personas humanas y punto. Como
dice una amiga, aspiro a que me den un cargo por mis capacidades para ejer-
cerlo y no, simplemente, porque sea mujer. Al absolutizar por justos reclamos
uno de los componentes que nos definan, debido -repito- a las indiscutibles
exclusiones historicas, se corre el peligro de distanciarnos reductivamente
de lo real constitutivo y a que el péndulo ideoldgico se vaya al otro extremo.
Hemos de responder, sin duda, a este asunto, pero sanando cualquier resen-
timiento y aborddndolo, no como competitividad, sino desde la riqueza que
supone la complementariedad.

¢) Trascendencia de la diversidad

Tercero, derivado de lo anterior, la sinodalidad hace necesario el reco-
nocimiento de la diversidad, que es la base real de una sinodalidad catdlica.
Cualquiera puede pensar que esto ya estd contenido en lo que hemos dicho,
pero subrayar aqui lo de la diversidad constitutiva que somos, tiene como
objeto reconocer que es un eje transversal de todas las dimensiones de la vida
humana. No se trata exclusivamente de la diversidad identitaria en el orden
personal, social y cultural, que nos lleva a tener presente siempre aquello de
proceder segln personas, tiempos y lugares. Apuntamos aqui a algo mas
hondo y radical en nuestros dmbitos habituales religiosos, que es la diversi-
dad cognitiva y epistémica, versus el peligro grave de reduccionismo homo-
geneizante que, en nombre del sensus fidei y del magisterio oficial, pueden
correr nuestros modos diferentes y divergentes de pensar.

29. https://www.aciprensa.com/recursos/acto-de-confianza-4173
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El nuevo paradigma de comprension de la realidad hace ver que la incer-
tidumbre y la historicidad son condiciones acompanantes de la verdad. Esto
exige que sea el didlogo, y lo que este supone, el mejor camino para alcanzar
la verdad. Dificilmente hoy en dia tenga poder alguno de convencimiento el
escolastico argumento de autoridad. Bien vale la pena recordar aqui la trilogia
epistémica que nos sirve de referencia en su orden preciso: camino, verdad y
vida. Por esta razon, tendria mds valor para nosotros la verdad como emeth®,
propia del mundo hebreo, verdadero es aquello en lo que somos capaces de
confiar, antes que como aquella aletheia® de los griegos, para quienes lo ver-
dadero es lo que tenemos patente ante nuestros 0jos.

d) Lo que supone la cultura de la democracia

Y, en cuarto lugar, el dinamismo de la realidad humana reclama, como
modo de proceder en su modalidad organizativa, lo que tltimamente algunos
estan insistiendo: la cultura de la democracia. Esta manera de habérnosla con
la realidad hecha comuin hace posible la imprescindible participacién de cada
uno en su individualidad conjuntamente con la corresponsabilidad de todos.
Desde el punto de vista socio politico, pareciera que no hemos superado del
todo aquello del gendarme necesario y, si miramos a nuestros ambitos reli-
giosos, en la base de nuestros procederes, subyace una estructura monarqui-
ca cuando no feudal. Desde el anacrdnico y obsoleto paradigma clésico es que
pueden justificarse hoy dia la existencia social, por ejemplo, de superiores y
subditos.

Como sostiene un antiguo profesor de teologia del ITER “la Iglesia siem-
pre se ha resistido a reconocer que es una comunidad formada por seres hu-
manos, y que en su toma de decisiones funcionan los mismos mecanismos
vigentes en cualquier asamblea parlamentaria, con la diferencia de que los
errores de un parlamento se achacan a sus miembros, y en ultimo término a
sus votantes, mientras que las decisiones de las asambleas eclesiasticas se le
achacan al Espiritu Santo que, el pobre, no se puede defender”**

La grandeza de las dinamicas humanas estd en su caracter de apertura;
pero en este mismo caracter se funda su miseria. Que nada venga determina-

30. Emeth: del hebreo: “verdad”, “firmeza” o “veracidad”. Cfr. https://es.wikipedia.org/wiki/ Emeth.

31. Alétheia (en griego alétheia ‘verdad’) es el concepto filoséfico que se refiere a la sinceridad de los he-
chos ylarealidad. Literalmente la palabra significa ‘aquello que no estd oculto, aquello que es evidente’,
lo que ‘es verdadero’. También hace referencia al “desocultamiento del ser”. Cfr. https://es.wikipedia.
org/wiki/Alétheia

32. Eduardo José Ortiz Felipe, Reflexiones y creencias, Escrito inédito. Pag. 75.
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do de modo absoluto nos abre a la ensofiacién, pero también a la perversion.
Solo mencionar el titulo de dos obras filoséficas evocan ya lo que es posible
entre nosotros: Las culturas fracasadas®, cuyo subtitulo es: el talento y la
estupidez de las sociedades; y La pasion del poder®, que lleva por subtitulo:
teoria y practica de la dominacidn.

La sinodalidad, en el marco de la cultura de la democracia, nos permitiria
recrear modos y préacticas de participacion; instaurar los contrapesos necesa-
rios para las instancias de decision; insistir en la alternabilidad en el ejercicio
del poder; afianzar el consenso como camino para alcanzar acuerdos; marcar
los limites entre la eficacia y la generosidad como principios de gestion; entre
otros muchos aspectos que en los ultimos afios las democracias politicas y el
trabajo social nos han hecho pensar.

Lo que somos, pues, como seres reales es fruto de las relaciones que nos
constituyen. Producto de estas relaciones constitutivas es el espacio comtn
que como correspondencia biunivoca y dindamicamente abierta conforman
el nosotros. La sinodalidad bien entendida podria ofrecernos el dmbito de
construccion de lo que somos y queremos ser, como individuos y como co-
munidad, segun esa fraternidad universal que, desde una visién mas religiosa,
tenemos como horizonte.

33. José Antonio Marina, Las culturas fracasadas, Ed. Anagrama, Barcelona-Espaiia, 2010.
34. José Antonio Marina, La pasién del poder, Ed. Anagrama, Barcelona-Espaiia, 2008.
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Resumen: En los evangelios la palabra syno-
dos no aparece. S6lo encontramos el término
synodia (de syn, hodos) el cual es un sustan-
tivo que sale solo una vez en todo el Nuevo
Testamento (hapax legémenon) en Lc 2,44.
Como este hecho no suprime la incidencia
e importancia que pueda contener el voca-
blo “sinodalidad” en cuanto tal, valorando la
perspectiva y esfuerzo hechos por diferentes
colegas en la materia, a continuacién, presen-
to una breve reflexién en torno a synodia y lo
que puede decir de la sinodalidad. Trataré de
puntualizar los posibles enclaves semdnticos
y significados en las instancias de naturaleza
intradiegética y extradiegética’, como un mo-
desto aporte que espera seguir ampliando el
horizonte de comprensién y concretando las
potencialidades de la sinodalidad.

Palabras clave: éxodo de Jesus, camino a Je-
rusalén, plan de Dios, conversién eclesial

Alejandro Vera, SJ*
ITER, Caracas

Abstract: In the Gospels the word synodos
does not appear. We only find the term syno-
dia (from syn, hodos) which is a noun that oc-
curs only once in the entire New Testament
(hapax legomenon) in Lk 2: 44. As this fact
does not suppress the incidence and impor-
tance that the word “synodality” may contain
as such, valuing the perspective and effort
made by different colleagues in this field,
then I present a brief reflection on synodia
and what it can say of synodality. I will try to
point out the possible semantic enclaves and
meanings in the instances of an intradiegetic
and extradiegetic nature, as a modest contri-
bution that hopes to continue expanding the
horizon of understanding and specifying the
potentialities of synodality.

Keywords: exodus of Jesus, road to Jerusalem,
God’s design, ecclesial conversién.

*Profesor en el Pregrado y Postgrado del Instituto de Teologia para Religiosos (averasj@gmail.com).

1. Sellama intradiegétigo a lo que es interno al relato y extradiegético lo que es exterior al relato.
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Es complejo y un gran desafio presentar la sinodalidad de Jesus en los
evangelios y, en general, en el Nuevo Testamento. Existe actualmente una
gran cantidad de documentos, articulos y conferencias que exponen, desde
diversos puntos de vista, los fundamentos biblicos de la sinodalidad. Hay una
dedicacion y esfuerzo muy valioso al respecto. Son materiales, empezando
por los documentos sobre la realizaciéon del sinodo, que buscan inspirar y
despertar un espiritu positivo en los lectores actuales exponiendo, a través de
diversos métodos, la praxis sinodal presente en los textos biblicos?.

Sin embargo, la sorpresa es que en los evangelios la palabra synodos no
aparece. S6lo encontramos synodia (de syn, hodos) el cual es un sustantivo
que sale sélo una vez en todo el Nuevo Testamento (hapax legémenon) en
Lc 2,44. Como este hecho no suprime la incidencia e importancia que pueda
contener el término en cuanto tal, valorando la perspectiva y esfuerzo he-
chos por diferentes colegas en la materia, a continuacién, presento una breve
reflexién en torno al término y lo que éste puede decir de la sinodalidad.
Trataré de puntualizar los posibles enclaves semanticos y significados en las
instancias de naturaleza intradiegética y extradiegética®, como un modesto
aporte que espera seguir ampliando el horizonte de comprensién y concre-
tando las potencialidades de la sinodalidad.

1. SYNODIA EN LC 2, 44

Synodia hace referencia a un grupo de viajeros, conjunto de personas que
van en camino®. En nuestras traducciones encontramos frecuentemente “ca-
ravana” o “comitiva”. Se trata una imagen comin que encontramos también
entre los escritores griegos de la época (cfr. Epicteto, Dissertationes, 4, 1, 91;
Flavio Josefo, Bell. II, 21, 1, n. 587; Ant. VI, 12, 1, n. 243; y Estrabon, Geogra-
phia, 4, 6, 6)°. Se tratan de largas caravanas que exigian una preparacién y
organizacién en grupos, como una dinamica de apoyo y compaiiia a través de
caminos que en la antigiiedad representaban ciertos peligros y exigian aten-
ciones, unos servicios y un cierto modo de proceder. En un sentido propio,

2. M. ACOSTA, “Acercamientos biblicos a la sinodalidad” en REVISTA LATINOAMERICANA DE
TEOLOGIA 113, MAYO-AGOSTO 2021, ANO XXXVIII, 140.

3. Sellama intradiegétigo a lo que es interno al relato y extradiegético lo que es exterior al relato.

4. BALTZ, H. - SCHNEIDER, G. (eds.), Diccionario exegético del Nuevo Testamento (EDICIONES SI-
GUEME, Salamanca 32012), 1602.

5. FITZMYER, ., El Evangelio de Lucas. Traduccion y comentario. II (Cristiandad, Madrid 22006), 282.
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podemos decir que el término ovvodia tiene varios matices: 1) un matiz dina-
mico, conforme a la dindmica misma del grupo; 2) un matiz espacio-tempo-
ral, en tanto que refiere a un camino que se recorre en determinado tiempo;
y 3) un matiz circunstancial, dada su insercién en un escenario determinado
(que suele ser a la intemperie, por lo tanto, peligroso).

En la Septuaginta (LXX) el término synodia aparece tres veces en Ne 7,5
(x2).64° (cfr. Esdras II 17, 5.64) ; traduciendo el término hebreo de fx;y: que
significa censo, registro, es decir, estar inscrito en la lista genealdgica, en el
registro, en la genealogia’. En el pasaje de Nehemias en donde aparecen es-
tas recurrencias (cfr. Ne 7,4-72a), se describe el esfuerzo del lider judio para
fortalecer a la ciudad de Jerusalén, atendiendo el problema de la poblacion
poco numerosa®. Fue esa preocupacién que llevé a Nehemias, por inspira-
cién divina, a hacer una asamblea en la ciudad y un censo que precedera el
servicio al que pueblo de Dios serd llamado una vez mas desde su linaje. Es lo
que narrard a continuacion el libro. El pueblo se reunira para honrar aquello
que desde los tiempos antiguos habia sido el centro de su vida como comuni-
dad: la ley de Moisés’. Es y serd un pueblo unido. En este sentido, el término
synodia cobra relevancia desde un punto de vista identitario, especificamen-
te, desde lo cultural y religioso que condensa y sefiala hacia el valor mas pre-
ciado del grupo: la revelacion de la torah.

En Lucas synodia aparece en el proemio narrativo, en el contexto de las
narraciones de la infancia donde se relata los acontecimientos que dan cum-
plimiento a los anuncios proféticos del angel Gabriel, especificamente en la
historia de Jesus a los doce anos, que ilustra la naturaleza de su proceso de
maduracidn (cfr. Lc 2,41-52). Forma parte del material propio de Lucas’. Al-
rededor de Lc 2,44 se relatan datos importantes. Aqui synodia tiene las carac-

6. Recordemos que la tradicion judia antigua conoce a Esdras y Nehemias como un solo texto, bajo
el nombre de Esdras; la division en dos libros se encuentra sélo a partir de la Edad Media. Cfr. E.
HATCH - H. A. REDPATH, A concordance to the Septuagint and to Other Greek Versions of the Old
Testament (Including the Apocryphal Books) (Grand Rapids 21998), II-11I, 1317.

7. L. KOEHLER - W. BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament
(Leiden 2001) I, 408.

8. Cfr. D. BERGANT - R.]J. KARRIS, Comentdrio biblico. 11 (Edi¢des Loyola, Sao Paulo 21999), 326.

9. Idem

10. Este episodio fue afiadido por Lucas a los relatos de la infancia, que terminaban originariamente en 2,40.
Se discute si lo escribié €l o lo tradujo de una fuente hebrea o aramea. El estilo es tan tipico suyo que se
le debe atribuir la autorfa. Se discute también si se basa en un hecho histérico o es creacién de Lucas
para expresar la conciencia que tenia Jesus de su relacion especialisima con el Padre, confirmando lo
dicho por Gabriel a Maria, que su hijo seria «Hijo de Dios» (1,35). Me inclino a pensar que es creacién
de Lucas, tomando como punto de partida la historia de Samuel. Muchas veces se ha defendido que el
relato se basa en recuerdos personales de Maria; esta idea no la aceptan actualmente los comentaristas.
Cfr.]. SICRE, El evangelio de Lucas (Estudios Biblicos, Verbo Divino; Estella [Navarra] 2021).
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teristicas de una peregrinacion: se trata del desplazamiento de un grupo de
individuos hacia un lugar sagrado (Jerusalén), con la esperanza de alcanzar un
bien concreto, sea en la dimensiéon material y/o espiritual'’. En este sentido,
el término viene usado por Lucas en el contexto de una practica religiosa que
es costumbre, en donde todo israelita varéon en edad y en condiciones de em-
prender el viaje estaba obligado a participar en las peregrinaciones anuales al
Templo'2. Lucas ademas sefala la fiesta que moviliza esta synodia de Galilea
a Jerusalén: la fiesta de Pascua (cfr. v.41).

Inicialmente, podemos decir entonces que Lucas utiliza probablemente
el término synodia desde estos acentos semdanticos. Por una parte, es un tér-
mino con una connotacidn religiosa localizada, que tiene un sentido bastante
practico, empleado para designar a los grandes grupos de peregrinos que van
y vienen juntos a Jerusalén acompanindose, como apoyo al atravesar la re-
gion de los samaritanos y como proteccion de posibles agresores'®. Por otra
parte, viene utilizado para designar la identidad de este grupo desde su linaje:
el pueblo de Israel que hace memoria y celebra la Pascua, una peregrinacién
festiva, en donde hay compaiiia, proteccién-apoyo y celebracién.

2. Synodia Y EL CAMINO HACIA JERUSALEN

Como ya hemos sefalado, la palabra synodia aparece en el marco am-
biental del episodio de Jesus que se “pierde” de la “caravana” y es hallado en
el templo: es la presentacion de Jesus, ya adolescente, de camino hacia Jeru-
salén, segin la costumbre y la ley judia en la cual sus padres, José y Maria,
lo educan. Como marco ambiental, el v. 44 no presenta el mensaje central
de esta escena. ;Qué importancia entonces puede tener en nuestro aporte?
Implicitamente, el término synodia pone de manifiesto dos aspectos lexica-
les intrinsecamente relacionados de gran relevancia teolégica dentro de los
escritos lucanos que nos pueden ofrecer unas claves de compresién: hodos
(camino) y lerousalém (Jerusalén).

En efecto, en cuanto al primer aspecto, synodia estd en estrecha depen-
dencia gramatical con hodos (camino), y en la obra de Lucas encontraremos

11. L. GARCIA IGLESIAS, “Las peregrinaciones en la antigiiedad”, en Cuadernos De Prehistoria Y Ar-
queologia De La Universidad Auténoma De Madrid 14 (octubre 2015), https://doi.org/10.15366/cu-
pauam1987.14.027, 6.

12. Idem.

13. FITZMYER, 282.
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un sentido propio (cfr. Lc 2,44; 12,58; 24,32.35; Hch 1,12; 8, 26.36.39; 9,2.3-
9.17.27), un sentido literal (cfr. Lc 8,5.12; 9,57; 10,4.31; 19,36), un sentido
figurativo (cfr. Lc 1,31.76.79; 3,4; 7,19.21.27; 9,3; 11,6; 14,23; 18,35; 20,21; Hch
2,28;13,10; 16,17; 18,25.26) y un sentido absoluto (Hch 9,2; 18,25.26; 19,9.23;
22,45 24,14.2222. Teolégicamente nos refiere al camino de este grupo, es decir,
el camino del pueblo de Israel como historia de salvacién: Israel nace y renace
en el camino del éxodo. Las peregrinaciones de cada synodia a Jerusalén por
las grandes fiestas mantenian viva esta memoria: Israel vive en camino (cfr.
Sal 42,4; 122,1-4; Is 2,3)*. Lo interesante es que Lucas en esta escena no ofre-
ce mayor detalle de lo acontecido durante el viaje ni en la fiesta misma. En
este sentido, Lucas con este marco ambiental sélo nos sefiala a Jests inserto
en el camino histérico de Israel, en donde la educacién y adiestramiento del
joven judio a la luz de esta memoria, segin la Mishnd, contempla la partici-
pacion activa en las peregrinaciones a Jerusalén'®.

En cuanto al segundo aspecto, la referencia al camino alude a la idea de
un proceso hacia una meta. Como ya lo hemos mencionado, Lucas utiliza
synodia en referencia a un grupo que viaja con un destino claro: Jerusalén.
Para Lucas, tanto la ciudad como el templo constituyen los simbolos del pue-
blo de Israel: el camino del grupo hacia la ciudad santa como memoria de ese
caminar del pueblo hacia la tierra prometida, como lugar de revelacién de la
torah. En la escena, el nombre de la ciudad viene mencionado tres veces (cfr.
Lc 2, 41.43.45): para referir el destino de la synodia, para indicar que Jests se
queda en ella y sefialar que José y Maria regresan a ella a buscarlo. Por tanto,
Jerusalén juega un papel central en la trama y viene presentada como su des-
tino, lugar de tension y contraste.

Sin dudas, la relevancia de Jerusalén en la obra de Lucas es notable. El
evangelio se abre y se cierra en Jerusalén, en el corazén de la ciudad santa, el
templo: se abre en el templo con el anuncio del dngel a Zacarias (cfr. Lc 1,5ss)
y alli se cierra con la imagen de los once apdstoles que “siempre estaban en
el templo alabando a Dios” (cfr. Lc 24,53). En las narraciones de la infancia
encontramos la referencia al templo después del anuncio del dngel a Zacarias:

14. cfr. C. MORALES, “El éxodo de Jesus. Andlisis exegético de Lc 9,31b”,

https://www.academia.edu/14109614/_El_%C3%A9xodo_de_Jesus_An%C3%Allisis_exegetico_de_
Lc_9_31b, 7-13.

15. L. SANCHEZ NAVARRO, “La teologia de Lucas y el Antiguo Testamento: raigambre y novedad”
en FERRANDEZ ZARAGOZA, N. — SANCHEZ NAVARRO, L. (eds.), Comenzando desde Moisés.
La obra de Lucas y el Antiguo Testamento (ASOCIACION BIBLICA ESPANOLA 77, Verbo Divino
2020).

16. FITZMYER, 276.
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para la presentacion del nifo Jesus (cfr. Lc 2,22-38) y, como lo hemos sefia-
lado, en su peregrinacion a Jerusalén a la edad de doce anos (cfr. Lc 2,41-52).
Lucas cierra la serie de tentaciones en la ciudad santa, colocando la tercera
tetacidn en el pindculo del templo (cfr. Lc 4, 9-12). La ciudad de Jerusalén va
a ser el polo de atraccion del largo viaje de Jests en sus tres etapas geograficas
(cfr. Lc 9,51-19,27)" y va a significar la consumacion de su destino (Lc 19,28-
24,49)'8,

En resumen, estos dos aspectos nos pueden llevar a la probabilidad de
atribuirle al término synodia en Lucas un puesto relevante en su programa
narrativo, manifestado en el esquema dindmico de su trama narrativa que
procede de manera lineal y se desarrolla desde un plano teolégico-geografi-
co®.

3. UNA NUEVA REVELACION PARA LA synodia

En efecto, a la luz de estos dos aspectos, lo que implicitamente pone de
manifiesto Lucas con el uso del término synodia dentro del marco ambiental
de la escena es que el camino del grupo hacia la ciudad santa, como memoria
de ese caminar del pueblo de Israel hacia la tierra prometida, como lugar de
revelacién de la torah, va a experimentar un cambio que alcanza su maxima
realizacién en Jesus.

En esta escena de la infancia, lo que Lucas presenta al lector como tension
narrativa es que Jesus “sale” del marco ambiental de la synodia. Mientras en
la escena Maria y José creian que el nifio estaba en compaiia de amigos y
parientes, en synodia, Lucas transpone como proemio narrativo, como pro-
diégesis, la experiencia pospascual de la comunidad primitiva y nos presenta
lo que hace Jests en los momentos iniciales de su infancia®: se queda en Je-
rusalén como un signo de una historia de salvacion de nuevo en marcha, un
nuevo exodos (cfr. Lc 9,31b), el éxodo que Jesus llevaria a cabo en Jerusalén?..

17. Un viaje particularmente amplio en el Evangelio de Lucas, porque en el marco del viaje (cfr. Lc 9,51-
19,27) coloca gran parte de su propio material, es decir, que no tiene paralelos en Mc y Mt.

18. FITZMYER, 276.

19. Recordemos que la estructura global del Evangelio de Lucas méds compartida entre los estudiosos es
quizas la de cardcter teoldgico-geogréfico, que gira en torno a la relevancia de Jerusalén y que corres-
ponde aproximadamente a cinco unidades, con una posible separacién de la historia de la pasion (Lc
22,1-23,56a) y la historia de la resurreccién (Lc 23,56b-24,53).

20. FITZMYER, 292.

21. cfr. F. BOVON, El Evangelio segun san Lucas. Lc 1-9.1 (BEB 85; Salamaca 1995), 222.

88 ITER / Revista de Teologia / N° 83



Synodia en Lc 2,44 y la Sinodalidad

Pareceria casi una anticipacion de los tiempos en donde Jesds encarna a Is-
rael, pero un Israel renovado®.

En el desarrollo de la historia de Lc 2,41-52, Lucas muestra a un Jesus cla-
ro, hablando por primera vez en el Evangelio de su mision salvifica, un nuevo
camino de vida en relacién con su Padre, un nuevo exodos (cfr. Lc 9,31b) en
dénde El es el revelador supremo de la voluntad del Padre para el perdén y la
misericordia®: “;por qué me buscaban? ;no sabian que yo debo estar en los
asuntos de mi Padre?” (Lc 2,49). De acuerdo con la afirmacién de Francois
Bovon: “Lc 9,31 anuncia el futuro inmediato y, lo mismo que la palabra de
Jesus a los 12 afios (2,49), sugiere la promesa de la resurreccion (24,49). Lucas
utiliza exodos como un eufemismo para hablar de la muerte, pero sabe que
esta muerte no es el final del proyecto de Dios. El exodos seguira y conducira a
Jesus del viernes santo a la Pascua, y de la Pascua a la ascensidn. Lucas narrara
este ultimo acontecimiento como una separacién y una partida (24,50-51;
Hch 1,9-11). Es posible que piense también en experiencia constitutiva de
Israel, que fue la salida (exodos) de Egipto™.

La synodia, entonces, que hace memoria del “éxodo de Israel”, en Jesus
ahora encuentra la manifestacién de un “nuevo éxodo”, en cuanto restaura-
cién escatologica del “nuevo Israel””. Jerusalén serd el lugar donde el plan de
Dios es llevado a término y sera el centro de la historia de la salvacién. Alli se
queda Jesus. Visto desde la historia del camino del pueblo de Israel, el viaje
histérico de Jests hacia Jerusalén presenta en su persona el desarrollo de la
historia de la salvacién: en esto radica el cambio, la nueva revelacién. Nos
salvamos en camino con Jests y en la comunidad.

4. UNA NUEVA SYNODIA
Esta escena en donde Jests adolescente participa en la synodia, contrasta

con lo que sera su peregrinaciéon definitiva, que culminard con su Pascua.
La escena en el templo transcurre en un contexto pacifico, de admiracion y

22. L. SANCHEZ NAVARRO, “La teologia de Lucas y el Antiguo Testamento: raigambre y novedad” en
Ferrandez Zaragoza, N. — Sdnchez Navarro, L. (eds.), Comenzando desde Moisés. La obra de Lucas y
el Antiguo Testamento (ASOCIACION BIBLICA ESPANOLA 77, Verbo Divino 2020).

23. R.DILLMANN Y C. A. MORA PAZ, Comentario al Evangelio de Lucas (Verbo Divino, 2006), 81

24. F.BOVON, 698.

25. Hay un extenso debate entre los exégetas en torno al significado del “éxodo de Jesus” tal como aparece
en Lc 9,31b. cfr. C. MORALES, “El éxodo de Jesus. Andlisis exegético de Lc 9,31b”,13-15.

ITER / Revista de Teologia / N° 83 89



Alejandro Vera, S)

armonia (cfr. vv. 46 y 47)*. Lo que vendrd a continuacion en la diégesis lu-
cana es la expulsion de la sinagoga y la ciudad de Nazaret como un preludio
de ese éxodo. Comienza la peregrinacion de Jesus en solitario. Partird como
extranjero primero a Cafarnadn y luego a las otras ciudades de Galilea. Luego,
ya no continuard solo, llamara a los primeros discipulos (cfr. Lc 5,1-11), para
emprender finalmente el camino a Jerusalén, de alli al cielo (cfr. Hch 1,10) y
el comienzo de la expansion y mision de la Iglesia primitiva entre las naciones
(cfr. Hch 1,8).

De este modo, pensamos que, desde el contexto biblico, pareciese como
si el evangelista quisiese destacar un punto de inflexion en la synodia como
parte de un plan divino. En la trama narrativa de Lucas hay un posible punto
de conexidn entre “la memoria del éxodo” de la synodia, el “éxodo de Jests”
(Lc 9,31b) que concluye en Jerusalén, que luego seria equiparado con el cami-
no de la comunidad cristiana (cfr. Hch 9,2)¥. Se trata entonces de una nueva
synodia, en donde el camino es el lugar de la ensefianza a los discipulos. Asi
como el camino de la synodia hacia la tierra prometida fue el lugar de la reve-
lacién, ahora con Jesus la ruta de la synodia hacia la ciudad santa es el lugar
del discipulado en donde la revelacion es Jesis mismo.

El punto de llegada de Jests, el lugar donde tiene lugar su “éxodo”, Jeru-
salén, se convierte en un punto de partida para el viaje de la Iglesia: desde Je-
rusalén tendra que llegar a todos los pueblos (cfr. Lc 24,27). Se trata evidente-
mente de un camino pascual mds teoldgico que geografico para la realizacion
de la salvacién. La muerte de Jesus y el comienzo de la Iglesia en Jerusalén
son una expresion paradigmatica de la aceptacidn y el rechazo de la visita que
Dios ha hecho a su pueblo.

5. SYNODIA Y SINODALIDAD
Luego de estas breves reflexiones sobre el término synodia en el evangelio

de Lucas, vamos a presentar una serie de consideraciones de lo que dice este
término sobre la sinodalidad.

26. J.BOIRA SALES, “Jerusalén en el evangelio de Lucas” en FERRANDEZ ZARAGOZA, N. - SANCHEZ
NAVARRO, L. (eds.), Comenzando desde Moisés. La obra de Lucas y el Antiguo Testamento (ASO-
CIACION BIBLICA ESPANOLA 77, Verbo Divino 2020).

27. cfr. C. MORALES, 12-13.
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a) Una identidad clara

La primera consideracion es que, desde el término synodia en el evan-
gelio de Lucas, la sinodalidad se presenta como la caracteristica que define a
un grupo de personas que juntas, unidas, deciden hacer un camino guiados
por la fe*®. Lo primero que nos plantea no es un modo de proceder y hacer,
sino un modo en el que estamos siendo. El término synodia nos lleva a una
importante reflexion sobre nuestra convencién eclesial, nuestro ser consti-
tuidos como pueblo y familia de Dios peregrina; sobre nuestro camino como
tales y sobre el horizonte hacia donde vamos. La Iglesia, el nuevo Israel, en
su peregrinar pone en el centro de su fe, no la memoria del éxodo, sino la
escucha de la Palabra y el acontecimiento del “éxodo de Jestis” que concluye
en su Pascua. La Palabra resuena, edifica, libera y salva: como el pueblo en el
tiempo de Esdras y Nehemias.

En efecto, asi como en el texto de Nehemias que citamos al inicio la torah
se pone en el centro de un pueblo unido (cfr. Ne 7,4-72a), la sinodalidad re-
fleja la importancia de la necesidad de sentirnos unidos en torno a la Palabra
que nos da identidad, nos forma, nos compromete y nos hace vivir. La si-
nodalidad implica esta percepcién de unidad, de comunién: somos la nueva
synodia llamados y reunidos por y en Jesus, somos su cuerpo, somos uno,
caminando uno al lado del otro siguiendo a Jesus, hacia el destino comun,
el horizonte comun que es Jestis mismo. Esta es nuestra identidad y encon-
traremos numerosas referencias a ella en el Corpus Paulino. La unidad de la
nueva synodia no esta representada por figuras, datos culturales o tradicio-
nales, por la articulacién de esfuerzos de acuerdo a intereses, por proteccion,
por proyectos comunes o por la simplificaciéon de estructuras organizativas
eclesiales.

b) Somos en camino

La segunda consideracion es que, desde el término synodia en el evan-
gelio de Lucas, la sinodalidad muestra una perspectiva real y dindmica de un
proceso: somos en camino. A diferencia de la synodia senalada en Lc 2,44 en
donde no viene narrado ningin detalle, la nueva synodia tiene un contenido
denso que viene desarrollado por el evangelista en el “Camino a Jerusalén”

28. M. ACOSTA, 140.
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(cfr. Lc 9,51-19,28) y forma parte también, casualmente, del material propio
de Lucas.

En efecto, Lucas nos muestra que en el camino de la nueva synodia el
viaje no debe entenderse tanto a nivel geografico, sino a nivel teolégico: es el
camino hacia el cumplimiento del Plan de Dios, en plena aceptacioén y con-
fianza en la voluntad del Padre (cfr. Lc 2,49). Es el camino que hay que hacer.
No existe otro. Para la sinodalidad tratar de responder a esto es clave. ;Cudl
es la voluntad de Dios? ;Cuadl es el plan de Dios? El discernimiento, entonces,
resulta una necesidad como herramienta clave de la nueva synodia.

Asimismo, Jesiis nos muestra que no necesariamente es un camino pla-
centero. En efecto, en Lucas el “éxodo de Jesus” es descrito constantemente
en su viaje a Jerusalén como el camino del Mesias sufriente (cfr. Lc 9,51.53.57;
10,38; 13,22.33; 14,25; 17,11; 18,31.35; 19,11.28.29.41). Este camino de Jesus
estd lleno de ejemplaridad para la Iglesia de Lucas y para cada generacién:
sugiere que ninguna dificultad y persecucion pueden bloquear el anuncio de
la Palabra (cfr. Hch 8,4). Un camino ejemplar de Jests para la nueva synodia
de aceptacion y confianza en la voluntad del Padre.

Adicionalmente, es en el camino que Lucas dirige la atencién hacia los
discipulos y las necesidades del discipulado (cfr. Lc 9,57-62; 10,25-37; 11,1-
13; 12,1-12,22-53). También es en el camino que acontece el envio de los 72
(Lc 10,1-11) y después de los Doce (cf. Lc 9,1-6), resaltando el universalismo
de la misién. De aqui ciertamente podemos intuir la necesidad e importancia
del acompanamiento para la vida y mision desde la sinodalidad en un sentido
préactico y con toda la complejidad que este comporta (la oracidn, el discerni-
miento, el cuidado de las personas en general, entre otras).

Mas aun, es en el camino que Jesus nos ensefianza sobre los problemas
cruciales de su tiempo: los pobres (cfr. Lc 14,7-24; 16,1-13.19-31) y pecadores
(cfr. Lc 15). Son temas de gran relevancia en el Evangelio de Lucas. Es inte-
resante el contexto literario que sirve de marco para estas ensefianzas: es la
mesa, el banquete. Se dan ensefianzas alrededor de una mesa: Jests habla y
los interlocutores escuchan. Esta es la pedagogia de Jests: en torno a la mesa,
al compartir fraterno, en torno al alimento. Hay un modo especial. La escu-
cha y la interiorizacién de la Palabra da forma y sentido. En este contexto,
las palabras de Jests son de gran importancia y pretende que tenga un gran
alcance dirigiéndolas a todos: a los adversarios (cfr. Lc 14,1-24; 15,1-32), a las
multitudes (cfr. Lc 14,25-35) y a los discipulos (cfr. Lc 16,1-17,10). Lo que la
nueva synodia dice entonces de la sinodalidad es que el camino supone una
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nueva sensibilidad y el estar atentos proféticamente ante las preocupaciones
y problemas de la humanidad y cultura actual. La sinodalidad implica no ser
indiferente ante los problemas de pobreza, a las desigualdades de diversas in-
doles, a las angustias y esperanzas de los jovenes, a los problemas ecoldgicos y
ambientales, a los problemas relacionados con la migracién y refugio, a la fal-
ta de reconciliacién y la injusticia globalizada. En medio de estos problemas,
Jesus tiene una sensibilidad, una palabra y se abre paso®.

Por dltimo, lo que la nueva synodia dice de la sinodalidad es que desde la
fe hay esperanza y nos mueve la esperanza. Es en el camino que Lucas subraya
una perspectiva escatoldgica con la afirmacion de que el Reino de Dios ha lle-
gado en la persona de Jesus (cfr. Lc 17,20-21) y con el discurso a los discipulos
sobre el cumplimiento final (cfr. Lc 17,22-37). El Reino ha llegado: estd aqui
y es ahora. Frente a los calculos racionales de los inquietos, la fragmentacién,
la impaciencia propia del fanatismo y la duda de los que han perdido la espe-
ranza, la sinodalidad enfatiza la importancia de la oracién (cfr. Lc 18,1-8), de
la confesion de la propia miseria (cfr. Lc 18,9-14), de la conversion (cfr. Lc
19,1-10) y de los frutos (cfr. Lc 19,11-28). La sinodalidad es expresidon de que
el fundamento de una vida de fe es la conciencia de que la vida y el sentido
que le damos vienen de otra parte; lo acogemos y sabemos que Otro, y no
nosotros, el que tiene la iniciativa.

En resumen, esta es la dinamica del camino: en el camino hay relaciéon
con otros/oracién-discernimiento/celebracién/ensefianza-aprendizaje/inse-
guridades-proteccion-apoyo. Somos una comunidad-siendo que se descubre
en el camino que transita, a quien se le devela su verdad en el camino, en
experiencias de introspeccién/relacién/accién/absurdo. Pero ese camino-ex-
periencial (silencio, oracidn, discernimiento, relacion, apoyo, actuar, ensefar
y aprender, etc.), no sélo es hostil-tragico, también es festivo: son caras de
una misma moneda.

¢) Dinamismo que abre perspectivas

La tercera y dltima consideracion es que el “éxodo de Jesus” que concluye
en Jerusalén, dinamiza la nueva synodia abriendo el camino de la comunidad
cristiana. El dinamismo de la sinodalidad abre perspectivas. Nos coloca en
nuevos escenarios y en escenarios tradicionales, pero con discursos a la altura

29. Idem, 160.
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de los mismos (cfr. Lc 20,1-44; 21,1-38). Nos lleva a las fronteras existencia-
les, en donde la muerte, el dolor y el sufrimiento estin presentes; siempre
en actitud de abandono en las manos del Padre (cfr. Lc 23,46), atentos para
escuchar al Sefior presente entre nosotros con Su bendicién (cfr. Lc 24,53),
acompainindonos en nuestro continuo peregrinaje.
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ESPIRITUALIDAD SINODAL:
CAMINO DE ESPERANZA

Néstor Alberto Bricefio Lugo, Diocesano*

Resumen: Para vivir la propuesta que para la
Iglesia del siglo XXI ha hecho el Papa Fran-
cisco, se hace urgente favorecer una pastoral
del encuentro, de manera tal que el cristiano
de hoy pueda crecer en la espiritualidad sino-
dal. Por esta razdn, apostar por la sinodalidad
para todos los miembros de la Iglesia implica
un arduo trabajo personal y comunitario, for-
mandose cada uno y comunitariamente en las
verdades de la fe, en la oracion, en el didlogo y
el acompanamiento fraterno, constituyéndo-
se la comunidad parroquial en un verdadero
paradigma sinodal. Hacerse Iglesia sinodal es
también entrar en un didlogo con el exterior
de la Iglesia donde cristianos y no cristianos
se conviertan en verdaderos colaboradores
de una sociedad mds justa y fraterna, donde
todo ser humano sea aceptado en su digni-
dad personal y social. Asi, viviendo una espi-
ritualidad sinodal, la Iglesia cumplira su rol
de portadora de la salvacién de Cristo para el
mundo de hoy.

Palabras clave: pueblo de Dios, espiritualidad
de la comunién y la participacidn, espirituali-
dad del nosotros eclesial, espiritualidad de la
pasion fraternal, discernimiento.

ITER, Caracas

Abstract: In order to live the proposal that
Pope Francis has made for the Church of the
21st century, it is urgent to favor a pastoral
care of the encounter, in such a way that the
Christian of today can grow in synodal spiri-
tuality. For this reason, betting on synodality
for all members of the Church implies hard
personal and community work, forming each
one and as a community in the truths of the
faith, in prayer, in dialogue and fraternal ac-
companiment, constituting the community
parish in a true synodal paradigm. Becoming
a synodal Church is also entering into a dia-
logue with the outside of the Church where
Christians and non-Christians become true
collaborators in a more just and fraternal so-
ciety, where every human being is accepted
in their personal and social dignity. Thus, by
living a synodal spirituality, the Church will
fulfill its role as bearer of Christ’s salvation
for today’s world.

Keywords: people of God, spirituality of com-
munion and participation, spirituality of the
ecclesial us, spirituality of brotherly passion,

discernment.
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Abordar el tema de la sinodalidad sin plantear las bases espirituales de la
misma es como construir un castillo de arena a las orillas del mar: se haran
diversas acciones sinodales, pero sin una base firme en el espiritu humano y
eclesial, el devenir histérico hard que rapidamente pase al olvido una manera
de relacionarnos como cristianos y se regresara a actitudes y estilos anterio-
res. Por eso, en este punto de la reflexion realizada sobre la sinodalidad es
clave detenerse para profundizar y anclar en cada uno de los protagonistas
del presente camino la razén de ser de la sinodalidad.

1. (A QUIé ESPIRITUALIDAD NOS REFERIMOS?

El primer problema que encontramos es la definicién misma de espiritua-
lidad que, alo largo de la historia en la Iglesia, ha sido excluyente y restrictiva.

Se dice que la espiritualidad ha sido definida de modo excluyente, pues
hasta hace poco, debido al origen cristiano de la palabra’, se afirmaba que la
espiritualidad se referia propiamente al fenémeno cristiano, sin mayor in-
terés por explicar situaciones similares en los no cristianos. Ros Garcia? re-
laciona el término espiritualidad con teologia espiritual, colocando ambas
expresiones como sinénimas en el argot académico teoldgico del siglo XX.

Tradicionalmente, el concepto de espiritualidad en el ambito teoldgico
ha sido restringido a las diversas relaciones del ser con el aspecto religioso
de la persona, “como ciencia del hombre religioso. Se insiste entonces en los
aspectos psicoldgicos de la vida religiosa y el problema fundamental de la teo-
logia espiritual se convierte en el estudio de las relaciones que existen entre la
vida psicolégica y la vida religiosa™.

Estos conceptos de espiritualidad quedan muy estrechos al momento de
plasmar una realidad humana que, si bien esta llamada sobrenaturalmente a
estar unida eternamente con Dios, participa temporalmente de una realidad
histérica con una dindmica relacional desarrollada en diversas dimensiones.

Esta apertura a las diversas dimensiones del espiritu humano y sus per-
cepciones por nuestros contemporaneos, nos llevan a entablar un didlogo en
el cual se puede descubrir la accién del Espiritu Santo mads alla de los limites
colocados a la Iglesia, encontrando esas semillas del Verbo presentes en toda

—_

Gamarra, S. Teologia Espiritual. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1994. pp. 35.

2. Ros Garcia, S. “Definiciones de la Teologia Espiritual en el Siglo XX”. Teresianum 52, n° 1-2 (2001):
303-317.

3. Bernard, Ch. Teologia Espiritual. Hacia la Plenitud de la Vida en el Espiritu. Madrid: Sociedad de

Educacion Atenas, 1997. pp. 20.
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cultura y sefaladas desde San Justino hasta nuestros tiempos®* Asi, aunque
pueda parecer extrafio al principio, se encuentra una cierta espiritualidad
atea® con su nostalgia del aspecto trascendente y otros conceptos de espiri-
tualidades relacionados exclusivamente con el sentido psicoldgico de la inti-
midad personal, prescindiendo de cualquier expresion de religiosidad®.

El Concilio Vaticano II, en su Constitucién Pastoral Gaudium et Spes,
plantea claramente la existencia de una realidad espiritual de todo ser hu-
mano, sin ser esta menoscabada por sus creencias personales’. Ya en este
documento conciliar se encuentra expresada una intima interdependencia
entre el espiritu humano y las diversas realidades personales, socio culturales
y religiosas. Jon Sobrino® en la década de los afos ochenta plantea la realidad
relacional de la espiritualidad, haciendo énfasis en que no es una relacién del
sujeto en cuanto a lo regional, sino una relacion con la totalidad de la historia
que, se anade en estas paginas, confluye en la persona de Jesucristo.

Contemporaneamente, en los mismos afios ochenta, un grupo de educa-
dores ingleses, luego de constatar que habia una carencia educativa al elimi-
nar la formacion religiosa de las escuelas, empezaron a reflexionar sobre esa
drea que no es intelectual, tampoco fisica, pero que estd alli, en la base de todo
ser humano. En sus diversas investigaciones, lograron constatar que hay una
serie de relaciones que van configurando esa drea, llamada espiritual®. Estas
relaciones han sido catalogadas en cuatro areas especificas, pudiendo llegar a
plasmar un concepto relacional de espiritualidad® y su desarrollo educativo
a través de la llamada conciencia relacional'.

4. Se encuentran dos bibliografias para profundizar este tema:
- Comision Teoldgica Internacional. El Cristianismo y las Religiones. 1996. Recuperado de: https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1997_cristianesimo-reli-
gioni_sp.html
- Miramontes Seijas, C. Las Semina Verbi como Preambula Fidei para la Preparatio Evangelii. Una
Contribucion para una Apologética Integral y Evangelizadora. Italia: Aracne Editrice, 2019.

5. Comte-Sponville, A. L’Espirit de I'Atheisme. Introduction d une Spiritualité sans Dieu. Francia: Edi-
tions Albin Michel, 2006.

6. Tanyi, R. “Towards Clarification of the Meaning of Spirituality”. Journal of Advanced Nursing 39, n°5
(2002), 500-509.

7. Cfr. Concilio Vaticano II. Constitucion Pastoral Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el Mundo Actual.
11-21.

8. Sobrino, J. Liberacion con Espiritu. Apuntes para una Nueva Espiritualidad. Santander: Sal Terrae,
1985.

9. Para hacer un seguimiento al desarrollo de esas investigaciones histérico de esas investigaciones, se
cuenta con el International Journal of Children’s Spirituality editado por Taylor & Francis.

10. Cfr. Fisher, John. 2011. “The Four Domains Model: Connecting Spirituality, Health and Well-Being”
Religions 2, no. 1 (2011): 17-28. https://doi.org/10.3390/rel2010017

11. Cfr. Hay, D. y R. Nye. The Spirit of the Child. Londres: Fount Paperbacks, 1998.
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Buscando un didlogo intercultural e interreligioso, se puede definir la es-
piritualidad como la capacidad de relacion del individuo consigo mismo, con
los demds, con la naturaleza y con el trascendente.

Con esta definicién podemos determinar dos elementos:

- La espiritualidad es intrinseca a todo ser humano, por lo tanto, es inde-
pendiente de la condicién cultural o religiosa del mismo. Es una capacidad
que posee el individuo de relaciéon que puede estar o no desarrollada, pero se
encuentra en él. Por esta razén, afirmar hoy en dia que una persona no posee
0 no es espiritual es tan escandaloso para nosotros como lo era en el siglo
XVI para el dominico Fray Julidn Garcés escuchar que los indigenas no tenian
alma por ser de caracteristicas bioldgicas diferentes a la raza dominante'.

- Las formas de expresarse las personas en las cuatro dreas relacionales
son nutridas desde las diversas culturas y las religiones. Asi, la funcién sus-
tantiva de la espiritualidad en el ser personal se ve adjetivada por las variadas
caracteristicas que surgen de la vivencia particular, tefiida por esas culturas y
religiones diversas.

En este punto deseo resaltar que, una vez que el Concilio Vaticano II ha
superado el eclesiocentrismo exclusivista donde se negaba la posibilidad de
salvacion para quienes no pertenecen visiblemente a la Iglesia’?, ahora es po-
sible afirmar la posibilidad de existencia de elementos salvificos en las distin-
tas religiones, entendiendo que

Las religiones pueden ser portadoras de la verdad salvadora sélo
cuando llevan a los hombres al verdadero amor. Si es verdad que
éste puede hallarse también en quienes no practican una reli-
gion, parece que el verdadero amor a Dios debe llevar a la adora-
cién y a la practica religiosa en unioén con los demas hombres'.

2. ESPIRITUALIDAD CRISTIANA

Entendiendo todo lo anterior y teniendo como base el concepto sustanti-
vo de espiritualidad relacional, con la finalidad de centrar el punto de partida

12. Cfr. Garcés, J. Carta al Papa Paulo III. 1537. Recuperado de http://webs.advance.com.ar/pfernando/
DocsIglLA/Garces-PaulolILhtml

13. Cfr. Concilio Vaticano II. Constitucion Dogmdtica Lumen Gentium. 16; 1d. Constitucion Pastoral Gau-
dium et Spes. 22.

14. Comision Teoldgica Internacional. El Cristianismo y las Religiones. Texto del Documento Aprobado
«in_forma specifica» por la Comisién Teoldgica Internacional. 1996. 87.
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de la Sinodalidad que es la Iglesia misma, es necesario afianzar la identidad
espiritual de quienes compartimos una misma fe en Cristo Jesus.

El centro de relaciones del cristiano es Jesucristo, el Hijo de Dios hecho
hombre. Desde El adquiere un sentido pleno la dimensién relacional:

- Se relaciona consigo mismo con la conciencia de ser inhabitado por el
Espiritu Santo desde el dia de su bautismo, el cual lo va cristificando: y
ya no soy yo quien vive, es Cristo quien vive en mi (Gal 2,20);

- Se relaciona con los demds mediante el nexo de la fraternidad eclesial,
pueblo de Dios que sirve a la humanidad;

- Serelaciona con la naturaleza, obra de la Palabra creadora de Dios;

- Se relaciona con el Trascendente, con Dios Trinidad, Padre, Hijo y
Espiritu Santo.

Tomando en cuenta estos elementos, se define la espiritualidad cristia-
na como la relacion personal del sujeto que asume libremente el movimiento
suscitado en si por el Espiritu Santo que le impulsa en el seguimiento de Cris-
to, ddndole unidad a la vida mediante su respuesta filial a la vocacion de
santidad realizada por el Padre, hermandndole desde la Iglesia con toda la
humanidad y la creacion.

2. ¢QUE ES SINODALIDAD?

Desde mediados del siglo XX el Espiritu Santo ha ido guiando a la Igle-
sia por un camino de renovacion que le inserta en el mundo de una manera
peculiar. Ante los cambios vertiginosos que ha atravesado la humanidad de
menos de ciento cincuenta anos, cambios no solo cientificos sino también de
diversas ideologias y vivencia de valores, la comunidad iniciada por Jesucristo
y sus discipulos necesita mds que nunca estar en el mundo sin ser del mun-
do®. Tal vez este sea el mayor de los retos en medio de una sociedad que se
presenta como nuevo paradigma para la humanidad que relativiza todas las
areas del ser, incluyendo la espiritualidad.

Sin embargo, la respuesta del Espiritu ha sido contundente, tanto a nivel
mundial como a nivel regional:

- Ante la necesidad de aggiornamento de la Iglesia, Juan XXIII convoca
e inaugura el Concilio Vaticano II;

- Pablo VI presenta al mundo los resultados novedosos del Concilio;

15. Cfr.Jn 15,19.
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Lamentablemente, Juan Pablo I no tuvo la oportunidad de dar un
aporte significativo a este proceso por lo corto de su pontificado, sin
embargo, se vislumbra su linea de accién relacionada con el didlogo fe
cultura'é;

Juan Pablo II tiene la tarea de profundizar dogmatica y pastoralmente
los documentos conciliares;

Benedicto X VI durante su ministerio pontificio invita a contemplar las
virtudes teologales, fe, esperanza y caridad, asi como a las fuentes de
toda accidn eclesial: la Palabra de Dios y la Eucaristia como Sacramen-
to de Caridad;

Ahora, Francisco en su pontificado ha llevado a cabo las acciones que
exigen vivir la aplicacién de la renovacién conciliar, siendo una de ellas
el llamado a vivir la sinodalidad que, aunque no sea mencionada como
tal en los documentos conciliares, esta palabra abrazada por el Papa
Francisco recoge el espiritu de las propuestas hechas por los padres
conciliares’.

A nivel regional no se puede olvidar cada una de las Conferencias Episco-
pales Latinoamericanas:

Medellin, aunque fue la segunda Conferencia Episcopal Latinoame-
ricana, fue la primera luego del Vaticano II, por lo que fue la prime-
ra aplicacion de los documentos conciliares en Latinoamérica. Alli se
sembraron las bases para la opcion preferencial por los pobres;
Puebla, con su lema “comunioén y participacién” hace opciones claras
en un continente mayoritariamente pobre y joven;

Santo Domingo fue marcado por una toma de conciencia de la necesi-
dad de mayor participacidn laical dentro de la Iglesia, invitando a una
nueva evangelizacion;

Aparecida desarrollé una espiritualidad del discipulado misionero, lle-
vando a la Iglesia del continente a una gran accién misionera.

Es importante tomar en cuenta este contexto latinoamericano, pues de
alli surge Francisco. En cada una de estas conferencias del CELAM se descu-

16. Cfr, Luciani, A. llustrisimos Seriores. Cartas del Patriarca de Venecia. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos. 1978.

17. Cfr. Madrigal Terrazas, S. ”"Sinodalidad e Iglesia Sinodal: Sus Fundamentos Teologales a la Luz del
Concilio Vaticano II”. Sal Terrae 107 (2019). 871-885.
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bre un didlogo continuo con la realidad y con actores tanto eclesiales como
extra eclesiales. Ese didlogo ha llevado a la Iglesia Latinoamericana desde la
segunda mitad del siglo XX a construirse junta, desde la base. Una Iglesia que
perdié histéricamente sus prebendas politicas y econdmicas por los diversos
vaivenes politicos, econémicos e ideoldgicos de los gobiernos de los paises de
la regién; pero una Iglesia que gané autenticidad al vivir, con obras concretas,
una opcion por los mas necesitados. Ciertamente con el peligro de verse en-
vuelta en su interior por las luchas sociales e ideoldgicas, pero que hoy en dia
ha madurado y ha encontrado el equilibrio.

En este camino histdrico, las iglesias de las diversas latitudes han ido en-
contrando un cierto equilibrio en el didlogo cultural, unas més que otras, lo
que estd llevando a una nueva configuracién. Andraos, Courau y Mendoza
Alvarez en la Editorial del nimero monografico que sobre la sinodalidad pre-
sentd la revista Concilium afirman que buscar la verdad, aceptando no impo-
ner sus ideas a los demds o desacreditarlos, renunciar a la destruccién de los
demas o de cualquier cosa, y renunciar a la toma del poder para satisfacer sus
intereses, sean los que sean, vivir las tensiones en juego entre dos o0 mds po-
los, sin confrontacion, resulta de gran riqueza para avanzar mejor juntos, con
todos los matices'®. Esto implica asumir con valentia el didlogo donde cada
interlocutor esté abierto a encontrar aspectos de la verdad en el otro y sea
capaz de renunciar a aquellas falsedades que aparezcan en el propio discurso.

Pero ;como puede lograr la sinodalidad esta accién de escucha? ;en qué
¢ ¢
se diferencia de los demas didlogos?

El didlogo seria el punto de partida de la sinodalidad. El primer encuen-
tro lleva a vislumbrar un camino que se puede recorrer juntos; esa accion de
caminar con el otro ya va siendo una accion sinodal®. Para el cristiano, ese
camino es el mismo Cristo que se hace presente en medio de la asamblea, es
el camino, la verdad y la vida (Cfr. Jn 14,6).

De esa referencia biblica se pueden precisar tres elementos clave en la
relacion sinodal:

- El camino: para el cristiano que se encuentra con el otro, sabe que
siempre serd peregrino, pues el Sefior espera mas adelante;

18. Andraos, M, Th.M. Courau y C. Mendoza Alvarez. “Editorial”. Concilium 390 (2021/2). 7.

19. Cfr. Comisién Teoldgica Internacional. La Sinodalidad en la Vida y en la Mision de la Iglesia. 2018.
Recuperado de https:
//www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rccti_20180302_sinodalita_
sp.html
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- La verdad: el objeto del camino sinodal es encontrar esa profundidad
del ser que solamente se devela en Cristo. Para ello son indispensables
la sencillez y la humildad que estan abiertas al otro para recibirle tal
cual es, pero al mismo tiempo el riesgo de entregar con estas mismas
actitudes lo que se es.

- La vida: todos los elementos vivos producen cambios en si y en los
demés. Por esto, el camino sinodal es estar en una continua transfor-
macidén que, junto con la verdad y la permanencia en Cristo, llevaran a
la conversion constante. Asi lo descubren los participantes del tercer
Sinodo Diocesano de San Cristébal de las Casas en Chiapas:

Al terminar la Segunda Asamblea Sinodal quedaba claro que la
compleja realidad que se vivia en todo el territorio diocesano re-
queria de procesos de conversion personal y comunitaria y de
una honda experiencia de oracién para suplicar al Dios de la vida
que «dé mas sabiduria y mas fuerza a nuestro corazén para saber
orientarnos»®.

Pero esta vida, dindmica, en continua tension por las diversas pulsiones
propias del ser humano, es una vida en contina conversién; una vida personal
cuya suma de individualidades otorgan caracteristicas propias a la comuni-
dad que, también al ser un organismo vivo, estd en continua transformacién.

Retomando el camino eclesial latinoamericano desde la primera confe-
rencia del CELAM hasta el momento, se observa como se ha ido configu-
rando un pueblo que por estar convocado por el Espiritu Santo se reconoce
como Pueblo de Dios, donde cada bautizado encuentra su mision y se respon-
sabiliza de ella. De esta forma, desde América Latina se ha ido conforman-
do una manera especifica de vivir y obrar como Iglesia Pueblo de Dios que
realiza su comunion y participacion “en el caminar juntos, en el reunirse en
asamblea y en el participar activamente de todos sus miembros en su misién
evangelizadora”. Esto es expresion de sinodalidad.

20. Rojas Chévez, C. “El III Sinodo Diocesano de San Cristébal de Las Casas, Chiapas. Una experiencia
sinodal inculturada en contexto maya”. Concilium 390 (2021/2).
21. Comision Teoldgica Internacional. Ibid. 6.
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3. CARACTERISTICAS DE LA ESPIRITUALIDAD SINODAL

Una vez que se han determinado los conceptos tanto de espiritualidad
como de sinodalidad, ahora se pasa a discutir la aplicacién al sustantivo es-
piritualidad del adjetivo sinodal. Este recorrido se hara de la mano del Papa
Francisco, ya que ha sido él quien ha introducido este término en el lenguaje
coloquial eclesial y nos llama a asumir este camino que en la teoria se muestra
muy bonito pero que estd lleno de complicaciones?.

Por otra parte, se plantea como presupuesto para esta seccién que, de
los documentos emanados del pontificado de Francisco hasta el momento,
se puede delinear una espiritualidad propuesta en las cuatro dreas asumidas
para el desarrollo espiritual de la persona.

Sin querer agotar el tema en estas paginas y mas bien como una introduc-
cién al mismo, ahora se presentardan algunas caracteristicas que deben estar
presentes en la espiritualidad sinodal.

a) Espiritualidad de Comunién y Participacién

Para quienes han vivido su adolescencia, juventud y primera adultez de
la fe, en Latinoamérica, al rededor del afno 1979 han recibido de diversas ma-
neras una formacion en la espiritualidad de comunioén y participacién pro-
puesta por el documento de Puebla. Allj, la propuesta de una Iglesia de todos,
donde cada uno es escuchado desde su realidad y aporta desde su vocacion
especifica, se hace vida en las comunidades eclesiales de base que viven la
comunién con sus pastores®, cuyo dinamismo evangelizador ha sembrado
muchos frutos de santidad, tal y como ha sido reconocido dias atras con la
beatificacion del sacerdote jesuita Rutilio Grande y sus compaieros martires:
el laico Manuel Solérzano y el adolescente Nelson Rutilio Lemus®.

La espiritualidad de comunién y participacion, planteada en el documen-
to de Puebla como una inserciéon del pueblo de Dios en la vida Trinitaria,
teniendo una resonancia en la vida humana que le lleva a plenificar la relacién
con las cuatro areas de la espiritualidad:

22. Cfr. Francisco. Discurso en la Conmemoracién de los 50 Arios del Sinodo de los Obispos. 17 de octubre

ments/papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.html

23. Cfr. CELAM. Documento de Puebla. IIl Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. 1979.
Recuperado de https://issuu.com/iglesia.cl/docs/documento_conclusivo_puebla. 156.

24. El pasado 22 de enero fueron beatificados estos tres martires salvadorefios.
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Con Jesucristo (...) recibe el impulso indefectible que llevara a
todos los hombres, hechos hijos de Dios por la eficacia del Es-
piritu, a un dominio del mundo cada vez mds perfecto; a una
comunion entre hermanos cada vez mas lograda y a la plenitud
de comunioén y participacion que constituyen la vida misma de
Dios®.

Este planteamiento de la espiritualidad de la comunién deriva en una
eclesiologia de la comunidn, donde la dindmica interna y externa de la Iglesia
sea favorecer la unidad en el Espiritu, respetando la diversidad de carismas.
De esta manera se rompe la uniformidad aparente que silencia las voces di-
versas para unir en torno a una misma fe, una misma esperanza y un mismo
amor, suscitados por el fuego del Espiritu Santo.

Se hace necesario resaltar en este punto la claridad que tiene Puebla sobre
la dificultad de vivir la comunién por las diferencias existentes entre todos
los miembros de la Iglesia”, lo cual es superable al comprender y vivir la fra-
ternidad como vinculo indisoluble entre los cristianos, incluso los pastores,
sin olvidar el caricter paternal de su ministerio, “Son hermanos, llamados a
servir la vida que el Espiritu libremente suscita en los demas hermanos™.
Asi, la espiritualidad de comunién concreta la realidad propuesta de la Lu-
men Gentium (12) de participacién plena de todos los bautizados en el Gnico
sacerdocio de Cristo.

El Papa Francisco propone operativizar esta espiritualidad de comunién
y participacién mediante los elementos presentes en el Cédigo de Derecho
Canonico, llamados organismos de comunién®. Pero apunta: “Solamente en
la medida en la cual estos organismos (el consejo presbiteral, el colegio de los
consultores, el capitulo de los canénigos y el consejo pastoral) permanecen
conectados con lo «bajo» y parten de la gente, de los problemas de cada dia,
puede comenzar a tomar forma una Iglesia sinodal”®.

25. DP 197.

26. Cfr. DP 232-269.

27. Cfr. DP 244.

28. DP 249.

29. Cédigo de Derecho Candnico. 460-468.
30. Francisco. Carta...
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b) Espiritualidad del nosotros eclesial

Me permito nombrar esta caracteristica con el mismo subtitulo colocado
por Nathalie Becquart en su articulo La sinodalidad, un camino de conver-
sion comunitaria®. Una verdadera espiritualidad sinodal comprende la im-
portancia del yo relacionada con el nosotros; pero no un nosotros anénimo,
donde cada yo se diluye, sino un nosotros personalizado y personalizante,
donde cada yo sea reconocido como un individuo que es, a la vez, parte de
una porcion del Pueblo de Dios.

Y al hablar de porcién me refiero a que alli se encuentra la totalidad de
las notas caracteristicas del Pueblo de Dios y no es solamente una parte de
ese Pueblo en el que puede perderse alguna otra parte. Por ello, hablar de una
relacién basada en la espiritualidad del nosotros eclesial, se reconoce en esa
porcion, grande o pequena, al Pueblo de Dios.

La primera exhortacién apostélica del Papa Francisco fue Evangelii Gau-
dium, donde presenta la funcién primordial de la Iglesia y las caracteristicas
que propone crear para una evangelizacion que parta del Evangelio®. Alli se
pueden encontrar las caracteristicas basicas de la espiritualidad del nosotros
eclesial.

La alegria es fundamental en la espiritualidad sinodal. Una alegria que
surge de Jesucristo como fuente y portador de sentido para la vida individual
y colectiva. Una alegria que convive con los momentos de tristeza y los coloca
en perspectiva, asi como es una alegria que nace del Evangelio, nutriéndose
de la experiencia de Cristo encontrado tanto dentro como fuera de la vida
eclesial.

Esta alegria se halla al ser complementado el amor eros, es decir ese amor
personal, pasional y sensible con el amor agapé, aquel “amor fundado en la fe
y plasmado por ella”. Por lo tanto, quien desee vivir plenamente esta alegria
estd invitado a sumergirse en un proceso de maduracién en la fe y en el amor
que, sin lugar a duda, atravesard la cruz para encontrar su sentido tltimo en
Jesucristo.

Las relaciones que se van tejiendo con el hermano de fe poseen un vin-
culo espiritual que es dado por si mismo, pues, se acepte o no, la pertenencia

31. Becquart, N. “La Sinodalidad, un Camino de Conversién Comunitaria”. Razén y Fe 283, n° 1450 (2021)
175-183.

32. Cfr. Francisco. Exhortacion Apostdlica Evangelii Gaudium. 2013.

33. Benedicto XVI. Carta Enciclica Deus Caritas Est. 2005.
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e interdependencia como parte del mismo pueblo de Dios existe indistinta-
mente del deseo del bautizado®. Por otra parte, esas mismas relaciones, que
van apropidndose del vinculo espiritual, se fortalecen al momento de aceptar
juntos el llamado a asumir la misién de la Iglesia: dar a conocer el Evangelio
a todos.

Pero estas relaciones no seran tinicamente con los miembros de la Igle-
sia, sino que desde alli el individuo se relaciona con el exterior de la misma,
relacion que estard signada por una serie de caracteristicas propias de la si-
nodalidad.

Con los de adentro o los de afuera, quien busca vivir la espiritualidad
sinodal aprende a relacionarse con el otro apartdndose de la cultura del ano-
nimato para reconocer en la otra persona esa imagen y semejanza de Dios,
descubriendo la vida toda del otro como tierra sagrada ante la cual se quita las
sandalias para encontrar la presencia de Dios®.

Asi, el que acompana se convierte en discipulo del Sefior que, pensando
llevarle al otro el mensaje del Evangelio, le encuentra caminando junto a él
en la mision.

Vivir desde el nosotros eclesial implica que cada uno se sabe miembro de
la Iglesia, haciéndola presente en todo lugar, deshaciéndose de la dicotomia
de quien estd en la Iglesia para pasar a la unidad que brinda ser Iglesia. De esta
manera, encontrar en el otro esa imagen de Dios de la que se hablé anterior-
mente se convierte en una actitud continua que lleva a primerear, es decir, a
ser el primero en el amor?®*; una actitud que involucra en las vidas de los otros,
que nos convierte en acomparfiantes acompanados, recoge los frutos de los
pequeiios o grandes trabajos y festeja en comunidad la alegria de ser Iglesia.

Pero no se puede dejar por fuera de este apartado un aspecto importante
como lo es la necesidad de conversion eclesial. Es facil apuntar este camino
de conversién a los demads: a la jerarquia cuando se es laico o a los laicos
cuando se es jerarquia. Es facil sefialar un camino de conversion de estruc-
turas que, a nivel tedrico pareciera funcionar muy bien, pero que en el fondo
puede tener los mismos problemas que la situacion actual. La conversion real
es mas profunda que el cambio de unas formas. La conversion eclesial que se
necesita hoy en dia consiste en volver a la experiencia fundante del cristianis-

34. Aqui resulta importante acotar que la insercién sacramental a la Iglesia otorgada por el bautismo es
un vinculo espiritual comparable con la relacién existente entre los hermanos consanguineos; por mas
que se desee, nunca se podré desatar ese vinculo.

35. Cfr. EG. 169.

36. EG 24.
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mo, camino que, aunque se realiza en comunidad, es necesario que cada uno
transite. Estoy convencido de que quien se compromete con esa conversion
personal y eclesial se transforma en un testigo vivo del Evangelio por su ser y
quehacer personal®. Entonces la critica que muchas veces se hace desde un
amor eros pasard a ser invitacion a disfrutar del amor agapé sentados juntos
en la misma mesa Eucaristica.

Esa experiencia de apertura y aceptacion del otro es necesaria llevarla al
mundo, por lo que la espiritualidad del nosotros eclesial nos lleva fuera de los
limites del templo y lleva a estrechar lazos relacionales con todos nuestros
hermanos sean cristianos o no, pero, repito, haciendo del todos una suma de
personas que no pierden su individualidad.

¢) Espiritualidad de la Pasién Fraternal

No hay nada mas espiritual que el amor, el cual es, en si mismo, intangible.
Sin embargo, las expresiones del amor son contundentes en un mundo donde
la palabra amor esta sobre utilizada y las muestras del mismo son minimas.

El Papa Francisco ha propuesto como parte integral de nuestras relacio-
nes con el mundo, una apertura radical al otro, haciendo de todos los hom-
bres nuestros hermanos®,.

Esta espiritualidad es la del buen samaritano, la de aquel hombre que da
nuevas oportunidades porque salva la vida del otro; la del hombre que no tie-
ne fronteras porque reconoce en el otro su hermano, sin importarle ningin
condicionamiento cultural, social o religioso.

Pero para poder estar insertos en la pasién de Cristo por el hermano,
primero es necesario abrir el propio ser a la comunién universal. Esto implica
dejar de lado los autoenganos a los que lleva una falsa universalidad que es
fruto del escape del propio entorno, o los asociacionismos universales en pro
de beneficios de cualquier indole construidos sobre la dignidad de otros. Es
en la promocidn del otro, en el respeto de sus derechos inalienables, donde se
construye la verdadera fraternidad.

Asi, para crear sinodalidad, este rasgo lleva a la escucha sincera y honesta,
sin necesidad de renunciar a la propia identidad cristiana, tendiendo lazos de
solidaridad que lleguen a unir con el otro que, aunque no nos perciba como

37. En este punto no distingo el ser y quehacer personal del ser y quehacer del cristiano, porque para quien
anda en ese camino de conversién serd el mismo.
38. Francisco. Carta Enciclica Fratelli Tutti. 2020. 1
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hermanos, es parte de la gran familia humana. Alli, superando los conflictos
con una bisqueda real de la verdad y de la paz, la ayuda del cristiano no se
hace esperara: “En muchos lugares del mundo hacen falta caminos de paz
que lleven a cicatrizar las heridas, se necesitan artesanos de paz dispuestos a
generar procesos de sanacion y de reencuentro con ingenio y audacia”™”.

La espiritualidad sinodal debe constituir al cristiano en un mediador, en
alguien que se ocupe del didlogo y la amistad social. Ese didlogo que sim-
plemente acerca, acoge, escucha, expresa, conoce, trata de comprender...*’
De ahi pueden surgir propuestas politicas, econdmicas, sociales, culturales y
otras que ayuden a que cada hombre y mujer se reconozcan mutuamente, se
encuentren, considerando al otro “valioso, digno, grato y bello, mds alla de
apariencias fisicas o morales™!.

Unicamente se podra construir la sinodalidad si se asume al otro como
Cristo ha asumido a cada ser humano, es su totalidad y en btsqueda de su
salvacion. La gran diferencia es que nosotros somos salvados con el otro al
insertarnos en esa pasion fraternal de Cristo.

d) Espiritualidad Ecoldgica

Como ya se ha afirmado, una sana espiritualidad involucra la relacién de
la persona con la creacion. A principios del siglo XX, el jesuita Teilhart de
Chardin expresé la relacion existente entre el hombre, Cristo y el cosmos.
En la naturaleza encontraba el jesuita francés una adoracién continua a Dios.

El Papa Francisco ha presentado la Enciclica Laudato Si’y la Exhortacion
Apostdlica Querida Amazonia, donde plantea la urgencia de educar en una
espiritualidad ecoldgica*.

El bienestar del hombre involucra al bienestar de su entorno. Debido al
usufructo irresponsable que a lo largo de la historia se ha hecho de la natu-
raleza, es necesario promover una conversion ecolégica donde la humanidad
asuma a la totalidad de la creacién como casa comiin y le lleve a restaurar el
equilibrio entre la naturaleza y el hombre.

Siendo Dios el eje relacional y el ser humano su expresion palpable, la
relacién con la naturaleza se sujeta a la relacidn anterior y se convierte en me-

39. FT 225.
40. Cfr. FT 198.
41. FT 94.
42. Cfr. Francisco. Carta Enciclica Laudato Si’. 2015.
Cfr. Francisco. Exhortacién Apostélica Postsinodal Querida Amazonia. 2020.
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dio para encontrar en ella los rastros del Creador. Pero también la naturaleza
se transforma en mediacién sacramental de la presencia de Dios en el mundo.

Teniendo como base de la espiritualidad sinodal la conformacién del
Pueblo de Dios, implicada en ella la fraternidad universal, entonces el rasgo
ecologico de esta espiritualidad obliga a una interrelacién entre el hombre y
la naturaleza donde los bienes sean mediacién para alcanzar la vivencia de
una cultura de justicia y de paz. La imagen de la Casa Comtn® trae a la me-
moria la vida en un hogar, donde cada uno de sus miembros vive de manera
segura, con deberes y derechos que favorecen el didlogo social, especialmente
con los mas pequenos, los marginados, los pobres y los excluidos, convirtién-
dolos en protagonistas de ese didlogo transformador*.

Para no perder de vista una adecuada relacién con la naturaleza para la
mejor vivencia de la espiritualidad ecolégica, el Papa Francisco, ademas de lo
ya sefnialado, propone las siguientes actitudes*:

- Contemplacion: de manera tal que se puedan encontrar los rasgos del
Creador, asi como favorecer en si mismo el asombro por la obra de la
creacion;

- Hacerse presente ante cada realidad, estando completamente ante el
don recibido;

- Sobriedad y capacidad de vivir con poco;
- Sobriedad vivida con libertad y conciencia liberadora;
- Sobriedad vivida con humildad y serenidad.

e) Espiritualidad del santo de al lado

Para el cristiano la relaciéon consigo mismo es dificilmente separable de
la relacién con Dios. Adn siendo dos seres diferentes, el cristiano se sabe in-
merso en Dios, inhabitado por el Espiritu Santo y en un proceso continuo de
cristificacion.

El punto de partida para encontrar la relaciéon consigo mismo es la rela-
cion con la naturaleza, pues es alli, cuando la persona se reconoce como crea-
cién, donde se da la contemplacién de si mismo, que lejos de ser narcisista se
convierte en reconocimiento de la propia miseria y grandeza, que se eleva en

43. Cfr. LS
44. Cfr. QA 26-27.
45. Cfr. LS 222-227.
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oracién de perddn y accion de gracias. Es alli cuando la persona encuentra la
paz interior, inicio para poder comprender el sublime llamado a la santidad.

Quien lucha por caminar junto al otro de manera sinodal, no lo hace des-
poseido de si mismo. Al contrario, al contemplar la obra de Dios en el her-
mano, es animado a asumir el llamado a la santidad. El Papa Francisco ha
utilizado una expresién con la que podemos entender que hay mds santos de
los que pensamos: los santos de la puerta de al lado*.

La sinodalidad, definitivamente, es cosa para santos. Es una invitacién a
hacer presentes en medio de la humanidad, a través de nuestra relaciéon con
los demas, los lazos de amor y comunién que ha tejido Dios Trino con cada
uno de nosotros y con toda su Iglesia. Por eso la sinodalidad es cosa de toda
la Iglesia, pues, asi como los santos vienen en racimos, también la sinodalidad
es contagiosa y se vive en comunidad.

Regala el Papa Francisco una serie de actitudes que son necesarias para
vivir la santidad en el mundo de hoy. Estas mismas actitudes se convierten en
notas de la espiritualidad sinodal, pues resumen lo dicho hasta ahora en estas
paginas. Ellas son*:

+ Aguante, paciencia y mansedumbre;

+ Alegria y sentido del humor, actitudes caracteristicas de todo cristia-
no;

+ Audacia y fervor, sin miedos y con decision;

+ En comunidad, pues solos nos quedaremos en el camino;

+ En oracidén constante, con la conciencia de que la obra es de Aquél que
ha llamado.

f) Actitud de base: el discernimiento

Se ha hablado mucho en las paginas precedentes del didlogo, por lo que
surge la pregunta scomo llegar a conclusiones en el didlogo que sean verda-
deras?

La respuesta la encontramos en el discernimiento.

Discernir es colocar las premisas en el remojo de la oracidn, pidiendo al
Espiritu Santo sus luces para poder acercarse a la verdad. Claro es un proceso

46. Cfr. Francisco. Exhortacion Apostélica Gaudete et Exsultate. 2018. 6-9.
47. Cfr. GE 112-157
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mucho mas complejo que contiene la iluminacién de la Palabra de Dios, el
descubrimiento de las emociones, de las mociones del buen y mal espiritu y
una serie de elementos que se escapan del objetivo de estas paginas.

Claro, parece més facil discernir hacia dentro de la Iglesia que hacia afuera.
Pues sin prescindir de la fe, el discernimiento con no creyentes implicard una
fundamentacién mds racional de las diversas razones descubiertas en el proceso.

Puesto que la invitacion a la sinodalidad es tanto para quienes forman
parte de la comunidad eclesial como los que no, entonces, aquellos llamados
a animar los procesos sinodales deben poseer una base sélida y una experien-
cia en el arte del discernimiento.

g) Dos textos biblicos como tel6n de fondo

Como tltima de las caracteristicas de la espiritualidad sinodal menciona-
das aqui, se hace referencia a dos textos biblicos que estian de fondo iluminan-
do todo este camino, uno del antiguo y otro del nuevo testamento.

Para no sucumbir ante la tentacidon de idealizar el camino sinodal, se re-
comienda la lectio divina durante diversas etapas del proceso del libro del
Exodo, capitulos del 13 al 40. Alli se vera con claridad cémo acompana Dios
a su pueblo, los aciertos y desaciertos del mismo, asi como las diversas deci-
siones que, ante Yavhé su Dios, toma el pueblo.

Otro texto que ayudara a configurar la espiritualidad sinodal es el pasaje
de los discipulos de Emats (Lc 24,13-35), estos discipulos que se ponen en
camino y encuentran al Sefior. Acercarse y aprender de Jesus su actitud de
escucha y de acompainamiento se hace imperativo para quien desea vivir el
discipulado con una actitud sinodal.

Estos textos, y seguramente muchos otros también, ayudardn a la comu-
nidad sinodal a comprender el proceso mismo realizado el cual ya es un avan-
ce en si mismo.

4. AsPECTOS A CUIDAR PARA UNA BUENA VIVENCIA DE LA
ESPIRITUALIDAD SINODAL

Antes de terminar esta participacion, se ve importante presentar algunos
aspectos que, de no ser cuidados, pudieran incidir de una manera tan negati-
va en el proceso sinodal que traiga impacto negativo en la vivencia espiritual
personal y comunitaria, pero que, de ser atendidos, seguramente superaran
las expectativas y los frutos seran multiples.
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a) La preparacion personal y comunitaria para emprender el
camino sinodal

Como se ha visto hasta ahora, la sinodalidad no puede improvisarse. Es
necesaria una formacidn espiritual para aquellos que intervendran en el pro-
ceso. Claro, pareciera que esta premisa contradice aquella que afirma que
el objetivo de la sinodalidad es la participacion de todos. Pues lo que se esta
afirmando en estas lineas es que todos deben ser preparados para la partici-
pacién en el proceso sinodal, pues si se requiere una verdadera participacion
que vaya mas alld de una consulta, debe existir en el participante un minimo
de las caracteristicas expresadas en este documento para que verdaderamen-
te sea obra del Espiritu Santo.

La falta de preparacién y formacion trae el gravisimo peligro del populis-
mo eclesial donde el pueblo, cual viernes santo, se pondra frenético ante el
lider carismatico del momento en lugar de elegir la verdad.

Por otra parte, se comprende que hay distintos niveles de participacion,
pero cémo debe ser esta participacion para ser considerada como sinodal o
no, es un aspecto que se escapa a los fines de este documento.

b) Las comparaciones con la politologia contemporanea

Debe partirse de una premisa clara: la Iglesia no debe imitar las estructuras
de poder del mundo, por lo que cualquier esquema politico o econdémico es
inaplicable a la realidad eclesial. Por lo tanto, no se teme afirmar que la Iglesia
en su estructura no es un totalitarismo, pero tampoco es una democracia.

El objetivo de la espiritualidad sinodal no es dar un espiritu mas demo-
cratico a la Iglesia, asi como los procesos sinodales no estan llamados a ser
procesos democraticos eclesiales. La estructura eclesial en si es mucho mas
compleja y debe basarse en la busqueda de la voluntad de Dios, mediante el
discernimiento personal y comunitario; es un movimiento del Espiritu Santo
en lugar de ser un movimiento de votantes.

c) Lasideologias y las estructuras de pecado

Otra de las grandes tentaciones de este momento es pensar que el dia-
logo y el discernimiento deben estar dirigidos a resolver temas de agendas
de diversas ideologias, de manera que se amplie el impacto de la Iglesia en el
mundo.
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El didlogo, como lo plantea el Papa Francisco, se ha pensado de manera
personal, aceptando a la persona en la integridad de su existencia. Pero eso no
implica que sea un didlogo con una estructura de pecado para avalarla desde
la Iglesia. Lo ha advertido varias veces el Papa Francisco: “Con el demonio no
se dialoga™s.

Insisto, el didlogo es franco y abierto con la persona, la cual posee digni-
dad creatural y de hija de Dios, pero no se dialoga con la estructura de pe-
cado. O si se prefiere, en palabras de San Agustin: “Has de llevar al pecador,
no amando en él el pecado, sino persiguiendo el pecado por su bien. Ama al
pecador, no en cuanto es pecador, sino en cuanto es hombre”.

CoNCLUSION

Para vivir la propuesta que para la Iglesia del siglo XXI ha hecho el Papa
Francisco, se hace urgente favorecer una pastoral del encuentro, de manera
tal que el cristiano de hoy pueda crecer en la espiritualidad sinodal.

Por esta razon, apostar por la sinodalidad para todos los miembros de la
Iglesia implica un arduo trabajo personal y comunitario, formandose cada
uno y comunitariamente en las verdades de la fe, en la oracion, en el didlogo
y el acompanamiento fraterno, constituyéndose la comunidad parroquial en
un verdadero paradigma sinodal.

Hacerse Iglesia sinodal es también entrar en un didlogo con el exterior de
la Iglesia donde cristianos y no cristianos se conviertan en verdaderos cola-
boradores de una sociedad mas justa y fraterna, donde todo ser humano sea
aceptado en su dignidad personal y social. Asi, viviendo una espiritualidad
sinodal, la Iglesia cumplira su rol de portadora de la salvacion de Cristo para
el mundo de hoy.

Caracas, 22 de febrero de 2022
Fiesta de la Catedra de San Pedro

48. Cfr. Homilia en la Santa Misa en el Area del Centro de Estudios de Ecatepec. 14 de febrero de 2016;
Homilia en la Santa Misa en la Casa Santa Marta. 25 de noviembre de 2016; Angelus Plaza San Pedro.
10 de marzo de 2019; Angelus Plaza San Pedro. 1 de marzo de 2020.
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Resumen: Serd imposible responder a los
problemas institucionales y relacionales de
la Iglesia si no nos implicamos todos en el
proceso de conversion que la sinodalidad nos
pide. La reflexién que ahora nos ocupa inten-
tard, por tanto, profundizar en esa facultad
humana individual e institucional del poder;
para luego analizar como ese poder se ha
concretizado en una institucionalidad ecle-
sial ejercida tantas veces de modo autoritario;
para seguidamente ofrecer algunas pistas de
profundizacion de la prevencién de los abu-
sos en clave sinodal y culminar con algunas
conclusiones emanadas de esta reflexién.
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Abstract: 1t will be impossible to respond to
the institutional and relational problems of
the Church if we do not all get involved in the
conversion process that synodality asks of us.
The reflection that concerns us now will try,
therefore, to delve into that individual and
institutional human faculty of power; to then
analyze how that power has materialized in
an ecclesiastical institutionality exercised so
many times in an authoritarian manner; for
then offer some clues to deepen the preven-
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Los escandalos de abusos sexuales son una herida abierta en la Iglesia.
Basta seguir el curso de las noticas recientes' para entender el alcance y las
muchas aristas que tiene la problemdtica. Ante este panorama nos pregun-
tamos: jen qué medida la sinodalidad puede ser una respuesta estructural a
esta problematica eclesial? Cuando nos adentramos en la realidad de los abu-
sos sexuales ocurridos y perpetrados por clérigos, religiosos y religiosas, nos
percatamos de que el problema no se refiere solamente a casos aislados, sino
que toca propiamente el corazén de la Iglesia, comunidad y del pueblo de
Dios. Los abusos no son sdlo de tipo sexual, sino que se extienden a muchos
niveles. Tal problemadtica estd llevando a la Iglesia a una profunda revisién
institucional y personal, que cuestiona la identidad teoldgica, eclesiolégica,
pastoral y profética de la Iglesia. Por eso, urge una conversion estructural de
nuestro modo de ser Iglesia y testimonio en el mundo.

El Papa Francisco lo afirmaba en el discurso de clausura del Encuentro
para la protecciéon de menores en la Iglesia, en febrero de 2019: “Es dificil
entender el fendmeno de los abusos sexuales a menores sin considerar el po-
der, ya que siempre son consecuencia del abuso de poder, de la explotacién
de una posicidn inferior del indefenso abusado que permite la manipulaciéon
de su conciencia y su fragilidad psicolégica y fisica”. Si bien es cierto que no
todo abuso de poder decanta en un abuso sexual, si es necesario acotar que
existen realidades, estructuras y modos relacionales abusivos que crean con-
diciones que facilitan los abusos sexuales a los mds vulnerables.

En funcién de lo apenas apuntado, sostenemos que una de las causas del
fenémeno de los abusos reside en el ambito relacional. Somos seres relacio-
nales y nos entendemos en y desde la relacién. El documento preparatorio
del sinodo sobre la sinodalidad recuerda este elemento cuando nos dice: “es
impensable una conversidn del accionar eclesial sin la participacién activa de
todos los integrantes del Pueblo de Dios™. Sera imposible responder a los
problemas institucionales y relacionales de la Iglesia si no nos implicamos
todos en el proceso de conversién que la sinodalidad nos pide.

La reflexion que ahora nos ocupa intentard, por tanto, profundizar en
esa facultad humana individual e institucional del poder; para luego analizar

1. Como el reciente informe de abusos sexuales en Francia: https://www.vaticannews.va/es/iglesia/
news/2021-10/francia-devastador-informe-del-icase-sobre-abusos-sexuales-a-me.html o el informe
de la didcesis de Munich https://www.vaticannews.va/es/iglesia/news/2022-01/informe-abusos-en-
diocesis-de-munich-497-victimas-en-74-anos.html

2. https://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2019/february/documents/papa-frances-
co0_20190224_incontro-protezioneminori-chiusura.html

3. Documento preparatorio. N°6
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cémo ese poder se ha concretizado en una institucionalidad eclesial ejercida
tantas veces de modo autoritario; para seguidamente ofrecer algunas pistas
de profundizacion de la prevencion de los abusos en clave sinodal y culminar
con algunas conclusiones emanadas de esta reflexion.

1. EL PODER COMO ELEMENTO ANTROPOLOGICO

El poder se entiende siempre como una relacién. Tiene un caracter
antropoldgico, por lo que esta intimamente ligado a la persona humana. En
nuestras relaciones establecemos vinculos de poder. Incluso cuando nos re-
lacionamos con aquellos mas cercanos e iguales a nosotros, el vinculo del
poder ejerce su influencia. El poder, como capacidad para influir e imponer
comportamientos a otros, es un deseo que todo ser humano alberga y que
result6 tentador hasta para el mismo Jesus (cf. Mt 4,1-11) y para la comuni-
dad cristiana naciente. Si esto es asi, no podemos ser ingenuos en pensar que
tales dinamismos no acontezcan en el ambito eclesial. Por lo general, este
anhelo no suele ser verbalizado, pues los relatos evangélicos y la invitacién
al servicio —que “se abaja y lava los pies” (cf. Jn 13,14)- lo convierten en algo
politicamente incorrecto®.

La autoridad, por su parte, es la facultad de ejercer legitimamente un poder
o una funcién, como el poder legitimo®. Tanto la autoridad como el autorita-
rismo se sustentan en un elemento antropolégico comun, el poder. Pero, son el
grado y la calidad de las mediaciones construidas histéricamente y asimiladas
en el desarrollo ontogénico lo que diferencia los vinculos de autoridad respecto
de los del autoritarismo®. La autoridad no viene dada con el poder de oficio, del
rol o por imposicidn, es necesario que sea reconocida y en este sentido es una
atribucién comunitaria. En la Iglesia, hablamos, por tanto, de abusos de poder
cuando la autoridad coacciona a o se impone sobre otro, por lo general, mas
vulnerable con respecto a aquél que ejerce el poder. Si esto ocurre se deslegi-
tima la autoridad. Cuando las mediaciones de poder son las tnicas utilizadas
para relacionarse, las relaciones se corrompen, el poder queda centralizado y se
manipulan las dindmicas relacionales en favor de unos pocos. Esto no corres-
ponderia a la dindmica que propone la sinodalidad.

4. Cf. Angulo, Ianire. “La presencia innombrada Abuso de poder en la Vida Consagrada.” Teologia y vida
62.3 (2021). P. 377.

5. D’ambrosio, R. “El poder”. PPC (2021). P. 17

6. Cf. Benbenaste, N; Delfino, G; Vitale, N. “La contribucién de la psicologia al concepto de poder”. Uni-
versitas Psychologica, 2006, vol. 5, no 2, p. 358.
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Si el poder reclama una relacidn, es en esta relaciéon donde se establecen
vinculos de asimetria. El que estd en una posicién de poder debe ser cons-
ciente de ello y debe reconocer su responsabilidad frente a los que la ejerce. A
nuestro modo de ver, resulta un tanto ingenuo y a la vez peligroso pretender
eliminar la asimetria en las relaciones. El mismo Jests estableci6 relaciones
asimétricas con sus discipulos, que le reconocian como el Maestro, pero la
novedad estd en que no utilizaba tal asimetria como coaccidn ni imposicién.
Por tanto, en general resulta un tanto artificioso eliminar la asimetria estable-
cida al entrar en una relacion como la del poder.

Por otra parte, se suele hablar de relaciones horizontales. Si entendemos
por horizontal aquel tipo de relacién que elimina las diferencias y estable-
ce un unico modo vélido de situarse para todos, suprimiendo la diversidad,
tampoco responderia a la dindmica relacional que nos plantea la sinodalidad.

Si entendemos, en cambio, la horizontalidad como relacién en la que es-
tamos todos, y en la cual cada uno con su ministerio y carisma se pone al
mismo nivel para dialogar, discernir y escuchar, adquiere mas sentido la ho-
rizontalidad de las relaciones que son propias de la dindmica sinodal.

2. ALGUNOS ELEMENTOS DE UN MODELO CULTURAL Y
TEOLOGICO INSTITUCIONAL

El andlisis y la comprensién contemporaneos de los abusos en la Iglesia
sostienen que la crisis de los abusos tiene su raiz en disfunciones sistémicas del
modelo institucional, que viene calificado como un modelo fracasado y “poco
saludable.”” Tal interpretacién invita a una necesaria reforma de la eclesiologia
en rescate de las ensefianzas del Vaticano II. Si esto es asi, es menester buscar
las causas de los abusos en elementos teoldgicos y sistémicos al interno de la
Iglesia. El problema de los abusos plantea grandes desafios para la Iglesia de hoy
por su cardcter multifactorial y consecuencias diversas segtin los casos.

Algunos informes elaborados sobre abusos sexuales van por esa linea.
Aungque los informes han sido de naturaleza diversa y segtin contextos nacio-
nales, existe una gran similitud de resultados. Solo por nombrar algunos, alu-
damos, por ejemplo, a los de Canadd, Irlanda, Reino Unido, Nueva Zelanda,

7. Cf. Schickendantz, C. “Mentalidades elitistas y clericalismo estructural. Algunas lecciones eclesiol6gi-
cas que deja el caso chileno”. En Teologia y Prevencién. Estudios sobre abusos en la Iglesia. Sal Terrae,
2020. Pp. 95-125. También en: Schickendantz, C. Fracaso institucional de un modelo teolégico-cultu-
ral de Iglesia Factores sistémicos en la crisis de los abusos. Teologia y Vida, 60/1(2019), pp. 9-40.

118 ITER / Revista de Teologia / N° 83



Estructuras anti-sinodales y abusos en la Iglesia

Chile, etc. El informe alemdan, publicado en 2018, realizado por investigadores
de universidades y centros de salud, encargado por la Conferencia Episcopal
Alemana y el informe final (final report) presentado por la Royal Commission
into Institutional Responses to Child Sexual Abuse (2017) de Australia, que se
referia a los casos de abuso entre 1950 y 2017, coincidian en algunos elemen-
tos comunes en el caso de abuso en las instituciones religiosas. El informe de
Australia senala:

Entre otros factores relevantes de tal fracaso institucional, que
conforman un conjunto estrechamente interconectado se en-
cuentran: factores teoldgicos, incluida una imagineria patriarcal
de Dios, la teologia de la Iglesia y del sacerdocio; la cultura cle-
rical; la estructura organizacional y el gobierno de la Iglesia; las
limitaciones del derecho candnico; el celibato; la seleccién y la
formacion inicial de los clérigos y religiosos para el ministerio; la
supervision, apoyo y formacién continua de personas en el mi-
nisterio pastoral; en general, una cultura de secreto en la Iglesia®

a) Elejercicio del poder en algunas estructuras eclesiales

Las estructuras institucionales deberian expresar la naturaleza sinodal de
la Iglesia®. Suelen entenderse las estructuras como formas practicas de or-
ganizacion para realizar eficazmente actividades en la comunidad. Las hay
juridicas, administrativas, formativas y pastorales’. En este sentido, las es-
tructuras no pueden estar sobre la Iglesia, sino al servicio de esta.

El documento de la Comision Teoldgica Internacional, titulado “La sino-
dalidad en la vida y en la misién de la Iglesia”, nos recuerda algunas estructu-
ras sinodales ya presentes en la Iglesia: el sinodo diocesano, la curia diocesa-
na, el colegio de los consultores, el capitulo de los canénigos, el consejo para
los asuntos econémicos, las conferencias episcopales, el consejo presbiteral
y parroquial diocesanos, las asambleas diocesanas y parroquiales, etc''. Las
estructuras, en este sentido, estdn dadas.

8. Schickendantz, C. “Mentalidades elitistas y clericalismo estructural. Algunas lecciones eclesiolégicas
que deja el caso chileno”. En Teologia y Prevencion. Estudios sobre abusos en la Iglesia. Sal Terrae,
2020. P. 114.

9. Cf. Documento preparatorio N°27

10. Cf. Merlos, F. “Cambio de época, entalidad de cambio y conversion pastoral en perspectiva de preven-
cién Eclesial”. En: Tolerancia Cero. Estudio interdisciplinar sobre la prevencién de los abusos en la
Iglesia. PPC, 2019.. P. 169-170.

11. Comisién Teoldgica Internacional. “La sinodalidad en la vida y en la misién de la iglesia”. (2018) nn.
77-102
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En el dmbito particular de las parroquias, el documento recuerda que exis-
ten al menos dos instancias de perfil sinodal: el Consejo pastoral parroquial y
el Consejo para los asuntos econémicos, ambos con participacion laical en la
consulta y en la planificacién pastorales; se trata de instancias propuestas por
la norma candnica'®. Si nos detenemos a reflexionar acerca de estas estruc-
turas y su implementacidon concreta en nuestras comunidades, nos pregun-
tamos: jcudntas de nuestras parroquias cuentan con dichas instancias?; y de
contar con ellas, ;cémo estan constituidas y cudl es la dindmica que las rige?,
;qué nivel de participacion han supuesto para el pueblo de Dios?, ;quiénes
son aquellos que participan: los mas aptos, los mds capacitados, los mas cle-
ricalizados?, ;en qué niveles han sido instancias sinodales de escucha sincera
y reciproca?*?

En los casos de abuso, las instituciones casi siempre se amparan bajo leyes
y canones en pro de su impunidad, olviddndose de los procesos pastorales
integrales. Pensemos en cudntas de nuestras congregaciones, institutos, co-
legios y comunidades, la preocupacién fundamental sea la creacion de pro-
tocolos, manuales de conducta y normas de aplicacion. Pareciera que esta
preocupacion respondiese s6lo a motivaciones institucionales de prevencion
de posibles escdndalos. Puede que simplemente andemos cuidando la propia
espalda y la imagen de la institucion en caso de que se descubra alguna irre-
gularidad.

Cuando se presenta algtiin caso de abuso dentro de nuestras institucio-
nes, nos damos cuenta de que los procesos suelen prolongarse en el tiempo,
concentrados en discusiones burocraticas y tramites administrativos inter-
minables, mas que en el verdadero interés por las victimas y los implicados.
La lentitud de muchos de estos procedimientos dentro de la Iglesia desalienta
a las victimas, las re-victimiza por no dar respuestas concretas a su situacién,
las expone al escarnio publico, generando vergiienza y muchas veces rechazo
social. Esta simple descripcién nos muestra que muchas de nuestras estruc-
turas no siempre han sido canales que permiten la sinodalidad y el discerni-
miento de la comunidad.

12. Ibid, n. 84.

13. A propésito de la poca acogida de estas instancias, puede leerse: Schickendantz, C. Una «revolucion
copernicana» pendiente. Reflexiones eclesioldgicas entre teologia y derecho. Concilium 390 (2021/2)
pp. 119-129.
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- La jerarquia

El papa Francisco sostiene que “la sinodalidad es una dimensién cons-
titutiva de la Iglesia, que nos ofrece el marco interpretativo mas adecuado
para comprender el mismo ministerio jerdrquico.”'* La sinodalidad, por
tanto, deberia ser el ejercicio hermenéutico desde el cual se comprenden la
jerarquia y las relaciones que se establecen con ella. Pero, nos hemos habi-
tuado a concebir la jerarquia de la Iglesia (obispos, sacerdotes, religiosos/
as) por encima de los laicos, relegando la categoria de pueblo de Dios que
nos sefialaba Vaticano II.

La cultura, ciertamente, ha jugado un rol importante en esta concepciéon
de la jerarquia: valorizamos e incluso reverenciamos de modo particular a
nuestros ministros. Esto ha reforzado una estructura piramidal, cuyas deci-
siones y asuntos importantes parten de la cima y se aplican en la base, fomen-
tando la pasividad de los demds miembros de la Iglesia.

Muchos elementos han influenciado esta tendencia; por nombrar alguno,
la poca formacién de nuestros laicos, que hace que se legitime el poder jerar-
quico, por ejemplo, por el principio de atribucién del poder de pericia.”® De la
misma manera, se puede aplicar la legitimacién del poder moral y espiritual
siguiendo la misma dindmica de superioridad e inferioridad.

El papa Francisco, en su afdn de recuperar el sentido de la autoridad, nos
recuerda la 16gica del evangelio cuando dice: “en esta Iglesia, como en una pi-
ramide invertida, el vértice se encuentra por debajo de la base. Por eso, quie-
nes ejercen la autoridad se llaman «ministros»: porque, segtn el significado
originario de la palabra, son los mas pequefos de todos.”*®

En los casos de abusos sexuales, el poder jerarquico ha sido mal imple-
mentado. Para ninguno son un secreto las modalidades que se dieron en los
casos de abusos cuando se recibia una denuncia o se tenian sospechas funda-
das acerca de un ministro envuelto en tales conductas (cambio de parroquia
para evitar el escandalo, penitencias espirituales, retiro a un lugar para re-
flexionar, etc). Dichas précticas no han favorecido la transparencia y respon-
sabilidad que, en virtud de su posicién y misidn, la jerarquia estaba llamada a
cumplir. Asi lo describia el ya mencionado informe australiano:

14. P. Francisco. “Conmemoracion del 50 aniversario de la institucién del sinodo de los obispos”. 2015.

15. Véase las seis posibles fuentes de poder que los autores describen: Poder informativo; Poder de recom-
pensa y castigo; Poder de referencia; Poder de pericia y el Poder legitimo. En: French, J.R.P. - Raven, B.,
«The basis of social power», en Cartwright, D. (Ed.), Studies in Social Power, University of Michigan
Press, Ann Arbor, 1959, pp. 150-167.

16. P. Francisco. “Conmemoracion del 50 aniversario de la institucién del sinodo de los obispos”. 2015.
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Los poderes de gobierno que individualmente tienen obispos
diocesanos y provinciales no estdn sujetos a controles y equili-
brios adecuados... Los obispos diocesanos no han sido suficien-
temente responsables ante ninglin otro érgano por su toma de
decisiones en el manejo de denuncias de abuso sexual infantil
o supuestos perpetradores. No ha habido ningtn requisito para
que sus decisiones sean transparentes o estén sujetas al debido
proceso. Las consecuencias tragicas de esta falta de rendicién de
cuentas se han visto en las fallas de quienes tienen autoridad en
la Iglesia Catdlica para responder adecuadamente a las acusacio-
nes y los sucesos de abuso sexual infantil."”

La cultura del secreto ha favorecido esta mala gestion del poder jerarqui-
co. La toma de decisiones, la resolucion de problemas y conflictos que afectan
a la comunidad estd en manos de unos pocos. El encubrimiento de las faltas
cometidas por miembros de la Iglesia es una realidad atin presente. Algunos
sectores pretenden, todavia hoy, mantener el prestigio y la imagen intacta de
la Iglesia como sociedad perfecta.

Seguin una reciente encuesta, la Iglesia en Venezuela goza de un 60,6% de
aprobacion y confianza por parte de la poblacién, situandose como la insti-
tucion con mayor credibilidad en el pais.'”® ;Acaso tenemos miedo de perder
el estatus y de manchar la imagen de la institucién confrontando los proble-
mas? ;a qué precio nos mantenemos en silencio, pasividad e indiferencia?

Otro factor que toca el ambito jerdrquico es el clericalismo, fuertemente
combatido por el papa Francisco, quien lo relaciona con (las causas de) los
abusos sexuales, de poder, de conciencia y espirituales cometidos por clérigos
y personas consagradas. El papa sostiene:

El clericalismo, es aquella actitud que no solo anula la persona-
lidad de los cristianos, sino que tiene una tendencia a disminuir
y desvalorizar la gracia bautismal que el Espiritu Santo puso en
el corazén de nuestra gente. El clericalismo, favorecido sea por
los propios sacerdotes como por los laicos, genera una escision
en el cuerpo eclesial que beneficia y ayuda a perpetuar muchos
de los males que hoy denunciamos. Decir no al abuso, es decir
enérgicamente no a cualquier forma de clericalismo®.

17. Final Report. Volume 16. Book 2, 681 https://www.childabuseroyalcommission.gov.au/sites/default/
files/file-list/un-redacted_final_report_volume_16_book_2_-_religious_institutions.pdf

18. Puede consultarse en: https://es.aleteia.org/2021/03/06/la-iglesia-la-institucion-con-mayor-credibili-
dad-en-venezuela/

19. P. Francisco. Carta del papa Francisco al pueblo de Dios. 2018. En: https://www.vatican.va/content/
francesco/es/letters/2018/documents/papa-francesco_20180820_lettera-popolo-didio.html#_ftnref3
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En el dmbito relacional el fenémeno del clericalismo adquiere diversas
formas. De parte del clérigo, que se siente “elegido” con una vocacion espe-
cial, extraordinaria o superior y en funcién de ella, se posiciona por encima
de los fieles. Esto le hace otorgarse el derecho de maltratar a su feligresia, ser
autoritario, tener la tltima palabra o quizds la inica en la comunidad, justifi-
car el maltrato y la posicién de privilegio que, en funciéon de su ser sacerdote
se adjudica. Es también cierto que influye mucho la dindmica personal y rela-
cional de la persona del sacerdote. Quienes sufren de este mal, por lo general
suelen ser individuos poco empaticos y con rasgos narcisistas marcados.

Algunas actitudes de clericalismo se han instalado en el subconsciente
de nuestras comunidades. Los feligreses se sienten en la obligacion de dar un
trato preferencial al clérigo, como si se tratase de un ser ajeno y superior a
ellos. Sorprende el “aguante” de nuestros fieles ante malos tratos, insultos y
atropellos, simplemente porque vienen del “padre”.

El clericalismo ofrece un terreno propicio para cualquier tipo de abuso.
En el caso del abuso de poder, el clérigo usa su ministerio para imponer o
coaccionar en funcion de lograr lo deseado, colocando al otro en una posicién
de desventaja o sumisién. Poco a poco se llega a la imposicién, seduccién,
manipulacién, chantaje, moral y afectivo, valiéndose del rol, la responsabili-
dad y misién confiados, suprimiendo en el otro toda posibilidad de negarse o
protestar ante la solicitud abusiva. En los lideres religiosos, esta manipulacion
recae sobre su feligresia, que busca consolaciones espirituales y se fia de sus
ministros. Cuando se combinan tal debilidad psiquica con el poder sagrado,
resulta una combinacién muy peligrosa, causa de grandes confusiones espi-
rituales y personales. Semejante dindmica suele ir in crescendo hasta llegar,
incluso, al abuso sexual.

- La vida consagrada

Otro ambiente al que ha llegado esta problematica han sido las comuni-
dades religiosas. En estas instituciones confluyen una serie de elementos que
“ *1: 7 )y20 . .
pueden degenerar en una “utilizacion perversa del poder.” Solo nos limita-
remos a sefalar algunos de estos elementos.

En las comunidades religiosas se pueden gestar dinamicas que propician
ciertos abusos de autoridad, de manipulacién, de obediencia y sumisién casi
absoluta. En ellas se fomenta un estilo de pasividad que muchas veces viene

20. J.A. Murillo, “Abuso sexual, de conciencia”, 425.
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confundida con virtud. Nos damos cuenta de ello, por ejemplo, cuando en
una comunidad la superiora/el superior viene casi sacralizado por su autori-
dad sobre la comunidad; esto, combinado con ciertas dindmicas personales
de los miembros, como inmadureces y fragilidades personales, puede hacer
de una comunidad una auténtica dictadura?'. Desde el punto de vista de la
psicologia, los estilos de autoridad manipulativos, controladores, absolutos
y totalizantes, pueden fomentar la regresion de los miembros, la idealizaciéon
del superior/a, el servilismo y el sometimiento. Se crean asi vinculos insanos
y se genera un circulo vicioso del que es dificil salir.

Existen comunidades religiosas que ain no han sabido adaptarse y re-
novarse en sus costumbres y tradiciones, como lo plantea el Vaticano II. La
fidelidad al carisma ha sido muchas veces malentendida como la fidelidad al
superior o superiora de turno, siendo este el criterio de discernimiento mds
importante.

La formacion de los candidatos/as es también terreno fértil para el abu-
so. Algunas congregaciones fomentan un estilo formativo autoritario y poco
adaptado a la realidad de las personas. En muchos de los casos se coarta la
libertad imponiendo tradiciones y modos de relacionarse basados en la asi-
metria entre el formador/a y el formando/a. Nos sorprende ver a personas
adultas que retroceden a etapas pasadas del desarrollo cuando entran en la
vida religiosa. Este tipo de estilo formativo agudiza mas la inmadurez afectiva
y relacional de los candidatos/as, al hacerlos dependientes de los condiciona-
mientos del ambiente y de la autoridad.

El clericalismo y el mal uso de la asimetria de poder se refleja también
en el trato de algunos ministros ordenados, sobre todo, frente a las religio-
sas. Muchos ministros conciben las comunidades femeninas al servicio de los
presbiteros, imponiendo casi el deber de estar sometidas a ellos, sin tomar en
consideracion las relaciones reciprocas entre iguales. Actitudes de este tipo
generan condiciones propicias para los abusos espirituales y de conciencia
por parte de los sacerdotes hacia las religiosas.

21. No es extraino escuchar en algunas comunidades religiosas femeninas el término “Madre” referente a
la autoridad suprema en la congregacion. En algunas comunidades se mantiene el esquema de puestos
fijos en el comedor o capilla. El puesto principal viene presidido por la superiora. Estos signos nos
hablan de una estructura jerdrquica bien marcada y delimitada al interno de algunas comunidades.
Signos externos que pueden hablarnos de dindmicas internas relacionales mas profundas y en algunos
casos problematicas.
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- Los laicos

El Concilio Vaticano II ha salvaguardado la categoria fundamental de
Pueblo de Dios, que comprende por igual a laicos, religiosos y clérigos. No
obstante, esta categoria ain no se ha asumido del todo. Se percibe una cierta
clericalizacién de los mismos laicos, una falta de confianza y de promocién
hacia un rol de liderazgo significativo en la Iglesia.

Los abusos suelen tener su resonancia en los laicos pues ven vulnerados
sus derechos como personas. En ellos se perciben, de la misma manera, acti-
tudes abusivas con los demads fieles. Algunos de nuestros laicos mas cercanos
y colaboradores abusan de ciertas actitudes de arrogancia y superioridad ha-
cia el resto de la feligresia, reclamando su cuota de poder en la comunidad.
Por tanto, también en ellos reside la tentacién del poder. No es casualidad
que recientemente el Dicasterio para los Laicos, la Familia y la Vida haya
promulgado un decreto general que regula la duracién de los mandatos de los
elegidos para el gobierno central de los movimientos eclesiales, las asociacio-
nes de fieles y las nuevas comunidades®. Es un paso significativo que puede
ayudar a la alternancia del poder en el ejercicio de la autoridad en la iglesia.

Esta breve presentacion de algunos elementos del abuso en nuestras di-
namicas relacionales intraeclesiales nos lleva a preguntarnos acerca de la ma-
durez de relaciones en la Iglesia y en cémo superar la tentacién del poder
siempre presente en las instituciones.

2. DIMENSION PREVENTIVA DE LA SINODALIDAD

Se suele entender el término “prevencién” como una forma anticipa-
toria de algo malo por suceder. En sintonia con la sinodalidad, nos gustaria
pensar la prevencion desde una concepciéon mds positiva, esto es, como el
ejercicio de caminar juntos desde relaciones sanas, fraternas y no disfuncio-
nales. La prevencion en esta dptica significaria un continuo ejercicio de des-
prendimiento de modos relacionales “malsanos” para asumir nuevas formas
de relacidn fraterna. Esto solo es posible si empezamos a fomentar una cul-
tura nueva en la que prevalezca el buen trato, salve nuestras diferencias y
particularidades y nos sumerja en una dinamica distinta de fraternidad. La
prevencion, en este sentido amplio, significa una cultura, una espiritualidad

23. Cf. Lumen Gentium nn.30-31
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y una comprension de la Iglesia que permea todas las acciones pastorales vy,
particularmente, todos los procesos eclesiales de reforma®.

La sinodalidad pasa también por un sistema de rendicién de cuentas. El
término accountability es un concepto anglosajon que puede ser traducido
como responsabilidad o rendicién de cuentas. Se incorporé con fuerza, hace
un par de décadas, a las diversas modalidades de discernimiento en la prac-
tica sacerdotal de algunos contextos especificos, con el objetivo de superar
una serie de falencias en la responsabilidad de los ministros consagrados®.
En la medida en que la Iglesia tenga un sistema de rendicién de cuentas, que
permita el didlogo y la confrontacién, podra ser mas sinodal. Esto implica
que la “accountability” debe ser promovida desde la Iglesia, pero con sistemas
externos de contraloria y rendicion de cuentas realizadas por expertos ajenos
al dambito eclesial. La “accountability” debe incluir una sincera correccion fra-
terna que nace de una madurez institucional y personal por asumir la propia
responsabilidad. Una forma de “accountability” en un sistema de gobierno
es siempre sana y preventiva, protege de la tentacion del poder, siempre al
acecho en las instituciones y también en la Iglesia®.

a) La prevencion en el individuo: “donde esta tu tesoro, alli esta tu
corazon”.

La prevencion pasa, entonces, por una profunda revisiéon de nuestra di-
ndmica personal relacional. Pasa también por una toma de conciencia de lo
que somos y lo que estd en lo profundo de nuestro corazén. En este sentido,
el acompanamiento en la formacién sacerdotal y religiosa debe ser de utilidad
en temas de prevencion.

La formacion sacerdotal y religiosa, bien concebida, deberia tocar la in-
timidad de la persona humana, sobre todo ayudando al joven a adquirir un
conocimiento personal y profundo de si mismo, desde una consciencia direc-
ta de su propio corazén, sus fortalezas y debilidades. La formacion deberia
ayudar a acrecentar la consciencia de las propias inconsistencias, proporcio-

24. Cf. Portillo, D. Iglesia y Prevencién. Hacia una teologia de la prevencién. En: Teologia y Prevencién.
Estudios sobre abusos en la Iglesia. Sal Terrae, 2020. P.22

25. Cf. Leal, Claudia; Valdivieso, Fernando. Tres elementos para una renovacion de la practica sacerdotal.
Teologia y Vida 61/3 (2020) 355-372.

26. Recientemente en algunos paises se han erigidos comisiones externas al ambito eclesial, como medio
util para la accountalility, que estan resultando muy iluminadoras en la transparencia y la responsabi-
lidad de la iglesia. Véase: https://www.vaticannews.va/es/iglesia/news/2022-01/comision-para-inves-
tigar-los-abusos-a-menores-iglesia-portugal.html
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nando herramientas adecuadas para gestionarlas y trabajarlas. Es necesario
despertar en nuestros jovenes (formandos, formandas, seminaristas) el di-
namismo de la constante atencidn a si mismos y a sus dindmicas internas. Es
necesario ayudarles a desarrollar una personalidad més flexible para acoger
los errores y aciertos, en una dindmica de maduracién de la propia vida, que
dura toda la vida®.

La formacion deberia tocar el aspecto motivacional de fondo de la per-
sona, que muchas veces se deja relegado, sus valores y necesidades, desde un
acompafiamiento personal profundo. Tocar en profundidad temas concer-
nientes a los propios deseos, impulsos, a la idea de sexualidad del consagrado,
de la consagrada, del sacerdote, orientdndolos a una verdadera configuracion
con Cristo, asumiendo su estilo relacional y sus mismos sentimientos. La pre-
vencién nos debe llevar a plantear una formacion integral y con prospectiva
interpersonal, que toque todas las dreas de la persona en formacién, sobre
todo el aspecto afectivo-sexual como posibilidad de establecer relaciones sa-
nas y constructivas®.

mm

b) La prevencién institucional: “entre ustedes que no sea asi”.

La realidad de los abusos sexuales cometidos a menores, tan dolorosa y
lamentable, nos ha permitido ampliar el horizonte de abordaje de la proble-
matica de los abusos en la Iglesia. Ya no se habla de un problema de algunos
pocos, sino de una realidad mucho mds profunda, una crisis institucional que
toca asumir a todos. Hoy podemos hablar con propiedad de una crisis sisté-
mica, porque es el sistema de relaciones que se establecen en la institucién lo
que se ha corrompido y ha permitido los abusos. Es el ambiente y la dindmica
eclesial donde se han gestado, acontecido y encubierto los abusos de poder,
de conciencia, espirituales y sexuales. Nosotros mismos quizds hemos entra-
do en esta cultura del encubrimiento, de adaptacion y de conformidad con
los abusos. Nos ha podido mas el miedo al dafio que puede causar a la Iglesia
institucion que la preocupacidén por el bienestar y dignidad de los afectados.

27. Cf. Cencini, Amedeo. E cambiato qualcosa? La chiesa dopo gli scandali. EDB. 2015, pp. 184- 185.
28. Sperry, Lend. Psicologia, ministero e comunita : riconoscere, guarire e prevenire le difficolta nell'azione
pastorale. Pp. 204-205.
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CONCLUSIONES: Hacia un nuevo paradigma de prevencion

« Para avanzar en la prevencion creemos sea necesaria la creacion de co-
misiones conformadas por un equipo interdisciplinar, cuya dindmica
sinodal se haga patente, con relaciones horizontales y desde una mistica
relacional evangélica. No podemos trabajar solos. Implica una renuncia
a antiguas estructuras y a los propios intereses. Si queremos que la si-
nodalidad acontezca, debemos también nosotros renunciar a nuestros
esquemas, para poder construir el suefio de Dios: “Que todos seamos

»

uno .

*

Las comisiones no deben responder solamente al requisito legalista e
institucional. No pueden ser comisiones que se queden en el papel y en
la mera formalidad. Las comisiones deberian ser verdaderas promoto-
ras de buen trato y de modos de relacionarse mas evangélicos. Que sean
espacios de escucha, reflexion y de trabajo sincero por las victimas, sus
familiares y el entorno donde se han generado los abusos.

« La escucha deberia ser el elemento esencial de la prevencién. Dedicar
tiempo a escuchar a aquellos que no tienen voz en este momento. Si la
sinodalidad es escucha, pues hagamos silencio para poder oir el clamor
de tantos hermanos y hermanas nuestros a los que se les silencia. Lo
afirma el papa Francisco:

Una Iglesia sinodal es una Iglesia de la escucha, con la concien-
cia de que escuchar «es mds que oir». Es una escucha reciproca
en la cual cada uno tiene algo que aprender. Pueblo fiel, colegio
episcopal, Obispo de Roma: uno en escucha de los otros; y todos
en escucha del Espiritu Santo, el «Espiritu de verdad» (Jn 14,17),
para conocer lo que él «dice a las Iglesias» (Ap 2,7).”%

En este sentido, la sinodalidad deberia ayudarnos a abrir caminos de sa-

nacion y de justicia con las victimas y sus familiares.

» Tenemos la posibilidad de que acontezca también la sinodalidad en la
prevencion de los abusos en la Iglesia venezolana. No temamos invertir
en la prevencién. Enfrentemos los desafios que se nos presentan con

29. FRANCISCO. Discurso de la conmemoracién del 50 aniversario del sinodo de los obispos. 2015.
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transparencia, fraternidad y responsabilidad. No esperemos a que se
den los escandalos para reaccionar. Abramos caminos de prevencién en
todos nuestros espacios eclesiales. Restituyamos la dignidad a nuestro
pueblo tan golpeado y maltratado, incluso por nosotros.

+ Aprovechemos este tiempo para seguir las mociones por las cuales el
Espiritu nos esta llevando. Lo recuerda el papa Francisco:

El tema de la sinodalidad no es el capitulo de un tratado de ecle-
siologfa, y menos atin una moda, un eslogan o el nuevo término
a utilizar o manipular en nuestras reuniones. jNo! La sinodalidad
expresa la naturaleza de la Iglesia, su forma, su estilo, su mision.
Y asi hablamos de Iglesia sinodal, evitando, sin embargo, consi-
derarlo como un titulo entre otros, una forma de pensarla con
alternativas®.

Y para finalizar, quisiera agradecer al ITER, que ha propiciado que por
primera vez en la Facultad de Teologia de la UCAB se realizara el programa
de “Cultura del Buen Trato y prevencién de Abusos en la Iglesia”. Ha sido una
experiencia muy enriquecedora y novedosa. Todos estamos aprendiendo en
el camino y eso nos motiva a no dejar de sofiar. Mil gracias por brindar todos
los medios posibles para que este proyecto de la CONVER se pudiera realizar.
De parte del cuerpo docente del programa también se lo agradecemos de co-
razén. Creemos que es un ejemplo de que es posible ir dando pasos en pro de
la prevencién. Estamos convencidos de que con el trabajo y la colaboracién
de todos podemos seguir caminando en beneficio de una Iglesia renovada, de
ambientes seguros para los mas vulnerables y de relaciones sanas en las que
todos crezcamos en fidelidad al Evangelio.

30. Discurso del santo padre francisco a los fieles de la di6cesis de Roma. 2021. https://www.vatican.va/
content/francesco/es/speeches/2021/september/documents/20210918-fedeli-diocesiroma.html
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Resumen: En el presente articulo los autores
buscan responder a la pregunta sobre cudles
serfan las bases de la cultura venezolana para
vivir el modelo de sinodalidad que propone la
Iglesia y, en un segundo momento desarrollar
cudl es el modo anti sinodal del régimen poli-
tico que gobierna hoy en Venezuela.
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Los organizadores de estas jornadas nos han pedido que hagamos un ejer-
cicio de discernimiento sobre la sinodalidad en nuestra cultura y en nuestro
contexto politico actual. En el aqui y el ahora de la politica tal cual como se
ejerce hoy en Venezuela y en la cultura, asi como es vivida por el venezolano.

De esa manera hemos dividido nuestro aporte esta mafnana. Por un lado,
nos hemos preguntado si existirian posibilidades culturales en Venezuela de
vivir segin la propuesta sinodal que propone la iglesia y, si fuese positiva la
respuesta, sobre cudles fundamentos reales se sostendrian esas posibilidades.
Por el otro, nos hemos interrogado si desde la practica de poder politico que
se ejerce hoy en Venezuela es posible construir ese camino de comunién al
que nos conduce la sinodalidad.

Estamos convencidos, tal como lo indica la Comisién Teolégica Interna-
cional en su documento sobre la sinodalidad que “Dios, en Cristo, no redime
solamente la persona individual, sino también las relaciones sociales entre
los hombres”. Por eso creemos que la sinodalidad no sélo es una propuesta
de vida a lo interno de la iglesia, sino un modelo y testimonio capaz de re-
dencion de aquellas relaciones estructurales y societales al modo antisinodal,
pero también creemos, que es desde una actitud de escucha, actitud funda-
mental de esta sinodalidad, como se favorece que cada cultura se convierta
en el horizonte en el que la Iglesia puede experimentar una reconfiguracién
mds completa, tal como lo expresa el santo padre Francisco en la Exhortacion
Apostdlica Evangelii Gaudium: “Este Pueblo de Dios se encarna en los pue-
blos de la tierra, cada uno de los cuales tiene su cultura propia”.

Entendemos que cuando se estd hablando de sinodalidad o, por lo menos
tal como lo presenta el Papa Francisco, se estd hablando de una dimensién
constitutiva y no accesoria o circunstancial de la iglesia. Con esto queremos
decir que estamos entendiendo que el modo sinodal es el modo en el que se
es Iglesia y no el modo que la moda, la circunstancia le obligaria a asumir.
Ademds, por constitutivo, estamos entendiendo que es la forma en la que el
Sefior nos pide que nos conformemos como comunidad, la forma en la que
quiere que vivamos en comunion.

Y ese modo sinodal se concretiza, se hace realidad en tres aspectos funda-
mentales, aspectos que estan contenidos en el mismo nombre: en el caminar
juntos, reunidos en Asamblea y participando en la construccién del Reino de
Dios a través de la misién evangelizadora. No ahondaremos en este ultimo
dia de este congreso en estos tres aspectos porque han sido suficientemente
debatidos y son aspectos teolégicos que estan fuera de nuestra competencia.
Sélo diremos, en relacién con la tematica que nos toca tratar a nosotros y
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que estd referida a las posibilidades de que en nuestra cultura y nuestra expe-
riencia politica se vivan estos aspectos de la sinodalidad, que los tres aspectos
refieren a la convivencia relacional abierta de la persona como condicién fun-
dante de la sinodalidad.

Es decir, la sinodalidad se sostiene en la practica de convivencia relacional
como fundamento constitutivo del ser persona y del ser institucional. Desde
el individuo y la institucién cerrada en si y viviendo para si y desde si, indi-
viduado, no siendo persona, ni verdadera asamblea, no se puede construir
sinodalidad.

Tenemos asi planteados los puntos basicos para hacernos la pregunta: ;es
nuestra cultura, una cultura abierta a la relacién que construye sinodalidad o
a la vinculacién artefacta que produce individuos?

1. MUNDO-DE-VIDA Y SINODALIDAD

En este punto sobre las raices culturales del mundo de vida popular vene-
zolano voy a exponer los planteamientos hechos por nuestro fundador, Ale-
jandro Moreno.

En Venezuela acontecen en el mismo espacio geografico y politico dos
mundos-de-vida, otros entre si, cuya otredad esta definida por una dis-tinta
practicacion primera de la vida.

El que vive en la gran mayoria de la poblacién venezolana, lo ha llamado
Alejandro Moreno, mundo-de-vida popular. Es ese sector poblacional exclui-
do de las funciones dirigenciales de todo dmbito. Lo que nosotros llamamos
pueblo. Esta constituido por una gran mayoria de pobres aunque no es la
pobreza lo que lo define. Su practicacion primera es la relacién matricentrada
afectiva convivial.

El otro es el mundo-de-vida moderno vivido por un pequeiio sector de
los venezolanos que es, ademas, el que ejerce las funciones de dirigencia en
general. Su practicacion primera es el individuo o la individualidad.

El espacio cultural en el que esta practicacién primera del mundo de vida
popular venezolano no sélo se forma, sino que tiene su mejor manifestacion
es la familia. Por eso, vamos a detenernos a explicar su dindmica, para recons-
truir cémo se manifiestan sus significados.

La familia popular venezolana es estructuralmente matricentrada con un
padre ausente, aunque esté fisicamente. La familia que alli acontece en este
caso es totalmente dis-tinta al acontecimiento familia occidental. Esta dis-

ITER / Revista de Teologia / N° 83 133



Alexdander Campos - Mirla Pérez de Campos

tincién define la constituciéon de un tipo de persona distinto del tipo que se
constituye en el mundo-de-vida y cultura occidental moderna. En éste se da
la mujer como estructura humana individual identificada con su sexo por di-
versas caracteristicas una de las cuales, importante pero no esencial, es la de
ser madre. Lo que importa ahora es senalar que madre e hijo son estructural-
mente relaciones y no individualidades. La mujer no es un individuo-madre
sino una madre en la que se constituye un yo. El varén no es un yo que es hijo,
sino un hijo en el que se constituye un yo.

Es claro que el yo moderno y el yo popular venezolano son estructural-
mente distintos. El primero es un yo individual, el segundo un yo relacional.
El yo individual establece relaciones; el yo relacional vive en la relacién y como
relacion. Para el primero las relaciones son construidas, para el segundo son
ya dadas. El primero constituye un orden de relaciones, el segundo vive en una
trama de relaciones. El primero produce y controla las relaciones, el segundo
maneja las relaciones en su trama. En el primero las relaciones son artefactas y
por ende producidas técnicamente con predominio de la razén y dinamizadas
por el afecto; por eso pueden parecer abstractas. En el segundo, las relaciones
son dadas estructuralmente en el afecto y manejadas con razén afectiva.

El afecto no es sinénimo de emocidn. Mientras el moderno se define como
individuo, el venezolano popular se define como relacion afectiva matricen-
trada en la convivencia. Tampoco él produce la convivencia. La convivencia
es una estructura dada en la que se constituye como relacion. De aqui que sea
una relacion convivial. A este modo de ser hombre, Alejandro lo llama homo
convivalis. Lo que en lenguaje popular se llama un “convive”. La convivencia
no necesariamente es arménica; puede ser conflictiva sin dejar de ser convi-
vencia. La convivencia en el amor es en todo caso una tarea.

Con el inicio de la modernidad renacentista la convivencia misma se pone
en crisis. La convivencia, que hasta ese momento se habia fundado en la cris-
tiandad, fraccionada ésta, tiene que ser refundada sobre otras bases, ahora no
religiosas para que pueda abarcar a todos. Acabara refundada sobre la natura-
leza humana entendido el hombre como individuo. Individuos en lucha para
Hobbes o individuos indigentes para Rousseau. Los individuos como tales no
generan convivencia aunque la necesiten. La convivencia ha de ser construida
via pacto y encargada a una autoridad absoluta o democrética. La convivencia
es, asi, concebida como un sistema de relaciones construidas entre indivi-
duos. En el mundo-de-vida popular la convivencia es ya una estructura dada.
Ambos tendran que asegurar su armonia, el uno construyéndola, el otro fa-
cilitindola.
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Las relaciones construidas por el individuo moderno, puesto que estan
controladas por la razén a costa de mantener reprimido el afecto, pueden or-
ganizarse en esquemas amplios formando modelos abstractos de relaciones
que son las instituciones econémicas, sociales y politicas que pueden ser tan
amplias como la finalidad para la que ha sido construido el modelo. Son por
lo menos regibles, modificables, adaptables, funcionales. Su funcionamien-
to estd encomendado a la racionalidad de las personas que las entablan y
cuanto mas libre de interferencias afectivas esté, mejor funcionara. Implican
una voluntad, por lo menos mayoritaria, de esas personas para asumir el or-
den modelado por conviccidn racional. Las voluntades en desacuerdo, por
conviccidn racional contraria o por predominio de lo afectivo, pueden ser
toleradas si no entraban demasiado el funcionamiento y, en caso contrario,
sometidas al modelo por medios que van desde la coaccion pacifica hasta el
sometimiento violento. En cualquier caso, mediante el poder racionalmente
previsto y planificado, poder que se justifica por la misma necesidad de fun-
cionamiento de todo modelo relacional abstracto ya que otro sistema relacio-
nal no es pensable a partir del individuo. Cada persona inevitablemente debe
dejar de ser ella, para convertirse en una funcién, una forma, una categoria,
un cargo.

La relaciéon matricentrada afectiva, al constituirse como trama regida por
el afecto no sin razén —pues la razén no estd excluida ni reprimida sino a ser-
vicio del afecto— es de corto alcance. Esto quiere decir que llega hasta los que
estan en la trama que es “a modo familiar”. El que no entra a modo familiar
en trama, resulta un extrano. La trama, sin embargo, al contrario del modelo
abstracto, no es cerrada. Estd siempre abierta a expandirse, pero por via de
trama, por generacién de relaciones —no construcciéon— desde su interior y
no por incorporacién a un sistema previamente modelado. A primera vista,
nuestro pueblo no ha formado sistemas amplios de convivencia sino grupos
pequeiios unidos por vinculos directos de persona a persona que algunos no
resisten a la tentacion de llamar clanes. Segun eso, los barrios tendrian que
ser un mundo andrquico de clanes enfrentados, de grupos familiares aislados
en el mejor de los casos. Y no lo es. No son reconocibles en él instituciones
modernas propias, pero algo que cumple funcién integradora existe, pues no
se da verdadera desintegracion, a pesar de la imagen que fuera de los barrios
se publicita.

Si existen, pues, vias de construir grandes tramas funcionantes en la ma-
nera de ser del mundo-de-vida popular. Puede ser que todo el pais esté entra-
mado de esa manera, al margen del modelo moderno republicano.
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En la convivencia entramada las personas no dejan de ser ellas. Asumen
también roles o funciones, pero nunca se identifican como rol o funcién.

El moderno que observa la trama desde fuera, la interpreta en sus claves
modernas y pretende asi haber captado su realidad. No se da cuenta de que
la ha reinterpretado a otro mundo-de-vida y a su sentido, cosa que le es com-
pletamente externa. Elabora, asi, un conocimiento que es sélo conocimiento
de si mismo y no del otro. Las consecuencias son muy graves. A partir de ese
pseudo-conocimiento se proyectan intervenciones y politicas que, ademas de
que han sido secularmente un fracaso, entraban la normalidad del vivimiento
del mundo-de-vida popular el cual ha tenido suficiente “viveza” como para
mantenerse.

La convivialidad es una cualidad constitutiva de la persona y el mundo
de vida popular en la practicacion de la relaciéon de convivencia en la que
desde el origen se vive en el mundo. La convivialidad viene de la convivencia
y desemboca en la convivencia, pero no es en si convivencia sino apertura a
la convivencia. La convivencia en familia, vecindad, comunidad, se producira
desde la apertura y no desde prescripciones externas reguladoras.

El individuo, en cambio, es de por si cerrado a la convivencia. Necesita,
por tanto, producir mecanismos externos, esquemas prescriptivos, para que
la convivencia se produzca.

Como debemos abordar lo politico lo dejamos hasta aqui. Nos conforma-
mos con insinuarles lo que podrian representar los retos que implica para la
iglesia constituirse en testimonio de iglesia sinodal en una cultura abierta a la
convivencia y en otra cerrada en el individuo.

2. CULTURAS ANTI-SINODALES Y SUS DERIVACIONES
POLITICAS: EL TOTALITARISMO VENEZOLANO.
¢DESDE DONDE PENSAR LA SINODALIDAD?

La sinodalidad es un camino eclesidstico centrado en la hospitalidad, co-
munion, fraternidad, acompanamiento. Parte de la nocién de una iglesia in-
culturada, antropocéntrica, comprometida, que invita al hombre a caminar
junto a Dios en la construccion del reino de los Cielos.

La sinodalidad “...indica el camino que recorren juntos los miembros del
Pueblo de Dios. Remite por lo tanto al Sefior Jesus que se presenta a si mismo
como ‘el camino, la verdad y la vida’ (Jn 14,6), y al hecho de que los cristianos,
sus seguidores, en su origen fueron llamados «los discipulos del camino»”.
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Sus discipulos estamos en una dimensidn universal, pertenecemos a la
Iglesia en un sentido general, pero también formamos parte de una cultura.
Tenemos condiciones de posibilidad para pensar y actuar en la sinodalidad.

Este camino sinodal, nos lleva a hacer una precision: “mientras que los tl-
timos sinodos han examinado temas como la nueva evangelizacion, la familia,
los jovenes y la Amazonia, el presente sinodo se concentra en el tema de la
sinodalidad propiamente dicha.”

De modo que “el actual proceso sinodal que estamos llevando a cabo esta
guiado por una pregunta fundamental: ;Cémo se realiza hoy este ‘caminar
juntos’ en los distintos niveles (desde el local hasta el universal), permitiendo
a la Iglesia anunciar el Evangelio? y ;qué pasos nos invita a dar el Espiritu para
crecer como Iglesia sinodal? (PD, 2)”.

La peculiaridad en este momento es que se nos invita a pensar y vivir la
sinodalidad en si misma, como proceso y como camino. Esta propuesta nos
coloca frente a la situacionalidad, a las circunstancias, a la vida que discurre
en el mundo y en la cultura.

En términos orteguianos: “toda vida es hallarse dentro de la «circunstan-
cia» o mundo. Porque este es el sentido originario de la idea «mundo». Mun-
do es el repertorio de nuestras posibilidades vitales. No es, pues, algo aparte
y ajeno a nuestra vida, sino que es su auténtica periferia. Representa lo que
podemos ser; por lo tanto, nuestra potencialidad vital...”

La invitacién sinodal es a encontrarnos en este mundo plenamente hu-
mano guiado por el proyecto divino. Se trata del misterio de la encarnacién,
Jests divino y humano al mismo tiempo, viviendo condiciones culturales es-
pecificas.

a) Proyectos politicos cerrados a la sinodalidad: el totalitarismo.
Caso venezolano

La cultura nos lleva a la politica, en el sentido que toda nocién de po-
der se produce segiin un modo cultural especifico. En este sentido, la politica
forma parte del complejo cultural desde el cual cada hombre intenta encon-
trar una forma de estar en la vida publica y gobernarla o ser gobernado.

En este sentido, Foucault, coloca una de las preguntas esenciales: “;Qué
es imposible pensar y de qué imposibilidad se trata?” A lo que responde el
mismo autor: “Los cddigos fundamentales de una cultura —los que rigen su
lenguaje, sus esquemas perceptivos, sus cambios, sus técnicas, sus valores, la
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jerarquia de sus practicas— fijan de antemano para cada hombre los 6rdenes
empiricos con los cuales tendra algo que ver y dentro de los que se recono-

e

cera .

Segtn esto hay d6rdenes y hay culturas. Nos reconocemos en unas y en
otras no. Nos reconocemos porque pertenecemos a ellas. Vida y mundo se
imbrican en una sola experiencia, convivimos y nos reconocemos.

Citamos a Moreno (2008), quien lo presenta claramente en la nocién de
cultura:

Entiendo aqui por cultura la totalidad del vivir concreto de un grupo hu-
mano determinado en un tiempo historico. Este vivir se ha —existe— de una
determinada manera, en un modo de vida. La vida y su modo de existir son
inseparables. Su integracion constituye la cultura. Ahora bien, la vida, vivién-
dose histéricamente en la totalidad de su existencia, produce su modo his-
térico de existir, pero, a su vez, el modo de vida, en el que ésta existe, la rige
también mientras es por ella regido.

Este acercamiento a la cultura nos conduce a pensar que en un mismo
pais podemos tener distintos 6rdenes politicos, porque tenemos distintos
6rdenes culturales. De modo que élite y pueblo pueden estar transidos de
significados distintos y externo uno al otro. La modernidad, por un lado, y el
mundo-de-vida popular por el otro.

Hay multiples maneras de plantear el poder y la politica, me detendré s6lo
en dos: la democracia y el totalitarismo. La primera ha encajado en las distin-
tas culturas que convivimos en Venezuela, ha habido modos particulares de
darle viabilidad y pertenencia segtn el grupo humano que la comparte. Sin
ser perfecto, es un sistema bastante abierto a la pluralidad.

El segundo, como su nombre lo indica, es completamente impuesto, se
trata de un proyecto sobrevenido, extra cultural, que lleva al extremo el poder
absoluto centrado en una clase o individuo. No es la consecuencia de un pro-
ceso de desarrollo interno, por tanto, al no ser una derivacién de la cultura,
se impone.

:Qué define un proyecto totalitario? Segtiin Stéphane Courtois: “Codicia,
abulia, vanidad, fascinacion por la fuerza y la violencia, pasion revolucionaria:
fuera cual fuese la motivacién, los dictadores totalitarios siempre encontra-
ron los aduladores que necesitaban, ya fuera la dictadura comunista o cual-
quier otra”.

Desde la definicion del propio sistema totalitario venezolano, podemos
leer en el plan de la patria 2019-2025, la supremacia de la revolucién por en-
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cima de la persona, el poder popular por encima de las comunidades y ciuda-
dania: “No somos el ejercicio de una gestion de gobierno. Somos un proceso
revolucionario... Es la reconfiguraciéon popular del Estado, haciendo del go-
bierno de calle, en sus distintas escalas sistémicas, un proceso constituyente
para edificar el nuevo Estado popular, comunal, soberano.”

El nuevo estado socialista-comunal, basado en los principios enumerados
por Courtois. Una aproximacién desde la Emergencia Humanitaria Compleja
en Venezuela, nos encontramos con un sistema que parte de las limitaciones
y coaccion del sujeto, generando las siguientes practicas:

El aislamiento

La inmovilidad
El hambre

No hay sistema de justicia, por tanto, se favorece la proliferacién de las
megabandas, la extorsidn y el sicariato

Bow N

Pobreza extrema
Separacion de las familias por la migracion forzosa

7. El fomento de una cultura nacional socialista

Todas estas practicas van contra la vida humana, someten a la persona y
a la comunidad a condiciones extremas que le niegan, le someten y eliminan.
La consecuencia de este tipo de practicas es el genocidio y el desplazamiento
forzoso. Su raiz es antisinodal, porque va contra el acompanamiento y el ca-
minar juntos.

El aislamiento que nos impone el sistema nos obliga a encerrarnos, a limi-
tar los vinculos con el otro porque estamos forzados a la inmovilidad. La falta
de gasolina, de transporte, de efectivo, nos encierra en el mundo limitado de
la casa. Pretende aislarnos del mundo, de la comunidad, de la familia.

El aislamiento y la inmovilidad son correlatos del hambre. Si no nos mo-
vemos nos morimos, sobrevivir el hambre implica estar con el otro. Tener la
posibilidad de la mano fraterna del hermano que puede auxiliarnos, para eso
necesitamos movernos, buscar la ayuda y la solidaridad. El sistema lo niega,
siendo vulnerables somos mas ttiles al sometimiento. La individualidad y el
encierro impiden el encuentro, va en contra de la sinodalidad.

La muerte que se protege bajo la sombra criminal del sistema totalita-
rio venezolano va contra el quinto mandamiento, lesiona la vida humana, la
somete, estdn bajo el “orden” del crimen organizado. ;Cuantos pueblos del
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interior del pais, en este momento, son asediados por el crimen, la extorsion,
el sicariato? ;Cudntos hermanos venezolanos estan siendo perseguidos injus-
tamente o han sido amenazados por alguna banda criminal?

La muerte que produce el crimen organizado o los cuerpos de seguridad
del estado va contra la sinodalidad porque niega la vida esencial para el en-
cuentro, el acompanamiento, para el amor. La muerte es la imposibilidad de
amar y el sistema se basa en esa imposibilidad, en esa negacion.

La migracion forzosa por hambre, por pobreza, por inseguridad, es una
de las evidencias més claras de antisinodalidad. La imposibilidad del abrazo,
del estar juntos, de ser intencionado con el que quiero y serlo cercanamen-
te, desde la convivencia. ACNUR acaba de publicar, enero 2022, la cantidad
de 6.400.000 personas desplazadas. Un pais fuera del pafs, ;cudntas familias
desmembradas? ;Cudnto desgarramiento afectivo? ;Cuanto desarraigo? Una
didspora en el desierto. Un nuevo éxodo que nos recuerda la peregrinacién y
sufrimiento del pueblo de Israel. Somos un pueblo hambriento en btisqueda
de la nueva alianza, ;el camino sinodal nos acercara a esa alianza fraterna, fa-
vorecerd el reencuentro familiar, humano, cristiano de los que sufrimos esta
tragedia nacional? ;Nos traera este sinodo un mensaje de reconciliacién y
libertad?

El sistema se reafirma en sus propios intereses, busca eliminar todo lo
que nos hace fuertes: cultura, identidad, fraternidad, convivencialidad, fami-
lia, comunidad. Nos impone una nueva cultura nacional basada en los “valo-
res socialistas” o en lo planteado en el plan de la patria 2019-2025: “impulsar
la cultura socialista” o, mejor, “la edificaciéon de la cultura socialista y de la
identidad nacional”.

Procuran la desidentificacién cultural, eliminar de raiz nuestros valores,
cristianos, fraternos, basados en la convivencia. Estamos frente a una sinoda-
lidad amenazada, negada, limitada por el sistema politico totalitario venezo-
lano. Bajo la l6gica de la dominacién no es posible hacer algo. Nos toca como
cultura producir la liberacién desde nuestra potencialidad, desde nuestra es-
tructura.

3. LA SINODALIDAD, CAMINO DE RECONCILIACION

Para cerrar, quisiera citar en extenso a Alejandro Moreno, 2008,
p. 362:

Cuando se dice que el venezolano no ha logrado ni siquiera for-
mar comunidad, se estd haciendo una afirmacién totalmente fal-
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sa. Comunidad, como la entienden los modernos, ciertamente
no, pero comunidad como entramado de relaciones de vecindad
convivial, es un hecho indudable para cualquiera que se sumerja
en el pueblo y desde él la viva. No una comunidad de institu-
ciones comunales, sino una comunidad de relaciones convivia-
les que produce sus propias formas de convivencia, las cuales
no pueden recibir el nombre moderno de instituciones porque
pertenecen a otro mundo de vida. Lo que no puede nombrar
desde si misma, la modernidad lo declara inexistente, pues las
condiciones de existencia las pone su lenguaje.

El proyecto comunal es la negacién absoluta de la convivencialidad veci-
nal. Para poder desarrollarse deben asegurarse de que el otro no tenga capa-
cidad de accion. ;Qué sentido tiene desnudar en sus intenciones un sistema
criminal y totalitario como el venezolano?

Solo conociendo su historia, como acontece, podemos trazar un camino
que nos pueda conducir a la libertad y al encuentro fraterno. El camino sino-
dal acompanado del método de planificacion pastoral ver-juzgar-actuar, nos
pueden conducir en la comprensién y el discernimiento de las oportunidades
que nos encontraremos en el camino.

Un punto importante es que las comunidades venezolanas no estin im-
plicadas en el poder totalitario, no estd consumado el objetivo del sistema que
busca anular la voluntad y lograr la desidentificacién cultural que permita la
resignacion. Las comunidades en lugar de renunciar a su identidad se replie-
gan en ella, la reafirman, convirtiéndose, asi, en una verdadera amenaza para
el sistema. Por ejemplo, ante el desplazamiento masivo y la pobreza, el que
se va envia dinero a la familia y la familia que se quedé se ve obligada, por
solidaridad, a compartir con el vecino.

Cito a continuacion esta experiencia, que me parece conmovedora y de-
safiante:

Yo tuve una experiencia, un vecino que estd ahorita afuera, le
transfirié a su mama y la sefiora compré un sancocho y se hizo
una olla comunitaria. jDios...!, yo participé de esa olla comunita-
ria y vimos personas del sector y fuera del sector que salieron a
buscar comida, cuando llegaron que ya no habia sopa, mira, eso
estaban “pero si yo queria”, y nifiitos de todas partes.

Desde la cultura, abierta a la sinodalidad, no basta resolver el problema
individual y familiar, sino que hay siempre la intensién del acompainamiento,
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de la actitud fraterna, del desafio de dar al otro lo que, incluso, no se tiene.
Hacer que cinco panes y dos peces alimenten a toda una comunidad.

Esa es la hospitalidad, comunién, camino sinodal que nos replantea la
convivencia misma. También es importante tener presente, fuera de toda
candidez, que la existencia de los sistemas totalitarios depende de nuestra
eliminacion.
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