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Presentacion

Mario Di Giacomo Z.
Editor

En 28 de noviembre de 2024, en el auditorio de la Universidad
Monteavila de Caracas, tuvo lugar el foro «Yo creo que la verdad no es una
palabra vanay. Una reflexcion sobre la vida intelectual catilica en Venezuela en
el centenario de René Girard. Fue organizado por la citada Universidad y
el Centro de Investigaciones Teoldgicas del Instituto de Teologia para
Religiosos (ITER). Si bien el acto estuvo motivado por el centenario
del nacimiento de René Girard (25 de diciembre de 1923), filésofo,
antrop6logo e historiador nacido en Avindn, la reflexiéon también
incorpora a otros intelectuales catélicos con incidencia en la esfera
publica nacional e internacional. El epitome girardiano que preside el
evento es sugerente, en especial, en el contexto contemporaneo, donde
lo sélido se ha desvanecido en el aire, donde Absoluto, Fundamento,
Ultimidad y Dios han sido inexplicablemente desprestigiados: Yo creo
que la verdad no es una palabra vana. Desde el punto de vista del fil6sofo
francés, el cristocentrismo, recordando a San Buenaventura, consiste en
una constante condena de la violencia, pues el Dios cristiano es Dios
de vida y de amor, alejado de la afirmacién nihilista de la vida, aunque
Nietzsche califique al cristianismo como una religién de perdedores,
de una moral de esclavos o de platonismo para la plebe. Cristo es la
encarnacion de la palabra de Dios, palabra libre de cualquier revancha,
palabra que desarma la estructura de la violencia. No hay reciprocidad
negativa en la renuncia a las represalias, pues en ella se acaba con el
retorno de la ofensa sufrida. El cristianismo es, pues, segin Girard,
une éthigune de la non-violence. Resultado de ese evento son los cuatro
primeros articulos de este numero, a partir de los cuales el lector podra
ir construyendo sus propias conclusiones acerca de lo que significa ser
un intelectual catélico que busca la verdad sin medias tintas en medio
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de atracciones sofisticas de todo tipo, las ultimas de ellas, las digitales y
posthumanas, que prometen sin rodeos la vida eterna en este mundo,
una vida a-mortal, segin el buenismo de sus profetas.

El primer trabajo, del profesor Rafael Tomas Caldera, Sobre elintelectual
en la vida de la sociedad, habla desde la gravedad de la hora presente,
signada por la dictadura del relativismo. Justamente, en este marasmo
de entusiasmos mercantiles desprovistos de finalidad, aparece la voz
del intelectual catdlico y su disposicién de decir la verdad sinceramente,
pese a las adversidades del momento. Su condicién parresiastica, la
franqueza en el momento de la locucién, puede suponetle la expulsion
de lugares acreditados, de culto religioso o de la esfera publico-politica,
pero eso no aminora su conviccién como hombre de fe, abierto a los
bienes y, desde ellos, al Sumo Bien. Mas alla de la politica entendida
como la (ilusoria) construccién del Reino en este mundo, Rafael Tomas
Caldera llama la atencién en cuanto a la propia condicién humana,
permanentemente necesitada de ayuda y de redencién. El Reino es
de este mundo, y, al mismo tiempo, no lo es. Podemos hacer algo
de ¢él, unicamente algo, la via hacia esa Plenitud; algo, ya que jamas
seremos los constructores del momento Definitivo de nuestras vidas.
Citamos sus palabras: “Un hombre de fe sabe, por tanto, que no hay
paraiso en la tierra, que la politica no es un saber de salvacion ni una
accion redentora. Con la ayuda de Dios, esa gracia que sana y eleva los
corazones, sabe, sin embargo, que podemos mejorar las condiciones de
vida y preservar la dignidad de cada persona”.

El segundo, del profesor Nelson Tepedino, titulado Rexné Girard y
la vida intelectual catdlica, muestra al pensador francés como un notable
ejemplo de vida intelectual fundamentada en la fe catdlica. La zeoria
mimética de Girard y el mecanismo del chivo expiatorio, tomados ambos
de la tradicién biblica, ofrecen algunas claves para entender la vida
intelectual catélica como un elemento critico de gran relevancia, no
restringida al ambito de la fe privada. Ella debe estar presente en la
esfera publica, pero también en la dinamica académica y cientifica de
la sociedad. Segun Tepedino, la vida del intelectual catdlico es una
Jforma de vida, una actitud de toda la persona desde la que se aborda
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la existencia. En palabras de Zubiri, consiste no en poseer muchas
verdades, sino en estar poseido por la verdad. La vida intelectual es asumir
toda la existencia desde la pasion por la verdad. Es vivir en la verdad. Eso
implica también vzvir sin la mentira, sin la mentira practicada con uno
mismo, sin la mentira como medio oportunista para pactar con otros
discursos sociales, desprovistos de valores ultimos, pero eficaces para
obtener medios instrumentales, riqueza y lucro.

El penultimo, del profesor Carlos Izzo, E/ médico José Gregorio
Herndndez: intelectnal y creyente moderno, aborda las distintas facetas del
médico de los pobres, nacido en Isnotd, estado Trujillo, Venezuela,
destacando como un cientifico e intelectual que testimonia la vida
cristiana. Médico que, después de ejercer inicialmente su profesion en
su tierra natal, se formara en Parfs y, luego, de vuelta en Venezuela,
fundara las catedras de Histologia Normal y Patoldgica, Fisiologia
Experimental y Bacteriologia en la Universidad Central de Venezuela.
Public6 un interesante tratado de filosofia y se involucré en la polémica
que entonces existia entre creacionismo y evolucionismo. Su saber no
era aséptico, sino que lo aplicaba atendiendo y sirviendo al préjimo,
abrevando de su fe cristiana. Laico comprometido con la sociedad
venezolana de principios del siglo XX, educado bajo los seculares
esquemas de una Modernidad en pleno desarrollo, José Gregorio
Hernandez, sin embargo, respondia a una interpelacion que no podia
dejar de atender, porque su vida se encontraba cristoformada, es decir,
revestida de Jesucristo, transformada por completo en ElL

En el ultimo, también vinculado al médico de los pobres, el padre
Trigo, SJ, presenta el proceso de canonizacion de José Gregorio
Hernandez partiendo dela exégesis de una espiritualidad indudable, cuyo
cristianismo hubo de expresarse como calidad humana, entregandose
a los demas, de modo horizontal y gratuito, tomando en cuenta a los
dejados de lado, a los pobres. El texto, titulado Noza sobre la canonizacion
de José Gregorio Herndndez, explica que, de manera semejante a Jesus, el
futuro santo venezolano se realiz6 como ser humano y consumoé su
condiciéon de Hijo de Dios en ¢/ mundo, no en la soledad del claustro.
La tramitacién de su causa, explica Trigo, comenzé muy tarde, y se
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estancé a causa de monsefior Navarro, quien, por su enemistad con el
arzobispo de Caracas, envié una nota al Nuncio sobre la no pertinencia
del proceso, algo que contradecia lo que él mismo habia escrito cuando
murié Hernandez. El estancamiento duré de 1949 a 1957. En 1961
el tribunal diocesano consideré necesario desmentir del modo mas
concreto posible esas acusaciones y se reanudo el proceso. Duré hasta
el 24 de febrero de 2025, cuando el papa Francisco firmé el decreto
para su canonizacién: un laico, un profesional insertado en un clima
positivista, pero de profunda espiritualidad, logra la santidad por su
trabajo, su vocacién y su humildad.

El lector también encontrara en la seccion de Teologia, del padre
Gonzalez Carridon, SDB, el articulo Contextualizacion biblico-teoldgica de
algunas lineas de pensamiento de Simone Weil. Gonzalez, acuciosamente,
expone el patrimonio literario de la autora francesa en un marco
referencial biblico-teolégico, para asi explicitar la intuicién de fondo
que subyace a sus planteamientos filoséficos. En tal sentido, el autor
argumenta que Weil tuvo durante toda su vida un horizonte utépico
en la mirada, cuyo secreto mas profundo fue la meditacién del misterio
pascual de Cristo: el amor, donandose sin resistencia al que lo aniquila,
gana para éste la posibilidad de redencion a través del perdén y deja
abierta la esperanza para este mundo. Amor y perdén restauran el
tiempo, reinician una vida anquilosada en el rencor y la abren finalmente
al porvenir.

Por dltimo, en este mismo espacio, tenemos el articulo del padre
Manuel Antonio Teixeira, SCJ, enmarcado en el ambito de la Teologia
Pastoral, titulado La fe en la cindad. En él, el autor se propone pensar
desde este tipo de teologia, en el sentido de acompafiar a los creyentes
mediante el discernimiento de lo que pide el Espiritu, de manera
que puedan responder al querer del Padre al modo del Hijo. Este
ejercicio pastoral ha estado en continua tension con una imagen de la
institucion eclesial que tiene poder organizativo y administrativo, que
puede colocar los procesos por encima de las personas concretas, de
los rostros personalisimos que reflejan en si el sufrimiento del Hijo.
Una pastoral urbana debe ser vivida y padecida con aquellos que llevan
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una vida sufrida, a veces en solemne silencio. La escucha, y en esto
tiene un papel importante la reflexiéon sobre la sinodalidad, requiere
madurez espiritual, capacidad intelectual y espacios de discernimiento
con interlocutores que son parte de la estructura de la ciudad, pero
que no necesariamente pertenecen al circulo habitual de personas.
La sinodalidad exige una capacidad de escucha que va mas alla del
mero oir. No todos los oficiantes estaran a la altura de lo que se exige,
pero podemos aprender a escuchar voces y silencios, en las voces los
silencios, en los silencios las voces, discerniendo de este modo cémo
habla el Espiritu.

En la seccion Filosofia y Humanidades presentamos dos trabajos,
uno de Filosoffa Politica, debido al padre Wilfredo Gonzalez, SJ,
titulado La democracia como principio y el sujeto politico popular en la filosofia
de Enrigue Dussel: una respuesta a la crisis democrdtica contempordnea, y otro
sobre la funcién religiosa del arte pictérico en Nueva Espafia, cuyo
autor es el profesor Fernando Rojas, titulado Aproximaciin al arte pictdrico
del Virreinato de Nueva Espasna: Historia, filosofia, estética y funcion religiosa.

El primero consiste en una reflexién sobre el actual déficit
democratico, latinoamericano y global, caracterizado por el aumento
de la desigualdad, el debilitamiento de las instituciones y el auge de
regimenes autoritarios. El término democracia se ha transformado en un
significante vacio o que, por otra parte, adquiere, como Proteo, cualquier
forma que se desee, de acuerdo con los autoritarismos vigentes. Ante
esto, la concepcidon democratica de Dussel es transformadora, indica
el autor, basada en el principio democritico y la centralidad del sujeto
politico popular. El pensamiento de Dussel participa de la idea de que
la democracia es todavia un proyecto emancipador, participativo y
critico, que trasciende las limitaciones de las democracias formales y las
semanticas autoritarias. Por supuesto, no hay democracia sin sujeto, y
el sujeto dusseliano prescribe un sujeto activo, opuesto a las estructuras
opresivas, constituido desde abajo, desde las bases comunitarias.

1+ P A /ic A
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El segundo es una reflexion histérica, filoséfica, estética y religiosa
acerca del periodo de la Contrarreforma. Una vez que se llevé a cabo el
Concilio de Trento, indica el autor, la pintura barroca del Virreinato de
Nueva Espafia tuvo como finalidad educar alas personas enla fe catdlica,
conmover su espiritu por medio del arte e influir sobre su pensamiento
de acuerdo con los valores catélicos romanos. Para este fin, el autor
parte del examen de las obras de tres pintores novohispanos, Cristébal
de Villalpando, José de Ibarra y Miguel Cabrera. El resultado del analisis
prescribe que la doctrina #identina estuvo presente en el Virreinato
de Nueva Espafia no solamente en el siglo XVII, sino también en el
XVIII, especialmente en los lienzos de José de Ibarra y Miguel Cabrera.
Sin embargo, contra la mentalidad colonial, reproductora incluso hoy
de lo que proviene allende los mares, los artistas novohispanos fueron
capaces de elaborar obras que no son meras reproducciones de las del
viejo continente.

En cuanto a la seccion Comunicaciones, hemos publicado la carta
del P. Néstor Bricefio a sus parroquianos en Caracas, una disertacion
acerca de la esperanza en la Venezuela de los tiempos que corren.
Ciertamente, el Reino de Dios no es de este mundo, no, al menos,
en su plenitud, pero ello no obsta a que busquemos con nuestras
humildes fuerzas humanas la construccion, aqui y ahora, de ese Reino.
El trascendente Reino de Dios y su designio no implican una actitud
resignada del cristiano con respecto a su hora terrestre, antes bien,
significa una apuesta, la de hacer lo que esté en las propias manos con el
proposito de que la Justicia y el Bien Comun se hagan carne en nuestra
cotidianidad herida. El P. Bricefio sefala lo significativo del jubileo para
la situacion historica en la que estamos sumergidos, auspiciador de los
buenos tiempos en éstos que no lo son tanto: la esperanza cristiana no
espera pasivamente por un mundo mejor que acontezca mdgicanente, SINO
que en el mejor sentido del Katpdg se inserta en su propia realidad,
cumpliendo con el mandato de actuar en ella, haciéndola fructificar (Cf.
Gen 1,28-31) en un ambito comun que nos hermana a todos, cristianos
y no cristianos, hombres y naturaleza.

Iter. Revista de 89 (2025)
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En Resefas el lector podra apreciar la recension de dos libros
publicados por el ITER, el uno en 2024, el otro, en 2025. El primero lo
debemos a fray Oswaldo Montilla Perdomo OP, La Iglesia Parroguial de la
Santa Cruz y Nuestra Seriora de La Candelaria de Caracas, el segundo, al Dr.
Eduardo Morales Gil, E/ Padre Madariaga en la Independencia de Venezuela

'y la Nueva Granada. Ambas obras estan relacionadas con la historia de
la Iglesia Catdlica en Venezuela, constituyéndose, en consecuencia,
en fuentes documentales relevantes para los estudios eclesiasticos en
nuestro pais.

lter. Revista de Teologia, ANO XXXVI. n" 89 (2025)



«YO creo que la verdad no es una
palabra vana.

Una reflexion sobre la vida
intelectual catdlica en Venezuela en
el centenario de René Girard



-

Sobre el intelectual en la vida de la sociedad

Rafael Tomas Caldera'

Alinvitarme a este coloquio para conmemorar el centenario de René
Girard, Nelson Tepedino —buen conocedor de la obra del maestro
francés y de su trayectoria— me propuso que hablara sobre el papel del
intelectual, en particular el intelectual catdlico, en la vida de la sociedad.
Con alguna referencia al caso de Venezuela.

No me planteaba una tarea sencilla, aunque si de mucho interés
y —dirfa— parte de un marco apropiado en la conmemoracioén que
nos reune. Para atender lo mejor posible a su amable invitacién, he
procurado preparar algunas breves reflexiones, que ahora ofrezco.

Cuando nos preguntamos por el papel del intelectual, acaso mejor,
del hombre de pensamiento en la sociedad, de inmediato viene a la
memoria la figura arquetipica de Sécrates, tal como nos es presentado
en la Apologia escrita por Platon. En medio de sus conciudadanos,

1 Rafael Tomds Caldera es abogado (Universidad Central de Venezuela), méaster en Artes (Notre
Dame, 1970) y doctor en Letras por la Universidad de Friburgo (1974). Profesor titular de
Filosofia Medieval y Antropologfa en el Departamento de Filosofia de la Universidad Simén
Bolivar. Es miembro de la Sociedad Venezolana de Filosofia y de la Academia Pontificia de
Santo Tomas de Aquino. En su larga trayectoria profesional se desempefié como director
del Centro de Humanidades del Instituto Internacional de Estudios Avanzados (IDEA),
jefe del Departamento de Filosofia de la Universidad Simé6n Bolivar, director de la Division
de Ciencias Sociales y Humanidades y miembro principal del Consejo de Apelaciones. Es
académico de nimero de la Academia Venezolana de la Lengua. Ha publicado numerosos
libros, asi como articulos en revistas especializadas. Este texto fue leido en el foro “Yo creo
que la verdad no es una palabra vana. Una reflexién sobre la vida intelectual catélica en
Venezuela en el centenario de René Girard”, el cual tuvo lugar en la Universidad Monteavila,
y fue organizado por esta Universidad y el Centro de Investigaciones Teoldgicas (CIT) del
Instituto de Teologfa para Religiosos (ITER).
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Socrates asume —asi se describe— el caracter de un tdbano que
mortifica a un caballo, grande y noble, al que su misma corpulencia
hace pesado. Traduce entonces la imagen: “Y asi, seguiré diciendo:
Hombre de Atenas, la ciudad de mas importancia en lo que atafie a
sabiduria y poder, ¢no te averglienzas de afanarte por aumentar tus
riquezas todo lo posible, asi como tu fama y honores y, en cambio, no
cuidarte ni inquietarte por la sabidurfa y la verdad y porque tu alma sea
lo mejor posible?”

¢Qué efecto pretendia ese preguntar incisivo al que consagraba su
tiempo, con descuido de sus propios intereses? Encaminado a despertar
el alma de sus interlocutores, sumidos en el sopor de la vida comoda y
placentera, buscaba en definitiva la salud espiritual de la ciudad.

Socrates, sin embargo, no entra en politica. Piensa que es otra su
misién, marcada por el Oraculo de Delfos cuando lo sefialé como el
mas sabio de los griegos. Es la de una voz que mueve a despertar, a
reconocer la propia ignorancia y abrirse a la busqueda de la verdad.
Una voz avalada por la integridad de su vida. Por eso puede decir
que, de haber participado en politica, pronto habria sido suprimido.
La anécdota de su rechazo a servir de escolta para conducir a juicio
a Leén de Salamina, en tiempos de los Treinta Tiranos, valida su
afirmacion. Aun asi, su labor de tidbano de las conciencias le costara el
ser condenado a muerte.

II

Una sociedad —en la expresion de Eric Voegelin— es un cosmzion of
meaning, un pequefio cosmos de sentido. Los seres humanos buscan en
comun aquello que consideran bueno, lo que conduce a su realizacion
como personas, y rechazan lo malo y dafiino. Asi, se unen en sociedad

2 Apologia, ca. 29 e.

ter. Revista de Teologia, ANO XXXVI. n° 89
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al edificar un orden segun justicia, donde se procura que cada uno
tenga lo que necesita y aporte lo que le corresponde, de tal manera que
se alcance el bien comun.

Da su consistencia a la sociedad lo que Platén llamara vinculo
divino de opinién acerca de lo bueno y de lo malo’. Esa comprension
compartida acerca de cémo hemos de vivir y en qué consiste la plenitud
humana funda la concordia o amistad civica*, clave de la unidad social.

Al contrario, cuando la discordia se hace presente porque se
oscurece la comprension del bien comun, la sociedad se divide y entra
en conflicto. Cada quien, cada grupo luchara para conseguir lo que a su
entender es el mayor bien, aun en detrimento de los otros. En el caso
extremo, se llega a la guerra civil, que algunos califican como la peor de
las guerras.

Ahora bien, la busqueda compartida de lo bueno, el rechazo de lo
malo y la realizacién de la justicia requieren, para llevarse a cabo, de
una autoridad que dirija el proceso social y conserve ese orden que
produce la unidad. Ello implica una accién continua porque, al no estar
predeterminado el contenido de las acciones de los ciudadanos, las
formas del orden social pueden cambiar y, de hecho, cambian en el
tiempo. La unidad del orden ha de ser, pues, dinamica.

Por otra parte, el ideal de lo bueno y la tensién del alma hacia
los bienes superiores tiende de continuo a decaer. Gravitamos hacia
lo corpéreo y lo mas inmediato, como las palabras de Sécrates en
Atenas ponen de relieve. Basta entonces que, por ejemplo, un grupo
de ciudadanos acumule mas riquezas y pretenda por ello una mayor
participacion en el gobierno, para que aquella sociedad decaiga y se
divida, pese a un posible esplendor aparente. No es un ejemplo ficticio
ni antiguo.

3 Cf. Politico, ca. 308 c.
4 Cf. Aristételes, Ftica Nicomaguea, 1X, 6.
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Al gobernante —podriamos decir, a/ rey— toca decidir lo mas
conveniente para todos. El poder al servicio de la justicia. No esta en su
mano, sin embargo, conservar en la estimativa de los ciudadanos el amor
a los bienes mejores, salvo de manera indirecta. Una decisién acertada
al hacer justicia ayuda en esa direccion, al igual que un ordenamiento
bueno. Pero una decision injusta, aun en cosas menores y sin perversa
intencién, por error, estimula la conducta desviada. Es el caso que
vemos de tiempo en tiempo cuando una persona se atreve declarar, por
la experiencia que ha tenido: ¢qué provecho saco con ser bueno?

Entra en juego aqui el hombre de pensamiento —en contraste con
el rey, digamos e/ profera—, cuyo oficio no es gobernar, sino despertar
las conciencias. Confrontar con la verdad y mover a la busqueda de lo
mejor. Le toca ver y decir lo visto (J. Marias). Por tanto, a través del
cuestionamiento o la exhortaciéon, con una argumentaciéon razonada
y palabras significativas, le toca mantener visible ante los ojos de los
ciudadanos esa verdad del bien que alimenta la vida de la sociedad.

En tal sentido, su tarea es prepolitica, pero indispensable para el bien
comun. ¢Le caera en suerte, como a los antiguos profetas de Israel,
hablar contra el pueblo? Acaso si. En particular, si ocurte —como hoy
en dia— que fuerzas poderosas imponen un consenso contrario al
bien de las personas, para su beneficio econémico, su poder y su visién
de las cosas. Hablar claro, sin acritud, incluso sin levantar la voz, sera
entonces un acto de valentia.

En su famoso discurso en Harvard en 1978, Alexander Solzhenitsin
se refiri6 a ello y destaco la necesidad de coraje para decir la verdad. A
él, ese discurso le costo el ostracismo en una sociedad norteamericana
que lo habia acogido con beneplacito como testigo de la lucha por la
libertad en medio de la opresion soviética. Ofan ahora de su boca la
denuncia de los errores en la vida del mundo occidental, lo cual no
resulté de su agrado.
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Como a él, y con menor capacidad de defensa, a muchos académicos
les ha costado su carrera y su reputacion decir la verdad.

Para ser capaz de hablar —como Sécrates o Solzhenitsin— se
requiere coraje, nos dijo el escritor ruso, un coraje —podemos anadir—
que deriva de la libertad interior. Esa libertad personal que se conquista
al no tener otra atadura que la verdad misma. Porque, en definitiva,
hablamos delante de Dios.

v

Antes de hablar en la ciudad, ese hombre ha buscado asiduamente
la verdad. Como diria Platén, con toda el alma.

Le han venido las preguntas que marcaran su camino. Y debe buscar
respuesta. En ello, se afirmara su vocacién, que lo distingue en el
conjunto de sus conciudadanos.

Al llegar al Banguete en casa de Agatén, donde expondra su doctrina
acerca del amor, vemos a Sécrates en la puerta, totalmente absorto
en sus pensamientos. Asi lo describira luego Alcibiades, cuando
narra la prolongada meditacion de Sécrates —objeto de curiosidad y
admiracion— en el campamento militar, con ocasién de la campana de
Potidea.

Tomas de Aquino sabe del oficio del sabio, que debe dar testimonio
de la verdad, y usa una férmula breve: contemplata aliis tradere, entregar a
otros lo que se ha visto en la contemplacion solitaria.

No asume el pensador por su cuenta la funcién de guia y maestro. Se
ve en conciencia impelido a hablar ante los males —la desorientacién y
el desconcierto— a los que ha de ponerse remedio para preservar la vida
social y, sobre todo, realizar el bien de las personas. Debe comunicar
sus preguntas, lo investigado, lo hallado, de tal manera que se retome
el rumbo. Sabe que la gente ha de poder interrogarse de nuevo por el
sentido de la vida y de intuir al menos a dénde apunta la respuesta.
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No es la suya, no puede setlo por la naturaleza misma de su accion,
una posicién oficial ni un cargo publico. Es siempre una funcion ejercida
a titulo personal y cuando corresponda hacetlo. Sera el reconocimiento
de sus oyentes lo que le atribuya autoridad a su palabra.

Esto lo llevara a enfrentar a los sofistas.
Vv

Desde el mundo clasico de Socrates, Platon y Aristoteles, el
pensador, amante de la sabiduria, ha tenido su contrapartida en el
sofista: aquel que hace de su saber un medio para ganar dinero y fama,
o adquirir poder e influencia, porque en definitiva no busca la verdad.
Es relativista, en lo que profesa o en los hechos.

‘Intelectual’ resulta entonces un término a menudo desfigurado,
por la abundancia de autoproclamados maestros y presuntos guias
espirituales’. En verdad, aquel término deberia referirse a que la nuestra,
humana, es en su nivel superior vida en la inteligencia, donde algunos,
acuciados por preguntas que se les hicieron presentes, buscan con ardor
la verdad. Por eso preferimos decir hombre o mujer de pensamiento,
para evitar la confusiéon con el sofista.

En una sociedad donde se privilegia el consumo y el espectaculo,
por tanto, la utilidad y el placer, por sobre la verdadera realizaciéon de
la persona, no puede sorprendernos el predominio de los sofistas. No
es el menor de nuestros males en la actualidad, puesto que sus voces
repercuten con fuerza en la orientacién del proceso social. Se privilegia
el tener mas que el ser, y vamos camino de mayores y mas severas
confrontaciones entre los pueblos de la tierra.

5 Eric Voegelin hablaba de tres niveles en una sociedad. El primero, el de los creadores.
Luego, el de los intelectuales, mucho mas numeroso, que tienen treinta afios de retraso
respecto a los del primer nivel. Por fin, el nivel del sentido comun, apegado a lo concreto,
que por eso no varia en lo sustancial a pesar de la prédica de los intelectuales.
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Sera necesario, por tanto, desenmascarar al sofista, descubrir sus
medias verdades, denunciar el sentido negativo del proceso en curso.
El hombre de pensamiento, verdadero intelectual, tendra como primer
deber cuidar su rectitud moral, la responsabilidad en el uso de la
palabra, la coherencia entre su vida y los valores que profesa. Solo de
esa manera podra, a semejanza de Socrates, exponer la falsedad de los
sofistas.

VI

Acaso la parte mas grave de la posible tarea de un pensador en la vida
social sea traer a la consideracién de sus interlocutores el fundamento
y el destino trascendente de la existencia humana. Platén nos recordara
que la filosoffa ha de ser una preparacion para la muerte, transito a la
realidad mas verdadera.

Solo en tension hacia el Bien Absoluto pueden las personas alcanzar
su plena estatura humana: su madurez, primero, al alcanzar el orden
de los afectos, y, en definitiva, su realizacion. Sin ello, la cuadruple
relaciéon en la que se encuentra nuestra existencia —con Dios,
con la Naturaleza, con nosotros mismos y con los otros, nuestros
semejantes— se falsea. Olvidamos a Dios, hacemos de la Naturaleza
un mero depdsito de recursos para nuestros proyectos, absolutizamos
nuestro yo y, en consecuencia, vivimos en conflicto con los demas.

En este campo, la del pensador catdlico es una situacion singular, no
comparable en verdad a ninguna otra, por ser testigo de la Revelacion
y por la gracia recibida.
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Dice Pascal, en efecto: “No solamente no conocemos a Dios sino
a través de Jesucristo, sino que N0 NOS CONOCEMOS 4 NOSOtrOs Mismos
sino a través de Jesucristo. No conocemos la vida, la muerte sino a
través de Jesucristo. Fuera de Jesucristo no sabemos ni lo que es nuestra
vida, ni nuestra muerte, ni Dios, ni nosotros mismos”.

Esta vision cristiana, sin embargo, “tiene la peculiaridad de afirmar
y justificar el valor incondicional de la persona humana y el sentido de

357

su crecimiento™’, por lo cual se puede proponer que “el Evangelio es

un elemento fundamental del desarrollo™.

Es —decia— un caso singular en nuestra vida porque Jesucristo,
redentor del hombre, “es el centro del cosmos y de la histotia™, como
afirmo con fuerza san Juan Pablo.

VII

Del depésito recibido, destaquemos entonces dos verdades de suma
importancia para la comprensiéon misma del proceso social.

Primero, la doctrina del pecado: “el hombre creado para la
libertad lleva dentro de si la herida del pecado original que lo empuja
continuamente hacia el mal y hace que necesite la redencion. Esta
doctrina no solo es parte integrante de la revelacion cristiana, sino que tiene
también un gran valor hermenéutico en cuanto ayuda a comprender la
realidad humana”'’.

6 Pensamientos, 729 (ed. Jacques Chevalier).
7 Benedicto XVI, Caritas in veritate, n. 18.

8 Caritas in veritate, n. 18.

9 Redemptor hominis, n. 1.

10 Juan Pablo 11, Centesimus annus, n. 25.

ter. Revista de Teologia, ANO XXXVI. n° 89 (2

-



A Sobre el intelectual en la vida de la sociedad

Ignorada esta condicién, “la politica se convierte entonces en una
«religion secular, que cree ilusoriamente que puede construir el paraiso

en este mundo”!!

. Se pierde de vista que “el recto estado de las cosas
humanas, el bienestar moral del mundo, nunca puede garantizarse
solamente a través de estructuras, por muy validas que estas sean
(...) nunca existird en este mundo el reino del bien definitivamente

consolidado”*.

Asi, en segundo lugar, “la verdadera, la gran esperanza del hombre
que resiste a pesar de todas las desilusiones, solo puede ser Dios”".
Porque estamos destinados a la vida eferna, expresion que “trata de

dar un nombre a esta desconocida realidad conocida”'*

, en expresion
de Benedicto XVI. Referida a un mas alla del mundo presente,
“precisamente por eso tiene que ver también con la edificacion del
mundo de maneras muy diferentes segun el contexto histérico y las

posibilidades que este ofrece o excluye”".

Un hombre de fe sabe, por tanto, que no hay paraiso en la tierra,
que la politica no es un saber de salvacién ni una accion redentora. Con
la ayuda de Dios, esa gracia que sana y eleva los corazones, sabe, sin
embargo, que podemos mejorar las condiciones de vida y preservar la

dignidad de cada persona.

Pero nada de ello se hard sin Dios, menos aun contra Dios.

11 Centesimus annus, n. 25.

12 Benedicto XVI, Spe salvi, n. 24.
13 Spe salvi, n. 27.

14 Spe salvi, n. 12.

15 Spe salvi, n. 15.
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VIII

La singularidad de su caso viene también marcada porque su
labor intelectual y su palabra no estan revestidas de autoridad, como
corresponde al Magisterio de la Iglesia, depositaria de la Revelacion.
Al igual que sus pares, de ahora o de tiempo atras, habla en su propio
nombre para proponer lo que ha visto a la luz de la verdad.

Su campo de trabajo, si podemos hablar asi, sera el de la inteligencia
humana, pero abierta a recibir la luz de la fe. No mezclara las razones,
asequibles a todo ser humano, con argumentos de autoridad apoyados
en la Revelaciéon. Su labor se sitda en lo que se ha llamado ‘preambulos
de la fe’, en cuanto trata de cuestiones que permiten, incluso propician,
recibir la fe en Jesucristo.

Etienne Gilson pudo sefialar'® cémo “tuvo lugar una sorprendente
innovacién en la historia de la Iglesia cuando los papas asumieron la
enorme tarea de actualizar la filosofia cristiana”. En efecto, muchas
enciclicas —“de estilo completamente diferente a las antiguas”™—,
desde Le6on XIII al papa Francisco, han abordado con sabidurfa,
autoridad y una audacia doctrinal quiza mas facil para un papa que para
cualquier maestro menot, los principales problemas morales y sociales
de nuestro tiempo.

Ese corpus, la Doctrina Social de la Iglesia, sera para el pensador
catdlico fuente de orientaciones claras, asi como una obligante llamada
al estudio para propiciar su asimilacion y el desarrollo de las cuestiones
planteadas por las realidades nuevas.

16 Cf. The Spirit of Thomism (New York: P. ]. Kenedy & Sons, 1964), IV, 101-102.
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IX

No podemos ignorar que, cuando busca hacer presente la verdad en
b
la vida social, serd a menudo “signo de contradiccién”"”. Lo “expulsaran
de las sinagogas”®, de los lugares de reunion acreditados; sin la marca
b b

9519

de la Bestia, “no podra comprar ni vender”", esto es, tendra verdadera

dificultad para ejercer su oficio.

Le corresponde, sin embargo, vivir aquella palabra de san Pablo: no
te dejes vencer por el mal, antes procura vencer el mal con el bien®.
Sera entonces como un fermento, una fuerza ascensional que ayudara
a otros a vivir con plenitud, humana y cristiana. Si estos otros son
suficientes en numero, en un momento dado de la historia, podran
elevar el nivel de la sociedad en su conjunto.

Nunca seguird el camino ancho del éxito, del triunfo y la aclamacién
publica. Su contrapartida, el sofista, juega a ello. De un modo u otro, la
meta de este es el engrandecimiento personal. So capa de servir y de dar
orientacion, busca los primeros puestos y la aprobacién de los grupos
de influencia que saben recompensarlo. No intenta que el poder se
modere en busca de la justicia —su meta propia— sino, como habil spin
doctor, busca justificar las acciones, incluso los desmanes, del gobernante.
No que este haga el bien, sino que lo que hace en el ejercicio del poder
se vea bien.

X

El caso de Venezuela exigiria quiza una argumentacioén detallada, de
la que solo podemos esbozar ahora algunas lineas importantes.

17 Cf. Sabiduria, 2, 12-20.
18 Cf. Mc 13, 9; Jn 9, 22.
19 Apocalipsis, 13, 16-17.

20 Romanos, 12, 21.
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Quiza debamos comenzar por una constataciéon un tanto negativa. El
nuestro es un medio donde hay un desconocimiento practico de la vida
intelectual: no se sabe bien en qué consiste, cudles son sus condiciones
existenciales ni para qué sirve. Acaso por el predominio del positivismo
en nuestra historia, con su prédica de un esfuerzo colectivo hacia el
progreso, mas un cierto materialismo derivado del impacto de la renta
petrolera, lo cierto es que hemos tenido pocos intelectuales, con escaso
influjo en la vida social.

No han faltado, eso si, sofistas, potenciados ahora por el surgimiento
del mundo virtual de las redes sociales. Ello acentda, es penoso decitlo,
nuestra orientacion a lo que nos viene del extranjero, eso que puede
lamarse mentalidad colonial, que mas alla de las formas y figuras externas
toca a la capacidad de juicio y nos sume en una situaciéon de perpetua
dependencia.

Sin embargo, en la #radicion civil de Venezuela, esa otra tradiciéon que
nos ha permitido por momentos vencer el autoritarismo de caudillos
y militares, que da cuenta de la mayor parte de nuestra historia como
nacién independiente, no han faltado voces con un poderoso alcance
en la sociedad. Podemos mencionar el caso arquetipico del maestro
Gallegos, en campana por los caminos del pafs. Y, mas cercano en el
tiempo, recordamos el profundo impacto de la palabra de Luis Castro
Leiva en el Congreso de la Nacion.

Junto a ellos, antes o después, habriamos de situar un conjunto de

figuras civiles en las cuales el predominio de la razén y la adhesion a la
verdad fue practica cotidiana. No todo ha sido negativo.
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XI

Es el nuestro un tiempo signado por la dictadura del relativismo® y
un empefo constante en transgredir el limite de nuestra condiciéon de
creaturas. Ante una voluntad que se concibe sin atadura alguna, ese
limite constitutivo aparece ahora como una limitacién, que lograremos
superar por el desarrollo tecnologico.

Tales ingredientes no conducen a la afirmacién de la persona y su
verdadera libertad, sino al totalitarismo.

Tiempo oscuro, cuando la amenaza de guerra atomica no es un
simple temor infundado. Cuando el despliegue de la técnica, ahora con
la Inteligencia Artificial, presagia severas dificultades en la sociedad,
acaso una nueva esclavitud.

Pero, scomo sorprenderse de todo ello si hemos llegado a presenciar
que naciones, paradigmas de la raz6n ilustrada, declaran el aborto como
un derecho humano, de rango constitucional?

Sera necesario, mas que nunca, alimentar la esperanza y, en primer
término, en el corazén mismo de los hombres de pensamiento.

Al impulso connatural de comunicar la verdad a aquellos con los

que se compatrte esa “unidad de propédsito”*

aflade la percepcién de la gravedad de la hora.

que edifica la sociedad, se

Razén de mas para volver a los fundamentos mismos de la razén y
abrir la conciencia a Dios, sefior de la historia.

21 Expresion del Cardenal Ratzinger.
22 La expresion es de Gustave Thibon.
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«Yo creo que la verdad no es una palabra vana»'.
René Girard y la vida intelectual catdlica.
Un homenaje en el centenario de su nacimiento

Nelson Tepedino?

Resumen: El ensayo presenta a René
Girard (1923-2015) como un notable
ejemplo de una vida intelectual que se
comprendié a sf misma como fundada
en la fe catdlica. Su teoria mimética y del
mecanismo del chivo expiatorio, nacida ella
misma de la tradicion biblica cristiana,
nos oftrece claves para la comprensioén y
constitucién de una vida intelectual catdlica
como un elemento critico de gran
importancia, que debe hacerse presente
en el debate publico y en la vida cultural,
académica y cientifica, desafiando a la
vez el laicismo excluyente propio de
nuestras sociedades y la falaz y miope
oposicion que suele hacerse ad intra del
catolicismo entre lo «académico» y lo
«dogmaticox, por un lado, y lo «pastoral»
por el otro. Asimismo, se hacen algunas
reflexiones sobre las posibilidades
que estas ideas ofrecen para pensar
el problema de la constitucién y el
desarrollo de una verdadera y vigorosa
vida intelectual catdlica como parte esencial
de la misién de la Iglesia en Venezuela.

Palabras clave: René Girard; vida
intelectual; teorfa mimética; verdad;
laicismo; Venezuela

Abstract: This essay presents René
Girard (1923-2015) as a notable
example of an intellectual life that
understood itself as founded on the
Catholic faith. His mimetic theory and
the scapegoat mechanism, itself born from
the Christian biblical tradition, offer
us keys to understand and constitute
a Catholic intellectual life as a critical
element of great importance, which
must be present in the public debate
and in cultural, academic, and scientific
life, challenging both the exclusionary
secularism inherent in our societies
and the fallacious and short-sighted
opposition often made ad intra within
Catholicism between the “academic”
and the “dogmatic,” on the one
hand, and the “pastoral,” on the
other. It also offers some reflections
on the possibilities these ideas offer
for considering the problem of the
constitution and development of a
truly vigorous Catholic intellectual life
as an essential part of the Church’s
mission in Venezuela.

Keywords: René Girard; Intellectual
life; Mimetic theory; Truth; Secularism;
Venezuela

1 René Girard, E/ misterio de nuestro mundo. Claves para una interpretacion antropoldgica. Didlogos con
Jean-Michel Oughourlian y Guy Lefort (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1982), 485.
2 El autor es profesor titular de Filosoffa en la Universidad Simén Bolivar (USB), la
Universidad Montedvila y el Instituto de Teologia para Religiosos (ITER). En este ultimo es

también director del Centro de Investigaciones Teoldgicas (CIT).




‘ «YO creo gue la verdad no es una palabra vanan..

René Girard como ejemplo de la vida intelectual catdlica

Nos reunimos esta tarde bajo la amable sombra de los arboles de
mango del Trapiche de Boleita para reflexionar sobre la vida intelectual
catélica en Venezuela®. No tanto sobre el intelectual catdlico, sino sobre la
vida intelectual catolica en Venezuela. El matiz puede parecer irrelevante,
pero no lo es de ningun modo. El «intelectual» es un concepto elusivo.
Por lo general, los «intelectuales» se autodenominan a si mismos
como tales y se presentan como unos «expertos» en alguna area del
saber o, muchas veces, en mas o menos cualquier cosa. Muchos aman
presentarse en los medios de comunicacioén para dar su muy ilustrada
opinion. Por lo general, se entiende por «intelectual» a quien no trabaja
con sus manos, sino con su intelecto. Son hombres de ideas. En su
version mas noble, se supone que son personas de una gran capacidad
de discernimiento critico de la realidad, cuyo papel es iluminar con su
pensamiento los problemas mas acuciantes y profundos que afligen a la
comunidad humana y ofrecer asi una orientaciéon para resolverlos o, al
menos, para poder sobrellevarlos. Asimismo, son también oteadores del
porvenir, en la medida en que pueden atisbar las posibilidades incoadas
y ocultas en el presente problematico que puedan ser oportunidades
para un futuro mejor.

La vida intelectnal, sin embargo, es otra cosa. Digamos que, en sentido
estricto, el verdadero intelectual no es el que se autodesigna como tal, ni el
que tiene muchos titulos, ni el experto, ni el cientifico, ni el académico,
ni el escritor, sino quien vive una verdadera vida intelectnal. Se puede

3 Este ensayo es la version ampliada de la conferencia presentada en el foro «Yo creo gue
la verdad no es una palabra vanay. Una reflexion sobre la vida intelectual catdlica en Venezuela en el
centenario de René Girard, coorganizado por el CIT ITER-UCAB y la Universidad Monteavila
de Caracas y que tuvo lugar en el auditorio de esta dltima el 28 de noviembre de 2024. La
grabacion del evento se encuentra disponible en la siguiente direccion WEB: https://www.
voutube.com/watch?v=0aAzI6QAUWw.
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saber mucho, salir mucho en programas de opinion, escribir mucho, dar
muchas clases, ser un «intelectual publico» de prestigio y, sin embargo,
no tener ni un apice de vida intelectual.

¢Qué es, pues, esta vida intelectual? Es una forma de vida, es decir, una
actitud de toda la persona desde la que se aborda la existencia y que, en
palabras de Xavier Zubiri consiste no en poseer muchas verdades, sino,
por el contrario, en estar poseido por la verdad', y en un constante esfuergo
por mantenerse en la unidad primaria e integral de la realidad que se hace
presente en nuestra inteligencia a través tanto de nuestra experiencia
cotidiana como del vasto y complejo campo de todas las ciencias y
todos los saberes. La vida intelectual es asumir toda la existencia desde
la pasion por la verdad. Es vivir en la verdad. Eso implica también lo que
Solzhenitzyn vio con toda claridad que era el primer imperativo que
permitia liberarse de toda tiranfa, asi esta permaneciera intacta en el
podet: vivir sin la mentira®, sin resignarse ni pactar con ella.

Si esta vida intelectual es, ademas, catdlica, significa que es una vida
que esta fundamentada en la fe que nos ha sido entregada porla tradicion
viva de la Iglesia y que, en ultima instancia, nos revela el misterio ultimo
que le da consistencia a toda la realidad. Esto significa que se trata de
una existencia que no solamente vivira poseida por la pasiéon por la
verdad, sino que este inquirir incesante por ella se hara desde la plena
conviccion de que solo la fe cristiana posibilita iluminar e inteligir la
realidad en su mas radical intimidad y ultimidad, porque, como bien
dice San Juan Pablo 11, en su enciclica Fides et Ratio, la fe y la razin son
como las dos alas con las cuales el espiritu humano se eleva hacia la contemplacion de

4 Xavier Zubiri, «Nuestra situacién intelectualy, en Naturaleza, Historia, Dios (Madrid:
Sociedad de Estudios y Publicaciones, 1987), 36.

5 Xaviet Zubiri, «Nuestra situacién intelectualy, en Naturaleza, Historia, Dios (Madrid:
Sociedad de Estudios y Publicaciones, 1987), 48-49.

6 Aleksandr Solzhenitzyn, «Live not by lies», The Aleksandr Solzhenitzyn Center, acceso el

19 de noviembre de 2024, https://www.solzhenitsyncenter.org/live-not-by-lies. Traduccidén
espafiola: «Vivir sin la mentira», Prodavinci, acceso el 19 de noviembre de 2024, https://

prodavinci.com/vivir-sin-la-mentira/.
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la verdad'. De hecho, podtiamos decir que dicha enciclica describe muy
bien justamente cudl es el contenido de una vida intelectual catélica:
Dios ha puesto en el corazin del hombre el deseo de conocer la verdady, en definitiva,
de conocerle a il para que, conociéndolo y amandolo, pueda alcanzar también la
Plena verdad sobre si mismd®. En estas dos lineas iniciales de tan notable
texto, se sintetiza muy bien, ademas, una de las piedras de toque del
catolicismo, a saber, la plena armonia entre la fe y la razén y un dato
central para el tema que nos ocupa: la fe cristiana nos revela la plenitud
de la verdad sobre el hombre.

René Girard (1923-2015) —cuyo afio centenario estamos celebrando
y que culminara el ya muy proximo 25 de diciembre (Girard nacié un
dfa de Navidad)— constituye un notable ejemplo de esa vida intelectual
que hemos descrito y que es, ademas, cafdlica. Y esto ultimo en un
sentido muy radical y profundo, porque precisamente dedico su vida
a lo que de una manera muy amplia podriamos llamar «antropologia
cultural», aunque la verdad es que resulta muy dificil encerrar su obra
dentro de los estrechos limites de cualquier disciplina académica. En mi
opinion, es un filésofo en el sentido mas noble y antiguo de su palabra,
porque la voluntad que lo anima es justamente una radical voluntad de
verdad, de develar la verdad ultima y total del hombre. Y la conclusion
a la que llegd es precisamente que solo en Cristo y en la Tradiciéon que
contiene, preserva y despliega su Revelacion se hace patente esa verdad
ultima del hombre.

Pero el tema que nos convoca no es solamente rendir un homenaje a
Girard, sino mas bien la de pensar sobre la relevancia que podria tener
para el problema de la posibilidad del desarrollo de una vida intelectual

7 San Juan Pablo II, Carta enciclica Fides et Ratio a los obispos de la Iglesia Catdlica sobre
las relaciones entte fe y razén, consultada el 19 de noviembre de 2024, https://www.vatican

va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc_14091998_fides-et-ratio.
html.

8  San Juan Pablo II, Carta enciclica Fides et Ratio a los obispos de la Iglesia Catélica sobre
las relaciones entre fe y razén, consultada el 19 de noviembre de 2024, https://www.vatican.

va/content/john-paul-ii/es/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 14091998 fides-et-ratio.
html.
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catdlica en Venezuela. Esto podriamos hacerlo desde su biografia,
que es muy interesante en este sentido, porque Girard desarrollé su
vida académica en algunas de las mas importantes universidades de
la Iyy Leagne americana y entendié también su obra como un aporte a
la cultura francesa, independientemente de que estuviera establecido
en los Estados Unidos desde 1947 hasta su muerte. Llegd incluso a
ser uno de los «Inmortales» de la Academia Francesa y, entre otras
distinciones de su pais, Caballero de la Legion de Honor y Comendador
de la Orden de las Letras y de las Arfes. Tanto las elitistas universidades
americanas, como su propio pais de origen constituyen bastiones del
positivismo, el laicismo, el secularismo y el anticatolicismo radicales que
caracterizan la cultura moderna. Y lo mas notable de Girard en este
respecto, es que desarrolld su teorfa —que llegd a convertirse en la que
quizas sea la mas formidable apologia del cristianismo de los tiempos
actuales— plenamente inserto en esos contextos, sin vinculacion
formal alguna con alguna institucién o corporaciéon catélica. Es un
ejemplo perfecto de un laico catélico que realiza y despliega su vocacion
evangelizadora no como un complements de su labor profesional (como
si de un «voluntariado» se tratara), sino justamente ez la obra que
realiza. Podriamos, pues, partir de su biograffa y exponer su decurso
vital como el de la vida ¢jemplar de un eminente intelectual catdlico. No
es esa, sin embargo, la via que vamos a recorrer, aunque, ciertamente,
Girard encaja perfectamente en esa caracterizacion. Para ello, existen
excelentes biografias y sintesis biograficas, cuya lectura recomiendo y
entre las que destaca la de Cynthia L. Haven, titulada Evo/ution of Desire.
A Life of René Girard, publicada en 2018.

Mas bien vamos a seguir otra ruta: la de explorar algunos aspectos
de la obra girardiana que puedan iluminar la pregunta que nos ocupa,
a saber, la de si es posible una vida intelectual en Venezuela y como

9 Cynthia L. Haven, Ewvolution of Desire. A Life of René Girard (East Lansing, Michigan:
Michigan State University Press, 2018). Entre las sintesis biograficas destacan la James G.
Williams en The Girard Reader (New York: The Crossroad Publishing Company, 1996), y la
de Scott Cowdell en René Girard and Secular Modernity. Christ, Culture, Crisis Notre Dame,
Indiana: University of Notre Dame Press, 2013).
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deberia caracterizarse, qué rasgos deberia tener para ser relevante. Esta
es, me parece, la via mas fecunda, porque, como acabo de indicar y
como vamos a vet, la obra de Girard expresa justamente el significado
de la verdad cristiana para entender la fofalidad de la realidad humana
y es el fruto de una vida consagrada a pensar desde la fe, sin que, por
otra parte, se prescinda de la autonomia de la razén y de las ciencias.
Naturalmente, no es mi intenciéon y no es ni siquiera posible exponer
aqui la teorfa girardiana en toda su riqueza y complejidad. Espero, mas
bien, que estas lineas sitvan como motivacion para estudiatla'.

El primer aporte de Girard: la teoria mimética. Una
antropologia biblica

Uno delos problemas centrales de la teologia catélica contemporanea
es el de las mediaciones conceptuales y tedricas que esta ha utilizado en
las dltimas décadas. Buscando hacer inteligible el mensaje cristiano para
el mundo de hoy, se ha optado por asumir los aportes de las filosoffas y
las ciencias modernas del hombre, sin tomar en consideracion el grave
problema de que esas teorfas son, en su mas intima esencia, anticristianas
(y mas particularmente, anticatolicas).

Girard, por el contrario, no obré asi: No aplicé una teorfa «externa,
ni se excogit6 una de su cabeza, sino que mas bien dio con ella.

En primer lugar, cuando, al tener que impartir clases de literatura, se
dio cuenta de que habia dos tipos de narraciones novelescas. En ambos
tipos, el hombre es concebido como un ser esencialmente deseante. En
el primero, sin embargo, los personajes se entienden a si mismos como
sujetos cuyos deseos «nacen» de una supuesta identidad «auténtica» que
los constituye como individuos absolutamente «originales». Ese tipo de
comprension literaria del hombre Girard la llamé «mentira romanticar.
El segundo tipo Girard lo encontré solamente en un reducido grupo

10 René Girard presenta una muy buena sintesis de su pensamiento, muy bellamente escrita,
ademds, en Veo a Satin caer como el reldmpago (Barcelona: Editorial Anagrama, 2002).
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de grandes clasicos de la literatura: Stendhal, Proust, Dostoyevski,
Cervantes y Shakespeare, entre otros. La antropologia que se muestra
en estos autores tiene en comun con la «mentira romantica» que
también concibe al hombre como un ser deseante, pero los deseos que
los mueven no nacen de un supuesto nucleo auténtico y original de su
personalidad, sino de la zzitacion de los deseos de o#ros, a quienes admiran
y en quienes perciben una plenitud ontoldgica de la que carecen y que
creen que pueden obtener a través de la posesion de los objetos que
sus modelos desean. En la antropologia de la «mentira romanticay, los
sujetos desean «en linea recta»: sus deseos expresan su «autenticidad» y
su «originalidad», son plenamente suyos. Nacen de su propia intimidad
y se dirigen directamente, sin mediacién alguna, a su objeto. El deseo
obedece a la voluntad autébnoma del sujeto y «sabe» espontaneamente
qué es lo que debe desear, hacia qué objetos dirigirse. En la antropologia
de la «verdad novelesca», en cambio, los sujetos padecen una indigencia
ontolégica tal que #o saben qué desear para poder llegar a ser algo en
absoluto. Tienen que mirar a otros que perciben como modelos de
plenitud ontolégica y creen que deseando y poseyendo los mismos
objetos que estos desean podran acceder a la misma plenitud de ser de
esos modelos. El deseo aqui tiene una estructura que no es lineal, sino
triangular: se desea el objeto que el modelo desea o posee, pero lo que
en realidad se quiere poseer es el serdel otro, a quien se admira y que es
simbolizado por dicho objeto. Esta es la estructura fundamental del gran
aporte antropologico de Girard: la zeoria mimética.

Lo mas sorprendente, sin embargo, es que Girard noté que los
autores que exponian esta manera de ver al hombre y sus relaciones en
sus novelas eran, en primer lugar, cristianos (al menos culturalmente) y,
en segundo lugar, 7o siempre habian visto las cosas asi habian comenzado
por el «estandar» literario de la «mentira romantica» y, en determinado
momento, habian sufrido una comversion literaria, que en algunos
casos, como en el de Dostoievski después de su exilio en Siberia, fue
consecuencia de una conversion religiosa al cristianismo. Curiosamente,
todo este proceso intelectual en Girard es también paralelo con su
propia conversion al catolicismo de su infancia. Esa conversion literaria
y religiosa les hace abrir los ojos para ver al hombre de otra manera: esun
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ser poseido por una indigencia ontolégica tal que no puede constituirse
a si mismo, sino que tiene que zzitar el deseo de los otros que le indican
qué es lo que se debe desear para tener algin tipo de consistencia y no
disolverse en la nada. Somos seres esencialmente mzméticos. Un duro
golpe para la ilusién narcisista del individuo moderno, obsesionado por
su identidad original y por su autonomia radical.

Esto, sin embargo, tiene una consecuencia importante: la naturaleza
mimética del deseo humano es también lo que conduce a la violencia.
Los conflictos de la «verdad novelesca» nacen del problema que supone
que los objetos del deseo pueden ser escasos, lo que implica tener que
competir con ellos. Ademas, los «<modelos» pueden sentirse amenazados
en su ser al percatarse que sus «discipulos» desean lo mismo que ellos o,
lo que puede resultar mas perturbador, que desean ser como ellos o incluso
la posesidn misma de su ser. E1 mimetismo del deseo humano comporta
un altisimo riesgo de conflicto, porque es una fuente de rivalidad que
puede conducir a la violencia. No olvidemos que lo que esta en juego
no es la posesion de los objetos en cuanto tales, sino su significado
como vehiculos simbdlicos o aun materiales de la posibilidad de ser, de
mantenerse y lograrse en la existencia.

Esa rivalidad desatada y no modulada por institucion alguna (porque
aun no existen o porque han perdido su efectividad) es justamente la
que causa las ¢risis miméticas recurrentes que estan en el origen de la
cultura o de la reconstitucién de una sociedad en crisis y que encuentran
su solucién en la aplicacién del mecanismo del chivo expiatorio, al que me
referiré mas adelante.

Lo mas significativo, sin embargo, para el desarrollo de su obra,
fue que, en un segundo momento, Girard encuentra que la antropologia
mimética no es de ninguna manera un producto genial de este selecto
grupo de autores clasicos, sino que es mucho mas antigua: es la
antropologia que se encuentra, consistentemente, en el texto biblico.
Hay algo muy misterioso en este hecho: en el panorama de las literaturas
de la Antigiiedad, solo la tradicién biblica describe esta naturaleza
deseante y mimética del hombre (no en balde, es creado a zmagen de
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Dios). Y mas sorprendentemente todavia: la Biblia describe también
el mecanismo del ¢hivo expiatorio, pero no lo hace desde la perspectiva
de los victimarios, que afirman la culpabilidad de las victimas, sino
desde la perspectiva de estas ultimas, revelando con ello la mentira que
subyace a los mitos fundacionales y la violencia larvada sobre la que
esta constituida la cultura humana. Esta revelaciéon de la verdad del
hombre y de la mentira de su pecado radical llega a su insdlita plenitud
cuando el Nuevo Testamento narra no la divinizacién de una victima,
como podrian pensar los teéricos de las religiones comparadas, sino la
encarnacion de un Dios trascendente, que esta fuera de todas nuestras
violencias y que no tiene por ello, como todos los otros dioses del
paganismo y de las religiones arcaicas, un lado benévolo y otro maligno,
sino que es enteramente bueno y que poniéndose libremente en el lugar
de la victima sacrificial revela, él, que es pura inocencia, la inocencia
de las victimas y la mentira de sus acusadores, cuyos mitos quedan
descubiertos en su mentira.

Girard, de esta forma, demuestra lo que Juan Pablo II dice, como
vimos, al iniciar su enciclica Fides ef Ratio: 1a fe cristiana, en sus Escrituras,
nos revela la verdad del hombre. Una verdad que, sin embargo, esta
escamoteada por nuestro narcisismo, que nos hace creer que somos
seres completamente auténticos y originales, sujetos individuales
auténomos, que se autodeterminan, que se constituyen primero a
s mismos y después salen a establecer relaciones con los demas. En
realidad, son esas relaciones las que nos constituyen, y lo hacen a través
de la mimesis.

Unintelectual catélico, entonces, no tiene que buscar sus mediaciones
antropoldgicas en las ideologfas modernas que informan las ciencias
sociales y humanas de nuestro tiempo. Por el contrario, tiene que ser
una voz critica de las mismas y de la tendencia atomizadora y disolvente
del tejido social que subyace a la antropologia liberal moderna del sujeto
individual auténomo.
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También tiene la tarea de ejercer una critica de los fundamentos
ideoldgicos de las llamadas ciencias sociales y humanas y postular
para ellas nuevos fundamentos que respondan a esta verdad. Un
ejemplo muy interesante lo constituye la psicologia del discipulo
de Girard, Jean-Michel Oughourlian, quien utiliza la antropologia
mimética como fundamento para una comprensioén de los conflictos
y padecimientos psiquicos como manifestaciones de nuestros deseos
miméticos distorsionados por intensas rivalidades no reconocidas
ni superadas''. Es muy interesante considerar que, si Girard tiene
razon, todo el psicoanalisis cae, precisamente porque saca a la luz la
antropologia equivocada sobre la cual este se fundamenta. Tanto en su
version freudiana, porque Freud no se percata del mimetismo del deseo
humano, sino que lo ve como un mero instinto sexual que se dirige
recto hacia su objeto; como en la version de Jung, porque los mitos no
son la «gramatica» de la verdad de la psique, sino mentiras que ocultan
nuestro mimetismo, nuestra rivalidad violenta y la justifican.

En este sentido, la teorfa mimética puede ser muy util para retomar la
discusion sobre el problema, a mi juicio no resuelto y muy pocas veces
planteado, del estatuto epistemoldgico de las llamadas ciencias humanas y
sociales, que, en tanto que ciencias del hombre, dependeran siempre de
la calidad de la antropologia implicita que les sirve de fundamento.

11  Entre algunas de las obras més importantes de Oughourlian, se pueden mencionar las
siguientes: The Puppet of Desire: The Psychology of Hysteria, Possession and Hypnosis (Stanford:
Stanford University Press, 1991); The Genesis of Desire (East Lansing: Michigan State
University Press, 2010); Psychopolitics: Conversations with Trevor Cribben Merrill (East Lansing:
Michigan State University Press, 2012); The Mimetic Brain (East Lansing: Michigan State
University Press, 2016); Alterity (East Lansing: Michigan State University Press, 2023). Es
coautor, junto con Guy Lefort, del libro de entrevistas a René Girard titulado Things Hidden
Since the Foundation of the World (Stanford: Stanford University Press, 1987), que constituye
una de las obras capitales de este tltimo.
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El segundo aporte de Girard:
El primado de la religion como matriz de la cultura

Nos preguntabamos mas arriba si la vida intelectual catolica es
relevante para nuestra sociedad. Y la respuesta es que no solamente lo
es, sino que es incluso wprescindible. Para entender esto correctamente,
tenemos que atrevernos a cuestionar el paradigma de la sociedad secular
pluralista propia del liberalismo politico moderno de caracter ilustrado,
que se sigue proponiendo como modelo ideal para nuestras sociedades.
Segun este paradigma, la religiéon serfa un elemento cultural mas que,
ademas, consistirfa en ser una mera creencia personal, que pertenece al
ambito de lo privado y que, a lo sumo, serfa una expresion folklérica o
pintoresca del caracter de una sociedad. En tanto que meras creencias
privadas, las religiones —o mas precisamente, las personas religiosas—
no tienen nada que decir en tanto que religiones en el ambito publico.
Para que su aporte sea relevante, tendrian que, justamente, despojarse
de lo propiamente religioso y participar en la conversacion publica sin
hacer ninguna referencia a ello. El espacio publico y el Estado que lo
tutelan se limitan a folerar esas creencias y son estrictamente neutrales
a este respecto, limitandose a defender el derecho de cada individuo a
profesar la religion que mas le plazca o a no profesar ninguna. Desde
este punto de vista, en ultima instancia, la religién es una cosa que podria
ser perfectamente prescindible, porque es apenas una de las preferencias
subjetivas de los individuos y, como tales, no serfa parte esencial de la
sociedad. Podrfan perfectamente extinguirse todas las religiones y no
pasaria nada, salvo que se perderia, a lo sumo, un «legado» o «expresion
cultural», cuyos artefactos, huérfanos de un contexto vivo, irfan a parar
a los museos. De hecho, esta idea de la «superaciéon» de la religion como
un estadio menos desarrollado de la evoluciéon humana es lo que animé
las versiones mas radicales de la Ilustracion y es lo que, en el fondo, esta
latente en el positivismo ambiental propio de las sociedades modernas.

Pero desde el aporte de la investigacion girardiana esto no se
ve tan claramente. No me es posible aqui, ni es el objetivo de estas
lineas, exponer con todo rigor una sintesis completa del pensamiento
girardiano, pero una de las consecuencias mas importantes que tiene
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es que pone en cuestion este paradigma, que se ha llegado a convertir
en una suerte de dogma tacito del Occidente, porque una de las
conclusiones a las que llega es que la religién no es un elemento mas de
la cultura, sino que, por el contrario, /a cultura nace y tiene su fundamento en
la relzgion. Esto no es una afirmacién dogmatica o ideologica de Girard,
sino que responde a una acuciosa investigacion que hizo de las mas
variadas fuentes mitologicas de la Humanidad, en las que ve la memoria
codificada del origen de las culturas humanas y en las que descubre, al
decodificatlas', que la religion nace antes de cualquier otra institucion
cultural y es la que las posibilita y las sustenta. Y esto tanto en un
sentido cronolégico como en el del orden de la fundamentacion.

Para tratar de entender esto, Girard tiene que remitirse a los
origenes de la sociedad humana, cosa que no puede hacerse sino
recurriendo a la imaginacion, para postular con ella una hipoétesis, si
bien piensa que los mitos los documentan cripticamente bajo la imagen
siempre recurrente del caos que precede al primer ordenamiento
césmico, o en las brutales teogonias que se encuentran en muchas de
estas narraciones primitivas. Esta hipotesis es la misma que aparece en
el discurso contractualista que funda las formas politicas modernas:
la guerra de todos contra todes de Hobbes, el estado de naturaleza violento,
en el que en una existencia que necesariamente estarfa marcada por la
precariedad y la escasez solo podria imponerse la ley del mas fuerte. La
diferencia con la tradicién contractualista estriba en que Girard piensa,
con bastante sentido comun, que no hay manera de explicar como en
medio de una orgia de w/traviolencia sea posible que esta se detenga para
que se inicie un proceso deliberativo y alguien proponga algun tipo
de pacto o contrato que ponga fin a la matanza y se dé asi lugar al
nacimiento del «Estado». De hecho, lo que Girard lee en los mitos del
origen es mas bien otra cosa: el recurso al mecanismo del chzvo expiatorio,
es decir, apelar al expediente de transferir la culpa del caos violento

12 La brevedad de estas paginas me impide detenerme con detalle en el asunto propiamente
metodolégico de las «claves» que le permiten a Girard realizar dicha decodificacién de la
mitologia humana, que él llama estereotipos de la persecucion, y que se encuentra desarrollado con
todo detalle en E/ chivo expiatorio (Barcelona: Editorial Anagrama, 1986), 21-34.
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que embarga a todos y que amenaza con la mas absoluta destruccion
a alguien que, por el mero hecho de estar fuera del conflicto o por
tener alguna caracteristica que lo diferencie de todos los implicados
en el festin suicida —como, por ejemplo, algun defecto fisico o la
condicién de extranjero—, atrae la atencién de todos, deteniendo asi
el frenesi homicida y generando, en primer lugar, la transferencia de
la culpa del caos sobre él. Y, en segundo lugar, de toda la violencia que
antes estaba dispersa y que ahora se concentra sobre dicho presunto
culpable y que, descargandose ahora sobre €1, lo convierte en la victima
inocente que produce, como por arte de magia, la unanimidad entre
los que antes eran rivales irreconciliables y que ahora se han puesto de
acuerdo en que esa victima era la culpable de la desgracia que, como
una peste, amenazaba con tragarselos a todos. El fragor de la lucha de
todos contra todos se detiene y, en el solemne silencio que le sigue,
nace una comunidad reconciliada en torno al cadaver de la victima
inocente, que aparece ahora irradiando una extrafia numinosidad: en
tanto que «culpable», ella tiene el poder de quitar la vida y de destruir
la comunidad; pero en tanto que victima reconciliatoria, tiene el poder
de otorgarla y restaurarla. Ante los estupefactos linchadores la victima
ha devenido divina, todopoderosa. Nacen asi los dioses de la religion
arcaica: los dioses que son, a la vez, benévolos y violentos, buenos y
malos y, por lo tanto, caprichosos e impredecibles; benefactores, pero
siempre sedientos de sangre humana. Y con ellos nace la re/igidn, porque
la comunidad va, en primer lugar, a intentar reproducir el asesinato
primordial, para que con su poder magico proteja a la comunidad
de recaer en el caos. Para ello, lo emulara ritualmente, a través de su
repeticion periddica, con la institucion del saerificio, que empieza siendo
humano y después, en algunos casos, sera sustituido por el sacrificio
de animales u otro tipo de ofrendas valiosas a la victima divinizada.
Alrededor del sacrificio y sus formas rituales surgiran las primeras
instituciones de la cultura: las narraciones miticas que «explican» el
contenido del sacrificio; los tabues o prohibiciones fundamentales,
que garantizan que la comunidad no de pie a comportamientos que
puedan conducir a la violencia generalizada; un sacerdocio que realice
el sacrificio y, a partir de ¢él, las primeras jerarquias que le daran forma a
una estructura social mas o menos funcional, y que, de alli en adelante,
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no hara sino desarrollarse y complejizarse. Eso explica la ubicua
presencia del sacrificio en practicamente todas las religiones y el papel
central que estas han jugado en todas las culturas humanas, hasta la
irrupcion de ese singular experimento que es el proyecto moderno de
construir una sociedad enteramente laica y secular (lo cual no implica,
por cierto, que de ella esté ausente el sacrificio humano. Solamente esta
sofisticadamente disimulado).

Es en virtud de todo esto que, si Girard tiene razon, la religion no
es un derivado mas de las formas culturales, sino la matriz en la que
estas nacen. Lo que da pie a pensar que la vida intelectual tiene que
partir de esa base y no de la idea de que la religion haya que esconderla
como si de un recuerdo vergonzoso se tratara. Claro esta, sin embargo,
que, en el caso del intelectual catdlico, la religion de la que hablamos
no es, obviamente, una religién arcaica. Pero ha sido, por razones que
son diferentes de las propias de la gran narraciéon girardiana de los
primeros dias de la civilizacion, si bien directamente relacionadas con
ella, la religion de la que ha nacido eso que llamamos el Occidente y
que, mas concretamente aun, es la matriz de lo que podrfamos llamar,
prescindiendo de toda deyenda negray, la cvilizacion hispanica que surgid
en la América Espafiola. El intelectual catdlico en nuestras tierras, pese
a los ya mas de dos siglos de hegemonia ilustrada y positivista, tiene
entre una de sus mas importantes tareas la recuperacion de ese legado
fundacional, en lugar de pretender mimetizarse con las formas culturales
secularizadas de nuestra época y de nuestras élites intelectuales, que,
por cierto, hoy son mas indiferentes que hostiles frente a Cristo.

El cristianismo es la religion verdadera, fundamento de la
verdadera vida intelectual

Ahora bien, he dado un salto que debe justificarse. La fenomenologia
girardiana del origen de la cultura, hasta el momento, muestra que, si
bien la religién es la fuente de la que mana la cultura, esta esta sustentada
sobre el cadaver de una victima inocente. ;Acaso nos esta diciendo
Girard que la religion es esencialmente violenta? ¢No tendrian razén
entonces la Ilustracién y el positivismo al afirmar que la superacion
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de la religién y la implantacion de una sociedad planetaria total y
absolutamente laica y secular supone un auténtico y necesario progreso
para la Humanidad?

La respuesta es no, porque el cristianismo, como culminaciéon de
la tradicién biblica, representa la irrupcion en la historia humana de
un nuevo tipo de religién que no estd basada en la mentira, sino en
la verdad y que ofrece la unica posibilidad real de superar la violencia
sobre la que se basa la cultura humana. Si esto es asf, el cristianismo no
es una religién mas entre otras, sino la reigion verdadera. .o que la pone en
una relacion necesaria de fundamentacion de la auténtica vida intelectual,
lo que, a su vez, implica que la vocacion del intelectual catdlico no es
opcional ni prescindible, sino, por el contrario, esta en el corazén de la
mision evangelizadora de la Iglesia (por lo cual la pretendida oposicién
que se hace entre lo «pastoral» y lo «académico» en ciertos ambientes
eclesiasticos es completamente falaz, ademas de miope).

Esta afirmacién, que en estos dfas de «pluralismo religioso» y de
«correccion politica» puede resultar escandalosa, Girard la justifica
recurriendo al concepto de Revelacidn. Lo que el cristianismo hace, y
con ¢l la tradicion biblica de la que procede, es revelar dos cosas que
ninguna otra religion parece ver. En primer lugar, 1a verdad del homibre,
que se encuentra en la «antropologfa» implicita en el texto biblico y
que es consistente tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento,
y de la que ya hemos hablado con cierto detalle. En segundo lugar, la
revelacion de la inocencia de las victimas sacrificiales y, con ella, de la
mentira en la que se basan las culturas humanas, que sirve para ocultar
la violencia que las estructura. Ambas revelaciones estan intimamente
relacionadas.

Esta verdad del hombre revelada por el cristianismo muestra, por un
lado, la profunda imbricacién del mal en la intimidad del hombre, en
la distorsion de su deseo, en su miedo ontolégico, que lo conduce a la
rivalidad y a la violencia.
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Es en virtud de eso que los programas ideolégicos fracasan, porque
el unico camino es muy exigente, es como la levadura en la masa y la semilla
de mostaza del Evangelio: pasa por la conversion personal, que posibilita
dirigir la mirada al unico modelo que, siendo plenamente humano,
también es plenamente divino y esta fuera de toda rivalidad, de toda
violencia y de todo pecado: Jesucristo. El intelectual catdlico, sea cual
sea su campo de desempefio, estd para mostrar las consecuencias reales
que tiene en cualquier dimensién del pensar y del actuar humano esta
posibilidad que se le abre al hombre y que el cristianismo le ofrece:
configurar sus deseos y su ser con los de Cristo.

Es una vocacion evangelizadora de primer orden, que no deberia ser
descuidada por la Iglesia, mucho menos bajo capa de falsas oposiciones
entre lo académico y lo dogmatico, por un lado, y lo «pastoral», por el
otro.

Hay algo muy misterioso, que yo no dudaria en calificar de
sobrenatural, en el hecho de que la tradicién biblica se destaque del
resto de las tradiciones religiosas justamente porque vea las cosas en
esta perspectiva. Girard dice que para que el mecanismo del chivo
explatorio funcione correctamente los implicados en el linchamiento
primordial, y en su memoria mitolégica y ritual, deben estar convencidos
de que la victima es, en efecto, culpable y de que ellos son inocentes.
Si alguien sospechara lo contrario, se frustraria lo que es indispensable
para lograr la instauracién de la paz de la comunidad: la #nanimidad
mimética. Pero en las Escrituras de la religion de Israel, y posteriormente
en las del cristianismo, que ven en Cristo el pleno cumplimiento de
dichas Escrituras hebreas, se va haciendo manifiesto un proceso de
progresiva, pero auténtica revelacion, de que las cosas no son asi, sino al
revés. Solo un poder que esté fuera de nuestros mecanismos violentos,
que los trascienda y nos los haga ver, que nos los revele, puede explicar
la radical diferencia de la Biblia con los mitos, del Dios de Israel y de
Jesucristo con los dioses violentos, caprichosos y ambiguos de todos
los paganismos. Mientras esta revelaciéon no acontezca, la Humanidad
esta condenada a permanecer en su ceguera, repitiendo el incesante
ciclo del agotamiento de las instituciones nacidas del mecanismo del
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chivo expiatorio que —mal que bien— contienen la violencia nacida
del mimetismo y la rivalidad que le viene asociada, la cual desemboca en
una nueva crisis mimética, y esta, a su vez, vuelve encontrar su solucion
en otro linchamiento fundador, que, aunque logra establecer una nueva
paz para la comunidad, estd condenada por su propia mentira a repetir
incesantemente el ciclo, porque Satin no puede expulsarse a si mismo (Mc
3, 23), y el resultado sera siempre y necesariamente una paz precaria e
inestable.

Como la revelacion cristiana acaba con la efectividad de ese
mecanismo, rompe, efectivamente, el ciclo, en la medida que ya 7o es
posible la unanimidad mimética, porque salen a la luz la mentira del mito
fundador que tranquiliza las conciencias de los victimarios y la verdad
de la inocencia de las victimas. Con eso, se abre la posibilidad de fundar
la cultura humana en la verdad, 1a cual depende entonces de la conversion
del deseo humano, que solo es capaz de eso si logra configurarse
conforme al mismo deseo de Cristo, que no posee indigencia ontolégica
alguna, ni, por tanto, ningun miedo a la muerte, y que no imita a
modelos humanos que puedan devenir en potenciales rivales, sino al
Padre enteramente bueno. De alli el mandamiento taxativo del Sefior
de 7r a bautizar a todas las gentes (Mt 28, 19-20). Es también por eso que
el tiempo deja de ser concebido como un ciclo de eternos retornos, es,
mas bien, un dinamismo de apertura a un futuro escatologico de eterna
y verdadera novedad.

Pero, por otro lado, esta revelaciéon hace entrar la historia humana
en una intrinseca y radical inestabilidad. Como el mecanismo del
chivo expiatorio ha quedado inoperante, este ya no garantiza el
restablecimiento efectivo de la paz tras las crisis miméticas. No se
trata de que ya no existan chivos expiatorios, sino de que su alcance se
ha reducido drasticamente: después del cristianismo, de alguna manera
siempre se sabra —o al menos se sospechara— que esos chivos
expiatorios son inocentes. El cristianismo ha puesto la vara muy alta:
solo se podra fundar la paz sobre la verdad, sobre el reconocimiento de
la propia complicidad en la violencia y sobre la vida convertida al amor
que ya hemos mencionado. Este camino es largo y estrecho, no goza
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ya de la inmediatez del linchamiento. Se difunde como la lvadura en la
masa evangélica, persona a persona, como una pequefia luz que brilla
en las tinieblas, en lucha con el poder del mal que se manifiesta siempre
en la rivalidad violenta de nuestros deseos distorsionados y torcidos.
Desbaratar el mecanismo victimario es algo muy ambivalente: abre
la posibilidad de la paz verdadera, pero también znfensifica la violencia
intrahistorica, porque dicha paz es siempre mas dificil y rara que la falsa
paz de los linchamientos. Es asi como Girard explica la muy misteriosa
expresion de Jesus cuando dice o piensen que he venido a traer la pazg sino
la espada (Mt 10, 34): es la clara conciencia que este tiene de que la
revelaciéon que su muerte y resurreccion van a traer como consecuencia
no una «pacificacién automatica» de la Humanidad, sino, por el
contrario, una multiplicaciéon de los conflictos, que va a desembocar no
en el establecimiento de una utopia sobre la Tierra, sino, por el contrario,
en el apocalipsis. Bl fin de los tiempos no es lo mismo que /los siltimos dias: el
acontecimiento pascual inaugura la etapa final de la historia, en la que
ya nos encontramos, porque no hay otra opcién a la que Cristo ofrece
para superar la violencia que la caracteriza. Cristo nos pone frente a la
decision definitiva: optar por la verdad —que implica asumir la lucha
interior para configurarse con Cristo— u optar por la wentira del deseo
que, al carecer de horizonte trascendente, no tiene otra posibilidad que
autoafirmarse, asi sea al costo de sacrificar a otros, desesperado porque
s6lo en esta vida puede conseguir alguna clase de logro.

Como ya lo he indicado, si la vida intelectnal es una vida en la verdad,
el intelectual catélico tiene un compromiso muy exigente frente a si.
El oficio del intelectual es, en virtud de su propia esencia, priblico, es
una participacion en la deliberacion comin de una sociedad acerca de
su propio destino y en una dimension mas profunda todavia, en la
cura, entrega y transmision de la tradicién que la constituye y en la
creaciéon de cultura que la modula y enriquece que, silo pensamos bien,
es el ser mismo de esa comunidad histérica. Es, por eso, y a pesar de
la tentacién narcisista que suele acecharla siempre, una vocaciéon de
servicio, y de las mas altas que existen. En el caso del intelectual catélico,
la fe que profesa, como vimos, no es cualquier cosa: la fe cristiana tiene
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una pretension irrenunciable de #ltimidad y universalidad” que supone
una enorme responsabilidad moral para él. Tiene, si se quiere, un punto
de vista privilegiado (que no es mérito suyo, sino un don y un deber
que debe recibir humildemente) que lo ob/iga a mirar la realidad desde
la perspectiva de la verdad del hombre y del mundo que se revela en
Jesucristo.

Esa perspectiva empieza por la propia conversion del intelectual
catdlico, que consiste enla revelacion del caracter mimético, desordenado
y cargado de rivalidad y potencial violencia de sus propios deseos,
hasta ese momento clausurados en el horizonte limitado y en ultima
instancia abocado a la desesperanza o, peor aun, a la desesperacion, de
la pura inmanencia. Asimismo, esta conversion, que es muy dolorosa,
en la medida en que implica asumir humildemente que no somos tan
«originales» como crefamos y que nuestra imagen idealizada es una
mentira, es también una buena noticia, porque no es una mera grosis que
se agote en el autoconocimiento, sino el encuentro con el Resucitado,
que, al insertarnos en el Cuerpo Mistico que es Iglesia, nos capacita real
y efectivamente con sus sacramentos para conformarnos ya desde ahora
con El, el tnico modelo verdadero de plenitud humana.

Esta plena conciencia que da la conversion verdadera acerca de
las justas dimensiones de la propia realidad y la humildad que viene
con ella reorienta también su vocacion, que es la forma de vida que
habfamos descrito mas arriba como vida intelectual. Si este se sabe ahora
poseido por la verdad, y no por cualquier verdad, sino por la verdad siltima y
radical del hombre y del mundo, ha adquirido una perspectiva que le obliga
a pensar la realidad desde ella y a no hacer ningin compromiso con la
mentira estructural que surge del profundo e intenso campo de fuerzas
miméticas que configuran e irradian nuestros deseos distorsionados
por la rivalidad y la violencia. Y esto no lo hace el intelectual catélico

13 Congregacion para la Doctrina de la Fe, Declaracidn Dominus lesus sobre la unicidad y
la universalidad salvifica de Jesucristo y de la Iglesia (Ciudad del Vaticano: 2000), https://www.
vatican.va/roman_cutia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20000806_
dominus-iesus_sp.html.
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desde una posicién de pretendida superioridad moral, sino desde el
reconocimiento que este tiene de esas mismas fuerzas oscuras que
siguen obrando en él y que solo puede superar en virtud de la gracia
del Cordero que muere y resucita perdonando. Sobre este papel
fundamental que tiene la opciéon de no pactar con la mentira, dice
Solzhenitsyn:

Cuando la violencia se introduce en la vida pacifica su rostro brilla
con autoconfianza, como si llevase una bandera gritando: «Soy la
violencia. Huye, déjame pasar. —Te aplastaré». Sin embargo, la violencia
envejece rapido, pierde la confianza en s{ misma, y para mantener una
cara respetable llama en su ayuda a la falsedad —cuando la violencia no
puede posar su poderoso brazo ni todos los dias ni sobre cada hombro,
entonces solo nos pide obedecer a la mentira y participar diariamente
en la mentira—. Toda la lealtad exigida descansa en esto. Y la salida mas
simple y accesible a la liberacion de la mentira descansa precisamente en
esto: ninguna colaboracién personal con la mentira. Aunque la mentira
lo oculte todo y todo lo abarque, no serd con mi ayuda.'

Este no pactar con la mentira puede implicar también la develacion
y la denuncia de la misma en las diferentes dimensiones de la realidad
y, mas precisamente, en aquellos campos del pensamiento, la ciencia o
la creacion en los que se desempefie cada intelectual. Es lo que hacen,
por ejemplo, los escritores de la verdad novelesca cuando describen los
complejos juegos del mimetismo y de las rivalidades que nacen de
ellos, como observadores que saben lo que sus personajes 7o pueden ver,
iluminando con ello la propia ignorancia del lector y convirtiendo asi
la experiencia de la lectura en algo que trasciende cualquier nocién de
esta como mero divertimento y la hace un instrumento de conocimiento de
la verdad del hombre.

14 Aleksandr Solzhenitsyn, «Vivit sin la mentita», Prodavinei, 09 de enero de 2018, consultado
el 17 de febrero de 2025, https://prodavinci.com/vivit-sin-la-mentira.
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Pero la dimensién mas importante de esa vocacion intelectual no
esta en la sola denuncia de los mecanismos de la mentira en la que
vivimos y la violencia que nace de ella, sino sobre todo en la buena
noticia que supone la Revelacion cristiana y que es la unica y verdadera
esperanza que este mundo tiene. Ya he mostrado mas arriba cémo esta
revelacion trae consigo una gran ambigiedad: en la medida en que
vuelve inoperante el mecanismo del chivo expiatorio, trae consigo el
riesgo de la intensificacion de los conflictos. Pero también ofrece el
unico camino para vivir en una paz verdadera, que no esté fundada
sobre el sacrificio de nadie. Es un camino, naturalmente, muy dificil. Es
la puerta angosta de 1a que habla el Evangelio (Mt 7, 13-14). Implica, como
vimos, la lucha contra si mismo, contra los espejismos y el desorden de
los propios deseos, que ha sido ampliamente descrita y estudiada en la
tradicién espiritual cristiana, si bien un tanto olvidada en las ultimas
décadas de catolicismo aggiornato y «modernizado». Piénsese en San
Juan de la Cruz, Santa Teresa de Avila y San Ignacio de Loyola, por solo
citar tres gigantes del Occidente y de la lengua espafola que constituyen
ellos mismos tres extraordinarios ejemplos de una vida intelectual catilica,
de tal fuste, que han llegado a ser columnas fundamentales de la cultura
hispanica y no solamente figuras cuya relevancia se agota en el ambito
intraeclesial.

Pero este camino estrecho, que supone una exigencia ética altisima
(nada mas y nada menos que llegar a ser «otro Cristo»), no se agota en
s{ mismo, sino que estd en funcién de ir fecundando la cultura humana
con la verdad, para posibilitar que esta pueda reconfigurarse desde
relaciones humanas liberadas de las rivalidades miméticas. En otras
palabras, es un camino que conduce al Rezno de Dios. Esa fecundacion
de la cultura humana, que Cristo compara con la levadura en la masa
(Mt 13, 33), esta intimamente ligada al misterio de la Iglesia. Ella es
el germen y principio de ese Reino (LG, 5), que, por otra parte, no debe
confundirse con una sociedad ideal ni con un paraiso en la Tierra
construido voluntarista y pelagianamente por el conocimiento y la
técnica humana, porque su advenimiento es de naturaleza escatologica,
pasa por el apocalipsis y no es fruto de un dinamismo de «progreso» o
«evolucién» inmanente de las capacidades humanas (LG 48-51). En

ter. Revista de Teologia, ANO XXXVI. n° 89

i



‘ «YO creo gue la verdad no es una palabra vanan..

este sentido, la presencia de la Iglesia en la vida de la sociedad es algo
irrenunciable y no solamente en lo que tiene que ver con su dimension
institucional y sociolégica, sino muy particularmente en la presencia y
actividad de los creyentes en la vida misma de esa sociedad. Son ellos
los llamados a ser levadura en la masa. Ya habia indicado mas arriba que
Girard era un ejemplo muy notable de esto: la obra de su vida, su propia
vida intelectual de busqueda y develacion de la verdad, su vida en la
verdad, fueron acciones evangelizadoras en el corazén mismo de la cultura,
y no una especie de afiadido o «voluntariado» realizado al margen de su
desempefio profesional como académico de primer orden en algunas
de las mejores universidades del mundo.

Vida intelectual y mision de la Iglesia en Venezuela

En nuestro caso particular, Venezuela es heredera de la tradicion
hispanica que creé el Imperio espafiol en América. Se trata de una
auténtica civilizaciéon que asumié la fe catdlica conscientemente como
su fundamento y razén de ser. No voy a entrar aqui en el espinoso
problema de las /feyendas negras y doradas en torno a la época imperial
espafiola”. Simplemente recalco el hecho de que hay aqui una asuncién
muy clara de uno de los elementos centrales en el pensamiento
girardiano, a saber, que la re/igign no es un componente mas de la
cultura, sino de que mas bien esta se funda en aquella. Asi, en nuestro
caso resulta que el catolicismo es la matriz que dio origen a nuestra
sociedad. No es casual que el proyecto nacional emancipatorio de las
élites criollas ilustradas, afrancesadas y masonicas que desembocé en la
guerra civil mal llamada «de independencia» y, posteriormente, de las
élites positivistas de los siglos XIX y XX, haya visto a la Iglesia como
el principal blanco de sus ataques, al considerarla el principal obstaculo

15 Para profundizar en este polémico tema en una perspectiva que va mas alld de los lugares
comunes, remito al lector a la trilogfa de Marcelo Gullo: Madre patria: Desmontando la leyenda
negra desde Bartolomé de las Casas hasta el separatismo catalin (Barcelona: Espasa, 2021); Nada por
lo que pedir perdin: La importancia del legado espariol frente a las atrocidades cometidas por los enemigos de
Espara (Barcelona: Espasa, 2022) y Lo gue América le debe a Esparia: El legado espaiiol en el Nuevo
Mundo (Barcelona: Espasa, 2023).
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para la instauracién de republicas seculares, laicas e ilustradas en este
continente. Paradéjicamente, aunque su discurso sea otro, la Ilustracion
sabe que lo que fundamenta a una cultura es su religion y que para poder
llevar a cabo su proyecto —un experimento inédito en la historia de la
Humanidad— debe por todos los medios posibles destruir la religion
o, al menos, recluirla en la esfera privada, sin incidencia alguna en la
vida publica. Si Girard tiene razon, sin embargo, dicho experimento
esta condenado al fracaso y, con él, el proyecto nacional que ha nacido
de él, porque una sociedad que reniegue de su propio fundamento sera
una sociedad moralmente invertebrada. De hecho, no es cierto que las
sociedades liberales sean «laicasy. O establecen al laicismo como una
suerte de «religion sustituta», donde el Estado es un dios celoso que no
tolera ningun otro a su lado —es el caso francés— o —como es el caso
venezolano— se inventan una religién civil, en la que los «proceresy de
la guerra de secesion se convierten en héroes divinizados con su propio
pantedn y su propia pseudoliturgia patriotera. Esta religién falsa —no
faltaba mas— esta también fundada sobre la violencia mitificada y los
cadaveres de las victimas de la «guerra de independencia». Valdria la
pena preguntarse si el fracaso del proyecto nacional venezolano no esta
en relacion directa con la pretension arbitraria de las élites americanas
que realizaron la ruptura con Espafia de establecer en este continente
republicas liberales ilustradas con la sola fuerza de la propia voluntad,
renegando del sustrato rea/ de la cultura que se estaba desarrollando en
estas tierras, que no es otra que el catolicismo.

Visto en esta perspectiva, la promocién y el cultivo consciente por
parte de la Iglesia de una vigorosa vida intelectual catdlica en nuestro pafs
deberia entenderse como un elemento central de su misidén, porque
supone rescatar y hacer presente en la plaza publica la tradicion espiritual,
moral e intelectual que fundé no tanto a la republica, sino a la nacién
misma en su nucleo mas intimo. Naturalmente, setfa injusto decir que
no han existido o no existen intelectuales catélicos en Venezuela. Por
mencionar solamente dos ejemplos muy notables, podemos referirnos
a Mario Bricefio Iragorry y José Gregorio Hernandez. Pero pareciera
que hace falta una conciencia mayor de la enorme responsabilidad que
supone una presencia explicitamente catélica en la vida académica,
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cultural y cientifica venezolana. La fe cristiana no es un mero culto
entre otros, mucho menos en la América hispana, nacida de un proyecto
evangelizador. Es la portadora de la tradiciéon que ha fraguado y
transmitido la sustancia moral, espiritual y cultural del Occidente y, mas
concretamente, de esta parte del mundo. En nuestra época, ademas,
caracterizada por una violenta arremetida contra las humanidades y, en
general, contra el conocimiento y la busqueda de la verdad como bienes
en si mismos —y, en este sentido, como bienes que constituyen nuestra
humanidad—, la Iglesia tendrfa que hacer honor al legado que ha
recibido y tiene el deber de transmitir. No podemos hacernos testigos
mudos o, peor aun, complices, del desmantelamiento de la verdadera
vida académica y, con ella, de la vida intelectual, que, camuflada bajo
aparentes razones de necesidad econémica, obedece en realidad a un
calculo pragmatico y utilitarista al que no interesa la formacion (Bildung,
Paideia) de personas humanas con vocacion de eternidad, sino la mera
capacitacion técnico-profesional (Ausbildung) de «capital humano» al servicio
del Dinero, sin capacidad critica y racional y, peor atn, sin consciencia
de su verdadera densidad espiritual.

Este apostolado de la vida intelectual no es cosa de «agentes pastoralesy,
sino de catdlicos que estén ya presentes en la vida cultural, académica y
profesional de la nacién y que decidan convertirse en levadura en la masa
de su propio mundo de vida y desempenio profesional. No hay que
esperar un «plan pastoral» ni pertenecer a una corporacion catolica (sin
excluir nada de esto, por supuesto). Simplemente, hay que decidirse a
vivir en la verdad de Cristo y —sin dejar de contar con la posibilidad de la
Cruz que viene aparejada a esta forma de vida— poner manos a la obra
para pensar, crear y trabajar desde la radicalidad de esa verdad. De esto,
sin duda, René Girard es un buen modelo.




El médico José Gregorio Hernandez:
Intelectual y creyente moderno

Carlos Jesus Izzo Nieves !

Resumen: Este ensayo aborda distintas
facetas de José Gregorio Hernandez:
medicina,  docencia, ciencias vy
humanidades. Ellas manifiestan la vida
de un intelectual con testimonio de vida
cristiana. Fue el médico que, después
de ejercer inicialmente su profesion en
su tierra natal de Trujillo, se formara
con los mas avanzados especialistas
de Patis. Luego, fundara las catedras
de Histologia Normal y Patolégica,
Fisiologia Experimental y Bacteriologfa
en la Universidad Central de Venezuela.

Como cientifico publicara, entre
otros, trabajos sobre angina de pecho,
fiebre amarilla y glébulos rojos.

Profesor universitario, escritor de un
interesante tratado de filosofia, siervo
de su vocacién, todos sus talentos los
desarrollara con excepcional espiritu de
amor y servicio al préjimo inspirado por
su fe cristiana. Estamos en presencia de
un laico comprometido con la sociedad
venezolana de principios del siglo XX,
forjado en los esquemas seculares de
una Modernidad en pleno desarrollo.
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Abstract: This essay addresses
different facets of José Gregorio
Hernandez: medicine, teaching, science,
and humanities. They reveal the life
of an intellectual with a Christian
testimony. He was the physician who,
after initially practicing his profession
in his native Trujillo, trained with the
most advanced specialists in Paris. He
later founded the chairs of Normal and
Pathological Histology, Experimental
Physiology, and Bacteriology at the
Central University of Venezuela. As
a scientist, he published works on
angina pectoris, yellow fever, and red
blood cells, among others. A university
professor, author of an interesting
treatise on philosophy, and a servant
of his vocation, he developed all
his talents with an exceptional spirit
of love and service to his neighbor,
inspired by his Christian faith. We are
in the presence of a layman committed
to Venezuelan society at the beginning
of the 20th century, educated in the
secular framework of a modernity in
full development.
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Introduccion

El 10 de marzo de 2017, la nifia Yaxury Solérzano Ortega,
de 10 afios,” y su padre, fueron interceptados para robatles la moto,
en el caserio Mangas Coveras del Estado Guarico, donde residen.
Les dispararon y una bala alcanz6 la cabeza de Yaxury, en la zona
tempoparietal derecha, dejandola herida, con pérdida de sangre, masa
encefalica y huesos. Fue llevada a través de caminos intrincados hasta
otra localidad mas poblada y, desde alli, fue trasladada en lancha hasta
San Fernando de Apure, siendo internada en el hospital Pablo Acosta
Ortiz, 4 horas después de recibir el balazo. En caso de sobrevivir, la
nifia quedarfa con discapacidad motriz y lingtifstica, asi como pérdida de
memora y de la visién. En el centro asistencial no habia neurocirujano
que la atendiera, por lo cual, aunque su estado era muy critico, debia
esperar 48 horas para ser operada. Al enterarse de que el especialista
debfa operar a su hija con prondstico reservado, la madre de la nifia
le pidi6 al Venerable médico de los pobres de Venezuela, de quien es
muy devota, que la salvara. Asegura ella que el Venerable le dijo: “No
te preocupes, que tu hija va a salir bien”. Después comenzo a
sentir una paz que no habia sentido desde el incidente. A los 4 dias de
la operacion, Yaxury comenzé a rechazar la intubacién y a reaccionar
positivamente a todas las pruebas y examenes, saliendo del centro de
salud 20 dias después, completamente sana, caminando, hablando y
viendo sin dificultad. El hecho fue calificado como inexplicable por el
tribunal de la causa de canonizacion del Venerable médico cuando una
tomografia realizada en diciembre de 2018, ordenada por dicho tribunal,
mostré que la nifia tiene la lesiéon en el cerebro, pero se encuentra
totalmente asintomatica y sin secuelas, después de 21 meses -para
aquella fecha- de haber recibido el balazo. Este prodigio fue aprobado
como el milagro requerido para la beatificacion del Venerable Siervo de

2 Sobre  este  hecho, véase https://wwwjosegregotio.otg/ testimonios/yaxury-
s01%C3%B3rzano-ortega [21/06/2023].
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Dios Dr. José Gregorio Hernandez (1864-1919). El presente ensayo
intenta una aproximacion a las facetas de cientifico, docente, intelectual
y creyente del médico de los pobres de Venezuela.?

Los estudios de Medicina

Inicialmente, José Gregorio Hernandez no pensaba en ser médico,
mas bien se planted la posibilidad de estudiar Derecho, pero su
padre, Benigno Hernandez, tenia razones para proponerle a su hijo
otro camino profesional. Ademas de comerciante, su padre fue un
boticario que habia palpado el sufrimiento de los enfermos que acudian
a su tienda buscando alivio y experiencia para recetar y curar. Por
esto, ¢l convencid a su primogénito sobre la importancia de la salud,
concientizandolo de que no hay felicidad cuando hay enfermedad.
Entonces, el hijo serfa heredero de un oficio de sanador, al proseguir
estudios de medicina al haber terminado su secundaria en el Colegio
Villegas de Caracas. No tenfa eleccion: se trataba de un consejo que
provenia de su padre y, de acuerdo con su formacion, ni la familia ni
los hijos podtian desobedecer a la autoridad paterna.* Uno de sus
bidgrafos, José Manuel Nufiez Ponte, afirma que nuestro Beato estudio
Medicina por obediencia a su padre.®

José Gregorio Hernandez comenzé sus estudios en la Facultad de
Medicina de la Universidad Central de Venezuela el 1 de septiembre
de 1882.° A medida que va avanzando en su educacién supetior, el
Bachiller Hernandez va concientizando que los estudios de Medicina

3 El presente articulo es un extracto de mi libro E/ wédico del pueblo. V'ida y obra de José
Gregorio Herndndez (Caracas: Abediciones, 2024), el cual fue impreso originalmente
con el titulo I/ medico del popolo. Vita e opera di José Gregorio Herndndez (Rimini: Italca,
2023).

4 Sobre la decisiéon de estudiar medicina, cf. C. Bethencourt y M. M. Suarez, José Gregorio
Herndndez, del lado de la Inz; (Caracas: Fundacién Bigott, 2000), 46-47.

5 Cf. J. M. Nuafiez Ponte, Estudio critico-biografico del Dr. José Gregorio Herndndez (Caracas:
Tipografia Vargas, 1924), 37.

6 Cf. Bethencourt y Suarez, José Gregorio Herndndez, del lado de la lnz, 53-64.
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en el pais no deben continuar siendo teéricos: los hospitales deben
convertirse en laboratorios de observacion y proporcionar elementos
para la experimentacion.

El Hospital de Caridad para mujeres seria el centro asignado para
sus pasantias médicas. Dos afios pasarfa Hernandez en ese centro de
salud. Varios de sus profesores habian sido alumnos del Dr. José Marfa
Vargas y ejercieron funciones publicas destacadas: José de Bricefo,
Calixto Gonzalez y Angel Rivas Baldwin, conocido por José Gregorio
desde tiempos del Colegio Villegas. E1 19 de junio de 1888 seria la fecha
del examen final para graduarse. El jurado examinador le calificaria
con la maxima nota y asf se le extiende el certificado de Bachiller en
Ciencias Médicas.

A los pocos dias, José Gregorio solicita al rector de la Universidad,
Dr. Anfbal Dominici, rendir el examen que le conferiria el titulo de
Doctor. El 29 de junio de 1888 seria la prueba, que versaria sobre
tres temas a exponer: la distinciéon entre locura simulada y locura
real, el lavado de estémago, el protocolo para tratar el calculo vesical.
Por unanimidad, el jurado le otorgd la calificaciéon de sobresaliente.
Hernandez ha demostrado ser uno de los mejores alumnos que ha
pasado por la Universidad Central de Venezuela. Y ahora regresara a
su tierra nativa para ejercer su carrera como médico. Quiere regresar a
su hogar, del cual del cual ha estado ausente durante 10 afios.

Meédico en sus tierras de Trujillo

El recién graduado médico emprendi6 el regreso a tierras andinas
en agosto de 1888. El viaje constaba de varias etapas. Primero llegaba
a Puerto Cabello, donde permanecié dos dias. Luego paso a Curazao
y alli estard cuatro dfas visitando centros de salud. El Dr. Langskberg,
director de los hospitales de aquella isla, le pide su opiniéon sobre un

7 Sobre esta etapa del viaje, cf. Bethencourt y Suarez, José Gregorio Herndndes, del lado de la Inz,
99-102.
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enfermo con fractura de fémur. En eso, una religiosa llegd para hacerle
la cura al paciente. La destreza y abnegacion con que la enfermera
asistia al aquejado inspiro al joven médico Hernandez:

En Curazao estuve cuatro dias, en los cuales tuve tiempo para
conocer lo que me faltaba de esa ciudad: vi los hospitales
conducidos por (...) el doctor Langskberg; hay mucho aseo,
como que estd servido por hermanas de la Caridad, y me he
convencido mas de la utilidad de esta institucion, ya que las
monjas hacen todo con una heroicidad que sélo da el catolicismo.
Habia un hombre que tuvo una fractura del fémur, y, por haberlo
mantenido cerca de cuarenta dfas en un aparato inamovible de
madera, tuvo una inmensa escara de decubito; habia que tenerlo
enteramente desnudo y lavatle constantemente la tlcera, y en la
cara de la hermana que lo asistia vi tanta santidad durante la cura
que tuve deseos de venerarla como si estuviese ya canonizada.®

Otra religiosa, sor Josefa, directora de un colegio de nifas, mujer
culta y poliglota, asiste también al director del hospital y también le
gana la admiracién:

El tercer dia de haber llegado a fui a conocer detalladamente el
colegio que esta fuera de la ciudad: conoci a la monja de mas
fama como instruida y como piadosa, a Sor Josefa; sabe francés,
inglés, aleman, holandés, espafiol y latin; botanica, mineralogia
y quimica; toca piano admirablemente, pinta lo mismo y en
las labores de mujer es inimitable; cuando supo que yo habia
estudiado Medicina me dijo que ella le tenfa cierta aversion
porque, después de haberla estudiado un poco, fue para ella
ocasion de pecado por haberse sentido orgullosa de conocer
algo de esa ciencia. El doctor Langskberg me dijo que era ella
quien le habia ensefiado a diagnosticar y tratar la fiebre amarilla.’

8 “Carta a Santos A. Dominici, Maracaibo, 30 de agosto de 1888”, en E. Herndndez Briceflo,
Nuestro tiv José Gregorio. Contribucion al estudio de su vida y obra, tomos I-1I (Madrid: Sucesores de
Rivadeneira, 1958), tomo I, 158.

9 “Carta a Santos A. Dominici, Maracaibo, 30 de agosto de 1888”, en Hernandez Bricefio,
Nuestro tio José Gregorio, 158-159.
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El ejemplo de estas religiosas, conocedoras de la enfermerfa y de la
medicina, serfa inspirador para José Gregorio en el servicio a los demas
a través de la profesion médica.

Una dltima etapa en Maracaibo, antes de llegar a su tierra, lo lleva
a compartir con amigos y con el Dr. Dagnino, quien le llevaria de
acompafiante en visitas médicas en diversos centros de salud publicos
y privados. Y, por fin, al llegar a su casa, se encuentra con su padre y
sus hermanos todos crecidos. Entonces, les comunica a sus familiares
que permaneceria en Isnotd por unos dias, porque piensa ejercer su
carrera en Betijoque, poblacion mas grande que su lugar natal, donde
podtria obtener los medios econdémicos que necesita para continuar sus
estudios en Parfs.

En este primer tiempo, ejerciendo la medicina en Betijoque y su
pueblo, se le revela la realidad de atraso y pobreza de Venezuela. Visito
sus primeros pacientes en aquellos campos, encontrandose que las
enfermedades mas comunes eran el tifus, la disenteria y el asma. El
joven médico reconoce que la mejor aliada para la propagacion de estas
enfermedades eran la ignorancia del pueblo y la supersticion:

Mis enfermos todos se me han puesto buenos, aunque es tan
dificil curar a la gente de aqui, porque hay que luchar con las
preocupaciones y ridiculeces que tienen arraigadas; creen en
el dafio, en las gallinas y vacas negras, en los remedios que se
hacen diciendo palabras misteriosas; en suma: yo nunca me
imaginaba que estuviéramos tan atrasados por estos paises.
La clinica es muy pobre: todo el mundo padece de disenteria
y de asma, quedando uno que otro enfermo con tuberculosis
o reumatismo; afortunadamente que mi espléndido libro
de Pepper tiene articulos inmejorables sobre esas y todas las
enfermedades(...) La botica es pésima; supone que el boticario
es un aficionado solamente y que me dice “Nosotros los
médicos”, porque a mas de ser aficionado a la farmacia lo es
a la medicina, y la primera vez que hablé conmigo me aturdié
con un tecnicismo indigesto y estupido: me conté que curaba
la disenteria con cinco gramos de quinina al dfa y, como yo me
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asustara, me tranquilizé6 completamente y me aconsej6é que asi
lo hiciera, ya que la ipeca no daba resultado, es €l, y él quien
esta llenandome de fastidio: afortunadamente que yo no he de
quedarme aqui, sino que, como ya te dije, ité a Valera.'’

Desde Los Andes, el Dr. José Gregorio informa a su amigo sobre
los casos que diagnostica y a cuya atencion se dedica hasta ir logrando
la sanacion del paciente:

...estuve sumamente ocupado en Betijoque con una enferma
que tuvo una retenciéon de orina desde hacfa once dfas a
consecuencia de un parto laborioso: orinaba por poquitos, lo
cual no me engand porque justamente acababa de leer en Playfair
esa causa de error tan sumamente comun; le puse la sonda y
le extraje una inmensa cantidad de orina, y le ha quedado una
cistitis que le he estado tratando y de la cual estd ya mejor."

La experiencia médica en tierras andinas lleva a José Gregorio a
asistir a los enfermos recorriendo grandes distancias a través de campos
y lluvias procelosas. Asilo cuenta a su amigo:

Figtrate que en dias pasados me vinieron a buscar para que
fuera a ver a un enfermo; eran las seis de la tarde, y el lugar
en que éste se encontraba, distante de casa como a unas seis
leguas, es de los que se encuentran metidos en toda la serrania.
Con toda paciencia hice ensillar mi caballo (...) y tomé rumbo
hacia el pueblecillo, seguido del individuo que vino por mi (...)
habriamos caminado cosa asi como de dos leguas cuando la
noche se nos vino encima (...) dentro de poco se desencadenatia
una tempestad (...) Transcurria media hora mas cuando estallé
el primer relampago, inaudito (...) parecfa que nos habiamos
sumergido en un océano de luz; se vio todo, los cerros, las
hondonadas, el cielo que estaba lleno de agua; te digo que me
quedé ciego durante cinco segundos aproximadamente (...) A

10 “Carta a Santos A. Dominici, Betijoque, 18 de septiembre de 18887, en E. Hernandez
Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, 163-164.

11 “Carta a Santos A. Dominici, Betijoque, 2 de octubre de 18887, en E. Hernandez Briceflo,
Nuestro tio José Gregorio, 164.
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pocos segundos de intervalo vino el trueno, e inmediatamente
grandes gotas que muy luego se hicieron chorros de agua,
nos inundaron vy, lo que es muchisimo peor, humedecieron el
piso del camino de tal suerte que nuestros caballos, en vez de
caminar, lo que hacfan era rodar. Mi compafiero encendi6 una
linterna e hizo que cambiara de bestia, montando ¢él en la mia
(...) Efectivamente, una vez en su caballo me senti seguro y
continuamos €l adelante y yo detras, y el agua todo alrededor
(...) Llegamos a las dos de la madrugada (...) He visto muchas
descripciones de tempestades, y todas me parecen débiles ante
la realidad y frias; es cierto que las que he visto descritas por
autores buenos nunca han tenido lugar en los Andes, donde
todo tiene lugar en grande.'

Este recuerdo muestra una de las impresiones que tuvo José
Gregorio en sus primeros quehaceres por tierra andina; sin embargo,
su estadia no serfa por largo tiempo, pues se irfa a Europa para lograr
una mayor preparaciéon médica y cientifica.

Formacion cientifica en Paris'3

El 3 de abril de 1889 el Dr. José Gregorio Hernandez salié de Isnota
en viaje hacia el Oriente del pafs. Esta decision casi le cuesta la vida,
porque naufragd el barco en las costas frente a Caripano. En esta
ciudad se repone y regresa a la capital.

Después, una vez en la capital, por recomendaciéon de su antiguo
profesor, Dr. Calixto Gonzalez, fue enviado a Francia, becado por el
Ejecutivo Nacional en la persona del presidente de la Republica, Dr.
Juan Pablo Rojas Paul.

12 “Carta a Santos A. Dominici, Isnotd, 5 de noviembre de 1888”, en E. Herniandez Bricefio,
Nuestro tio José Gregorio, 176-177.

13 Sobre los datos de esta seccion, cf. Bethencourt y Sudrez, José Gregorio Herndndez, del lado de la
Inz, 65-73.
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En Paris se prepararia en las areas de Microscopia, Bacteriologia,
Histologfa Normal y Patologica y Fisiologia Experimental; lleg6 a la
ciudad luz a fines de 1889 y se hospedaria en una pension del barrio
latino, cerca de la Plaza Maubert y el Boulevard Saint Germain. En la
ciudad luz se formara con los doctores Chatrles Richet, Isidore Strauss
y Mathias Duval y también se pone en contacto con Claude Bernard, el
mejor médico experimentalista francés del siglo XIX.

Al cabo de unos meses, el 17 de junio de 1890, el Dr. Chatles Richet,
premio Nobel de Medicina en 1913, emitirfa una constancia en la que

113

lleg a asentar lo siguiente: “... certifico: que el sefor José Gregorio
Hernandez ha trabajado en mi laboratorio y seguido mis cursos, con
mucho celo y asiduidad. Quiero darle un testimonio de su ardor por el

trabajo”."

Por su parte, el Dr. Mathias Duval, uno de los partidarios franceses
de la teorfa de la evolucién y la seleccion natural, en julio de 1890, hizo
constar esto:

... certifico: que el Doctor Hernandez, trabajando asiduamente
en mi laboratorio, ha aprendido en €l la técnica histologica y
embriolégica, y me considero feliz al declarar que sus aptitudes
su gusto y conocimiento practicos en estas partes hacen de él un
tecnicista que me enorgullezco de haber formado."

Mas adelante, el Dr. Isadore Strauss, profesor de Patologia
Experimental y Comparada, quien habia trabajado con Emile Roux y
Charles Chamberland, discipulos de Louis Pasteur, certificaba el 6 de
julio de 1891:

14 “Memoria de Instruccién Publica, Afio 1892, Tomo 1I, p. 346”, en Hernandez Bricefio,
Nuestro tio José Gregorio, 223.

15 “Memoria de Instruccion Publica, Afio 1892, Tomo II, p. 346”, en Herndndez Briceflo,
Nuestro tio José Gregorio, 223.
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. certifico que el sefior Doctor José Gregorio Hernandez (de
Caracas) ha trabajado en mi laboratorio desde el mes de julio
de 1891, con un gran celo y una asiduidad perfecta. El sefior
Hernandez se ha ocupado en investigaciones bacteriologicas
y ha emprendido, con éxito, un trabajo original sobre vacuna
quimica.'®

Estando en Francia, José Gregorio recibirfa la noticia del
fallecimiento de su padre, no obstante, continud sin interrupcion el
curso de sus estudios y nombré un apoderado para que lo representara
en la particién de los bienes hereditatios."”

Para el Dr. Hernandez, en aquel entonces con 26 anos de edad,
su formacion era prioritaria; cualquier otro interés estaba supeditado
a este proposito. Por cierto, a sus compafieros de estudio en Parfs les
llamaba la atencién que no los acompafiara en fiestas y parrandas.
Unicamente compartia con ellos en los hospitales y las clases, o en
festividades nacionales para Venezuela. Un dfa 5 de julio, la colonia
estudiantil de nuestro pafs lo invité a un banquete. Hernandez, ingenuo,
aceptd ir; pero la celebraciéon no era mas una componenda resultante
de una discusion y apuesta contra su virtud. Pretendfan hacerlo caer en
las tentaciones de la carne. Asi, trajeron a una cena a las mujeres mas
corrompidas de la ciudad, entre ellas la Chatton, especialista en hacer
caer a estudiantes castos. Explicaron a todas las chicas lo que tramaban,
especialmente a la que debia tocarle a José Gregorio. Este llegd cuando
ya estaba todo preparado para el convite. Cada uno fue sentandose con
su respectiva compafiera. Después del postre se marcharon, dejando
a Hernandez solo con la Chatton. Luego, regresaron a medianoche y
encontraron a aquella mujer llorando. Ella les dijo: “Ustedes son unos
bandidos (...) Por burla me han dejado con un verdadero santo (...)
Estoy arrepentida de mi vida de pecado (...) Las cosas que me ha dicho
ese hombre (...)”. Entonces, todos se quedaron callados, sin atreverse

16 “Memoria de Instruccién Publica. Afio 1892, Tomo I, p. 415”, en Herndndez Bricefio,
Nuestro tio José Gregorio, 243.

17 Cfr. “Memoria de Instrucciéon Piablica. Afio 1892, Tomo I, p. 4157, en Hernandez Briceflo,
Nuestro tio José Gregorio, 220.
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a decir palabra. Ella se retird, sin terminar de explicarse aquel suceso.
Por un tiempo, Hernandez no les dirigi6 la palabra sus compaferos ni
volvi6 a hablar en su vida de aquel hecho. Esta anécdota fue contada
por los médicos Razetti y Acosta Ortiz, que jamas olvidaron esta
memorable escena.'®

Pues bien, al finalizar los estudios en Patis, el Dr. Herniandez tenifa
intenciéon de profundizar la histologia patolégica en la Facultad de
Medicina de Berlin, donde esta especialidad tenfa el mas alto nivel por el
desarrollo de la microscopia. Esto no fue posible por su impostergable
regreso a Venezuela. Después de 2 afios de estancia en Europa, regresa
a un pais gobernado por Raimundo Andueza Palacio, sucesor de Rojas
Padl. De estamanera, el 8 de diciembre de 1890, desde Paris, Hernandez
informaba al ministro de Instruccion Publica sobre el cumplimiento de
su asignacion:

Me es sumamente grato el participar a usted que en el mes
de mayo proximo terminara la dificil a la par que honorifica
misién que (...) me confiara (...) y, pronto a realizar el objeto
primordial (...) la introduccién en nuestro pafs de los estudios
que constituyen el principal orgullo de la Ciencia moderna, me
apresuro a enviar (...) la lista de los aparatos e instrumentos
necesarios para la fundacién del laboratorio de Fisiologia
experimental de la ilustre Universidad Central de Venezuela.

Presa de la mayor emociéon (...) contemplo este gran
acontecimiento pata nuestro pais, de la creacién de un Instituto
que estara al nivel de los mas adelantados del mundo cientifico,

puesto que sera una copia exacta del mismo Laboratorio de la
Facultad de Medicina de Paris'.

18 Esta anécdota estd contenida en Glorias de VVenezuela. El Siervo de Dios Doctor José Gregorio
Herndndez; Cisneros (Caracas: Imprenta Nacional), 50-52, en E. Hernandez Bricefio, Nuestro tio
José Gregorio, 220-222.

19 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, 226-227.
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En la misma epistola, el joven médico formula un inventario de
material de laboratorio de lo mas adelantado para la época y que él
tracria a nuestro pais:

He aquf la lista de los instrumentos de que consta el Laboratorio
en cuya organizacion instrumental se tomé por modelo el de
la Facultad de Medicina de Paris: Un registrador Marey con
siete velocidades distintas (...) Un aparato para inscribir la
prision sanguinea (...) Una mesa de viviseccion Jollyet (...) Un
esfimégrafo transmisor (...) Un explorador cardfaco (...) Un
explorador respiratorio (...) Un espirémetro (...) Un horno
Pasteur (...) Un microscopio que aumenta 1250 diametros de
Zeiss (...) Un microscopio que aumenta 1500 didmetros de
Zeiss (...) Un microscopio que aumenta 865 didmetros de Zeiss
(...) Un microscopio que aumenta 420 didmetros de Zeiss (...)
Un hematoscopio ... *

El4 de noviembre de 1891 el presidente Andueza decretd la creacion,
en la Universidad Central de Venezuela, de las catedras de Histologia
Normal y Patolégica, Fisiologia Experimental y Bacteriologia,
mandando a instalar un laboratorio con los aparatos que Hernandez
habia traido de Europa. FEl rector de esa casa de estudios, Dr. Elias
Rodriguez, darfa posesion de las areas antes mencionadas al Dr. José
Gregorio Hernandez.

Como galeno y profesor, serfa un hombre entregado a los demas,
bien sea ensefiando lo aprendido en Europa, bien sea curando cuerpos
enfermos: todo un profesional comprometido con el pais y sus
hermanos venezolanos.

20 Hetrnandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 227-233.
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El regreso al pais de una vocacion médica y docente

Ya en el pafs, a fines de 1891, junto con la docencia universitaria
ejerceria la carrera médica y su consulta privada en su casa de habitacion.
Ejerci6é la ensefianza de la medicina desde que tomé posesion del
cargo en noviembre de 1891 hasta el dia anterior a su muerte, cuando
dict6 su dltima clase. Se traté de un periodo de 28 aflos con ciertas
interrupciones: 1909-1912 y 1916-1919, lapsos en los que se separd
de la catedra, en sus intentos por dedicarse a la formacion religiosa y
sacerdotal.”!

En la Universidad era el profesor inflexible e insobornable para
con sus discipulos, que sabian que para él no representaban nada
ni los regalos ni las recomendaciones y en los examenes repartia
sus notas con una justicia inapelable, por su claro criterio y por
su cuidado en que el esfuerzo fuera recompensado y castigaba la
pereza o rechazaba la ineptitud.”

Una anécdota relacionada con un estudiante reprobado revela el
caracter de un docente estricto ante el cumplimiento de su labor:

Se habifa efectuado el examen de Medicina Operatoria; un
cursante salié con mala suerte, y en son de ataque y de venganza,
se detuvo a aguardar los profesores en la meseta de una de las
escaleras. Hernandez fue el primero que acert6 a bajar, y como
el réprobo le arremetiese amenazante, preguntandole: -Doctor,
¢quién fue el promotor de mi reprobaciéon? Sin inmutarse
Hernandez se le impuso lanzandolo a un lado, sin rehuir el
deber, y le dijo: -Oiga, joven, de lo que pasé en el examen somos
solidarios todos los miembros del jurado.”

21 Sobre estos periodos, cf. Bethencourt y Suarez, José Gregorio Herndndez, del lado de la lng, 81.

22 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, tomo 11, 2071.

23 J. M. Nuafiez Ponte, Estudio critico-biogrdfico del Dr. José Gregorio Herndndez (Caracas: Tipografia
Vargas, 1924), 150.
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El Dr. Hernandez habia logrado lo que se habia propuesto: ejercicio
de la profesién como médico docente y, por supuesto, estabilidad
econémica. Las investigadoras Bethencourt y Suarez resumen su
trabajo diario en estos términos:

La disciplina que evidencié en la catedra rigié igualmente su
practica médica. La atencién a los pacientes estuvo sometida a
horarios estrictos que el doctor Hernandez cumplia cabalmente.
Cuando algun enfermo yacia postrado o por alguna razén no
podia acudir a la consulta, ¢l se trasladaba hasta su casa para
tratarlo. Acostumbraba a hacer la visita domiciliaria entre las
ocho y las once y cuarenta y cinco de la mafiana. Recorria toda
la ciudad a pie, atendiendo a pacientes pobres o ricos, primero a
los que estaban graves, después a los enfermos particulares y a
los que estaban en el Hospital Vargas y en los diferentes asilos.*

De acuerdo con este juicio, la capacidad de trabajo del Dr. Hernandez
fue desarrollandose de manera tal, hasta convertirse en un experto
clinico, capaz de emitir diagnésticos acertados. Asi ganarfa fama de
excelente profesional de la salud, llegando a ser médico de familias,
médico de cabecera, médico de atencion en las casas:

Tratibase de una pequefiisima intervencién. El paciente,
médico de nota, presenté aquella tarde sintomas alarmantes
e inesperados. Colegas que le visitaban, contra el parecer del
operadort, creyeron poder descubrir las convulsiones del tétanos,
y ya tenfan resuelto aplicar una inyecciéon de suero antitetanico.
Llega Hernandez, examina, y como no ve mas que un simple
temblor nervioso, indica una cucharadita de bromidia, y repetitla
si es necesario. Uno de los’ facultativos presentes, de elegante
porte, que dudaba del diagndstico del Maestro, recibi6 de él esta
leccion: -Eso no es tétanos; fuera lo mismo que si yo dijese que
usted es un hombre chiquitico y enclenque; y como todavia éste,
quiza pensando que la consabida inyeccion del suero fuera mas
eficaz, fuese lo indicado, o sucedaneo de la bromidia, se permitié

24 Cf. Bethencourt y Sudrez, José Gregorio Herndndez, del lado de la luz, 103.
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preguntarle: Pero bien, ¢qué perderfamos con la inyeccion?
Hernandez con toda su autoridad le respondié: jPerderfamos
honradez, perderfamos moralidad!*

Y, por si fuera poco, su filantropia era un rasgo tipico de su modo
de actuar. En el pasillo de su casa, cerca de su cuarto de consulta,
habia una especie de bandeja, a la que ¢l llamaba cepillo de los pobres,
para que los pacientes depositaran aquello que podian pagar y si alguno
requetia algo de plata, lo tomara de alli sin que se enteraran los demas®:

Sabia el don dificil de hacer la caridad sin herir la susceptibilidad
de los pobres. Cuando terminaba la consulta de un pobre,
después de diagnosticarle, se acercaba a él, paternal, y en voz
baja, casi confidencial, le preguntaba: ¢Tienes con qué comprar
la medicina? Y si ellos le confesaban que carecian de recursos,
les daba él mismo el dinero, llegando a veces a tanto su caridad
extrema que a veces iba él mismo desde la cama del paciente a
la farmacia, a buscar la medicina para un enfermo pobre y se la
llevaba a su casa.”’

Por cierto, un episodio relacionado con la enfermedad del hermano
del dictador Juan Vicente Gémez nos revela rasgos de la personalidad
de José Gregorio Hernandez:

En cierta ocasion, y estando él ausente de Caracas, enfermé de
gravedad el General Juancho Gémez, hermano del Presidente
(...) Todos los médicos mas afamados fueron desfilando por su
habitacion, sin acertar con su enfermedad. El General Juancho
Gomez se morfa. Su hermano, el Presidente, fue a visitarle y con

su acostumbrada calma defini6:
-Se muere Juancho porque el Doctor Herndndez no le ha visto.

-El Doctor Herniandez esta fuera, mi General.

25 Nufiez Ponte, Estudio critico-biogrdfico del Dr. José Gregorio Herndndez, 150.

26 Respecto a este hecho, cf. M. Yaber, José¢ Gregorio Herndndez (Caracas: Ediciones Tripode,
1997), 80-81.

27 “Caridad”, en Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 11, 2069.
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-Pues que lo busquen.

(...) el General Gémez mand6 inmediatamente al General
Pimentel que le fuera a buscar donde estuviera...

-Doctor, el General lo necesita.

-Lo siento, pero ahora no puedo -le contesté consultando su
reloj-. A las tres menos cuarto termino. No puedo dejar mi
consulta de los pobres.

El general Pimentel recorrié la vista por la sala de espera, llena
de viejecitas rugosas y pobres enfermos. Era algo pintoresco
como para contarselo al General.

-Es que es urgente, Doctor.
-Pues ¢qué pasa?
-Juancho Gémez que se esta muriendo.

- jAhl, eso es ya otra cosa...

No fue necesario mas. Habia que salvar una vida. Lo mismo
que si se estuviera muriendo el pobre mais menesteroso de la
ciudad, el Doctor Hernandez tomé su hongo de la percha v,
al salir, pidi6 con humildad excusas a las personas que estaban
esperando, pues iba a ver un momento a un enfermo grave.
Todos lo sabfan. A la fuerza, por la urgencia, le introdujo el
General en su automévil y a los pocos minutos, ante la maravilla
de todos, estaba de vuelta a su consulta de pobres.

Habf{a visto al General, lo reconocio y le receté algo tan sencillo
que todos quedaron maravillados. Pero, efectivamente, el
General Juancho Gémez salfa de su gravedad y a los pocos
dias estaba bueno y salvo. Todos dijeron que habia sido una
resurreccién. Y €l contestaba al General Gémez:

-Solo Dios resucita mi General.

El General presidente Gémez no sabia cémo agradecer al
Doctor Hernandez aquella curacién. Hubiera sido el momento
oportuno para aprovecharse de aquella debilidad de Gémez
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cuando se sentfa euférico o agradecido. Sin embargo, José
Gregorio la dejé pasar como si no se diese cuenta de ella. Fl
no queria el dinero ni los honores. El General Gémez llamé a
Pimentel y le mand6 a casa del Doctor a pagarle los honorarios
extraordinarios por la enfermedad de Juancho, los que él pidiera,

que todo se lo merecia.

-Mis visitas las cobro solamente a cinco bolivares, mi General.
- ¢Cémo?

-Si. Tres visitas, quince bolivares...

Pimentel no se podia explicar la conducta de aquel hombre, que
sabfa que estaba en sus manos el dinero que quisiera. Y quiso
darle mas.

-Nada mas, quince bolivares, mi General.

El General Pimentel sac6 un billete de veinte bolivares y se lo
alargé al Doctor. El, tranquilamente, le devolvié cinco bolivares
y se despidi6 de él afectuosamente, lo mismo que si despidiera a
uno de sus pobres de la consulta.

Comentando este incidente decia Pimentel:

-Siempre he querido mucho al Doctor Hernandez, pero es la
unica vez que me ha dado rabia contra él...*

El aporte del Dr. Hernandez al servicio de la medicina en su
tiempo fue el establecimiento de una rigurosidad diagnostica, basada
en su experiencia como clinico internista, con lo que supo ganarse la
confianza de sus pacientes y el reconocimiento de sus colegas. Fue
el fundador de la medicina cientifica moderna y la parasitologia en
Venezuela. Ademas de haber introducido los métodos de medicina
experimental y ensefiando los principios de teorfa microbiana, tuvo el
mérito de haber fundado la nueva escuela médica, de donde surgieron

28 “Otras Virtudes”, en Herndndez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 11, 2072-2074.
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muchos discipulos, que inclusive, llegaron a publicar sus apuntes de
clase. Al mencionar este aspecto, conviene recordar su faceta como
investigador cientifico.

El investigador cientifico

En cuanto a investigaciones médicas, la contribucién del Doctor
José Gregorio Hernandez se manifiesta en 13 trabajos, de los cuales 11
fueron publicados y 2 estan inéditos:

e La doctrina de Laennec que asienta la unidad del tubérculo:
tesis presentada para obtener el grado de Bachiller en Ciencias
Médicas (1888).%

* Sobre el nimero de glébulos rojos: trabajo presentado en el
Primer Congteso Panamericano en Washington (1893).”

* Lecciones de Bacteriologia: apuntes tomados de las clases del
Dr. Hernandez, por los bachilleres José A. Cuevas y José H.
Cardozo, publicadas en la Gaceta Médica de Caracas, nimeros 5, 6,
7,9, 18 (1893-1894).”

* Sobre la angina de pecho de naturaleza paludosa: trabajo con el
Dr. Nicanor Guardia, publicado en la Gaceta Médica de Caracas,
N° 21 (1894).%

»  Elementos de Bacteriologia, publicado por Tipografia Herrera
Irigoyen & Cia., Caracas, 1906.%

29 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 131-136
30 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 274-275
31 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 281-287
32 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 281-287.
33 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 521-670
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* De la nefritis en la fiebre amarilla: leccién dictada en el
laboratorio del Hospital Vargas y otros apuntes publicados en la
Gaceta Médica de Caracas, N° 3 (1910).%*

*  Estudios de parasitologia venezolana. De la bilharziasis en Caracas,
publicado por la Empresa El Cojo, Caracas, 1910.%

* FElementos de Embriologia General. Prolegémenos: publicado
en E/ Cojo lustrado, N° 441 (1910).

* Lesiones anatomopatoldgicas de la pulmonia simple o crupal:
leccion dictada en el laboratorio del Hospital Vargas, publicada
en la Gaceta Médica de Caracas, N° 18 (1910).”

* Estudio sobre la anatomia patoldgica de la fiebre amarilla: trabajo
en colaboracién con el Dr. Felipe Guevara Rojas, presentado ala
Academia de Medicina en marzo de 1912, publicado en la Gaceta
Médica de Caracas, N° 5 (1912).%

* Nota preliminar acerca del tratamiento de la tuberculosis por
el aceite de chaulmoogra: trabajo presentado en la Academia
Nacional de Medicina en junio de 1918, publicado en la Gaceta
Médica de Caracas, N° 12 (1918).”

* Lecciones de histologfa: apuntes tomados por el bachiller Juan
Bautista Plaza en 1919 y publicados post mortem (1958).%

34 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 929-934

35 Cf. Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 934-937

36 Cf. Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 942-946.
37 Cf. Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 947-952.
38 Cf. Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 1, 1027-1029
39 Cf. Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 11, 1436-1438
40 Cf. Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 11, 1535-1603
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* Apuntes de histologia y embriologia, de fisiologia, de
bacteriologia y parasitologia, tomados por el bachiller José
Izquierdo, publicados post morten (inédito, 1968).*!

Este registro de trabajos muestra la faceta de un médico
con una soélida formacion cientifica; sin embargo, Hernandez era
poseedor también de una profunda cultura filosofica. Prueba de ello
es su trabajo de pensamiento filoséfico.

Elementos de Filosofia

Este es el titulo de un trabajo de corte humanistico elaborado por
el médico de los pobres, como se le conoce también. El libro Elementos
de Filosofia** fue publicado por primera vez por la Tipografia El Cojo,
en Caracas, en 1912.% Agotada la publicacién, en ese mismo afio, la
editorial sac6 una segunda tirada corregida y aumentada. Se trata de
una obra que evidencia la capacidad de reflexion de José Gregorio;
sistematiza su doctrina filosofica; ostenta la aplicacion valiosa del
método deductivo y explicita planteamientos de orden psicolégico
y estético que le imprimen riqueza argumentativa a la doctrina que
expone.

Desde una posicion tedrico-conceptual, nuestro beato expone su
visién basada en una filosoffa cristiana:

El alma venezolana es esencialmente apasionada por la filosofia.
Las cuestiones filoséficas la conmueven hondamente (...) La
ciencia positiva, la que es puramente fenomenal, la deja la mayor
parte de las veces fria e indiferente.

41 Sobre este trabajo inédito del Dr. José Gregorio Herndndez, cf. F. Vélez Boza, “José
Gregorio Hernandez, maestro”, Separata de la Revista Venezolana de Sanidad y Asistencia Social
XLII, No. 3-4: 381-558.

42 Cf. J. Gregorio Hernandez, Elementos de Filosofia, 2* edicion (Caracas: Tipografia El Cojo,
1912).

43 En cuanto a todos estos comentarios sobre la obra filos6fica de Herndndez, cf. Bethencourt
y Suarez, José Gregorio Herndndez, del lado de la luz, 168.
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Dotado, como los demads de mi nacidén, de ese mismo amor,
publico hoy mi filosofia, la mia, la que yo he vivido; pensado
que, por ser yo tan venezolano en todo, puede ser que ella sea de
utilidad para mis compatriotas, como me ha sido a mi...

También la publico por gratitud.

Esta filosofia me ha hecho posible la vida. Las circunstancias
que me han rodeado en casi todo el transcurso de mi existencia
han sido de tal naturaleza que muchas veces, sin ella, la vida me
habria sido imposible. Confortado por ella he vivido y seguiré
viviendo apaciblemente.

Mas si alguno opina que esta serenidad, que esta paz interior de
que disfruto a pesar de todo, antes que a la filosofia, la debo a la
Religién santa que recibi de mis padres, en la cual he vivido y en
la que tengo la dulce y firme esperanza de morir:

Le respondeté que todo es uno.*

El amigo de José Gregorio, Santos Dominici, enjuicia la obra
filosofica del Beato en estos términos:

En Elementos de Filosofiaimpresiona la maravilla de las definiciones
lapidarias, contundentes, precisas. Por supuesto, la enjundia, la
médula de su filosofia es la fe ardiente, la innata creencia en Dios;
mas nunca baja el autor de la excelsa costumbre para agredir a
quienes como él no piensen. Causa admiracion la ingenuidad
con que admite y compagina materias en apariencia tan opuestas
como son las que a la vez atafien a la fe y a la ciencia...”

En su trabajo de corte filosofico, José Gregorio Hernandez declara
su postura ante la vida como creyente y, en virtud de esta condicion,
identifica aquellos errores que amenazan a la fe:

44 Hernandez Bricefio, Nuestro tio José Gregorio, t. 11, p. 1022.

45 Dr. Santos Anibal Dominici: “Elegfa al Dr. J.G.H. en el 25° aniversario de su muerte”, leida
en el acto conmemorativo que le dedicé la Academia Nacional de Medicina el 29 de junio de
1944. Separata de la Revista Nacional de Cultura, No. 45 (junio-agosto de 1944), en Nuestro tio
José Gregorio, t. 1, 1020.
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Es cierto que existe la ley moral, que es inmutable, universal y
absoluta; la cual se impone a la conciencia de cada individuo en
todo el universo y le ensefia a conocer que hay una diferencia
esencial entre el bien y el mal.

No puede haber ley sin legislador; y como esta ley moral es
absoluta, inmutable y eterna, debe haber un ser infinitamente
justo, personal y viviente, cuya existencia se impone por ello a la
razén. Hste ser es Dios.

Luego Dios existe.

Los errores sobre la existencia de Dios son: el Panteismo y el
Ateismo.*

José Gregorio sefiala al panteismo como grave error. La doctrina
pantefsta es definida como una simple conjetura de la racionalidad
humana. Hernandez identifica las contradicciones de los argumentos
que sustentan al Panteismo y lo descalifica:

El Panteismo es puramente una creacién, o mejor dicho, una
hipétesis de la inteligencia humana. Fue inventado por los
filésofos antiguos, para explicar el universo, y ha sido revivido
después, alcanzando una gran extension en estos ultimos
tiempos, siendo admitido sobre todo por muchos de los actuales
hombres de ciencia, los cuales necesitan tener una explicacién de
los origenes de la materia y del universo, y no quieren por ningin
respecto admitir la creencia en un Dios personal, creencia que
ellos califican de anticientifica.

El principio de la eternidad de la materia es contradictorio en
absoluto. La materia es evidentemente temporal, estando tan
sujeta a las oscilaciones del tiempo, que de sus movimientos nos
servimos para medirlo; luego tendria que ser temporal y eterna
juntamente, lo que es contrario a la razén.

46 Hernandez, Elementos de Filosofia, 174.
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La suposiciéon de que sélo existe una sustancia Unica y divina
es enteramente gratuita, porque de esta hipotesis nunca se ha
dado la mas pequefia demostracion, ademds de que estd en
contradiccién con las ensefianzas de la conciencia que nos da la
certeza de que tenemos una existencia absolutamente personal; y
también esta contra la experiencia que atestigua la multiplicidad
de las conciencias ajenas, impenetrables para la nuestra, todo
lo cual no podtia suceder si s6lo hubiera una sustancia, sujeto
unico de lo que existe.

Se comprende, pues, que el Panteismo es un expediente
empleado por aquellos que no queriendo creer en el Dios
verdadero, necesitan tener una explicaciéon del mundo y de sus
fundamentos, los cuales no pueden explicarse sin un Dios.*

La negacion de la existencia de Dios, apelando al origen de todo
(mundo y materia) a partir de un primer principio o admitiendo que
todo sea eterno, siempre remite a un Ser Supremo. Asi, segun criterio
de José Gregorio, el hombre de ciencia podra ser teista o panteista,
pero nunca ateo:

El otro error sobre la existencia de Dios es el Ateismo, el cual se
expone con la sola proposicion siguiente:

No hay Dios.

Con esta negacién el ateo se declara incapaz de explicar el
origen del mundo, el de la materia, el de la fuerza, el de la vida.
No puede explicarlo suponiendo que tuvieron un principio,
porque tendria que admitir la existencia de un Ser Creador, por
consiguiente, de un Dios personal. Tampoco puede suponerlos
eternos, porque el concepto de la eternidad del mundo y de la
materia, es un concepto metafisico correspondiente al Dios
Inmanente o Impersonal, y por consiguiente tendria que hacerse
panteista.

47 Hernandez, Elementos de Filosofia, 174-176.
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De lo cual se deduce rigurosamente que el ateo no puede set
hombre de ciencia; para ser hombre de ciencia es necesario
confesar al Dios verdadero o a lo menos ser pantefsta.*®

De acuerdo con sus investigaciones cientificas y su trabajo de
corte filosofico, José Gregorio Hernandez se manifiesta como una
figura en la que se combinan perfectamente el intelectual y el creyente.
Muestra de esta doble faceta, fue la célebre polémica que enfrent6 a
los abanderados de la teoria evolucionista y los defensores de la teorfa
creacionista, en la Caracas de principios del siglo XX y en la que destaco
el insigne Dr. Hernandez.

José Gregorio y la polémica creacionismo-evolucionismo

La polémica sobre la legitimidad cientifica de la doctrina de la
descendencia fue introducida en la Academia Nacional de Medicina, a
inicios de septiembre de 1904*; por el Dr. Luis Razetti”’, evolucionista.
José Gregorio Hernandez habia sido uno de los fundadores de dicha
institucién, en la que ocupaba el Sillon N°© XXVIIIL. Razetti le envi6
en abril de 1905 una circular a cada uno de los integrantes de esta
corporacion, a fin de que se pronunciaran sobre este asunto. De los
35 académicos contestaron 26: 22 a favor y 4 en contra, entre los que
estaba el Dr. Hernandez, siendo ésta su respuesta:

Hay dos opiniones usadas para explicar la aparicién de los seres
vivos en el Universo: el Creacionismo y el Evolucionismo. Yo
soy creacionista. Pero opino ademas, que la Academia no debe
adoptar como principio de doctrina ninguna hipétesis, porque

48 Hernandez, Elementos de Filosofia, 176-177.

49 Sobre esta polémica, cf. José Gregorio Herndndez, del lado de la lnz, 152-164.

50 Luis Razetti (Caracas 1897-1932), médico cirujano que introdujo al pais multitud de técnicas
e instrumentos quirurgicos; formé parte de las primeras generaciones del positivismo
biolégico en Venezuela. Contrario a José Gregorio en lo doctrinal, lo admiraba y le dedicé
discursos cuando nuestro beato ingresé a la Cartuja, asi como en su sepelio. Cf. Diccionario de
Historia de VVenezuela, vol. 3 (Caracas: Fundacion Polar, 2001), 817.
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ensefa la Historia que, al adoptar las Academias cientificas tal
o cual hipétesis como principio de doctrina, lejos de favorecer,
dificultan notablemente el adelantamiento de la Ciencia.’!

Obsérvese que la respuesta de José Gregorio a la circular de
Razetti advierte que la Academia Nacional de Medicina debe asumir
un criterio de imparcialidad ante la controversia creacionismo-
evolucionismo. Precisamente, el 4 de mayo de 1905, la institucién
emitié un pronunciamiento definitivo™, en la misma linea de opinién
del Dr. Hernandez, sefialando que la corporacién se mantiene neutral
ante la cuestion planteada, ya que no puede comprometer su autoridad
apoyando cualquiera de las teorfas en discusion. Finalizaba asi la
controversia iniciada por Razetti, firme opositor del creacionismo
defendido por Hernandez. Y es que el pensamiento del médico
trujillano habia logrado enlazar razén y fe en una concepcioén en la cual
creacién y evoluciéon no son conceptos inconciliables, sino que, mas
bien, se complementan:

... la teorfa llamada doctrina de la descendencia (...) es mucho
mas admisible desde el punto de vista cientifico (...) explica
mejor el encadenamiento de los seres que pueblan el mundo, y
puede armonizarse con la Revelacion (...) la primera operacion
de Dios (...) fue la creacién de las fuerzas fisicas y de la materia
(...) y porunalentay gradual evolucion, se formaron los mundos
siderales y también el nuestro (...) luego (...) cre6 Dios la vida
(...) apareci6 la vida vegetal (...) enseguida cre6 Dios la vida
animal (...) su cuna fue el fondo del océano. En él aparecieron
algunas formas elementales de las cuales habrian de derivarse en
una evolucién no interrumpida, las especies zooldgicas actuales,
con todos sus representantes (...) después creé Dios los demas
animales de la Tierra. Aparecieron (...) algunos tipos de muy
simple estructura y de ellos se fueron derivando los otros por las
transformaciones debidas al medio...>

51 Citado en José¢ Gregorio Herndndez, del lado de la luz, 162.
52 Ct. José Gregorio Herndndez, del lado de la lug, 163.
53 Citado en José Gregorio Herndndez, del lado de la luz, 164.
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La resoluciéon en el seno de la Academia Nacional de Medicina de la
disputa entre los seguidores del creacionismo y del evolucionismo revela
el talante intelectual y prudente del Dr. José Gregorio Hernandez, quien,
siendo creacionista, recomendé imparcialidad ante la controversia, el
mismo pronunciamiento que emitirfa la corporacion.

El talante intelectual de José Gregorio Hernandez se manifiesta
en su obra escrita a nivel cientifico, médico y filoséfico. El beato
venezolano utiliza sus dotes intelectuales y saberes adquiridos para la
defensa de su fe catdlica, apostolica y romana, no en balde pertenecia a
la Tercera Orden Franciscana. Muestra de ello fue un libelo en defensa
de la oracion extatica de Santa Teresa de Jesus. Con la alusion a este
trabajo escrito, terminamos estas lineas.

Diagnéstico sobre los éxtasis de santa Teresa de Jesus

En1907,Hernandez publicé un ensayo titulado La verdadera enfermedad
de Santa Teresa de Jessis, dedicado al obispo de Calabozo, monsenor Felipe
Neri Sendrea.” El propésito del beato al publicar semejante estudio
era ofrecer un certero diagnodstico sobre el estado de salud de Teresa
de Jesus (1515-1582), reformadora del Carmelo Descalzo y escritora
de Siglo de Oro espafol, supuestamente afectada de neurosis e histeria.

54 “Al mas josefino de todos los Obispos de la cristiandad, el ilustrisimo sefior Doctor Felipe
Neri Sendrea, Obispo de Calabozo”. Con estas palabras, el Dr. José Gregorio Herndndez
dedica su articulo sobre santa Teresa al obispo de Calabozo, eclesidastico muy devoto
del patriarca San José. Cf. “La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus”, en J. G.
Hernandez, Obras Completas, compilacién y notas por el Dr. Fermin Velez Boza (Caracas:
Universidad Central de Venezuela, 1968), 1077-1084.

El Obispo Felipe Neri Sendrea nacié en los puertos de Altagracia en 1844. Era un zuliano
trasladado a Los Llanos. Recibi6 el doctorado en la Universidad de Caracas y, por su largo
pontificado y virtudes, dejé profunda huella en los habitantes del Guarico. Preconizado
Obispo de Calabozo por el papa Leén XIII, fue consagrado en Caracas el 6 de diciembre
de 1891, gobernando su Didcesis por mas de 20 afios. Construyé numerosos templos; se
identificé mucho con su pueblo y sufrié en su episcopado por defender los inalienables
derechos de la Iglesia. Gracias a su labor, fueron promovidos los obispos Lucas Guillermo
Castillo, Sixto Sosa y Arturo Celestino Alvarez. Muri6 en Valencia el 9 de mayo de 1921. Cf.
C. Maradei Donato, Venezuela, su Iglesia y sus gobiernos (Caracas: Ediciones Tripode, 1978), 118.
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En efecto, el Dr. Guillermo Morales habia escrito, a principios de 1885
en E/ Repertorio, publicacion peridédica de la Sociedad Santa Marfa, un
articulo en el que reducia a engafifas ciertos milagros de Jesucristo y
los de Lourdes, la impresion de las llagas de Cristo en San Francisco de
Asis, los éxtasis de los santos, especialmente los que sinti6 la primera
doctora de la Historia de la Iglesia.” José Gregotio advierte: “... uno
de nuestros mas queridos y populares profesores de la Universidad
(...) afirmaba que Santa Teresa estaba afectada de la neurosis y que sus
éxtasis eran los llamados éxtasis histéricos”.>® El histerismo era una
condiciéon médica mal entendida en el siglo XIX, a menudo se asociaba
con sintomas emocionales y psicolégicos. Entonces, después de aludir
a la promocién de la devocion a San José en toda la Iglesia como obra
de la Santa, Hernandez decide asumir posicién contraria al juicio que
la diagnostica de histérica, indagando cuadl fue la verdadera enfermedad
que aquejaba a la escritora.

Acudiendo a la ayuda de la neuropatologia, el médico de los pobres
afirma que el histerismo es de facil reconocimiento.”” Es una enfermedad
del sistema nervioso, carece de localizacién anatomopatologica
y presenta ciertos rasgos morales particulares: caracter variable,
pacientes inconstantes, faltos de voluntad, propensos a la disimulacion,
casi siempre son falsos y les gusta ser objeto de mimos, atenciones y
cuidados. Hernandez opone a estos sintomas un bosquejo moral de
la Santa en todos sus actos: firmeza de caracter que la llevo a elegir
la vida religiosa y perseverar en ella, abnegacion, renuncia a todo lo
grato y apetecible de la vida profana, practica de virtudes heroicas,
sobresaliendo en la sinceridad: “En los escritos de Santa Teresa brilla
de tal manera esta virtud que encanta al lector y o subyuga de manera
total”.%®

55 Cf. La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1077.

56 La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1077.

57 Cf. La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1079-1081.
58 La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1081.
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En su analisis,” Hernandez reconoce que los histéricos suftren crisis
con convulsiones, experimentan movimientos pasionales corporales,
muestran estados semejantes al suefio, toman posiciones irregulares
y grotescas, perciben alucinaciones y al salir de esa sintomatologia
manifiestan un estado de embrutecimiento y de imposibilidad de
cualquier tipo de operacion intelectual. Ante esto, el beato venezolano
asegura contundentemente: “De tales éxtasis jamas estuvo afectado
ninguno de los santos misticos y tampoco Santa Teresa. Lo que se
llama en Teologia mistica éxtasis son estados de oracién sobrenatural

que ninguna semejanza tiene con el histerismo”.%

El médico respalda sus afirmaciones en la obra escrita de santa
Teresa, especialmente el Lzbro de la 1ida de la escritora mistica. Los
estados de oracion sobrenatural que describe Teresa en esta obra no
ofrecen parecido remoto con los sintomas de la histeria: “Ninguno
que establezca comparacion entre ellos y los confunda e identifique
puede considerarse como verdadero hombre de ciencia y mucho
menos hombre justo e imparcial”®'. Asi arremete Herndndez contra las
descalificaciones de los éxtasis provenientes de la profana investigacion
cientifica.

Después de asentar que santa Teresa no padecia de histerismo,
Hernandez se propone averiguar cudl era la enfermedad que padecia
la autora de las letras castellanas®, tal como ella misma lo describe en
su autobiograffa. Los sintomas comenzaron después de su profesion
religiosa, ante el cambio de tipo de vida yla alimentacién; sufrié debilidad,
desmayos, sintomas cardfacos, calenturas, dolores corporales, falta de
apetito, paralisis corporal algunos dias. Estuvo tullida por varios meses
y, luego, mejoraria en un periodo de tres afios. Finalmente, sané por
completo, quedando sujeta a palpitaciones que se curaban con tomas
de agua de azahares.

59 Cf. La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1081.

60 La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1081.

61 La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1082.

62 Cf. La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, 1082-1083.
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El Dr. Hernandez deduce que la Santa sufri6 en su primera
juventud de una enfermedad que duré aproximadamente cuatro afios,
después de la cual goz6é de completa salud, permitiéndole llevar a
cabo las fundaciones y la direccién de la Orden Carmelita Descalza.
La enfermedad que padecia Teresa se manifestaba con dolor en la
region toracica y precordial, dolores, fiebre alta, ataque cerebral con
convulsiones, rigidez articular y muscular y retorno de la salud con
palpitaciones y a veces vomitos. Este es el diagnoéstico experto del
médico:

Con esa sumaria descripcion es, ciertamente, dificil clasificar su
enfermedad poniéndola en el cuadro nosolégico. Sin embargo, para
los que estan acostumbrados al lenguaje de la santa se aclaran un poco
los sintomas y se puede, sin mucha violencia, asimilar su enfermedad al
reumatismo articular agudo.”

Por dltimo, el médico de los pobres ampara su diagndstico citando
el Diccionario de Medicina y de Cirngia de Georges Homolle, donde
aparece un articulo sobre el reumatismo en general y sus clases.** En
la clasificaciéon de esta sintomatologfa, el primer lugar lo ocupa el
reumatismo articular agudo, enfermedad que padeci6 santa Teresa de
Jesus. Este fue el resultado del estudio analitico llevado a cabo por el
Dr. Hernandez. Se trata de todo un dictamen que integra precision y
metodologia cientifica, logrado por el primer laico venezolano elevado a
los altares. Este esfuerzo evidencia que la fe y la investigacion cientifica
pueden transitar juntas sin disociacién alguna.

Conclusiones
El cumplimiento de su profesién como médico de los venezolanos

de todas las clases sociales, y la transmisién a los estudiantes de todo
el acervo de ensefianzas que aprendié en Europa, revelan dos facetas

63 La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, pp. 1083-1084.
64 Cfr. La verdadera enfermedad de Santa Teresa de Jesus, p. 1084.
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de actuacién de un José Gregorio Hernandez en apertura a la realidad
total del pafs en que vive. Se trata de una disposiciéon de animo que
manifiesta firmes convicciones intelectuales, cimentadas, en ultima
instancia, en una profunda vivencia religiosa.

Con espiritu sereno, acucioso talante intelectual e incansable labor
docente José Gregorio Hernandez llevara a cabo una abnegada accion
sanitaria y médica, asi como una intensa actividad filantrépica, en la
Caracas de principios del siglo XX, valiéndole esto el mérito de ser
llamado ¢/ wédico de los pobres. Ejemplo de ello fue su entrega a la
atencion de los enfermos por la epidemia de gripe espafiola en 1918,
cuando destaco por su filantropia.

Y es que sus facetas como estudiante eximio, médico abnegado,
sesudo investigador cientifico, estricto docente universitario e individuo
capaz de una reflexion filoséfica profunda muestran la vida de un
intelectual venezolano que vivid y ejercié su quehacer profesional en el
contexto de la Modernidad.

Si entendemos por Modernidad todo un proceso cultural que
comienza a operar en Occidente aproximadamente desde el siglo XVII,
con la invencién del método cientifico, continuando en el siglo XVIII,
época de la revolucion de las ciencias, y sigue con la revolucion industrial
del siglo XIX, podremos vislumbrar en la figura de José Gregorio
a un hombre integrado en este contexto. Su preparaciéon europea le
permitirfa introducir la escuela médica moderna en una Venezuela que,
aun cuando estaba en los inicios del siglo XX, se encontraba frenada
por el marasmo del siglo XIX y la dominaciéon de una férrea dictadura.

Finalmente, el diagndstico que emite Hernandez sobre santa Teresa
de Jesus, demostrando con las herramientas de la ciencia moderna
que sus arrobamientos no eran sintomas histéricos, revela el saber y
la capacidad de reflexion de un intelectual creyente, cuyo periplo vital
reflejé palmariamente la conjunciéon de fe y razoén, sin menoscabo de
alguno de los dos miembros de este binomio.
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Nota sobre la canonizacion de José Gregorio

Hernandez

Pedro Trigo, SJ'

Resumen: En este trabajo se explana la
excelencia de José Gregorio Hernandez
y su camino progresivo hacia la ciencia
médica. Luego se analiza c6mo no se
centra en esa excelencia cientifica y
técnica, sino que procede como una
persona integral que optimiza sus dotes
para vivir armoénicamente y servir a
los demas. La relacion con Dios y con
Jesus es la que dirige y armoniza todo,
lo que tiene mucho mérito al vivir en
un ambiente positivista, que negaba
el sentido de la religion, cuando las
ciencias transformaban la vida y la
sociedad. También tiene mérito que,
en un ambiente eclesidstico que ponfa
el cenit en la vida contemplativa, fuera
conducido por Dios a su apostolado
cientifico y médico. Vivi6 esa excelencia
con una gran humildad y por eso fue
reconocido, tanto por sus colegas como
pot sus pacientes, y por todo el pueblo,
que no ha dejado de venerarlo. Por eso
es tan trascendente que precisamente €l
sea el primer santo venezolano.

Palabras clave: Medicina moderna,

laboratorio,  diagnéstico  cientifico,
cristiano  practicante, humanista y
humanitario, coherente, modelo de

venezolano, santo venezolano

Abstract: This work explains the
excellence of José Gregorio Hernandez
and his progressive path toward medical
science. It then analyzes how he did not
focus on this scientific and technical
excellence, but proceeded as a holistic
petson who optimized his gifts to live
harmoniously and serve others. His
relationship with God and Jesus is what
directs and harmonizes everything,
which is highly commendable given
that he lived in a positivist environment
that denied the meaning of religion,
when science was transforming life and
society. It is also commendable that,
in an ecclesiastical environment that
placed the zenith on the contemplative
life, he was led by God to his scientific
and medical apostolate. He lived this
excellence with great humility, and
for this reason he was recognized by
his colleagues, his patients, and the
entire population, who have never
ceased to venerate him. This is why
it is so significant that he is the first
Venezuelan saint.

Keywords: Modern Medicine,
Laboratory,  Scientific ~ Diagnosis,
Practicing Christian, Christian
Humanist, Venezuelan Model,

Venezuelan Saint

1 Profesor en el Pregrado y el Postgrado del Instituto de Teologia para Religiosos.




‘ Nota sobre la canonizacion de Jose Gregorio Hernandez
Introduccion

Que el Papa, en la situaciéon tan delicada de salud en que se
encuentra, el martes 25 de febrero haya dado el visto bueno para la
canonizacion del doctor José Gregorio Hernandez es un signo de Dios:
una verdadera oportunidad histérica. Dios queria que se lo propusiera
como un ejemplo, un camino para nuestra sociedad, no sélo venezolana
y latinoamericana, sino a nivel mundial.

Se palpa su excelencia y se lo encamina progresivamente
a poseer la ciencia mas avanzada para traerla al pais

Hoy en el orden establecido se exalta, ante todo, las cualidades y
José Gregorio (nacido en 1864) las tuvo en una medida eminente y las
cultivé a lo largo de su vida. Sobresalia tanto que su maestro insistio
a su padre que ya le habia ensefiado todo lo que sabia, pero que no lo
retuviera en el campo (Isnotu esta en las estribaciones de los Andes
venezolanos), porque se desperdiciarfa su talento, sino que lo enviara
a estudiar a Caracas. Y, en efecto, su padre lo envié a estudiar a los 13
afios (1878) en el colegio privado mas famoso y eficiente de su tiempo:
el colegio Villegas, internado en el que residié con gran contento del
matrimonio que lo regentaba, que lo traté como un hijo, tanto es asi
que la esposa se hacfa acompafiar de él cuando iba a visitar a parientes o
amigos”. No solo sacé las mejores notas, sino que sirvi6 de profesor de
matematicas a los que estaban comenzando. Concluy6 el bachillerato
en 1882. Luego estudié medicina en la Universidad Central y siguié
viviendo con la familia Villegas, desempenandose como inspector en el
colegio. Eligi6 esa carrera por mandato de su padre que en su almacén
tenfa también una botica y palpaba la desatencion a los enfermos.

Era aficionado al baile, aunque lo practicé poco, y a la musica, y
solia asistir a las retretas de la banda en la plaza Bolivar; pero la mayor
parte del tiempo lo dedicaba a la investigacion y al estudio, ademas de

2 M. Carvallo, José Gregorio Herndndez: Un hombre en busca de Dios (Caracas: Tripode, 1995), 46.
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la misa, la oracién y la lectura. En el tercer ano de su carrera pasé tres
meses enfermo con fiebre tifoidea y lo atendieron tres médicos y los
companeros de universidad hacian guardia al pie de la cama; muestra
fehaciente del aprecio que se habia granjeado. Fue declarado el mejor
estudiante de la universidad y como acontecimiento insélito le dieron
una medalla como el mejor alumno de Anatomia. El, al responder
agradecido al Rector, alos profesores y alos alumnos asistentes al evento,
dijo estas palabras que expresan lo que serfa su vida: “juro en nombre
de este sagrado templo del saber, donde tantas luces y conocimientos
he atesorado, aplicarlos para el bien de la humanidad y en beneficio de
nuestros semejantes”. Al doctorarse le dijo publicamente el Rector:
“Venezuela y la medicina esperan mucho del doctor José Gregorio
Hernandez*. Se doctord en 1888 y, aunque le ofrecieron un consultotio
en Caracas, comenzo a practicar en su region natal, porque su empefio
vital era ayudar a los desasistidos y también porque querfa establecerse
en un lugar adecuado para obtener recursos para seguir estudiando en
Europa, cosa que no logté por lo que habia decidido irse®.

Entonces sucedi6 lo mismo: su profesor Calixto Gonzalez le sugiri6
al presidente de la Republica, Rojas Padl, que lo enviara a Francia a
seguir especializandose con los profesores mas innovadores para que
trajera a Venezuela la medicina moderna. Tenfa 25 afios. Y asi lo hizo de
1889 a 1891, algo mas de dos afios en Paris (en 1917 estaria también en
Madrid para ser discipulo de Ramoén y Cajal), y trajo, ademas de lo que
asimil6, libros y elementos, entre ellos un microscopio. El laboratorio de
Fisiologia Experimental que trajo fue copia exacta del de la Universidad
de Parfs, asi que serfa el mas avanzado de América Latina. En respuesta
al ministro que le encargd el laboratorio dice José Gregorio: “Presa

3 M. Yabert, José Gregorio Herndndez: médico de los pobres, apbstol de la justicia social, misionero de las
esperanzas (Caracas: Ediciones OPSU, 2004), 48.

4 Maria M. Suérez y Carmen Bethencourt, José Gregorio Herndndez: del lado de la Inz (Caracas:
Fundacién Bigott, 2000), 171.

5 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 57-67.
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de la mayor emocién, ciudadano ministro, yo contemplo este gran
acontecimiento para nuestro pafs, de la creaciéon de un instituto que
estara al nivel de los mas adelantados del mundo cientifico™.

En la Universidad Central fund6 las catedras de Histologia
Normal y Patolégica, Bactetiologia” y Fisiologia Experimental, en
las que impartia un conocimiento tedrico y practico y fue director
del laboratorio del hospital Vargas. Era realmente exigente con los
alumnos, pero todos entendian que las clases eran para ensefarlos y
tenfa muy buena didactica y por eso lo apreciaban mucho®. Fue también
uno de los fundadores de la Academia Nacional de Medicina en 1904.
No soélo investigo, sino que ensefid a investigar con esos aparatos de
la medicina moderna y escribié articulos con el resultado de algunas
investigaciones suyas. Publicd trece trabajos de investigaciéon y dos
quedaron inéditos y, ademas, el primer libro sobre la materia publicado
en Venezuela, Elementos de Bacteriologia (19006). Estaba preparando un
libro cuando le sorprendié la muerte. En 1917 volvié a viajar a Europa
para continuar asimilando las innovaciones, pero el comienzo de la
Primera Guerra Mundial lo encaminé a Estados Unidos. A poco de su
regreso publica su dltimo trabajo de investigacién sobre el tratamiento
de la tuberculosis’.

Aunque siempre investigd, no fue un investigador, ya que hacer
hipétesis y verificar constantemente mediante sucesivos estudios exige
una dedicacion total, pero si formé alumnos que lo fueron. Fue el
que introdujo en el pais el estudio de las bacterias y los microbios. Se
desempefié como docente 23 afios y 4 meses, a través de tres perfodos:
el primero, de 1891 a 1908, cuando fue a Italia para ingresar en la cartuja

6 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 90.

7 Fue la primera catedra de Bacteriologfa en América Latina. Asi se reconoci6 en el Primer
Congreso Médico Panamericano celebrado en Washington, en 1893, al que asistié José
Gregorio Hernandez.

8 Sobre su calidad de profesor, ver Carvallo, José¢ Gregorio Herndndeg, 105-109. Cita dos libros
de testimonios, principalmente de alumnos.

9 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 255.
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y luego intento ir al seminario, pero los estudiantes lo reclamaron y su
director espiritual, el arzobispo de Caracas, lo convencié de que Dios
lo queria en el mundo; el segundo, de 1909 a 1912, cuando el dictador
cerrd la universidad; el tercero, de 1916 a 1919, hasta el dia antes de su
muerte.

Ademas de la investigacion y la ensefianza, que fueron realmente
asiduas y fecundas, tanto que se puede decir que fue el fundador de la
medicina moderna, pasteuriana, en el pafs, tuvo un consultorio para
atender a pacientes: no sélo atendia alos que podian pagar, sino también,
de una manera asidua, a los pobres. Es muy de destacar la intuicion
que tuvo para interpretar lo que decfan los enfermos y las senales que
veia y auscultaba, y las pruebas en el laboratorio con las muestras que
tomaba de ellos, para dar diagnésticos y remedios apropiados. El doctor
Dominici reconocié que en Venezuela “los primeros diagndsticos
cientificos fueron los suyos”'’. Por eso le consultaban sobre casos
concretos sus colegas e incluso sus maestros. Un estudioso de su
dedicacién médica calculé que a lo largo de su vida prescribié 7.106
recetas. También tenemos que sefialar que regularmente recibia libros
de Francia con los ultimos descubrimientos e hipoétesis.

Ahora bien, en 1894 su hermano pequefio contrajo fiebre amarilla y
murio a los tres dias. A José Gregorio le dolié intimamente no haberlo
podido salvar. Le afecté tanto que, en alguna medida, le cambi6 el
temperamento, que de jovial paso a caviloso, porque tuvo la experiencia
decisiva de que la vida no estaba en sus manos ni en las de nadie, sino
en las de Dios y por eso hizo lo posible por ponerse en sus manos''.

Sin embargo, su dedicacion a los enfermos resultd inalterada. A
los que estaban muy enfermos y no podian trasladarse, los visitaba
en sus casas, trasladandose siempre a pie; a los pobres les llevaba no
s6lo medicinas, sino también lo que requerfan y se lo daba con toda

10 Yaber, José¢ Gregorio Herndndez, 55. Lo mismo repite Carvallo, citando a su padre Temistocles,
sobrino de José Gregorio (p. 103).
11 Asi lo explana Carvallo citando largamente a Santos Dominici, 112-113.
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discrecion, tratando, si era dinero, de que pasase inadvertido. Es muy
de destacar su dedicacion a fondo a los contagiados con motivo de la
pandemia (“la gripe espafiola”) en 1918'% Precisamente, caminado por
La Pastora a visitar a un enfermo pobre para llevarle medicinas, no
vio a un carro que venia detras del tranvia, al intentar atravesar la calle
aquél lo arroll6 y José Gregorio muri6 al golpearse el craneo contra la
esquina de la acera (1919)". Tenia 55 afios. El gobierno dectet6 que su
cuerpo se velara en el paraninfo de la antigua Universidad Central'.
En el segundo semestre de ese afio aparecen en la prensa mas de 130
articulos y discursos sobre su vida y obra'.

Asi sintetizan Marfa Matilde Suarez y Carmen Bethencourt su
contribucién cientifica: “llegé a dominar los conceptos formales de la
histologia y la embriologia, habia adquirido destrezas en las técnicas
de laboratorio y en el uso del microscopio, conocia los principios
fundamentales de la bacteriologfa y de los procesos fisiologicos de
tejidos y 6rganos en los seres vivos, y disponia ademas de informacion
actualizada en el control y prevenciéon de las enfermedades

contagiosas”'.

No un especialista, sino una persona integral que optimiza
sus dotes para vivir armonicamente y servir a los demas

Ademas de la dedicacién a las clases, la investigacion y el ejercicio
asiduo de la medicina, gast6 mucho tiempo y dinero en ayudar a su
familia, ya que habfan muerto sus padres, y €él, siendo el mayor de los
hermanos vivos, se sintié responsable de sus hermanos y sobrinos, y
los fue trayendo a Caracas y ayudando en los estudios y el empleo. Su

12 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 266-271.

13 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 278-279.

14 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 282-283.

15 Carvallo, José Gregorio Herndndeg, 284.

16 Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 72.
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sobrino nieto lo conceptualiza asi: “Se hace Padre y Madre de familia”"".
Siempre quiso mucho a su familia y cuando no estaba en Caracas les
escribfa con gran sentimiento por la separacion.

Y aun le quedd tiempo para la filosofia, no sélo para leer, sino que
escribié un libro, Elementos de filosofia (1912), ya que, como él mismo
expresa en el prélogo, esa manera de entender la vida, y mas en general
la realidad, es la raz6n de ser de su vida y lo que le posibilitaba vivirla:
“Publico hoy mi filosoffa, la mia, la que yo he vivido, pensando que
por ser yo tan venezolano en todo, puede ser que sea de utilidad para
mis compatriotas como a mi constituyendo la gufa de mi inteligencia.
También la publico por gratitud”'®.

Fue ayudado una y otra vez, no sélo para que sus cualidades no
quedaran inexploradas, sino para que sirviera con ellas al pafs. También
tuvo conciencia de su propia menesterosidad y por eso procuraba
valerse lo mas posible por si mismo y no recargarse en otros. Un aspecto
que revela hasta donde llegd en esa actitud es que aprendié sastreria y
se confeccionaba su vestimenta desde que estudiaba en la universidad.

Para completar su figura tenemos que mencionar, como el nucleo
que colmaba su vida y orientaba las demas dedicaciones, su relacion
con Dios y con Jesus, expresada no sélo en la misa y la oracién, sino
sobre todo en la presencia continua de Dios. Una concrecién que no
estaba en el ambiente cristiano, ni particularmente eclesiastico de su
época, fue su predileccion especial por las Sagradas Esctituras™ y, sobre
todo, los evangelios.

Lo que diferencia a nuestro santo del orden establecido es
que el excelente desarrollo de sus cualidades no supuso ninguna
unilateralizacién en torno, en este caso a su condicion de médico

17 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 98-100.

18 Sudrez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 133.

19 Asi lo expresé6 monsefior Navarro ante su tumba. Ver . M. Nufiez Ponte, Jos¢ Gregorio
Herndndez. Ensayo critico-biogrdfico (Caracas: Imprenta Nacional, 1958), 110.
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innovador, sino que el desarrollo de las cualidades fue para expresar
de la manera mas elevada su calidad humana: siempre se consider6 un
hijo de Dios vy, por tanto, no un individuo que se absolutiza y busca su
exaltacion, provecho y disfrute, sino una persona humilde que agradece
los dones de Dios y los pone al servicio de los demas, de la sociedad
a la que pertenece, no restringiéndose al orden establecido, sino
considerando particularmente a los pobres. No estuvo ni autocentrado
ni absorbido por su profesion, ni tampoco por el cumplimiento de
observancias cristianas. Todo ello se conjugaba en su actitud fraterna de
compaferismo y servicio. Tuvo la virtud de comunicarse; en concreto,
hay que destacar su empatia entre el yo y la angustia ajena. Ahora bien,
eso lo hizo siempre, pero venciendo muchas veces resistencias, tanto
internas como ambientales.

En un ambiente positivista vive con coherencia cristiana y
es respetado

Por eso sus colegas, que vivian en un ambiente positivista®
que consideraba que la religiéon fue la primera fase, la primitiva, de
comprender la realidad, que fue superada posteriormente por la
filosofia y luego por la ciencia a la cual apostaban, despreciando a los
que segufan siendo religiosos, respetaron la identidad catdlica de su
colega, porque la veian no como un residuo del pasado, sino como lo
que cimentaba todo su ser y, por tanto, también su dedicacion cientifica
y profesional. Por eso tiene sentido reconocer que José Gregorio “es el

ptimero que reconcilia en el pais la ciencia con la fe”?'.

20 Catvallo titula el apartado que dedica a esta materia: Materialismo/Positivismo y
Darwinismo. Carvallo, José¢ Gregorio Herndndez, 77; ver también 83-85. Sobre el pensamiento
positivista en la Caracas de entonces, ver 115-142. Se refiere sobre todo a los profesores
Ernst y Villavicencio, y muy largamente a su polémica con Razetti o, mejor, a su negativa a
polemizar con €, insistiendo en que la ciencia elabora hipétesis.

21 Mikel de Viana, en Suérez y Bethencourt, José¢ Gregorio Herndndez, 514.
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Yabér senala que se distingui6 “por la gentileza de sus modales, por
su intachable conducta y por su increible modestia”®. Y Sales Pérez
escribié en E/ Cojo lustrado: “Nacié con aquella benevolencia natural
que atrae todas las voluntades, con aquella cortesania ingenua, que
impone reciproca consideracién, y con aquella austeridad humilde
que exige respeto”®

que se respetaba a si mismo y respetaba a los demas, relacionandose

. Fue, pues, una persona armonica, integrada,

fraternamente con todos y todo ello desde su condicién de hijo de
Dios y de seguidor de su Hijo Jests, que no era una relacién mas, sino
una relacion trascendente que empapaba todo lo demas. Por eso, en
la conclusion de su estudio, Suarez y Bethencourt sefialan que su vida
tuvo “un alto grado de coherencia”**. No es tan ficil que se conjuguen
las cualidades con la calidad, que todo se armonice y haya una unidad
compleja, no alguien que se destaca por cultivar algo que da el tono a
toda la persona, unilateralizandola, aunque no se vea asi, ya que lo que se
aprecia es la excelencia en ese aspecto. Al centrarse en esa cualidad tan
sobresaliente, se deja de lado todo lo demas, que apenas esta cultivado.

No es el caso de José Gregorio: en él las cualidades se armonizaron
porque estaban completamente al servicio de su calidad humana. Yaber
lo caractetiza como Humano, Humanista, Humanitario®. Esta es la
peculiaridad de este santo, aunque tenga sentido seguir llamandolo
doctor, porque esa profesion de médico era el aspecto mas visible de
su socializacion: la funcién que desempenaba, aunque lo hiciera tan
personalizada y servicialmente.

22 Yabet, José¢ Gregorio Herndndez, 54.

23 En Yaber, José Gregorio Herndndeg, 127.

24 Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 517.
25 Yaber, José Gregorio Herndndez, 146,
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No integrado desde el comienzo, sino caminando siempre
y en la misma direccion

Ahora bien, desde nifio parecia siempre a todos los que lo trataron
alguien duefio de si y, por eso, haciéndose cargo de su vida con toda
solvencia en cada uno de los aspectos. ¢ Tenemos que decir que estuvo
integrado desde siempre? Su sobrino nieto escribe: “Dadas la integridad
de caracter que siempre mostré José Gregorio y la armonia con que
se desarroll6 toda su vida”**

impresion de naturalidad imperturbable era un enigma. Asf lo reconoce

. Para no pocos colegas y estudiosos esta

el doctor Risquez en el homenaje que le hace con motivo de su muerte:
“Yo no pude nunca penetrar en aquella sicologfa, ni alcancé jamas a
descubrir los secretos de aquella ecuanimidad imperturbable”. :Cémo
tenemos que interpretar esta impresion, como un estado animico
permanente 0 COMO UN Proceso constante?

No fue un estado inalterado. Por el contrario, su vida fue un
movimiento incesante, pero siempre en la misma direccion. Si “el modo

7?28 esto lo realizé tan cabalmente nuestro

humano de ser es ser siendo
santo que la dinamicidad continua aparecia ante todos como estabilidad
y dominio, pero no era asi. Era, por el contrario, un esfuerzo armoénico
y siempre renovado de unificacion interior, de dar de si, de responder,
haciéndole justicia a la realidad en cada uno de sus aspectos, desde lo
mas genuino de si mismo, que se unificaba al responder a la realidad,

que es una relacion de relaciones heterogénea y muy compleja®.

26 Carvallo, José Gregorio Herndndeg, 43.

27 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 293.

28 “El ser del hombre sélo es siendo”; 1. Ellacuria, Filosofia de la realidad histirica (San Salvador:
UCA, 1999), 345. De un modo similar Zubiti dice “solamente siendo, es siendo. La unidad
del ser del hombrte es gerundial”; X. Zubiti, Sobre e/ Hombre (Madrid: Alianza Editorial/
Fundacién Xavier Zubiri, 2007), 167. Y también, “Es justo ‘realidad siendo™’; X. Zubiti, E/
hombre y Dios (Madrid: Alianza Editorial/Sociedad de Estudios y Publicaciones, 1988), 55.

29 “Es propio de todo ser viviente tender hacia otra cosa, de tal modo que en el seno del
universo podemos encontrar un sinnimero de constantes relaciones que se entrelazan
secretamente” (Landato Si°, 240). 177d. X. Zubiti, Estructura dindmica de la realidad, (Madrid:
Alianza Editorial, 1983).
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Por ejemplo, esa coherencia fue muy notable para sus amigos mas
cercanos durante su estancia en Paris, donde, a pesar de la frivolidad del
tiempo, particularmente, de la ciudad, y de estar él sin familia y atenido
a si mismo, no gasto tiempo, energias ni dinero en el libertinaje sensual
ni sexual y sali6 victorioso de una prueba a la que lo sometieron™. Por
eso su compafiero y amigo intimo, a pesar de sus filosoffas opuestas,
el doctor Razetti, llegd a decir: “creo que hay virtudes que se pueden
imitar, pero la castidad de Hernandez, no™".

Ahora bien, la coherencia, insistimos, requeria un esfuerzo continuo,
aunque fuera armonico y el esfuerzo sostenido desgasta. Asi lo dice él
mismo en el prologo a su obtra Elementos de filosofia: “Esta filosofia me
ha hecho posible la vida. Las circunstancias que me han rodeado en
casi todo el trascurso de mi existencia han sido de tal naturaleza que
muchas veces, sin ella, la vida me habria sido imposible. Confortado por
ella he vivido y seguiré viviendo apaciblemente””. Muy humanizador
tuvo que ser ese modo de vivir que le posibilité vivir serenamente en
circunstancias adversas. Sin ese modo filoséfico le habria resultado
imposible vivir.

Su vocacion ;salir el mundo para vivir en Dios o servir al
mundo como misiéon de Dios?

Ese desgaste incesante, ese temor de no poder mantenerse en un
orden establecido que no era expresion de cristianismo, que, sobre
todo en la universidad y entre sus colegas era abiertamente positivista™,
ese sentido de fragilidad por debajo de tanta integridad, de tanta

30 Asf lo cuenta Salvador Garmendia, en Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 445.

31 Yaber, José¢ Gregorio Herndndez, 48.

32 Un resumen amplio de esta obra, con multiples citas, se encuentra en Carvallo, José Gregorio
Herndndez, 219-245.

33 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 83

34 Eso fueron también los intelectuales del régimen, que entendian las dictaduras que vivimos
desde comienzos del siglo XX como “orden y progreso”, el lema de Comte, fundador del
positivismo.
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sinceridad y amabilidad fue lo que lo motivé a ingresar en la cartuja,
para poderse dedicar en paz a lo de Dios, lejos del mundo. Tenfa 44
afios. Transcribimos dos reacciones publicadas con ese motivo:

Lamentamos su determinaciéon porque resta del seno de la
sociedad una virtud rara en la presente época y priva de sus
eminentes servicios a la humanidad doliente”. “Nadie tiene
derecho de censurar el acto en si realizado por el doctor
Hernandez, pero todos debemos lamentar su extrema decisiéon
porque extrae a nuestra actividad social un elemento util, separa
de la masa general de la nacién una parte noble, apaga en la
Universidad una luz y resta una inteligencia en el concierto de
las actividades cientificas del pais™.

Al no permitirlo su salud, ya que cuando ingreso en la cartuja pesaba
44 kilos y su cuerpo no pudo soportar los trabajos (estuvo nueve meses
de 1908 a 1909), regres6é a Caracas e intentd ir al seminario, donde
solo estuvo algo menos de un mes, porque los estudiantes pidieron
al ministro de Instruccién Puablica que lo repusiera en sus catedras.
Renunci6 el que le habia sucedido y el ministro lo repuso, y su mentor,
el arzobispo Castro, lo convenci6 de que regresara a su profesion en la
que podia hacer tanto bien por su fe y su caridad.

Estuvo, como si no hubiera pasado nada, desde 1909 hasta 1913,
cuando Gémez cerrd la universidad. Carvallo, que recoge las recetas
médicas extraidas en la botica que mas usé José Gregorio Hernandez,
anota con asentimiento una opiniéon del Dr. Vélez Boza: “se asombra
de que el doctor Hernandez pudiera regentar cabalmente tres catedras
en la universidad, una en el Hospital Vargas de 1909 a 1911, dirigir el
Laboratorio de este Hospital, atendiendo al mismo tiempo, a pie, tan
7%, Nosotros también nos admiramos, porque todos
coinciden en su desempefio sobresaliente.

numerosa clientela

35 Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 174-175.
36 Carvallo, José Gregorio Herndndez, 195.
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Estando cerrada la universidad, el 7 de noviembre de 1913 embarca
para Roma para ingresar al Colegio Pio Latinoamericano de Roma. Pero
nuevamente su salud lo obligd a volverse a Venezuela, pasando antes
por Paris, donde le aseguraron que no podria resistir otro invierno en
Europa. Al fin, parece que estuvo de acuerdo con lo que le escribi6 el
arzobispo de Caracas, monsefior Castro, su director espiritual cuando
fue a la cartuja: “Usted se va; alla orara mucho; que su oracién sea
como una balanza delante del Sefior; en un platillo ponga usted esos
sentimientos, esas resoluciones, que dice informan su vocacion, y en
el otro deposite las necesidades de Venezuela, urgida de hombres
ejemplares. Adonde el fiel se incline vea usted la voluntad de Dios y
sigala™’.

Dios le habld, no en la oracién, sino cerrando las vias que él crefa de
mas cercania a Dios. Su vocacion, en el sentido preciso de adonde Dios
lo llamaba, fue, sin ninguna duda, la que desempefié en Venezuela.
Una vocacion que fue, asi lo sintieron todos, una inmensa bendicién
de Dios para el pais. No sélo por lo muchisimo que hizo en favor de la
ciencia, de la salud concreta de las personas y de la atencién a los mas
desatendidos, sino porque todos captaban que su robusta y discreta
humanidad estaba basada en la relaciéon habitual con Dios y con Jesus.
Una muestra de lo que se deseaba su presencia y su influencia es la
carta que escribieron los estudiantes de medicina de la universidad al
ministro de Instruccién Publica para que le reinstituyera en sus catedras
cuando salié del seminario, lo que fue aceptado por él, que promulgé el
decteto correspondiente®.

Ahora bien, eso no significa que no le doliera intimamente regresar a
su oficio y a sus quehaceres, después de haberse despojado de todo. Asi
se lo confiesa a su hermano desde Parfs: “Nadie comprende lo que serfa
para mi tener que regresar a Caracas después de haberme desprendido
de todo, y verme obligado a seguir la vida de antes, pero que en todo

37 Nufiez Ponte, José Gregorio Herndndez, 190.
38 Yaber, José Gregorio Herndndez, 175-176.
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se cumpla la voluntad del Sefiot””. Quiero dejar en claro que su idea
de perfeccién cristiana era la de su época, que no estaba basada en la
vida de Jests de Nazaret tal como aparece en los evangelios. El ideal
era la vida contemplativa, aunque para la mayoria estaba la vida activa,
con sus momentos de contemplacion. Asi aparece claro en una carta
a su amigo Dominici al tener que regresar de la cartuja: “Lo que en la
Cartuja encontré supera toda descripcion. Vi allf la santidad en grado
heroico y te puedo asegurar que una vez visto ese espectaculo lo demas

de la tierra se vuelve lodo”*.

Asi pues, en contra de la espiritualidad dominante en la institucién
eclesiastica de su época, que ponia la perfeccion cristiana en la retirada
del mundo para vacar en lo de Dios, idea de la que también él participo,
apreciacion que aparece clara en lo que dijo monsefior Navarro, Rector
del seminario, en los meses que ¢l estuvo (“aspiraba a una santidad
eminente por el cultivo exquisito de su interior y los ejercicios mas
austeros de la petfeccion cristiana™'), José Gregorio se convirtié en el
ejemplo mas preclaro de que el cristianismo se expresa como calidad
humana, en el sentido preciso de cualificarse lo mas posible para servir
con la mayor eficacia posible a los demas, entregandose a si mismo de
modo horizontal, gratuito y abierto y tomando en cuenta siempre a
los dejados de lado, a los pobres. Como Jesus, que se consumé como
ser humano y consumé su condicién humanada de Hijo de Dios en
el mundo, no en la soledad del claustro ni dedicandose a la Iglesia, en
el sentido preciso de la institucién eclesiastica, en su tiempo y en el
judaismo, como maestro de la ley regente de una sinagoga, o sirviendo
como sacerdote en el templo.

Tiene mucho mérito que fuera precisamente el arzobispo de Caracas,
que lo conocia bien, el que pensara que Dios lo queria en el mundo para
que alcanzara la perfeccion cristiana, atendiendo con todo su ser a las
necesidades de Venezuela y que por eso lo instara a dejar el seminario.

39 Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndeg, 144.
40 Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 343.
41 Suérez y Bethencourt, José Gregorio Herndndeg, 187.
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Esta atenciéon no se restringié al ambito de su profesion. La prueba
mas contundente es que cuando en 1902 la flota anglo-germana ataco
diversos puertos de Venezuela, Hernandez fue el primero que se alistd
patra defender a la patria en el registro de su parroquia de Altagracia®.
Es verdad que fue, como ¢l mismo dijo de si, “tan venezolano en todo”.
En ese momento tenfa 38 afos.

Para todos es siempre el mismo, pero él experimenta que
el desgaste lo conduce a la vejez y le sobrevino la muerte

Ahora bien, repetimos que ese estar completamente sobre s{ mismo
para poner todas sus energias en responder a la realidad con todo lo
que tenfa desde su caridad cristiana le causaba tremendo desgaste. Por
eso en la carta a su amigo Dominici en 1917, desde Nueva York, le
confiesa: “te mando mi retrato (...) ya veras como la vejez camina a
pasos rapidos hacia mi, pero me consuelo pensando que mas alld se
encuentra la dulce muerte tan deseada”. Se entiende que es por ser la
muerte el paso para estar para siempre con Dios y los suyos. Todavia
no habia cumplido los 53 afios.

Y, sin embargo, cuando regresé se le vefa atendiendo a todos
incesantemente como si eso fuera la vida de su vida, lo que le daba
impulso y fuerza.

Cuando le sobrevino la muerte en ese accidente tan impensado,
todos los pobladores de Caracas se sintieron no sélo impresionados,
sino personalmente afectados. Amigos y colegas cargaron en la iglesia
con el féretro para montarlo en el coche funebre que esperaba afuera,
llevado por dos caballos. Pero el pueblo no dejé que lo montaran y se
empefi6 en llevarlo sobre sus hombros hasta el Cementerio General del
Sur, que entonces distaba mucho del casco urbano. “Desde el dia de las

42 Yaber, José Gregorio Herndndez, 140.
43 Yaber, José Gregorio Herndndez, 141.
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exequias un reconocimiento impregnado de afecto y agradecimiento”*
colmé al pueblo venezolano que lo hizo suyo, su médico protector en
las enfermedades.

Dos testimonios significativos de todo lo dicho**

Asi sintetiza su vida con motivo de su muerte el representante mas
publico de ese ambiente positivista en el gremio médico, pero, a pesar
de eso, admirador y amigo entrafiable de nuestro santo, el Dr. Razetti:

> Y >

Elcandorylafe fueronlas dos grandes fuerzas que le conquistaron
la mas amplia independencia espiritual, el mas extenso dominio
de sf mismo y la poderosa energia moral de su gran caricter. /
Fue Médico cientifico al estilo moderno; investigador penetrante
en el laboratorio y clinico experto a la cabecera del enfermo
(...) Fundé su reputacion sobre el inconmovible pedestal de su
ciencia, de su pericia, de su honradez y de su infinita abnegacién.
Por eso su prestigio social no tuvo limites y su muerte es una
catastrofe para la patria®.

Quiero concluir con la confesion de Romulo Gallegos, que es la que
mas me ha impactado, porque la hace una persona de consideracion,
muy representativa y no dada a halagar, es una experiencia absolutamente
personal, que €l cree compartida por muchos otros y porque refleja lo
excéntrico de la figura de nuestro santo en el ambiente intelectual de
la época, la entereza que tuvo que tener para mantener su postura y su
influjo benéfico: “En pos del féretro del Dr. José Gregorio Hernandez
todos experimentabamos el deseo de ser buenos”. Y mas ampliamente:

44 Suérez y Bethencourt, José Gregorio Herndndeg, 522.

45 Después de trascribir esos extractos, hemos leido el libro, tantas veces citado en este ensayo,
de su sobrino nieto Carvallo, que concluye con tres apéndices. Los dos primeros son los
testimonios completos de los dos autores que hemos elegido nosotros: Carvallo, José Gregorio
Herndndez, 285-289.

46 Extractos de la publicacién en E/ Universal con motivo de su muerte, en Yaber, José Gregorio
Herndndez, 207.
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Desconfidbamos ya de nosotros mismos y para justificar nuestra
pecaminosa indiferencia, nos vestfamos con los harapos del
cinico, amparandonos en la incredulidad, a fin de que pareciese
que procediamos asi, como por haber encontrado en la filosofia
de un distinguido escepticismo la clave de los enigmas del
universo. Pero he aqui que de pronto se hace en nuestro interior
la luz de la sinceridad, y nuestros ojos ven claramente el camino
olvidado y la desvanecida voz de la fe ingenua vuelve a sonar en
nosotros. (...) Sin duda fue este el mas precioso don de cuantos
otorg6 providamente el Dr. Hernandez. No es el mejor bien el
que se hace a los demas, aunque se invierta toda la fuente del
inagotable dar; sino el bien que hace brotar espontineamente en
cada alma, porque éste nos devuelve la fe en nosotros mismos y
nos hace conocer el santo orgullo de sentirnos buenos®.

Sin embargo, la tramitacion de su causa, que comenz6 muy tarde, se
estanco por causa de monsefnor Navarro, quien, por su enemistad con
el arzobispo de Caracas, ya que él aspiraba a ese mismo cargo, envio
una nota al Nuncio sobre la no pertinencia de la causa, que contradecia
lo que él mismo habfia escrito y publicado cuando muri6 José Gregorio
Hernandez. El estancamiento duré de 1949 a 1957. En 1961 el tribunal
diocesano consideré necesario desmentir del modo mas concreto
posible esas acusaciones y se reanudé el proceso®. Duré hasta el 24
de febrero de 2025, cuando el papa Francisco firmé el decreto para su
canonizacion. Aunque ya en 1986 le fueron reconocidas por la Iglesia
sus virtudes heroicas. Nos alegramos de que sea, precisamente él, el
primer santo venezolano canonizado por la Iglesia: “El es laico, es un
profesional, es un hombre (...) logré la santidad por su trabajo, por su

profesion, por su humildad. El es el alma de los venezolanos™*.

47 En Yaber, José Gregorio Herndndez, 209-210.
48 Cft. Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 357-376.
49 Roberto Bricefio Ledn, en Suarez y Bethencourt, José Gregorio Herndndez, 444.
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Conclusiones
Sintetizo lo dicho expresando lo que mas me impresiona:

¢ La composicion armoénica de muchas facetas y, sobre todo, de
las cualidades y la calidad humana: por una parte, que tuviera
tiempo para todo; por otra, que todo lo realizara con excelencia,
como si s6lo se ocupara de eso.

e Fl trabajo incesante y cualificado para lograr esa armonfa.
No es algo que viene dado de suyo; hay que irlo haciendo
constantemente, con hondo sentido de realidad y con implicacion
personalizadora.

¢ FEl que la relacién con Dios y con Jesus llevaran siempre la voz
cantante. El que haya podido vivir abierta y consecuentemente
su condiciéon de creyente en ese ambiente positivista, siendo
aceptado por sus representantes no a pesar de su fe, sino por
creer que ella no entraba en ese primer estadio de la evolucion
histérica que ellos crefan superado.

¢ También me asombra, porque no es nada comun el que haya sido
respetado por el gremio de los intelectuales y, mas concretamente,
por el de los médicos, y, conjuntamente, admirado y querido y
requerido por el pueblo.

e Ahora bien, lo que me parece mas admirable es el que superara
conjuntamente los dos contrarios: tanto el ambiente positivista
reinante en su medio profesional, como la idea establecida
de que el ideal cristiano es dejar el mundo para dedicarse a la
contemplaciéon. Ahora bien, la superacién no fue intelectual,
sino practica, vital. Y este modo de vivir, espoleado por su
relacién con Dios y con Jesus, y desde ellos con los demas, es el
secreto que fue moldeando su vida, su personalidad, y 1a molde6
de un modo tan trascendente a su medio, tanto secular como
eclesiastico, que por eso logré un enorme ascendiente sobre
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todos, un ascendiente que no disminufa a nadie, sino que lo
estimulaba a seguir ese camino desde su propia personalidad y
circunstancia vital.
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Contextualizacion biblico-teologica de algunas
lineas de pensamiento de Simone Weil

Francisco Javier Gonzalez Carrion, SDB!

Resumen: La sintesis realizada por
Mercedes Lopez-Mateo (Universidad
Auténoma de Madrid) en torno a las
claves del pensamiento de Simone
Weil nos ha permitido contextualizar el
patrimonio literario de nuestra autora en
un marco referencial biblico-teol6gico
que pueda explicitar la intuicion/
convicciéon de fondo que subyace a
sus planteamientos filos6ficos. En
tal sentido, resultan atinentes, como
propuestas, los comentarios realizados,
las citas biblicas aducidas en relacién
con los aspectos nucleares de su
filosoffa junto a breves extractos de
sus escritos. Se evidenciard, asi, por
ejemplo, cémo Weil tuvo durante
toda su vida un horizonte utépico en
la mirada, cuyo secreto mas profundo
fue la meditacién del misterio pascual
de Cristo donde se contempla que el
amor, donandose sin resistencia al que
lo aniquila, gana para éste la posibilidad
de redencioén a través del perdén y deja
abierta la esperanza para este mundo

(Lc 23,33-34).

Palabras clave: malheure, desarraigo,
metaxu, conversion, Encarnacion,
misterio pascual, Cristo

Abstract: The synthesis made by
Mercedes Lopez-Matteo (Universidad
Auténoma de Madrid) on the keys of
Simone Weil’s thought has allowed us to
contextualize the literary heritage of our
author in a biblical-theological frame
of reference that can make explicit the
intuition/conviction that underlies her
philosophical approaches. In this sense,
as proposals, the comments made, the
biblical quotations adduced in relation
to the nuclear aspects of her philosophy
together with brief extracts from her
writings are relevant. Thus, for example,
it will become evident how Weil had a
utopian horizon in her gaze throughout
her life, whose deepest secret was the
meditation on the paschal mystery of
Christ where it is contemplated that
love, giving itself without resistance
to the one who annihilates it, wins for
the latter the possibility of redemption
through forgiveness and leaves open
hope for this world (Lk 23:33-34).

Keywords: Malheure, Uprootedness,
Metaxu, Conversion, Incarnation,
Paschal Mystery, Christ

1 Profesor de Sagrada Escritura en pregrado y postgrado del ITER. Doctorando en Filosofia

por la Universidad Simén Bolivar (gonzalezcfrancisco@gmail.com).




A Contextualizacion biblico-teologica de ...
Introduccion

Simone Weil’, un personaje tan significativo de la historia de la
filosoffa contemporanea, se deslinda de la corriente predominante de
la filosofia del siglo (rara avis), haciendo gala de su firme determinacion
de volver a la filosofia griega, a los presocraticos y a Platén, desde una
experiencia de conversion al cristianismo que la marcé para toda la vida
e imprimié en sus pensamientos y en sus obras un sello inspirador e
iluminador.

La peculiaridad del trabajo que aqui presentamos reside en el desafio
que supone contextualizar el pensamiento de Simone Weil en un marco
referencial biblico-teolégico que dé razén de la intuicién/ conviceién de
fondo que subyace a sus planteamientos filoséficos tan comprometidos
y a sus opciones éticas tan coherentes.

Para ello nos vamos a valer de una sintesis que ha realizado la
investigadora Mercedes Lopez-Mateo® sobre los grandes ejes tematicos
que sobresalen en las obras de Simone Weil. En el articulo se seleccionan
parrafos de dicha sintesis en los cuales la investigadora condensa lineas
clave del pensamiento filoséfico de nuestra autora y, a continuacion, se
pasa a destacar el contexto biblico-teolégico subyacente a dichas lineas

2 Elinico gran espiritu de nuestro tiempo, asi la llamé Albert Camus. Simone Weil nacié
en el Parfs de 1909. Fallecié exiliada, en Inglaterra, en 1943. De familia judia, se
convierte al cristianismo (catolicismo), vive fuertes experiencias misticas, sin dejar de
ser gran combatiente y activista social. Como militante de la causa obrera, denuncia
los mecanismos de opresion implicitos. De su vision cristiana de la vida emerge el
utopismo como propuesta. Su ética, su antropologia siguen siendo muy validas.
Pese a su temprana muerte, con solo 34 afos, consiguié dejar una produccion
filosofica que nos sigue fascinando. Compasiva, critica, atenta y luchadora, Weil es
una pensadora a la que hay que conocer.

3 Mister en Critica y Argumentacién Filosofica (docente, investigadora de la
Universidad Auténoma de Madrid). Mercedes Lopez-Mateo, “Diez claves para
entender a Simone Weil. El unico gran espiritu de nuestro tiempo”, Filosofia & Co.,
29 de diciembre de 2021, https://filco.es/10-claves-sobre-simone-weil
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de pensamiento, todo ello para mostrar, en la medida de lo posible,
hasta qué punto la experiencia de acercamiento a la fe cristiana influy6
decisivamente en la orientacién de sus planteamientos filoséficos.

Los primeros dos parrafos de cada apartado corresponden a la
sintesis que presenta Lopez-Mateo de los aspectos resaltantes del
pensamiento de Simone Weil, seguidamente viene la contextualizacién
biblico-teolégica de dichos aspectos. Entre uno y otro no faltaran citas
explicitas de nuestra autora, generando un ejercicio intertextual que
llenaria de consuelo a la misma Simone, evidenciando una vez mas,
después de su breve pero densa existencia en este mundo, la luminosidad
y vigencia de sus reflexiones:

Si nadie se aviene a prestar atencion a los pensamientos que, sin
saber cémo, se han depositado en un ser tan insuficiente como
yo, quedaran enterrados conmigo. Y si, como pienso, contienen
verdad, serd una lastima. Yo soy perjudicial para ellos. El hecho
de que se hayan encontrado en mi impide que se les preste
atencion. (...) Me resulta muy doloroso el temor de que los
pensamientos que han descendido sobre mi estén condenados
a muerte por el contagio de mi miseria y de mi insuficiencia.
Nunca leo sin estremecimiento la historia de la higuera seca.
Me parece que es mi retrato. También en ella la naturaleza era
impotente, y, sin embargo, no por ello se la excusd?.

Malheur®

El malbenr es la desgracia. Va mas alla del dolor fisico o el malestar
pasajero. Se trata de un nivel de sufrimiento extremo y profundo que
esta presente en la vida de todo ser humano, sin excepcién, y que
supone un enigma para la humanidad. Es la pregunta sin respuesta
de Cristo en la cruz: «Padre, Padre, spor qué me has abandonador».

4 Simone Weil, A /a espera de Divs, trad. de M. Tabuyo y A. Lépez, (Madrid: Editorial Trotta,
1993), 62.

5 “Diez claves para entender a Simone Weil. El unico gran espiritu de nuestro tiempo”,
numeral 1.
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Simone Weil no busca dar una solucién al problema que supone la
existencia de desgracia en el mundo, sino apreciarla como un medio
para abrirse a él: “La extrema grandeza del cristianismo procede del
hecho de que no busca un remedio sobrenatural contra el sufrimiento,
sino un uso sobtenatural del sufrimiento”. Debido al malbenr nuestra
alma queda vaciada y, de esta manera, dispuesta a acoger el sufrimiento
del préjimo. Para Weil, esta funcién tiene un caracter politico, pues
todo ser sumido en la desgracia se encuentra invisibilizado, silenciado
en nuestra sociedad. Este mwalbeur esta ligado a otro concepto central
en la filosoffa de Simone Weil, la fuerza, pues es la que, al desplegarse,
provoca la desdicha.

La filosofia de Simone Weil esta profundamente influida por su
experiencia de fe, expetiencia de conversion®. Simone Weil proviene de
una familia judia, se convierte al cristianismo (catolicismo) y, a partir de
su fuerte conviccion creyente, un dia argiiira frente a la pregunta “sde
doénde sacamos un derecho universal?”, “del cristianismo”, respondera
con determinacion, que predica que la Ley se consuma en el amor al
proéjimo, un amor que me hace préjimo, hermano de todo ser humano,
y de manera paradigmatica, del mas vulnerable e indefenso con quien
el mismo Jesucristo ha dicho identificarse:

“Vengan, benditos de mi Padre, y reciban en herencia el Reino
que les fue preparado desde el comienzo del mundo, porque
tuve hambre, y ustedes me dieron de comer; tuve sed, y me
dieron de beber; era forastero, y me alojaron; estaba desnudo,
y me vistieron; enfermo, y me visitaron; preso, y me vinieron
a ver”. Los justos le responderan: “Sefior, ¢cuindo te vimos
hambriento, y te dimos de comer? ¢sediento, y te dimos de

6 A proposito de “conversion”, los evangelios son undnimes en la importancia y centralidad
que tiene el término metanoia para indicar lo que acontece cuando un hombre se encuentra
con Jesucristo y su mensaje: un nuevo nacimiento, una nueva creacién, una conversion
radical del modo de ser-pensar-sentir y estar en el mundo, nueva creacién. Todo ello para
indicar, de algiin modo, el iniciarse en la participacion en una nueva adscripcion, la celestial
(reino de los Cielos — reino de Dios), sin dejar de estar en el mundo (Mc1,15; Jn 3,3; Mt 4,17,
Lc 24,47).
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beber? ;Cuindo te vimos forastero, y te alojamos? sdesnudo,

d y ] d

y te vestimos? ¢Cuando te vimos enfermo o preso, y fuimos a

verte?”. Y el Rey les respondera: “Les aseguro que cada vez que

lo hicieron con el mis pequefio de mis hermanos, lo hicieron
peq

conmigo” (Mt 25).

Weil no intenta ofrecer una respuesta al problema que suponen la
existencia del sufrimiento y la desgracia en el mundo, sino valoratlo
como un medio para abrirse a €, la apertura al misterio de Dios revelado
en la encarnacién de su Verbo, Jesuctisto’, la ilumina e impele para
que, una vez vaciada su alma a semejanza del que sufrié la ignominia
de morir despojado de sus vestiduras en la cruz, pueda ella también
identificarse y acoger el sufrimiento del préjimo, de los crucificados de
la historia. Desde esta profunda convicciéon que ilumina sus posturas
filosoficas se comprende con admiracion, por ejemplo, su militancia
solidaria en las luchas reivindicativas por la dignidad y libertad de todo

ser humano, “creado a imagen y semejanza de Dios™®.

Por otra parte, Weil introduce en sus escritos la categorfa “alma” en
pleno siglo XX, sin pudor, sin vergiienza en su analisis sociolégico, no
solo metafisico. Por eso ha dicho en el texto que estamos comentando
que “debido al malbeur nuestra alma queda vaciada, y de esta manera
dispuesta a acoger el sufrimiento del préjimo”: el alma, el unico garante
de la universalidad de los Derechos Humanos, el alma como principio
vital. Y es que, en el campo de la filosofia, todo vuelve: el alma, principio
universal y necesario, concepto primitivamente cristiano, neoplatonico,
constituye la fundamentacién politica de la validez universal de los
Derechos Humanos, el concepto de “alma cristiana” para todos.

7 “Y el Verbo se hizo carne, y puso su morada entre nosotros y hemos contemplado su gloria,
gloria que recibe del Padre como Unigénito, lleno de gracia y de verdad” (Jn 1,14).

8 “Y dijo Dios: ‘Hagamos al ser humano a nuestra imagen y semejanza, y manden en los peces
del mar y en las aves del cielo, y en las bestias y en todos los animales terrestres, y en todos
los reptiles que reptan por la tierra. Cred, pues, Dios al ser humano a imagen suya, a imagen
de Dios lo cre6, hombre y mujer los cre6” (Gn 1,26-27).
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El caracter irreductible del sufrimiento, que hace que no se pueda
sentir horror por el mismo mientras se le padece, tiene por objeto la
detencién de la voluntad, de la misma manera que el absurdo detiene la
inteligencia, o de la misma manera que la ausencia detiene el amor, con
el fin de que, una vez llegado al extremo de las facultades humanas, el
hombre extienda sus brazos, se detenga, mire y espere’.

La fuerza'®

A este concepto le dedicara un espacio central en La I/iada o el
poema de la fuerza, ya que, para Weil, esta es la verdadera protagonista
del poema épico de Homero. El texto en castellano se recoge en La
fuente griega, donde explica que existen dos tipos de fuerza, aunque
normalmente acostumbramos a identificar una, la mas tosca: aquella
que mata sin pudor y destruye al hombre.

Sin embargo, “la otra fuerza” es mucho mas sutil, pues es “la que
no mata todavia. Matarda seguramente, o matara quiza, o bien esta
suspendida sobre el ser al que en cualquier momento puede matar”. En
otras palabras, esta fuerza se corresponde con la potencia del mundo
para reducir al hombre a una mera cosa, de convertirlo en piedra. La
fuerza es capaz de que un ser con alma quede muerto en vida. Cuando
la fuerza se despliega hasta el extremo y provoca la desgracia, el ser
humano se encuentra completamente desarraigado del mundo.

El orden politico en la Edad Media era muy estricto. Se balanceaban
en forma equilibrada dos poderes: el temporal y el espiritual. Ahora
bien, refiriéndose al poder espiritual, se hacia alusion al poder moral,
a un orden ético y juridico que guiaba y limitaba, contenia todo tipo
de exceso y abuso descontrolado por parte del poder temporal; asi,

9 Cfr. Simone Weil, La gravedad y Ja gracia, Traduccion, introduccién y notas de Carlos Ortega
(Madrid: Editorial Trotta, 1994), 87.

10 “Diez claves para entender a Simone Weil. El tnico gran espiritu de nuestro tiempo”,
numeral 2.
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cuando el poder temporal quiso prescindir por la “fuerza” del poder
espiritual, se aboc6 de modo indefectible a su propia destrucciéon y
fatidica disolucion. Segun Weil, la primera necesidad del alma humana
es el orden, orden entendido como destino universal de 1a humanidad,
en cuanto orientada a un horizonte de valores bien fundado en la
estructura antropolégica del hombre que ha de verificarse en el
tejido de relaciones sociales, obedeciendo al imperativo interior de
no violar obligaciones rigurosas, entre las cuales ocupa un puesto
central el mandamiento “no mataras”, no ejerceras la “fuerza ciega de
la violencia” contra tu préjimo, tu propia carne, pues posee la misma
dignidad que t4, y es tu hermano, poseedor de un alma como la tuya.
Sin eticidad, pues, no hay orden; el orden de una sociedad se encuentra
en su eticidad y esta es antidoto contra la amenaza permanente en el
ambito temporal de la “idolatria del poder”, “fascinacion compulsiva
del uso de la fuerza” para imponerse sobre los otros. También aqui es
determinante la inspiracién cristiana de su pensamiento: Dicele Pilato:
“¢A mi no me hablas? ¢No sabes que tengo poder para soltarte y poder
para crucificarter” Respondio Jesus: “No tendrias ningiin poder sobre
mi, si no se te hubiera dado de arriba” (Jn 19,10-11). En el fondo,
cuando la fuerza se despliega hasta el extremo y provoca la desgracia,
verdaderamente el hombre se encuentra desarraigado tanto de sus
raices de aqui abajo como de las de arriba.

La represiéon marca la ausencia de un orden, de una eticidad. Una
eticidad entendida como amor al bien. No hay que negar obligaciones
con la excusa de otros intereses contingentes, inmediatos. La
obligatoriedad de hacer el bien se impone a partir de una metafisica
fundamentada en la existencia del alma como principio universal que
hermana a todos los seres humanos. De alli la obligacién que cada uno
de nosotros tiene frente al otro, antes de hablar de derechos. En este
contexto queda claro que no se trata de imposicion, sino de obligacion.
La primera proviene de la fuerza, la segunda, de la eticidad.

La irrealidad que quita el bien al bien es lo que constituye el mal.
El mal es siempre la destruccion de las cosas sensibles en las que hay
presencia real del bien. El mal se opera por parte de quienes no tienen
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conocimiento de esa presencia real. En ese sentido, es verdad que nadie
es malvado voluntariamente. Las relaciones de fuerza conceden a la
ausencia el poder de destruir la presencia'.

El desarraigo'?

Weil explica que todo ser humano, del mismo modo que tiene
necesidades fisicas como comer o dormir, también tiene necesidades
del alma. De todas ellas, la mas importante —y olvidada en nuestros
dias— es la necesidad de arraigo. A ello dedica su ultima gran obra,
de 1943, poco antes de fallecer, Echar raices. Estas raices pueden tomar
diferentes formas: una comunidad en la que arraigar puede construirse
con base en elementos como un pasado comun, una tierra compartida,
una lengua o una religion, por ejemplo.

Por otro lado, en su analisis identifica varias fuentes de desarraigo
en nuestra sociedad, como son el colonialismo, el fascismo de su época
o la condicién obrera en el sistema capitalista de producciéon (por
ejemplo, el paro o la alienacién). El desarraigo, ademas, se reproduce
con velocidad, porque todo aquel que esta desarraigado desarraiga a
los demas.

En una sociedad de masas el hombre se vuelve masa, un ser fuera
de la historia, desenraizado, hacinado. Por el contrario, contamos
con testimonios de hombres insignes que, incluso procediendo de
otras latitudes, por ejemplo, de Europa (Espafia), como es el caso del
padre Alejandro Moreno Olmedo, SDB, echaron raices en Venezuela.
Hicieron suyo el lema “alli donde te toca trabajar, debes echar raices
y fructificar, amar al pueblo donde fuiste trasplantado””. En cambio,

11 La gravedad y la gracia, 68.

12 “Diez claves para entender a Simone Weil. El tnico gran espiritu de nuestro tiempo”,
numeral 3.

13 Investigador, venezolano por naturalizacién, que dedicé gran parte de sus afios de vida a
profundizar en la fundamentacién cientifica de una antropologia cultural del venezolano.
Cfr. Alejandro Moreno, E/ Aro y la trama. Epistense, modernidad y pueblo (Caracas: Convivium,
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la ciencia moderna, la modernidad, muchas veces se presenta como
una falsa tierra, porque en lugar de enraizar, desarraiga, despersonaliza,
habitar en un mundo sin raices.

En este orden de ideas, Weil analiza el nazismo y advierte en él
una gran maquina de arraigar, pero contraproducente, terriblemente
contraproducente, porque constriie a echar raices en una sola
direccion, y cuando esto sucede, el proceso de enraizamiento se vuelve
letal, se corrompe y enferma de muerte, la egolatria de una ideologia
que acaba engendrando monstruos. Por eso nuestra autora nunca
olvidara, inspirada por el mito platénico del arbol de las dos raices,
que el ser humano tiene dos adscripciones, dos patrias, dos ambitos de
pertenencia y la clave estd en que uno no ignore al otro, o lo descarte,
sino que lo valore y sepa arraigar en ambos. El fundamento teolégico de
esta opcién es la encarnacion del Verbo que asumid nuestra condicion
para llevarnos a la suya, el regazo de Dios Padre (cf. Jn 1,14. 18). Pero
ella descubre una clave de sabidurfa: hay que elevarse al cielo para
enraizarse en la tierra, aprendiendo a reconocer y valorar la dignidad
humana, el alma humana, de la que es portadora todo ser humano. Es
por ello por lo que el desarraigo principal, en el fondo, es el teoldgico,
de ¢l dependeran todos los demas: Pero cuando se cumpli6 el tiempo,
Dios envi6 a su Hijo, nacido de una mujer, nacido bajo la ley, para
que redimiese a los que estaban bajo la ley, a fin de que recibiésemos
el ser hijos por adopciéon. Y como prueba de que son hijos, Dios ha
enviado a vuestros corazones el Espiritu de su Hijo, que clama: jAbba,
Padre! (Rom 4,4-6). En efecto, si se pierde lo divino, lo suple el espiritu
totalitario, la ideologfa politica mundana. Las ideologias se convierten
asi en religién sin Dios que, constituidas en idolos, acaban devorando
a sus adoradores.

2015).
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La tendencia de las «LLuces», de 1789, del laicismo, etc., aumentaron
enormemente el desarraigo mediante la mentira del progreso. Y
la Europa desarraigada desarraigd al resto del mundo mediante la
conquista colonial. El capitalismo y el totalitarismo forman parte de
este proceso de avance en el desarraigo'.

Lo sagrado del ser humano'®

La persona no es sagrada, no hay nada de sagrado en ella. “Lo
que es sagrado, lejos de ser la persona, es lo que en un ser humano
es impersonal”. Weil pone de ejemplos de lo impersonal a la verdad
y a la belleza, que son perfectas. Al igual que en la ciencia hay una
parte de sagrado, gracias a su verdad, y en el arte, gracias a su belleza,
nosotros también podemos llegar a nuestra parte sagrada, transitando
a lo impersonal.

Pese a esta necesidad de arraigo y comunidad de la que hablamos,
para poder acceder a lo impersonal necesitamos alejarnos de todo
y realizar ese proceso en una «soledad moraly. Esta distancia es
importante para no confundir la idolatria de la comunidad con lo
sagrado de lo impersonal. Cegarnos en el “yo” desde nuestra alma nos
impide transitar a lo sagrado, “pero la parte del alma que dice ‘nosotros’
es todavia infinitamente mas peligrosa”.

La pérdida de la fe es lo que esta en juego: la pérdida de la raiz.
Nos hallamos en medio de un modo de vida que empuja a no tener
fe. Un mundo que obliga a ser hombres sin fe para poder sobrevivir,
un mundo de masas. El mal aparece banalizado, el mal aparece de
una forma mecanica, nos deshabita del tiempo. La fe, en cambio, es
“certeza de lo que se espera, la conviccion de lo que no se ve”, segun lo
expresaba el apdstol Pablo (Hb 11,1). Y esta experiencia de fe acontece,
por gracia, en el encuentro con Aquel que habita en la zarza (Cfr. Ex 3,1-

14 Cfr. Simone Weil, La gravedad y la gracia, 116.
15 “Diez claves para entender a Simone Weil. El tnico gran espiritu de nuestro tiempo”,
numeral 4.
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12), Yahveh, el del Sinai, que llama por su nombre a Moisés indicandole
que se acerque, pero que cuando éste se acerca, cutioso para ver mas
de cerca aquel extrafio fendmeno de la zarza que arde sin consumirse,
la voz lo detiene y le indica que se quite las sandalias porque el terreno
que esta pisando es terreno sagrado. El Sefior, a la vez que manifiesta
su cercania, también manifiesta su alteridad, su distancia: “descalzate”,
la tierra que pisas no es cualquier tipo de tierra, es “tierra sagrada”.

Con toda la simbologia que se halla detras de la expresion
“descalzate”, la misteriosa voz le indica a Moisés que “este no es tu
dominio”, que “entras en una esfera distinta (sagrada/otra)” y “debes
tomar distancia”, en definitiva, que el hombre se halla ante el wzysterium
tremendum et fascinans, no manipulable. Se le revela para confiarle una
misién, una misién que le vaciara de s mismo, de su camulo de intereses
personales, de su zona de confort para enviarlo a vivir una existencia
exddica, descentrada, no en provecho de si mismo, sino en provecho de
los demas, aquellos que son sus hermanos que permanecian cautivos en
Egipto, enajenados, convertidos en mercancia del faradn; y Moisés, por
querer salvarse a si mismo, los habia abandonado a su propia suerte.
Ahora este encuentro transformador lo constituitd en un hombre
solidario con la causa del abatido, lleno de fortaleza, sabedor de Aquel
en quien ha puesto su confianza.

Es la experiencia que Simone Weil ha vivido desde la novedosa
version de su época historica: comprender su vida como una pro-
existencia, vivir proyectada hacia el bien de los otros, especialmente,
de aquellos mas vulnerables y menesterosos del reconocimiento de su
dignidad de seres humanos, creados a imagen y semejanza de Dios,
hechos hijos en el Hijo.

Seguramente, en el encuentro con los Evangelios y las Epistolas
de Pablo, Weil habra descubierto la proposiciéon de un mundo que en
la Biblia se llama Reino de Dios, mundo nuevo, nueva alianza, nuevo
nacimiento, conversion... Se trata de la objetividad del ser nuevo
proyectado por el texto. Esto propiamente es lo que revela la Biblia en
cuanto inspirada: un nuevo tipo de mundo y de relaciones entre Dios
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y los hombres/mujeres, y entre los seres humanos con la creacion.
Mundo nuevo que se va haciendo un camino en medio de la experiencia
ordinaria (dimension poética). Mundo que apela a nuestras posibilidades
mas genuinas y propias, a partir del momento precisamente en que nos

damos cuenta de que “tal mundo, tal llamada no viene de nosotros”'S.

Toda obra de arte tiene un autor, pero cuando es perfecta, sin
embargo, tiene algo de anénima. Imita el anonimato del arte divino. La
belleza del mundo, por ejemplo, es muestra de un Dios a la vez personal
e impersonal, y ni lo uno ni lo otro. Lo bello supone un atractivo carnal
distante y lleva aparejada una renuncia. Incluida la renuncia mas intima,
la de la imaginacion. A los demas objetos de deseo queremos cometlos.
Lo bello es lo que deseamos sin animo de comérnoslo. Deseamos
que exista. Permanecer inmovil y unirse con aquello que se desea sin
acercarse a ello. A Dios nos unimos de esa forma: sin poder acercarnos.
La distancia es el alma de lo bello’.

Metaxu'®

Weil recupera este concepto de la tradicion griega de la que tanto
bebe. Lo presenta en su obra La gravedad y la gracia y literalmente
significa “entre medio”. La imagen mas clara para entender la funcion
del metaxn es la de un puente o un muro: “Dos encarcelados en celdas
vecinas que se comunican dando golpes en la pared. La pared es lo que
los separa, pero también lo que les permite comunicarse. (...) Toda
separacion es un vinculo”.

Simone Weil entiende el mundo como mefaxu entre el ser humano
y Dios, es decir, aquello que los separa, pero que al mismo tiempo los
conecta y posibilita su relacién. Todo metaxn debe comprenderse como

16 Paul Ricoeur, Du texte a laction. Essais d’herménentigne, 11, (Patis: Collection Esprit/Seuil,
1986), 119-133.

17 Ctr. La gravedad y la gracia, 107.

18 “Diez claves para entender a Simone Weil. El tnico gran espiritu de nuestro tiempo”,
numeral, 5.
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un medio y jamas como un fin, de lo contrario, correremos el riesgo
de instalarnos en ellos. Un mefaxu es un peldano que nos acerca a lo
trascendente, no un idolo o una meta en la que detenernos.

Y Jesus dird a sus discipulos en el contexto del discurso de despedida:
“Yo soy el camino, la verdad y la vida. Nadie va al Padre, sino por mi”
(Jn 14,6). Con esta palabra de revelacion mostraba Jesis a los suyos
que la meta de toda peregrinacion en esta tierra es el Padre, donde
¢l mora permanentemente, en su regazo, en su corazon, aun en su
realidad historica de Verbo encarnado (cfr. Jn 1,18). Y a través de esta
experiencia que es la suya, inigualable e insuperable como Hijo, abre
la via de acceso al Padre, la comunicacion con él, obteniéndonos, por
pura gracia, la adopcion filial para cuantos creen en él (cfr. Jn 1,13.51).

Asi, pues, en cuanto verdadero metaxn, al modo como lo intuye Weil,
el autor de la Carta a Los Hebreos reconoce en Jesis al que media,
al mediador entre Dios, su Padre, y los hombres, sus hermanos, ¢l es
nuestro pontifice/puente en virtud de su sacratisima humanidad, pues
“ha nacido de mujer, nacido bajo la ley” (Gal 4,4):

Pues de la misma manera que los hijos participan de la misma
carne y sangre, también ¢él participé6 de modo parecido, para
reducir a la impotencia mediante la muerte a aquel que tiene el
imperio de la muerte, es decir, al diablo, y liberar a todos aquellos
que, por miedo de la muerte, estaban sometidos durante toda
su vida a la esclavitud. Porque ciertamente, no vino en auxilio
de los angeles, sino que vino en auxilio de la descendencia de
Abrahan. Por lo cual debié hacerse en todo semejante a sus
hermanos, para convertirse en el sumo sacerdote (pontifice)
misericordioso y fiel ante Dios, para alcanzar el perdén de los
pecados del pueblo. Pues por el hecho de haber sufrido y haber
sido probado, estd capacitado para venir en ayuda de aquellos
que estan sometidos a la prueba (Hb 2,14-18).

Metaxn en cuanto separacion, segin la comprension de Weil,
como aquello que nos separa, pero que al mismo tiempo nos conecta
y posibilita su relacion puede referirse a ese tiempo marcado por la
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nueva condicién que produjo la pascua del Sefor introduciendo una
separacion entre el Resucitado y los suyos; es el llamado tiempo que
media entre la pascua y la parusia del Sefior; tiempo que ha de vivirse
desde la aceptacion del realismo de la separacion, pero a la vez abiertos,
a partir de ese momento, a una nueva, inédita relaciéon con el Padre y
con el Hijo, la que se establece por medio del don del Espiritu que
procede del uno y del otro, y que es el Espiritu paraclito y vivificante:

Ahora vuelvo al que me envid, y ninguno de ustedes me
pregunta: ¢A donde vas?, sino que, porque les he dicho estas
cosas, la tristeza ha llenado su corazon. Pero les digo la verdad:
les conviene que yo me vaya; porque si no me voy, el Paraclito
no vendra a ustedes, pero si me voy, se los enviaré. Y cuando
venga €l, acusara el mundo en materia de pecado, de justicia
y de condena: en materia de pecado, porque no creen en mf;
de justicia, porque me voy al Padre y ya no me veran mas; y
de condena, porque el jefe de este mundo esta condenado (Jn
16,5-11).

No quitarle a ningin ser humano sus mefaxu, o sea esos bienes
relativos e hibridos (familia, patria, tradiciones, cultura, etc.) que alientan
y nutren el alma y sin los cuales ninguna vida humana, al margen de
la santidad, es posible. Los verdaderos bienes terrenales son metaxu.
No se pueden respetar los de otro mas que en la medida en que se
consideren los propios simplemente como zetaxu, lo cual implica que
ya se esta camino de ese puente del que no se puede prescindir. Para
respetar, por ejemplo, las patrias extranjeras, hay que hacer de la propia,
no un {dolo, sino un peldafio mas hacia Dios".

19 La gravedad y la gracia, 105.
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Amor fati?

Simone Weil toma el amor fati del estoicismo, aunque esta idea
también esta presente en otras tradiciones, como la cristiana. La
autora establece un paralelismo al que dedica obras como Intuiciones
precristianas o La fuente griega, en las que revela una gran similitud entre
ambas. El amor fati hace referencia a la aceptacion del orden del mundo
y de los designios divinos, como lo fue el “si sin condiciones” de
Marfa en la Anunciacion. La eleccion del ejemplo es muy importante,
porque el amor fati se diferencia en un detalle imprescindible de lo que
entendemos por resignacion: la valentia de un “s{” activo.

Frente al despliegue de la fuerza que consume a toda persona
sin excepcion, propone respetarla y aceptarla. No obstante, esto no
la convierte en una conformista. Como veiamos con el metaxu, toda
realidad que nos obstaculiza puede servir también para avanzar. Por
esa razon, Weil tuvo durante toda su vida un horizonte utépico en la
mirada. Bl amor fati implica aceptar lo que es y luchar siempre por lo que
deberia ser. Amor fati en las reflexiones de Simone Weil no equivale al
conocido lema de la filosofia estoica sustine et abstine: “soporta y aprende
a soportar, sufre y abstente de toda vanidad y voluptuosidad y dirige la
vida hacia la virtud porque, en fiando en otras cosas, todo es un suefio

que lleva a la perdicion”?.

No se trata de esto, no se refiere a resignacion declaradora de amarga
impotencia ante un destino fatidico; se trata de un abrazar con valentia
y determinacién la propia situacion, el propio momento y la época en
que ha tocado vivir, con sus luces y sombras, para, a partir de ella,
desde ella e involucrado en ella colaborar con opciones, compromisos
y activa participacién en la linea de “lo que debe ser” o “esta llamado a

20 “Diez claves para entender a Simone Weil. El dnico gran espiritu de nuestro tiempo”,
numeral 6.

21 José Maria Gonzalez de Zarate, Rubens. Pensamiento estoico y pintura poética (Bilbao: Universidad
del Pais Vasco, 2012), 125.
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ser””. Dicha posicion se distancia a leguas del fatalismo (fazum); es mas
bien muy realista, pero iluminada por la esperanza y, en tal sentido,
lacidamente utdpica.

Hay un episodio en los evangelios que otorga fundamento biblico
a lo que Weil comunica cuando utiliza en sus escritos la expresion azor
fati. Se refiere a aquella situacién complicada cuando los recaudadores
de impuesto se dirigieron a Simén Pedro para insinuarle que también su
maestro, Jesus, huésped suyo en Cafarnaum, debia pagar el impuesto.
Y Jests que se ha dado cuenta de la situacion, hace reflexionar a su
discipulo en torno a la carencia de fundamento ultimo de aquella praxis
opresiva; le revela el horizonte del deber ser, al tiempo que le aparta del
camino del escandalo, remitiéndolo al modo misterioso que tiene Dios,
su Padre, de orientar el devenir histérico; en sus palabras palpita una
sabiduria que no es de este mundo, pero que sin la cual se sumerge en
la tiniebla este mundo:

Cuando llegaron a Cafarnaum, los recaudadores de los
impuestos se acercaron a Pedro y le dijeron: “sVuestro maestro
no paga el impuesto?” Respondio: “S

Py
1

. Cuando entrd en casa,
se anticipé Jesus diciéndole: “cQué te parece, Simén? Los reyes
de la tierra, ¢de quiénes cobran los impuestos? ¢De sus hijos o
de los extrafios?” Fil contesté que de los extrafios; Jesus le dijo:
“Luego los hijos estan libres. Pero para no escandalizatlos, vete
al mar, echa el anzuelo y al primer pez que suba sacalo, abrele la
boca y encontraras en ella la moneda precisa. Témala y dasela a
ellos por mi y por ti” (Mt 17,24-27).

En definitiva, amor fati, en la relectura que de ella hace Simone Weil
a partir de la tradicion griega y cristiana, es abandonarse confiadamente
en las manos de Dios, el padre de Jesus, en la firme conviccién de que
su sabiduria supera todo razonamiento y l6gica humanas, los trasciende
y siempre en un sentido providente de bondad y misericordia. Por
ejemplo, ante la inminencia de la cercania de su pasién, su hora, Jesus
expresara la angustia de todo hombre ante la proximidad de la muerte
y, en su caso, la muerte violenta del justo. Se sobrepone de la turbacion
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y conmocion interior, solidario con todos los ajusticiados inocentes de
la historia, exclama, para infundir valor y sentido a sus muertes, “Padre,
glorifica tu nombre™:

“Ahora estoy profundamente angustiado. ¢Y qué voy a decir?
¢Pediré al Padre que me libre de esta hora? No, pues para esto
he llegado precisamente a esta hora. Padre, glorifica tu nombre”.
Entonces dijo una voz del cielo: “Lo he glorificado y lo glorificaré
de nuevo”. La gente que estaba ahi y lo oy, dijeron que habia
sido un trueno. Otros decfan que le habia hablado un angel.
Jesus replicod: “Esta voz no ha venido por mi, sino por ustedes.
Ahora es cuando va a ser juzgado este mundo; ahora el principe
de este mundo va a ser echado fuera. Y yo, cuando sea levantado
de la tierra, atraeré a todos hacia mi”. Decia esto indicando de
qué muerte iba a morir (Jn 12,27-33).

La extincién del deseo (budismo) o el desapego —o el amor fati—
o el deseo de bien absoluto es siempre lo mismo: vaciar el deseo, la
finalidad, de todo contenido, desear en vacio, desear sin anhelo. Separar
nuestro deseo de todos los bienes, y esperar. La experiencia ensefia que
dicha espera es fructifera. Se adquiere entonces el bien absoluto. Para
todo, y mas alla de un propdsito concreto, cualquiera que sea, querer
en vacio, querer el vacio. Porque un vacio es para nosotros ese bien que
no podemos representarnos ni definir. Pero ese vacio esta mas lleno
que todos los llenos. Si llegamos hasta ahi, estaremos fuera de peligro,
porque Dios colma el vacio®.

Conclusion

Quisiéramos concluir el presente trabajo retomando, de la cita
textual precedente, la parte final: “Pero ese vacio esta mas lleno que
todos los llenos. Si llegamos hasta ahi, estaremos fuera de peligro,
porque Dios colma el vacio”. Evoca lo que dice el apostol Pablo en la
carta a los Filipenses al referirse al modo como Jesus, el Sefior, lleva a

22 La gravedad y la gracia, 37.
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culmen su obra redentora, a través del vaciamiento, del anonadamiento
de si mismo, y por esa via redime a la humanidad del hundimiento en
que yacia, al tiempo que hereda “un nombre que estd por encima-de-
todo-nombre”:

Procuren tener los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jesus, el
cual, siendo de condicién divina, no hizo alarde de su categoria
de Dios, sino que se anonadé a s{ mismo y tomé la condicién
de esclavo, pasando por uno de tantos. Y, asi, actuando como
un hombre cualquiera, se rebajé hasta someterse incluso a la
muerte, jy una muerte de cruz! Por eso Dios a su vez lo elevd
sobre todo y le otorgd el nombre que esta sobre todo nombre,
para que ante el nombre de Jests doblen la rodilla todos los
seres del cielo, de la tierra y del abismo, y toda lengua confiese,
para gloria de Dios Padre, que Jesucristo es Sefor (Flp 2,5-11).

De este modo, podemos afirmar que la sintesis realizada por Lépez-
Mateo en torno a las claves del pensamiento de Simone Weil nos ha
permitido contextualizar el patrimonio literario de nuestra autora en
un marco teferencial biblico-teolégico que diera razén de la intuicién/
conviccion de fondo que subyace a sus planteamientos filosoficos.
En tal sentido, resultan atinentes, como propuestas, los comentarios
realizados, las citas biblicas aducidas con relacién a los aspectos
nucleares y los breves extractos de sus escritos.

Se ha dicho a propésito de amor fati que Weil tuvo durante toda
su vida un horizonte utépico en la mirada, y desde la experiencia del
encuentro con Cristo dicha opcién se ilumina y cobra empuje vital en
la meditacion del misterio pascual donde se contempla que el amor,
donandose sin resistencia al que lo aniquila, gana para éste la posibilidad
de redencién a través del perdon (Lc 23,33-34).

Por otro lado, con respecto al término metaxu se comentd que toda
separacion, en el fondo, es un vinculo. Pero donde se esclarece el
horizonte verdadero del sentido del vocablo es también en la pascua del
Sefor que efectia una separacién sustantiva entre Jesus y sus discipulos,
sin la cual no hay acceso a la vida de la gracia y a la comunicacién con
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el Padre a través del envio del Espiritu (Jn 15,26-27). Se trata de todo
el trasfondo doloroso, dramatico y desafiante implicado en la frase de
Jesus a los suyos: “les conviene que yo me vaya” (Jn 16,7).

Se ha mencionado mas arriba que todo ser humano, del mismo modo
que tiene necesidades fisicas, también tiene necesidades del alma; y que,
de todas ellas, la mas importante es la necesidad de arraigo. Ahora bien,
la experiencia de conversion muy particular que vivié Simone Weil le
concedio releer los aportes de la filosofia griega, especialmente a Platon
y a los presocraticos, sin dejar de tener en cuenta la tradicién occidental
de la historia de la filosofia hasta sus dias, con una mirada critica,
penetrante y su intenso involucrarse en la complejidad de la hora de la
primera mitad del siglo XX, a la luz que dimana el “acontecimiento de
la encarnacion del Verbo del Padre”. A partir de este acontecimiento,
descubri6é en su vida y en su praxis como activista social que todo
hombre posee una doble adscripcién y que ambas, sin ser idénticas,
se reclaman la una a la otra. Y que el arraigo primero, en atencion
al alma en su concepcién cristiana, es el ambito celestial, el ambito
divino, el que auténticamente posibilita el segundo arraigo, el terreno,
el temporal, correspondiente al mundo. En este doble arraigo reposa la
dignidad de todo ser humano y el sentido permanente de la lucha por la
justicia social, entendida como todo aquello que se opone activamente
al desarraigo del hombre. Es por ello por lo que el desarraigo principal,
en el fondo, es el teoldgico, de él dependeran todos los demas.

En el mundo estaba, y el mundo se hizo por medio de él, pero
el mundo no lo conocié. Llegd a su casa, y los suyos no lo
recibieron. Pero a cuantos lo recibieron, a los que creen en su
nombre, les dio poder de llegar a ser hijos de Dios, aquellos que
no nacieron de la sangre, ni de la carne, ni de deseo de varén,
sino de Dios. Y el Verbo se hizo carne y acamp6 entre nosotros;
y vimos su esplendor, un esplendor como de Hijo Unico que
procede del Padre, lleno de gracia y de verdad (Jn 1,10-14).

ter. Revista de Teologia, ANO XXXVI.n" 89 (2025) 101-119



.

Fe y ciudad

Manuel Antonio Teixeira, SCJ'’

Resumen: No es sino hasta el 2007
que la poblaciéon urbana superd
a la poblacién rural en el mundo.
Las ciudades estin conformadas
por espacios comunes flexibles y
multiculturales, una  organizacién
temporal y espacial, grandes escuelas,
universidades, centros comerciales,
oficinas publicas y privadas, hospitales
y muchas iglesias de distinta
denominacién. Los vecinos apenas
se conocen, y las amistades suelen
limitarse a compafieros del trabajo v,
con suerte, a compafieros de la escuela
y la universidad. De este modo surge
la pregunta scomo cultivar la fe, que
requiere sosiego y reflexién, en el
frenético ritmo de vida de la ciudad?
Mientras que en el campo todos los
del pueblo asisten a la misa funeral
del vecino campesino, en las ciudades
existen las funerarias donde solo
después de salir del trabajo podemos
hacer una corta visita para expresar las
condolencias a los familiares. La ciudad
presenta un desafio pastoral y cultural
considerable, del que a menudo no
somos plenamente conscientes. Este
articulo describe parte de la intricada
red de relaciones que se establecen en
las ciudades y se pregunta por el tipo de
proyecto pastoral a aplicar. Aqui no se
dan respuestas, solo se deja en evidencia
la necesidad de buscar modos distintos
de acompafiar la fe de los fieles.

Palabras Claves: Ciudad, fe,
pastoral urbana, relaciones, cultura,
multiculturalidad.

Abstract: It was not until 2007 that
the urban population surpassed the
rural population in the world. Cities are
characterized by flexible, multicultural
common spaces and intricate temporal
and spatial configurations, large schools,
universities, shopping centers, public
and private offices, hospitals, and many
churches of different denominations.
Neighbours rarely know each other,
and friendships tend to be limited to
work colleagues and, perhaps, contacts
from school or university. How can
faith, which requires tranquillity and
reflection, be cultivated in the fast-
paced urban environment? While in
the countryside, virtually everyone in
the village attends the funeral mass at
the local church, in cities individuals
often can only make a brief visit to
a funeral home after work to offer
condolences. The city is a significant
pastoral and cultural challenge, of
which we are sometimes not entirely
aware. This article describes part of
the intricate web of relationships that
are established in cities and questions
about the type of pastoral project to
be applied. This article provides no
easy answers but rather emphasizes
the critical need to discover innovative
approaches to nurturing the faith of
urban dwellers.

Keywords:  City, Faith, Utrban
Pastoral care, Relationships, Culture,
Multiculturalism.
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Urbe y narrativas

Comencemos con la urbe. Se trata de un fenémeno humano que
nace de culturas donde, a la vez, se gestan nuevas culturas, sin anular,
por ello, culturas anteriores. Es importante tener presente este primer
presupuesto, ya que permite mirar la ciudad en su pluralidad, en su
acogida y en su posibilidad de creacién de una red de relaciones nuevas
y, al mismo tiempo, cotidianas en la que las personas aprenden a
moverse, tomar el transporte publico, conocer nuevos lugares, sortear
las horas de congestion, manejar las manas de los citadinos, protegerse
de los peligros en la calle, intuir oportunidades de trabajo y estar
atentos a los comercios con rebajas. La ciudad inserta a las personas en
un mundo nuevo, en parte conocido y en parte desconocido, sin que,
necesariamente, queden diluidas en la masa. Lla ciudad es cosmopolita,
acoge lo propio y lo extranjero, pone a sus citadinos en relacién con el
mundo. La universalidad no es una teoria, acontece y se narra, porque
forma parte del entramado de la vida de la ciudad. En algunas calles
de Caracas encuentro algunos restaurantes donde se puede comer un
arroz chino y disfrutar de una cerveza norteamericana. Imagino que
algiin chino en épocas pasadas emigr6 a Caracas, aprendié a moverse
en la ciudad, identificé los codigos del barrio, se acostumbré al ritmo
del metro, se enter6 de que por la mafiana cerca del trabajo podia
alimentarse con una empanada de queso con malta, pero nunca olvido
la lumpia, el arroz blanco ni su modo de hablar, hasta que se le ocurrié
hacer un pequefio local para vender una comida que los citadinos no
conocian. A ese lugar llegaron primero paisanos chinos emigrados que
satisfacfan su afloranza comiendo comida de su tierra. Ese pequefio
local se convirti6 en un lugar donde se tejieron nuevas relaciones. Poco
a poco, el pequefio espacio comenzoé a ser lugar de encuentro entre
nuevos amigos de la tierra. Con el pasar del tiempo comenzaron a
llegar amigos: alguien trajo a su jefe venezolano, el otro invité a un
amigo espafiol, el chino trajo a su esposa caraquefia y lo que antes fue
un sabor extrafio comenzé a formar parte de la cultura de la ciudad de
Caracas.
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En la ciudad lo nuevo no anula lo propio, y lo propio pasa a ser un
espacio compartido dentro de la nueva realidad. Lo propio pasa a ser
de dominio publico y a formar parte del bien comun. Sin que nadie
caiga en cuenta, todos van adquiriendo costumbres que lo convierten
en citadino. En este proceso asumen tareas y responsabilidades que los
convierten en gestores de lo nuevo y recreadores de los espacios de la

ciudad.

La ciudad es para algunos la tierra prometida de su éxodo, para otros
el espacio donde crecieron y para otros apenas un sueflo en sus planes
futuros. Es aglomeraciéon de migrantes que luchan por un espacio,
pero también espacios privados amurallados. A pesar de la distribucion
socio-geografica y las diferencias de la calidad de vida de sus habitantes,
existen espacios comunes en los que todos se encuentran y, de algin
modo, se conocen. Esta el parquero que viene del barrio y encuentra
donde estacionar el auto del empresario que hoy vino a comer con una
mujer distinta a la de ayer. El empresario le guifia el ojo en sefal de
complicidad y el parquero lanza una sonrisa picara aprobando su buen
gusto. El empresario, sin conocer ni siquiera el nombre del parquero,
establece una relacién que puede mantenerse por afios. Sin que se
presenten formalmente, poco a poco el parquero distingue entre la
esposa y la secretaria, y se convierte en aliado de ese amigo que antes
de irse le da una pequefia propina. Ambos se apegan a unos co6digos
de respeto mutuo y de complicidad varonil. La ciudad es una red de
relaciones, un crisol de nuevas oportunidades, un encuentro constante
con gente nueva y un lienzo donde plasmar sus suefios.

Pero no todas las ciudades son iguales. En América Latina, las
ciudades crecen rapidamente. Los gobiernos no tienen tiempo ni
capacidad de planificar, migrantes venidos del interior invaden espacios
deshabitados y construyen, como pueden, una vivienda. Aunque en
estas nuevas viviendas no hay todavia servicios publicos, sus habitantes
construyen sus paredes, cavan un pozo séptico y se roban la luz de
un poste. El alcalde, al pasar por alli y darse cuenta de que hay un
nuevo barrio a la orilla del tio, se hace la vista gorda: ¢qué mas puede
hacer? Detras de la indiferencia hay irresponsabilidad, pero también
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una estrategia para ganarse nuevos votos. A los citadinos de siempre
les indigna la presencia no planificada de nuevas viviendas, y se
quejan de un gobierno que no hace nada para desalojar a esa gente
que afea el espacio y pone en riesgo la seguridad. Otros miran con
compasion a los nuevos habitantes y prefieren no vociferar en contra,
mas bien desearfan hacer algo por ellos. Ni los nuevos habitantes ni
los que pasaron por allf entablaron contactos, pero todos entraron en
un tejido de relaciones. Alguno construyd, otro vio la oportunidad de
nuevos aliados, otro criticd y otro se compadecio. Esta es la narrativa
de la ciudad. El espacio urbano esta lleno de narrativas como estas
que cuentan y tejen relaciones de complicidad, de subordinacion, de
intereses comunes, de conflicto, de compasion y de fe. La ciudad esta
tejida por una red de narraciones que entrelaza vidas a veces distintas y
distantes religiosa, politica y culturalmente.

Pastoral, institucionalidad y religion

En un espacio tan dinamico, incontrolado, exigente y agotador como
la ciudad, el acompafiamiento pastoral es todo un reto. La pastoral es
un concepto complejo, que de modo pragmatico se entiende como
aspectos practicos que el pastor debe desarrollar para animar la vida de
los fieles en la Iglesia. Esta definicion tiene una serie de términos que
no se pueden dar por descontados aprioristicamente. Por lo general, el
pastor cumple el rol de lider espiritual. Su tarea es mantener unidos a los
fieles, evangelizar, gobernar, administrar los sacramentos y santificar.
Cada uno de los términos hace referencia a funciones que detras tienen
un imaginario conectado al cémo en el ejercicio del oficio, y que, a la
vez, nos llevan a otro imaginario que tiene que ver con la finalidad. El
cémo y el para-qué estan estrechamente unidos y configuran el modo
practico del acompafiamiento.

Si el para-qué de las tareas del pastor es fortalecer a la Iglesia, cabe
preguntar como hacerlo. Segun el sentir comun, se cree que a mayor
cantidad de fieles mas solida estara la Iglesia y si, ademas, estos fieles
son catdlicos comprometidos, el resultado sera una Iglesia fuerte y
sana. Desde el punto de vista de la eficiencia, cuanto mas religiosa y
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practicante llegue a ser la gente, mas acertada habra sido la planificacién
pastoral. Dicho de otro modo, a mas religién, mayor fortaleza eclesial.
Si el éxito pastoral se mide por la captacion de fieles, la ausencia de
creyentes en las asambleas eclesiales es un indicador del fracaso, o, al
menos, de lo errado de los esfuerzos pastorales. A esto hay que decir
que no siempre las cosas son tan lineales: mas alla de lo que se juzga
como fracasados planes pastorales, la ausencia de fieles puede ser indicio
de un cambio social que afecta a las estructuras de la vida eclesial. La
secularizacion, por ejemplo, es un elemento externo que incide en la
convocatoria de los fieles y cuestiona la institucionalidad ministerial. El
secularismo es producto de una opcién politica en la que la religion deja
de ser esencial en la configuracion social de los pueblos. Se trata de vivir
sin que la religién sea un aspecto determinante en la configuracion de
la vida social®. En Occidente, y esto incluye a América Latina, religion e
Iglesia son dos aspectos estrechamente vinculados, por lo que, a menos
religién, menos Iglesia. Revertir este fendmeno pasaria por reconocer
nuevamente a la religién como parte fundamental de las estructuras
politicas y sociales. En buena parte de los paises islamicos, el islam sigue
siendo parte integrante de las estructuras politicas y sociales, motivo
por el cual no se habla de secularizaciéon. En los dltimos afios del siglo
XXI, hay una recuperacién conservadora de la religion cristiana en el
ambito europeo. En las promesas electorales de ciertos paises del viejo
continente, incluido Estados Unidos, hay una tendencia a reintroducir
lo religioso cristiano en el discurso politico y en las estructuras esenciales
de la sociedad, a fin de afianzar una identidad occidental cristiana frente
a un creciente islamismo. No es de extrafar que en el mundo occidental
haya habido un crecimiento de practicas religiosas conservadoras y un
fortalecimiento de partidos de extrema derecha.

2 Esto se nota sobre todo en las organizacion y configuracién de las ciudades: se alargan los
tiempos de movilidad para el trabajo y para la escuela, los horarios de descanso diario son
reducidos a pocas horas de suefio debido al exceso de actividades y al bombardeo mediatico
al que es sometido la gente, y los fines de semana se configuran no como dia de descanso
familiar, sino de esparcimiento y diversién. En una estructuracién asi no se favorecen
tiempos ni espacios para vivir la fe de modo compartido.
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Sila secularizacion ha sido uno de los mayores problemas con que la
institucion eclesial se ha enfrentado, es comprensible que los esfuerzos
pastorales estuvieran dirigidos a fortalecer la religiéon. El trabajo
pastoral se ha centrado en conquistar nuevos fieles comprometidos
con la religiéon para afianzar las estructuras eclesiales. Se trata de un
esfuerzo presente de modo transversal en planes pastorales diocesanos
y parroquiales, en la ratio de los seminarios y en las estructuras de las
parroquias. Lo importante es volver a recuperar el terreno perdido
frente a la secularizacion. Los planes estan dirigidos a recuperar a
toda costa una imagen de Iglesia que ya no existe en la realidad. El
peligro es que todo este esfuerzo termine por fortalecer estructuras
de adoctrinamiento masivo carentes de experiencia comunitaria. Este
tipo de planes pastorales otorga al pastor un rol de control, ya que
¢l es garante de la ensefianza doctrinal. Amén de todo ello, el pastor,
llamado a ser garante del ideal a alcanzar, es posible que desconozca el
ideal propuesto, ya que también ¢l proviene de un mundo secularizado.
No son casualidad los escandalos de o en la Iglesia. El problema no esta
solo en las personas que son victimarios, sino en las propias estructuras
de la institucion eclesial. La causa de los abusos sexuales, de poder y
de conciencia en la Iglesia tienen, en parte, su origen en una sociedad
excesivamente permisiva y también en el deseo de rescate de un ideal
que pertenece a un pasado.

Narrativas en la pastoral popular

Al interno del paradigma de la estructura de la religion como
posibilidad de vivir la fe, me gustaria echar una mirada al fenémeno
religioso en las zonas populares de las urbes de América Latina. A mi
modo de ver, en este espacio de mayoria catélica no se puede hablar de
un proceso de secularizacion, pero si de un desinterés (no producto de
la secularizacién) por las formalidades litargico-religiosas propuestas
por la institucion eclesial. Esto se nota en el poco interés de la gente
por asistir a misa, por formar parte de algun grupo de la Iglesia y por
frecuentar propuestas liturgicas parroquiales. La institucion eclesial los
reconoce como catolicos no practicantes. Dado que el ideal eclesial
consiste en captar fieles -y cuantos mas mejor-, es comprensible
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que el trabajo pastoral consista en conquistar a los habitantes de los
sectores populares para insertarlos en las estructuras de la instituciéon.
Este proceso de inserciéon es una especie de camino de iniciacion en
el que al cristiano se le ensena a asumir las doctrinas mas importantes
del Magisterio, tanto en el ambito de lo que hay que creer como en
el ambito de las costumbres. Esta practica pastoral se ocupa de
conquistar y mantener. En los ultimos afios vivimos mas un proceso
de mantenimiento que de conquista. Aqui no se trata de juzgar como
bueno o malo este proceso, sino de describir un ejercicio pastoral que
se traduzca en momentos de acercamiento, captacién, catequesis y
sacramentos.

Frente al paradigma pastoral, cuyo fin es conquistar, es posible
identificar un segundo paradigma que surge de una vision que no
identifica a la Iglesia tnicamente con la institucién y no reduce la fe
a religion. Para este segundo paradigma, la secularizacién es juzgada
de modo diferente y es tenida como una oportunidad para que los
cristianos se repiensen. Mas que una tragedia, la secularizacién serfa
una consecuencia de los presupuestos del paradigma anterior. El punto
de partida del segundo paradigma es que la fe se vive mas alla de la
institucionalidad®. Aqui es posible identificar diversas tonalidades en la
comprension de lo que se entiende por pastoral.

Siguiendo este segundo paradigma, algunos tedlogos y pastores del
postconcilio interpretaron que la institucionalidad habia disminuido
la sujetualidad eclesial de los fieles, transfiriendo al clero el poder y
el dominio en las decisiones y en las estructuras. El Concilio reclamé
el reconocimiento del papel de los laicos. En los primeros afos, sin
embargo, tal reconocimiento pasaba por una distinciéon antagénica
entre fieles y jerarquia. Segun esto, el laico debia ser consciente de su rol

3 Me parece muy importante el hecho que la LG en su segundo capitulo hable del Pueblo de
Dips. Siguiendo la secuencia del primer al segundo capitulo podriamos afirmar que la Iglesia
es Misterio cuyo sujeto es el Pueblo de Dios y no una parte de ¢l que se identifica como
institucién. https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/
vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_sp.html
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histérico y luchar por la recuperacion de su protagonismo como sujeto
en las estructuras de la institucion. Esta vision fomentd la desconfianza
hacia la jerarquia. En el fondo todo se asumia como una lucha por
el poder. En ese contexto, las dialécticas de oposicién rico-pobre,
opresor-oprimido e intelectual-pueblo llano se hicieron estructurales
en el lenguaje y el pensamiento teoldgico. El Reino de Dios dejo de
ser promesa cuya presencia es posible experimentar como don del
Espiritu en la vida de comunidad, y pasé a ser un ideal que se alcanza
en la historia mediante la lucha contra las injusticias. Esto explica que
a finales de los afios 60 y buena parte de los 70 el lenguaje de algunos
teblogos coincidiera con el discurso de guerrilleros y socialistas. No fue
casualidad que algunos curas o catequistas decidieran tomar el camino
de la guerrilla o que los tedlogos defendieran el socialismo como la
opcién politica mas cristiana. En este segundo paradigma, aunque se
valora la fe del pueblo, se confunde el ejercicio de su sujetualidad con
opciones que tienen mas que ver con una opcién politica que con el
camino abierto por el Espiritu. Ser cristiano era sinénimo de activista
social.

En esta misma tesitura de reconocimiento de la sujetualidad de
todo cristiano, también encontramos otra dialéctica de oposicion
que, aunque abandona la dialéctica de oposicién opresor-oprimido,
opta por una dialéctica de antagonismo entre Clero y Pueblo Fiel. En
esta nueva dialéctica, el discurso pasa de lo politico a lo intraeclesial:
hablar de clero es lo mismo que hablar de clericalismo vy, por ello, de
algo intrinsecamente malo. En este nuevo modo interpretativo el ideal
eclesial propone un desplazamiento de los centros de poder —jojol,
no se habla de inversion, sino de desplazamiento- en el que el clero
debe perder poder y los laicos -en realidad algunos laicos- seran los
dinamizadores de la vida de la institucién. La finalidad se confunde con
la del primer paradigma, donde la Institucion eclesial vuelve a recuperar
una institucionalidad fuerte, pero esta vez con centros de poder “mas
democratizados, eficientes y tecnocratas”.
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Dentro de este segundo paradigma que procura el reconocimiento
de la sujetualidad de todos los cristianos, hay todavia una tercera lectura
posible. Se trata de un modo de comprender del que no se ha escrito
mucho porque esta en proceso: se trata de un ejercicio que se caracteriza
por un proceso (valgala redundancia) de acompafiamiento y crecimiento
mutuos®. El punto de partida consiste en valorar las experiencias de
todos los miembros de las comunidades y reconocer su importancia
para el seguimiento de Jesus. En esta lectura el acomparnamiento es clave.
Se trata de discernir para no caer en el juego de/ fodo vale o de dejarse
seducir por atractivos y encantadores protagonismos medidticos
que no aportan vida de Evangelio a los miembros de la comunidad.
Acompanar supone un proceso de preparacion académica, de oracion
madura, de conocimiento de la realidad y de relaciones horizontales con
las comunidades. Este modo de ver no reduce la Iglesia a institucion,
no se estanca en dialécticas de oposicion y busca vivir el Evangelio
como propuesta. Este aspecto lo desarrollaré de modo biografico en
un aparatado dedicado a ello.

Discernimiento de la vida en la ciudad en cuatro lecturas
biblicas

La ciudad como espacio humano esta presente desde muy temprano
en los relatos biblicos. Dependiendo de la configuracién de la vida
ciudadana, el autor biblico lee la presencia de Dios en la historia de su
pueblo. Las ciudades de Egipto sirvieron de cobijo a los israelitas, pero
fueron también lugares de esclavitud. Jerusalén es la ciudad de David,
esperanza del pueblo de Israel, pero al mismo tiempo un peligro para las
ambiciones de los gobernantes de Samaria en la época postsalomonica.
En tiempo de Esdras la ciudad es el ambito donde se lee nuevamente
la Ley ante todo el pueblo, pero fue en esa misma ciudad donde la Ley
fue olvidada. Cada época ha tenido que discernir la presencia de Dios
en la ciudad. Las cuatro lecturas biblicas que aqui se proponen ofrecen
acercamientos al modo como el escritor biblico narra la presencia

4 La quinta conferencia del episcopado de América Latina se desarrollé en esta tesitura.
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salvadora de Dios en contextos complejos que, a veces, requirieron
una predicacién, un gesto, un juicio o un cambio. La respuesta a los
retos de la ciudad no fue siempre la misma. Cada época histérica tuvo
que descubrir como Dios se hizo presente. Este discernimiento sigue
siendo necesario hoy, si queremos ser fieles al querer de Dios, y puede
ayudar a la hora de pensar una lectura de la presencia de Dios en el hoy
de nuestro convivir citadino.

La vega de Senaar y Egipto

El capitulo once del libro del Génesis narra el desplazamiento de
la humanidad desde Oriente. Al llegar a un llano en el pais de Senaar,
estos trashumantes decidieron establecerse en el lugar. Gracias a sus
habilidades y las posibilidades que la region les ofrecia decidieron
construir “una ciudad y una torre con la cuspide en el cielo” (Gn 11,4)
para hacerse famosos por si se desplegaban por la toda la faz de la
tierra. El establecimiento de una ciudad es garantia de continuidad,
pues “tener hijos y fundar una ciudad perpetian el nombre” (Si 40,19)
como lo recuerda Siracide. La nueva ciudad debia convertirse en
espacio seguro y en centro de poder y de conquista. La expresién “con
la cuspide en el cielo” es la parafrasis del deseo del hombre de ser Dios.
Frente a tales pretensiones, el texto dice algo sorprendente y chocante
a la vez: “Bajé Yahvé a ver la ciudad y la torre que estaban edificando
los humanos y pensé Yahvé: “Todos son un solo pueblo con un mismo
lenguaje, y éste es el comienzo de su obra (...) Bajemos, pues, y una vez
alli, confundamos su lenguaje de modo que no se entiendan entre si”’
(Gn 11, 5-6a). ¢Acaso Yahvé se siente amenazado por el progreso de
la ciudad? ;Cémo explicar las intenciones de Yahvé? Pensar que Yahvé
envidia al hombre es parte de lo que el texto parece transmitir y de lo
que el lector se atreve a interpretar. La lectura parece poner en cuestion
la omnipotencia de Dios. ¢Serfa ésta la correcta interpretacion del texto?
Para responder a esta cuestién creo necesario leer este capitulo a la luz
del tercer capitulo del Génesis.
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Terminada la obra de la creacién, el autor del libro narra un dialogo
entre la mujer y la serpiente. Fruto de la conversacion es la decision de
la mujer de alimentarse del arbol del bien y del mal. En una primera
interpretacion del texto parece que la mujer busca sustituir a Dios. Pero
¢de qué Dios estamos hablando? La serpiente induce a la mujer a mirar
a Dios como un rival al que habifa que igualar en poder. Cuando ambos
comieron del fruto del arbol del bien y del mal, el texto dice que “se
les abrieron los ojos y se dieron cuenta de que estaban desnudos” (Gn
3,7). Pareciera que ambos descubrieron su fragilidad al decidir dejar
de estar bajo el amparo de Dios y vivir desde si, por lo que sintieron
vergiienza (miedo por su propia vulnerabilidad) delante de Dios. El que
se les abrieran los ojos indica un nuevo modo de mirar distinto al mirar
compartido de Dios. Al optar por la fragilidad, las cosas dejaron de ser
don y pasaron a ser propiedad: asi como tomaron el fruto prohibido,
quieren ahora poseer a Dios, que no es propiamente el que sali6 a
pasear en el Jardin (Gn 3,8), sino aquél que acogieron en el didlogo con
la serpiente.

El nuevo modo de mirar inducido por la serpiente es el modo de
quienes construfan la ciudad en Senaar. Llegar al cielo es el deseo de
desplazar a Dios, lo cual se traduce en la historia como dominio, ya que
Dios, segun lo transmitido por la serpiente, mas que creador es terrible
y duefio de todo. Teniendo presente este contexto, es posible entender
que a Yahvé le escandalizara el deseo de dominio que movia a quienes
construfan la torre. El texto también menciona que los habitantes
de la tierra habfan sido constituidos como un solo pueblo con una
sola lengua. Este detalle es significativo, ya que cuando las naciones
son sometidas se ven obligadas a aprender y hablar la lengua del
conquistador. El relato de la torre de Babel narra la primera esclavitud a
la que fueron sometidos los habitantes de la tierra. Asi pues, el episodio
de la confusion de lenguas narra como Yahvé concedio la libertad a los
pueblos sometidos al mas poderoso.

Las ciudades no son lugares donde un grupo numeroso de
poblacién comparte su espacio. Se trata del espacio de todos, donde
el todo es la conjuncién de particularidades sin que ninguna de ellas
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se superponga. En su organizacion y construcciones las urbes exhiben
su riqueza cultural, su creatividad econémica y su pluralidad politica.
La arquitectura de la ciudad alberga una filosofia y una teologia que
afecta a todos sus habitantes. El proyecto de Pitom y Ramsés en Egipto
estuvo marcado por el temor de la pérdida de identidad del pueblo.
Cuando el nuevo Faradn cae en cuenta de que el pueblo de Israel era
mas numeroso y fuerte que el suyo (Ex 1,9), ordena construir ciudades
que garantizaran la permanencia de la cultura egipcia. La desventaja
que tenfa el pueblo egipcio respecto al pueblo de Israel puso en crisis el
respeto a la diversidad de ambos pueblos. Hacia mucho que José habia
muerto y los israelitas vivian en Egipto sin que perdieran su identidad.
El crecimiento del pueblo hebreo fue visto por los egipcios como
amenaza, por lo que mantuvieron el dominio a través de la violencia. Al
creciente numero de hebreos, el faradén responde mandando dejar sin
vida a todo hijo varén primogénito al momento de nacer, aumentando
los trabajos forzados y no quitandoles la posibilidad de vivir su fe. El
faraén no permitié que Moisés llevara al pueblo a un viaje de tres dias
para ofrecer a Yahvé sacrificios. La razén que daba el faradn era sencilla:
ellos debian trabajar (Ex 5,1-5). La ciudad no solo da seguridad, a veces
también somete, humilla, dafia y mata. El miedo del faraén al numeroso
pueblo hebreo en Egipto termina conduciéndolo al asesinato. Egipto
tuvo que aprender a vivir sin los israelitas e Israel tuvo que aprender a
dejarse acompanar por Yahvé.

Ciudad e idolatria

El libro de Jonas comienza con una curiosa tarea encomendada
por Yahvé al profeta: “Preparate y vete a Ninive, la metrépoli, para
anunciarle que su maldad ha llegado hasta mi” (Jon 1,2). Que Yahvé
anuncie que la maldad le ha tocado, indica que se ha cometido una
grave injusticia. El texto no describe en qué consiste la maldad, aunque
la oracién de Jonas en el vientre del pez hace presentir que estamos
frente al pecado de idolatria: “Los que adoran falsos idolos traicionan
su lealtad” (Jon 2,9). ¢Acaso la maldad consiste en la idolatria? De ser
asi, ¢qué tiene que ver esto con la maldad de Niniver Para entenderlo
hay que tener presente que la idolatria no sélo consiste en un pecado

ter. Revista de Teologia, )25) 120-154

ANO XXXVI. n* 89 |

i



i Fe y ciudad

de religién, sino que afecta también las estructuras politicas y sociales.
Concebir falsamente a Yahvé o sustituirlo por otras divinidades, tiene
consecuencias en la configuracion de la existencia del pueblo. Sirvan de
ejemplo los relatos del libro del Fxodo, donde no sélo se cuentan las
dificultades que tuvo que pasar Moisés con el gobernante egipcio, sino
que también se muestran las tensiones que sus posturas provocaron
entre los suyos: «LLos inspectores israelitas se vieron en gran aprieto
(...) Asi que fueron corriendo al encuentro de Moisés y Aarén, que les
estaban esperando a la salida del palacio del Faraén y les dijeron: “que
Yahvé los examine y los juzgue. Nos han hecho odiosos al Faraén y
a sus siervos y han puesto la espada en sus manos para matarnos”».
(Ex 5,19-21). La desconfianza del pueblo respecto a Moisés en el
desierto se convierte en reclamos y quejas continuas, durante y después
del cautiverio. Una vez cruzado el mar Rojo, los habitantes de Israel
segufan sin entender la libertad concedida por Yahvé y afioraban la
esclavitud de Egipto. Es razonable el comportamiento de los israelitas,
pues la travesia por el desierto resultaba incierta y nada aseguraba que
pudieran resistirla. Moisés no era el lider indiscutido de su pueblo,
aunque si fue el mas influyente. Aarén y su mujer se rebelan contra
el lider: “Marfa hablé a Aarén criticando a Moisés a propésito de la
mujer cusita que habfa tomado por esposa: porque se habia casado
con una cusita. Decia: ¢Es que Yahvé solo ha hablado por medio de
Moisés? ¢No ha hablado también por medio de nosotros?” (Nm 12,1-
2). Desconfiados de Moisés, los israelitas aprovecharon su prolongada
ausencia en el monte Sinaf para buscarse un lider capaz de hacerles un
nuevo Dios. El texto asocia la busqueda del nuevo lider a la propuesta
de un nuevo Dios. La imagen de Dios aparece, en la mentalidad
israelita, ligada al lider. Quienes van a hablar con Aarén reconocen
que el Dios que les transmite Moisés esta asociado con la salida de
Egipto. El reconocimiento de Aarén por parte de los israelitas no sélo
significaba un rechazo a Moisés, sino también un rechazo a la propuesta
de Yahvé. Con el nuevo lider, serfa posible un cambio de proyecto y
una nueva forma de existencia. La imagen de fundicion llevé el mismo
nombre, “Yahvé”, pero cambi6 la actitud de sus adoradores: se pasé de
la escucha obediente a Dios a aupar la iniciativa del lider. En los textos
en ningin momento se manifiesta pesar por la ausencia de Moisés,
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lo que contrasta con la fiesta por la nueva imagen de Dios. Cuando
bajaba Moisés del monte, Yahvé juzgd la accién como perversion
de parte del pueblo (Ex 32, 7-8). ¢En qué consisti6 la idolatrfa? No
unicamente en el uso de una imagen de fundicién, sino en dar solucién
rapida a la ausencia de Moisés, olvidando la escucha de lo que Dios
queria, y proponiendo una solucién politica acomodada a los intereses
de algunos. La decision dejé en el olvido a Moisés y ij6 a Yahvé en una
imagen. Aarén no lamento la ausencia de Moisés, tampoco invoco a
Yahvé, se limit6 a secundar el olvido de la promesa y a sustituirla por
una nueva conviccidén creada como imagen de fundicién de oro. En vez

de duelo, hubo fiesta.

Yahvé es quien conduce a su pueblo, no es el pueblo quien se elige
un gufa. “Los he llevado y los llevaré, cargaré con ustedes y los salvaré”
(Is 46,4). La idolatria consistié en no dejarse llevar por Yahvé para
hacer su propio camino (hacer el propio camino es lo contrario de un
camino sinodal, en el que es el propio Dios quien nos lleva), en cargar
con un dios, llevandolo adénde se quiere sin dejarse guiar por él. Esto
es lo que Isaias les echa en cara a quienes se niegan a vivir dejandose en
manos de Dios: “Sacan el oro de sus bolsas, pesan la plata en la balanza,
encargan a un orfebre un dios, al que adoran y ante el cual se postran.
Lo colocan cargado al hombro, lo colocan en su sitio y alli se queda; no
se mueve de su lugar” (Is 46, 6-7).

He aqui el pecado de Ninive, el cual se traduce en maldad y
violencia. Los ninivitas organizan un ayuno, el rey se bajé de su trono
para ponerse al servicio de su pueblo (he aqui el gesto de conversion).
El rey mandé hacer ayuno a todos con el fin de cambiar las acciones
violentas y alcanzar la benevolencia de Dios. De no haber escuchado al
profeta, Ninive estarfa destruida. La ciudad sumergida en la idolatrfa es
presa de la injusticia. La superaciéon de la idolatria supuso la escucha y
el discernimiento del rey y sus habitantes, lo que cambi6 el destino de
una ciudad destinada a la destruccion.

i
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Gerasa: testimonio de esperanza

El caso de Ninive es sorprendente. La actitud de escucha del
rey, tanto a Jonas como a los de su pueblo que conocfan que lo que
Jonas decia llegarfa a ser verdad si las cosas no cambiaban, lo movi6 a
bajar de su trono. Los ninivitas hicieron de la penitencia un auténtico
esfuerzo de cambio. Pero no siempre pasa asi en la ciudad. Algunas
veces los miembros de la ciudad prefieren continuar su propio ritmo,
sin importarles las victimas abandonadas en el camino. En una légica
tal, todo aquello que perturbe el orden de las cosas debe ser desterrado.
Fue lo que sucedi6 con aquel hombre que vivia en los cementerios y en
los montes de Gerasa (Mc 5,1-20). Apenas llega Jests a aquel lugar le
sale al encuentro un hombre poseido de un espiritu inmundo. Hablar
de espiritu inmundo no es hablar de una posesion diabdlica, pero si
de alguien que soporta el peso de las injusticias propias de un mundo
que destruye a las personas. Esto lo hemos experimentado nosotros en
nuestra cotidianidad: hay ocasiones en que las estructuras sociales son
tan injustas que terminan por controlar y hasta arruinar a algunos de
sus habitantes. Quienes soportan la dependencia con cierto humor -hoy
dfa se suele llamar resiliencia- consiguen vivir, quienes no consiguen
soportar la presion de las injusticias se rompen y dejan de vivir. La
persona que viene al encuentro de Jesus vive en los sepulcros, lugar de
los muertos, sefial de que ha dejado de vivir. No soporta la injusticia
a la que lo han sometido, y continuamente quiere escapar del control
al que lo someten. LLa mencion de las cadenas y grilletes da cuenta de
alguien insumiso. Quien no acepta las normas, quien no se deja sujetar,
no forma parte de la ciudad. En efecto, el texto nos dice que “siempre,
noche y dia, andaba entre los sepulcros y por los montes, dando
gritos e hiriéndose con piedras” (Mc 5,5). Cuando Jesus llega a Gerasa
establece un dialogo con él. El texto menciona que el hombre sale de los
sepulcros, del lugar de la muerte, para ir a su encuentro. El evangelista
cuenta que antes de que el hombre se acercara a Jesus, ya Jesds se habia
fijado en él. Este hombre ve en el recién llegado un atisbo de esperanza,
pero al mismo tiempo de incertidumbre: “te conjuro por Dios que no
me atormentes” (Mc 5,7). El espiritu que atormenta al hombre tiene un
nombre: “Legion”. El nombre indica que su sufrimiento no es producto
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de una sola injusticia. Jesus lo libera de todas aquellas injusticias a las
que esta sometido, y cuando esto sucede los puercos se arrojan al mar
(lugar del caos) desde el acantilado. Era tan inhumano su sufrimiento,
que cuando los cerdos fueron invadidos por tales espiritus, se arrojaron
al mar. La mencién de los cerdos no es una ingenuidad y recuerda el
capitulo quince del evangelio de Lucas, el cual describe la situacion de
injusticia sufrida por el hijo prédigo. Este, derrochada la herencia de
su padre, padecié hambre a causa de la crisis del pafs. “Entonces fue y
se ajustd con uno de los ciudadanos de aquel pafs, que lo envi6 a sus
fincas a apacentar puercos. El muchacho deseaba llenar su vientre con
las algarrobas que comian los puercos, pues nadie le daba nada” (Lc 15,
15-16). El detalle de que los puercos estaban mejor alimentados que el
jornalero indica la situacién de injusticia a la que quedé sometido. Una
situacién similar debi sucedetle a este hombre poseido por un espiritu
inmundo, seguramente los puercos comian mejor que él. Puestos los
puercos bajo las mismas condiciones, la tragedia salta a la vista.

El comentario de este pasaje concluye con dos detalles importantes.
El primero se centra en el modo como recibieron los ciudadanos a la
persona restablecida: “Alllegar y ver al endemoniado, antes oprimido por
la Legién, ahora sentado, vestido y en su sano juicio, el temor se apoderd
de los habitantes” (Mc 5,15). Lejos de alegrarse por la recuperacion
del hombre, la intervencién de Jesus provocd que le rogaran que
abandonara sus tierras. Los ciudadanos percibian su presencia como
una transgresion de los limites establecidos. Su sanacion es completa,
por lo que ya no existe el riesgo de quedar sujeto a las normas injustas de
la region. Los ciudadanos sienten que la presencia de Jests desborda el
limite, y hace que pierdan el control. El hombre esta sentado, en su sano
juicio, ahora es libre, es decir, ya no esta sometido a las reglas injustas
de la regién. No es casual que quiera irse con Jesus. El segundo detalle
esta estrechamente relacionado con el primero. Jests no le permite que
se vaya con €, le pide que se quede. No existe el peligro de que vuelva
a su estado anterior, pues es auténticamente libre. Bl personifica una
esperanza en la monotonia del limite impuesto en la region. Su libertad
se convierte en un elemento liberador para los demas y es precisamente
esto lo que termina contandonos el evangelista: “cuéntales lo que el
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Sefior ha hecho contigo y cémo ha tenido compasién de ti. Fl se fue
y empezé a proclamar por la Decapolis (entrd en las ciudades, no se
quedd fuera) todo lo que Jesus habfa hecho con €1, y todos quedaban
maravillados” (Mc 5,20). La ciudad de Gerasa terminé rogandole a
Jesus que se fuera, priorizando la preservacion de su estilo de vida por
encima del bienestar de un conciudadano. Afortunadamente, algunos
de la ciudad lo escudaron y se alegraron de su testimonio.

Fuera de las murallas de Jerusalén

La relaciéon de la ciudad con Jesus es compleja. Por un lado, la
muchedumbre se alegra de su presencia y, por otro lado, suscita
preocupacion y sospecha en los dirigentes religiosos: “Algunos de
los fariseos que estaban entre la gente le dijeron: Maestro reprende
a tus discipulos. Respondié: les digo que si éstos callan gritaran las
piedras” (Lc 19, 39-40). Quienes lo acogen sienten la fuerza de la vida,
y quienes lo adversan buscan su muerte. Para quienes lo adversan
cualquier motivo era la chispa para mover todo a juicio. La ocasion
llegb cuando Jests echo fuera a los compradores y a los vendedores
del templo: “los sumos sacerdotes y los escribas buscaban la forma
de matarle” (Mc 11,18). As{ pues, a pesar de que Jesus estaba fuera de
la ciudad, lo apresaron y lo introdujeron en la ciudad. Se reunieron en
casa del Sumo Sacerdote y no en el lugar oficial donde se reunfan los
miembros del Sanedrin. Lo hallaron culpable sin tener ninguna prueba.
Lo condenaron y lo llevaron ante la autoridad politica, que también lo
condend sin pruebas y sin juicio, haciendo de su juicio el espectaculo
politico de las fiestas de Pascua. Finalmente lo vuelven a sacar de la
ciudad para conjurar el mal que el gobernante y los lideres religiosos
habfan cometido. Que Jesus muera fuera de la ciudad muestra el grado
de corrupcién y complicidad del poder institucional. Matar a Jesus es
asesinar la voz diferente, la voz de quien anunciaba la Buena Noticia y
transformaba los espacios limitados en espacios abiertos y compartidos
donde el sueno de Dios era posible.
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Pastoral urbana y crecimiento del cristianismo

Los cuatro relatos anteriores nos permiten entender la ciudad como
espacio de contradicciones y universo de posibilidades. En el contexto
de las ambivalencias, la fe nos libera de las idolatrias, que incluso
pueden esconderse bajo ropaje cristiano, proponiendo alternativas ante
la injusticia. Es por ello por lo que fe y ciundad, pastoral y espiritualidad son
elementos que deben ser discernidos con seriedad en contexto urbano si
no se quiere reducir lo cristiano a simples practicas piadosas y de poder.

El crecimiento del cristianismo ha estado ligado a las ciudades desde
los inicios. Los primeros cristianos organizaron modos de vivir la fe
en Jerusalén, a pesar del riesgo de ser apresados. En Antioquia, Pablo
es elegido por la comunidad como portador de la Buena Noticia. El
mismo Pablo aparece luego en Atenas, Galacia, Filipo, Efeso, Cesarea,
Cencreas, Derbe, Corinto y Roma. Constantinopla, Cartago, Jerusalén,
Alejandria y Roma se convirtieron en centros de desarrollo del
pensamiento cristiano. En la vida cotidiana de la ciudad los cristianos
estaban llamados a la oracién, pero también a no descuidar a los
hermanos mas pobres. La eleccion de los siete primeros diaconos tenfa
que ver con un reclamo por la injusticia que se cometia con las viudas
de lengua griega. Para ayudar a los hermanos de la ciudad de Jerusalén,
Pablo organiz6 una colecta haciendo de la caridad el distintivo de su
fe por medio del auxilio a ciudadanos de otros lugares. Anunciar la
Buena Noticia entre los no judios pasé a ser una de las tareas no sélo
de Pablo, sino de otros discipulos que se ponfan a su servicio. En
sus cartas pastorales Pablo escribe a Timoteo y Tito el modo como
deben cuidar de los suyos. La caridad y el cuidado espiritual de los
hermanos son dos faroles que guian la actividad de los hermanos. Poco
a poco «el universalismo incluyente de la comunién en Cristo produjo
comunidades fraternas y heterogéneas con novedades histéricas como
el mestizaje cultural y la integracién social de los diferentes, sentando
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en una misma mesa a varones y mujeres, judios y paganos, libres y
esclavos (Gal 3,28). El cristianismo urbano y doméstico presentd “un
modelo alternativo de interaccion social”»”.

Pero no sélo en los inicios la ciudad jugd un importante papel en
la configuraciéon de las comunidades. Durante buena parte de la Edad
Media, la institucién (de la) Iglesia jugd un rol determinante en la
organizacioén de las ciudades. Los cargos eclesiasticos estaban atados
a responsabilidades civiles. La fe fue un elemento configurador de
proyeccion, crecimiento y organizacion de las ciudades. No es un acaso
que, en la mayorfa de las antiguas ciudades europeas, el edificio mas
grande e importante fuese la catedral. Aspectos como la educacion, la
justicia y la administracién de bienes eran garantizados por eclesiasticos.
La instituciéon eclesial era un 6rgano organizativo y administrativo
presente en todo el tejido social de las ciudades europeas. Esto dio origen
a un ambiente totalmente cristiano donde el clero tuvo un considerable
peso organizativo y administrativo. En este tipo de sociedad cristiana era
comprensible que la pastoral se dedicara de modo exclusivo al cuidado
de las almas, ya que el resto dependia de instituciones de gobierno
obedientes a la institucién de la Iglesia. Esto cal6 tan profundamente
que, todavia hoy, en pleno siglo XXI, existen religiosos y sacerdotes que
siguen entendiendo el trabajo pastoral como el cuidado de las almas de
los fieles al margen de todas las preocupaciones de la vida cotidiana.
No es hasta bien entrada la Edad Moderna cuando la institucionalidad
eclesial dejo de ser relevante en la organizacion y administracion de las
ciudades, lo que motivé que se pensara en una Teologfa Pastoral. En
efecto,

la gran ciudad moderna tiene una configuracién muy distinta
respecto a la ciudad antigua y medieval. Debe ser pensada
a partir del fenémeno multidimensional de la modernidad.
(...) La ciudad actual abarca una enorme gama de formas,

5 Carlo M. Galli, Dios vive en la cindad. Hacia una nueva pastoral urbana a la lnz; de Aparecida y del
proyecto misionero de Francisco (Buenos Aires: Agape, 2014), 45.
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escalas y medidas. Ofrece al hombre muchas posibilidades de
humanizacién (...) Pero, también, en las ciudades aumentan
muchas formas brutales de inhumanidad y deshumanizacion®.

El paso de la época medieval a la moderna estuvo lleno de
contradicciones, luchas internas, condenas y afioranzas por controlar la
vida de los fieles. Fue apenas en el pontificado de Leén XIII cuando el
magisterio se abrié a un didlogo con la sociedad moderna y comenzo
a explorar y usar un nuevo lenguaje, atreviéndose a repensar su rol en
las nuevas situaciones. Es cierto que no fue Leon XIII el pionero en la
Iglesia en hacerse cargo de las injusticias de la sociedad moderna. Antes
que él, algunos fundadores de congregaciones supieron responder,
con propuestas originales y constructivas, a las injusticias que trajeron
consigo las revoluciones agricola e industrial.

En la época moderna, las relaciones entre la ciudad y la fe fueron
tensas, pero a la vez creativas. Como en Europa, también en América
Latina la Iglesia jugd un importante papel en la organizacién y
evangelizaciéon de las ciudades. Las ciudades eran espacios donde
convivian espafioles, indigenas, mestizos y criollos, lo cual configuré
un mestizaje racial y cultural. Las ciudades coloniales se organizaron de
un modo armoénico en el que la fe y lo civil debian estar adecuadamente
representados:

Cada ciudad o pueblo —nombre que vino de las ordenanzas de
1523- se organizo a partir de pautas marcadas: recibia un nombre
y un patrono en su fundacién, que constaba en un acta; tenfa una
poblacién y un cabildo civil con alcaldes y regidores; su centro
estaba en la plaza mayor con sus calles o ejes convergentes
en diagonal, sus edificios y monumentos civiles y militares, su
iglesia matriz y templos céntricos. A su alrededor se instalaba
el caserio (...) La cultura popular de origen catdlico y comunal
contribuy6 a reconocer la dignidad de todos. (...) El pueblo de
Dios contribuy6 a formar los pueblos civiles’.

6 Galli, Dios vive en la Cindad, 41-42.
7 Galli, Dios vive en la Cindad, 56 y ss.
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Aunque la época de la colonia ha pasado, la Iglesia, a diferencia de
Europa, sigue teniendo una notable influencia en la estructura social de
los paises latinoamericanos.

La cuestién central es como puede la Iglesia gestionar su liderazgo,
cada vez mas erosionado. ¢Cudl es la tarea de una Teologfa Pastoral
en este contexto? ;Cémo acompafiar a los creyentes con un serio
discernimiento buscando lo que pide el Espiritu? La respuesta
dependera de donde se ponga el acento. Cuando la conservacion
de la institucion es lo importante, la pastoral se centra mas en la
administracion sacramental -un modo recurrente de medir su eficacia-
y en una pastoral de captacion de seguidores, pues a mayor numero de
fieles mas fuerte es la institucionalidad. Esta conservacién busca ser
reforzada a través de las redes sociales. El fendmeno de crecimiento de
la presencia del clero o lideres pastorales en redes sociales es un indicio
de una pastoral de masas que busca convencer y conquistar.

El Concilio Vaticano II marcé un nuevo modo de comprension
pastoral. A pesar de que se afirma que el Vaticano II fue un concilio
pastoral, resulta significativo que el término “pastoral” sea poco
utilizado en sus documentos. El término aparece apenas 103 veces,
sobre todo en los documentos Optatam Totius, Presbyterorum Ordinis y
Christus Dominus. Se trata de un concilio pastoral no por el hecho de
que los padres conciliares hayan proporcionado planes de accién para
el ejercicio de gobierno de jurisdicciones eclesiales, sino por el modo
como la Iglesia se entiende a s{ misma y entiende su relacion con el
mundo. Tanto en su configuracién interna, como en su relaciéon con la
sociedad, los cristianos estan llamados a discernir lo que Dios quiere
escrutando y poniendo en el centro de sus vidas la Palabra de Dios. Las
cuatro constituciones del Concilio se vinculan y no deben ser leidas de
modo yuxtapuesto. El Concilio propone al cristiano estar atento a la
escucha de la Palabra de Dios y mirar, ademas, con benevolencia los
signos de los tiempos que se hacen visibles en el mundo en el que vive.
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Apenas el lector se acerca al primer documento del Concilio nota
ya un nuevo modo de autocomprension de la Iglesia. La Iglesia es
sacramento y signo. Tal afirmacion pone en marcha un movimiento de
discernimiento, pues el sacramento no es de por si evidente, necesita
ser pensado, reflexionado, orado y meditado. Otro aspecto que salta a
la vista es la propuesta de una comprension de la Iglesia como sujeto
histérico. Los padres del Concilio dejaban claro que el misterio se
configura en la vida e historia de los creyentes. Este caracter histérico
configura una Iglesia responsable y atenta a los signos de los tiempos.
La Iglesia es entonces comunidad que camina y que interactia con
creyentes y no creyentes. “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las
angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y
de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias
de los discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no
encuentre eco en su corazon”®. Escribe Galli:

Hay un punto comun entre la teologia del Pueblo de Dios, que
reconoce la dignidad bautismal de los cristianos, y la reflexion
filoséfica y politica sobre una ciudadania integral, que exalta
los derechos de los ciudadanos. Ese punto es la subjetividad
activa de todos los bautizados, varones y mujeres, en la Iglesia;
y de todos los ciudadanos, varones y mujeres, en la sociedad, el
Estado y el mercado (...) Los cristianos, ciudadanos libres del
Pueblo mesianico y peregrinos, deben ser, junto con todos los
hombres, ciudadanos plenos de las naciones y los estados’.

La pastoral urbana acontece en la escucha. El modelo docente-
discente, o jerarquia-pueblo llano, son ya poco adecuadas para el
presente en el que se vive. Si a la complejidad urbana le afiadimos
que la configuracion de la Iglesia en América Latina es distinta a la
configuracién de la Iglesia en Europa, ya que somos hijos del mestizaje
cultural, mas imperativa se vuelve la escucha.

8 GS, 1. https:

ii_const_19651207_gaudium-et-spes_sp.html
9 Galli, Dios vive en la cindad, 50.

www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
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A Fe y ciudad
Pastoral y primera evangelizacion en el continente

Recapitulando, se podria decir que ya no se vive bajo la atmosfera
cristiana que centraba, si no reducfa, la pastoral en la cura de almas. La
fe cristiana, sin embargo, fue y sigue siendo significativa en el mestizaje
religioso-cultural. Al mestizaje cultural contribuyeron los primeros
misioneros religiosos llegados al continente, quienes entendieron que
el proceso de evangelizacion no pasaba por una imposiciéon doctrinal,
sino que debia acontecer como encuentro respetuoso y fraterno.
En efecto, la llegada del Evangelio al nuevo continente no estuvo
subordinada a la colonizaciéon. En América la primera evangelizacion
estaba fundada en la Palabra. .a Doctrina era el Evangelio. Recordemos
que Montesinos denuncié las injusticias a las que eran sometidos los
indigenas en un sermoén pronunciado el segundo domingo de Adviento.
La evangelizacién procuraba el encuentro de los indigenas con el
Evangelio. Guadalupe fue una nueva propuesta evangelizadora en la
que el Evangelio se presenté no como una doctrina, sino como una
Buena Noticia anunciada por el indigena. La llegada a América acelerd
la crisis de la Cristiandad. El proceso de reforma iniciado por Lutero
y la irrupcion de los indigenas como nuevos sujetos de evangelizacion
aceleraron esa crisis. Si, por un lado, estaba el deseo de sostener la
institucién, por otro, habfa indicios de que la institucionalidad de la
Iglesia resultaba insostenible. La crisis de la Cristiandad encendio
el deseo de volver a las fuentes. Precisamente, el deseo de volver al
Evangelio fue el motor de los primeros misioneros en América y de los
reformadores de Europa.

La intuicién de los primeros misioneros prevalecié en el tiempo.
Baste con recordar los tres concilios limenses y la propuesta del tercero
de ordenar a nativos. En América, la Iglesia nunca llegé a ser del todo
copia fiel de las estructuras eclesiasticas europeas, aunque si alcanzo
cierta uniformidad en el tiempo. La evangelizaciéon no sélo consistio
en el aprendizaje de doctrinas, sino en la vida evangélica transmitida
y vivida por los primeros misioneros. Los evangelizados de la primera
evangelizacion de América lLatina fueron también los propios
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evangelizadores, pues en el encuentro con el indigena fue donde los
cristianos espafnoles hallaron a Jesus de modo tan nuevo que les parecia
inadmisible predicar sin evangelizar.

Esta novedad ha estado siempre presente en nuestro continente,
incluso cuando hubo cierto acomodamiento a las estructuras eclesiales
romanas en el Concilio Plenario de la América Latina de 1899. Llama la
atencion que los obispos latinoamericanos sugirieran que dicho Concilio
se realizara en Roma. Las sesiones tuvieron lugar en el colegio Pio
Latino. El presidente honorario del Concilio fue un cardenal de la curia
romana. Los obispos no solo no protestaron, sino que agradecieron al
Papa su deferencia. A la Santa Sede esto le result6 gratificante, pues la
curia romana no confiaba en los expertos que pudieran venir del tercer
mundo. Durante el Concilio la curia puso a disposicion de los padres
conciliares teblogos y expertos candnicos europeos de su confianza.
Es evidente que, formalmente, lo cristiano (americano) debia parecerse
a lo romano. Afortunadamente, en la realidad concreta las cosas se
hacfan de otro modo y la Iglesia crecfa no por los méritos del pastor,
sino por la comunién de los fieles con sus pastores.

Pastoral y ciudad en los documentos de las conferencias
latinoamericanas

Las tensiones entre contrastantes modelos de pastoral para la ciudad
siguen presentes. Esas tensiones no desapareceran, pues forman parte
de los diversos modos de entender la Iglesia. Veamos un ejemplo de
esa tension en la valoracion del mestizaje religioso-cultural de nuestro
continente. En este aspecto no hay un acuerdo uniforme ni siquiera
en los documentos de las conferencias episcopales latinoamericanas.
Pongo solo el ejemplo de Medellin, que es bastante diciente:

Existe, en primer lugar, el vasto sector de los hombres
“marginados” de la cultura, los analfabetos, y especialmente
los analfabetos indigenas, privados a veces hasta del beneficio
elemental de la comunicacién por medio de una lengua comun.
Su ignorancia es una servidumbre inhumana. Su liberacién, una

=
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responsabilidad de todos los hombres latinoamericanos. Deben
ser liberados de sus prejuicios y supersticiones, de sus
complejos e inhibiciones, de sus fanatismos, de su sentido
fatalista. De su incomprensién, temerosa del mundo en que
viven, de su desconfianza y de su pasividad.

La tarea de educacién de estos hermanos nuestros no consiste
propiamente en incorporarlos a las estructuras culturales que
existen en torno de ellos, y que pueden ser también opresoras,
sino en algo mucho mas profundo. Consiste en capacitarlos
para que ellos mismos, como autores de su propio progreso,
desarrollen de una manera creativa y original un mundo cultural,
acorde con su propia riqueza y que sea fruto de sus propios
esfuerzos. Especialmente en el caso de los indigenas se han de
respetar los valores propios de su cultura, sin excluir el didlogo

creador con otras culturas.'’

La lectura propone dos modelos distintos de pastoral en un mismo
paragrafo (3). La primera ve con escepticismo el mestizaje religioso-
cultural, de alli que hable de prejuicios, supersticiones, fanatismos,
inhibiciones. La segunda, en el segundo parrafo, invita a valorar la riqueza
cultural que se ha venido gestando en la historia. Esta vision reconoce
que el mestizaje es producto de encuentros, aceptaciones, integraciones
y didlogos culturales. Sostiene Trigo que “América Mestiza es un
proyecto con bases historicas (...) Un proyecto que se autoentiende
como mediador de proyectos legitimos de América Indigena, Negra
y Occidental. No es un proyecto homogeneizador, sino que conjuga
a América Latina en plural; pero mantiene a las culturas en dialogo,
referencia mutua, encuentro e incluso apertura a las nuevas realidades
que de él puedan originarse”'!. La religion popular mestiza nace “de la
forma o de la existencia cultural que la religién adopta en un pueblo
determinado.”"?. En la particularidad de la piedad popular la Iglesia

10 Documento sobre la Educacién 2, Medellin. Enfasis afiadido. https://www.celam.org/
documentos/Documento_Conclusivo_Medellin.pdf

11 P. Trigo, La cultura del barrio (Caracas: Editorial Centro Gumilla, 2015), 299.

12 Puebla, 444. https://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.

pdf
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latinoamericana “cumple con su imperativo de universalidad. (...) logra
esa amplitud de convocacién de las muchedumbres en los santuarios
y en las fiestas religiosas. Alli el mensaje evangélico tiene oportunidad,
no siempre aprovechada pastoralmente, de llegar «al corazén de las

masas»”’’,

El proceso de mestizaje enriquecié todos los ambitos de la vida.
De esto eran conscientes los padres que estuvieron presentes en la
asamblea de Puebla. El mestizaje marcé el modo de entender la pastoral
y de entender la ciudad. La ciudad encerraba, para los padres presentes
en Puebla, desafios que “trastornan los modos de vida y las estructuras
habituales de la existencia: la familia, la vecindad, la organizaciéon del
trabajo. Se trastornan las condiciones del hombre religioso, de los fieles
y de la comunidad cristiana”'*. Llama la atencién que el documento
escriba “trastornan” para dar cuenta de una situacion dificil de manejar.
Decir “trastornan” en vez de “transforman” evidenciaba que para los
padres la ciudad era un laboratorio capaz de alterar el orden habitual
de la vida, introduciendo a los individuos en una peligrosa inercia.
El documento trasmite un sentimiento de confusion ante las nuevas
situaciones. En este contexto, la religiosidad popular fue valorada como
el eje sobre el cual se podia distinguir entre lo verdaderamente valioso
y lo efimero. Ante la nueva situacion, la Iglesia corria el riesgo de
anclarse en una postura de no aceptacién de lo que estaba sucediendo y
juzgarlo todo como una perturbacién de la fe. Para algunos miembros
asistentes a la Conferencia, el desmedido crecimiento de la ciudad
era responsable “del llamado ‘proceso de secularizacién’, ligado a la
emergencia de la ciencia y de la técnica y a la urbanizacién creciente”".
El ‘secularismo’ (fueralo que fuese en la cabeza de los obispos) encendia
las alarmas en los miembros de la Conferencia, ya que “separa y opone

13 Puebla, 449. https://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.
pdf

14 Pucbla, 431. https://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.
pdf

15 Puebla, 431. https://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.

pdf
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al hombre con respecto a Dios (...) Dios resultarfa superfluo y hasta
un obstaculo”®. Este modo de juzgar derivé en un modo de hacer;
en efecto, quienes estaban convencidos de la maldad intrinseca del
secularismo reclamaban que “la Iglesia (...), en su tarea de evangelizar
y suscitar la fe en Dios, Padre providente y en Jesucristo, activamente
presente en la historia humana, (debia suscitar) un enfrentamiento
radical con este movimiento secularista”!’. Quiero resaltar el uso de la
palabra ‘enfrentamiento’ como modo de atajar la nueva situacién que
fue calificada en su primer momento como #rastorno.

No todo fue visto de forma negativa en el documento. A la nueva

situacién corresponde “un nuevo discernimiento”'®

, v “el desafio de
renovar su evangelizacién”"”. Ambos aspectos fueron, a mientender, més
importantes que la visiéon alarmada que demandaba un enfrentamiento
radical. También hoy es necesario un serio discernimiento de las
nuevas situaciones que continuamente estan presentes en la ciudad.
Lamentablemente, en muchos ambitos eclesiales la fe y las estructuras
de religion siguen siendo pensadas sin tener presente la dindmica de la

ciudad.

Santo Domingo fue un documento a la vez interesante y polémico.
Tiene propuestas que afioran recuperar una institucion fuerte donde el
cuidado por lo sacramental es esencial®, pero muestra cierta empatia
y disposicion a acoger la novedad de la ciudad®'. Este dltimo aspecto
me parece que debe ser el enfoque hermenéutico del que partir. ¢Cudl

16 Puebla, 435. https://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.
pdf

17 Puebla, 436. Texto afiadido entre paréntesis para mejorar la comprension de la cita. https://
www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.pdf

18 Puebla, 429. https://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.
pdf

19 Puebla, 433. https://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.
pdf

20 Cf. SD, 259. https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Santo_
Domingo.pdf

21 Cf. SD, 255. https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Santo_
Domingo.pdf
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es el peligro? La terminologia de la que se hace uso: reprogramar la
parroquia urbana, promover la formaciéon de laicos, multiplicar las
pequenas comunidades, programar una pastoral ambiental, incentivar
la evangelizacion de los grupos de influencia y promover encuentros y
cursos™. Llamo ‘peligro’ a estas acciones porque se enfocan en el hacet,
sin lugar para el estar, el conocer y el compartir. Este querer hacer
(voluntarismo), visto desde el analisis que se hace del hombre urbano,
genera una pastoral de conquista de espacios y de administracion de
sacramentos. Las caracterfsticas que atribuye el documento al hombre
urbano no destacan elementos positivos, sino que muestran un ser
maleado al que hay que moldear para poder darle una forma cristiana:
“el hombre urbano actual presenta un tipo diverso del hombre rural:
conffa en la ciencia y en la tecnologia, esta influido por los grandes
medios de comunicacién social; es dinamico y proyectado hacia lo

nuevo; consumista, audiovisual, anénimo en la masa y desarraigado”?.

Aparecida, por su parte, leerda de un modo distinto la relacién

de la fe con la ciudad, ya que ante las “complejas transformaciones

2324
b

socioeconomicas, culturales, politicas y religiosas el documento
denuncia el acomodo que prefiere establecerse en lo conocido y se
aleja del riesgo de la escucha de lo que Dios quiere en la novedad de lo
que va aconteciendo. Todavia hoy “se notan actitudes de miedo en la
pastoral urbana; tendencias a encerrarse en los métodos antiguos y de
tomar una actitud de defensa ante la nueva cultura, de sentimientos de

. Aparecida

9925

impotencia ante las grandes dificultades de las ciudades
denuncia que Dios parece habitar mas en los espacios conquistados por

22 Cf. SD, 256-261. https://www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Santo_
Domingo.pdf

23 SD, 254. https:/ /www.celam.org/documentos/Documento_Conclusivo_Santo_Domingo.
pdf

24 Ap, 511. https://www.celam.org/aparecida/Espanol.pdf

25 Ap, 513. https://www.celam.org/aparecida/Espanol.pdf
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lo sagrado y ausente en los nuevos modos de presencia cultural. Para los
asambleistas de Aparecida la pastoral no puede reducirse a recuperar
estructuras que ya no funcionan en los nuevos espacios geoculturales.

Una pastoral que entiende la ciudad

No hay que perder de vista que la cultura tiene que ver con
ambientes nuevos, con migraciones, con desarrollo tecnolégico, con
opciones filoséficas, con la penetracion de las TIC y, hoy dia, con el
desarrollo de las redes sociales y la IA. Las personas de una ciudad
estan continuamente expuestas a pantallas, al barullo de la calle, a la
radio, a conversaciones ajenas a su interés, a noticias ciertas y a inventos
mediaticos. Todo contribuye a la formacién de un caracter, al deseo de
alcanzar metas, a un modo de descansar y de interactuar y a un modo
de administrar el tiempo. A la postre, todos vivimos buscando gestionar
nuestra vida junto con otros miles que gestionan la suya. La ciudad
exige madrugar para dejar a los nifios en la escuela e ir luego al trabajo,
impide comer bien y en familia, ya que los horarios laborales lo impiden,
agota mental y fisicamente por el ajetreo del trafico. El fin de semana es
el momento del descanso, los nifios quieren dormir, los padres van al
supermercado y hacen las cosas que no pueden hacer en la semana, es el
momento del encuentro con aquellas personas que durante las jornadas
de trabajo apenas vemos, es el momento para compartir una comida
en casa. En tal contexto, distinto del rural -donde no se vive bajo la
presion de un horario, donde el trafico no es motivo de agotamiento,
donde la familia tiene mas posibilidades de encuentro, donde ir a la
iglesia forma parte del encuentro y del descanso-, es comprensible que
el cumplimiento de los deberes cristianos afiada cansancio y se vuelva
parte del trajin de la monotonia semanal. Levantarse temprano para
ir a misa, siendo el domingo el unico dia en el que realmente muchas
personas pueden dormir un poco mas, es negarse el descanso. Algunos
diran que hay misa a las 11:00 o 12:00, pero eso significa renunciar a
preparar un almuerzo en familia al menos una vez a la semana, para
cumplir con un precepto que impone un ritmo. ¢(Quiénes son los fieles
que asisten a las eucaristias y aquellos que estan siempre en la parroquia?
En su mayorfa son ancianos y nifios llevados por sus abuelos. ¢Por qué?
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Ellos no trabajan, no estan sometidos a la presién de un horario ni a
la busqueda de recursos para sobrevivir, ni tampoco al trafico que no
permite llegar temprano a casa. Sin querer, el ejercicio pastoral, en vez
de acompafiar, termina imponiendo mas cargas que las personas ya no
pueden soportar.

Esta es una realidad que el ritmo de la ciudad impone, pues nadie elige
vivir bajo presion: el desarrollo, los horarios, las vias de comunicacion
y los modos de transportarse obligan a asumir responsabilidades
que cambian los habitos tradicionales de existencia, desde la hora
de levantarse, los habitos de comida, la hora de llegada, la hora de
ir a la cama, hasta el modo y los tiempos de intimar con la pareja.
Muchos hombres pasan mas tiempo con sus compafieras de trabajo
que con sus esposas, lo mismo pasa con las mujeres. Muchas veces un
companfero de trabajo conoce mas de los sufrimientos y alegrias de su
compafiera que su propio marido. Todo esto forma parte del ritmo de
la ciudad. ¢Queremos pensar en una pastoral nrbana? Ubiquémonos en
la realidad y pensemos en algo sensato. Las personas necesitan ayuda
para recomponer sus vidas fragmentadas. Las propuestas pastorales no
pueden centrarse en la formacion doctrinal y conquista de feligreses.
Los acompafiamientos no pueden partir de juicios que no tomen en
cuenta la fe de las personas y como la viven, piensan y expresan. La
comunidad eclesial debe favorecer un auténtico encuentro, descanso,
crecimiento y respeto.

Si se quiere proponer una pastoral acorde con la vida de la ciudad,
debemos padecetla junto con aquellos que la sufren y del mismo modo
como la soportan y gestionan. En los dltimos afos se ha hablado
tanto de la sinodalidad, que hay presbiteros y laicos que manifiestan
su cansancio al respecto. Personalmente, lamento que en muchos
lugares la sinodalidad se haya reducido a cuestionarios interminables,
respondidos por personas creyentes asiduas a la vida institucional de
la Iglesia. Mi lamento no presupone que los cuestionarios sean malos,
de hecho, me parece que fueron tarea necesaria; mi queja viene, sobre
todo, del limitado alcance de la escucha. La escucha no siempre supone
una conversaciéon. Hay que saber escuchar la queja del hermano, las
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protestas de quien se siente incomprendido, el silencio de quien prefiere
no opinar, la ausencia de quien esta sometido a un ritmo de vida lleno
de responsabilidades. Al respecto, el propio Papa nos anima a escuchar
y acoger lo diferente:

debe haber lugar también para «todos aquellos que tienen
otras visiones de la vida, profesan otros credos o se declaran
ajenos al horizonte religioso. (...) Con frecuencia nos quedamos
encerrados en nuestros ambientes, donde su voz no llega, o nos
dedicamos a actividades menos exigentes y mds gratificantes,
sofocando esa sana inquietud pastoral que nos hace salir de
nuestras supuestas seguridades»”.

Este ejercicio de escucha requiere madurez espiritual, capacidad
intelectual y espacios de discernimiento con interlocutores que son parte
de la estructura de la ciudad, pero que no necesariamente pertenecen a

nuestro circulo habitual.

La sinodalidad exige una capacidad de escucha que va mas alla del
oir voces que hablan. No todos estin a la altura de lo que exige, pero
todos estamos llamados a ir aprendiendo a escuchar voces y silencios,
a meditar palabras y actitudes y a discernir el modo como habla el
Espiritu. El papa Francisco invita a la madurez ante los nuevos desafios
pastorales de la ciudad:

Ademais de la pastoral habitual (...) es muy importante dat lugar
a una pastoral popular juvenil, que tiene otro estilo, otros
tiempos, otro ritmo, otra metodologia. Consiste en una pastoral
mas amplia y flexible que estimule, en los distintos lugares
donde se mueven los jovenes reales, esos liderazgos naturales
y esos carismas que el Espiritu Santo ya ha sembrado entre ellos.
Se trata ante todo de no ponetles tantos obstaculos, normas,
controles y marcos obligatorios a esos jovenes creyentes que

26 Christus Vivit, 235. https: [[Wwwvatlcan Va[content{francesco[es[apost exhortations/
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son lideres naturales en los barrios y en diversos ambientes. Sélo
hay que acompafatlos y estimulatlos, confiando un poco mas en
la genialidad del Espititu Santo que actia como quiete.”’

Una pastoral que no entienda la ciudad sera una oferta religiosa con
serias dificultades para poder practicarse.

Una experiencia personal

La fe es parte de la vida, es decir, forma parte del juego de las
existencias personales y de la existencia de los pueblos. Esta es la
dinamica propia de la fe. La fe no es la imposiciéon de un modo de vida.
Lo que ahora paso a contar lo aprendi en los barrios populares en que
me ha tocado trabajar. El proceso de aprendizaje no consistié en unos
documentos que debf asimilar, no hubo tampoco un proceso lineal de
aceptacion de la realidad circundante, sino que tuve que aceptar que mi
modo de vivir la fe ni era el unico ni el mejor posible. Aprendi que la
gente tiene modos propios de acoger la Buena Nueva, sin desvirtuar el
hecho de que fuera realmente Buena Noticia.

Quisiera contrastar mi experiencia personal, cultural y familiar con la
novedad que supuso la apertura al reconocimiento de modos distintos
de vivir la fe. Yo aprendi, desde muy pequefio, que debia rezar, ir a
misa los domingos, practicar ciertas devociones y vivir sin contacto
sexual para conservar mi estado de pureza. Ser cristiano era, para mi,
vivir segun estas coordenadas, de alli que a quienes no lo hacfan los
considerase una especie de barbaros que necesitaban ser evangelizados.
Con tales antecedentes, ustedes podran imaginar con qué ilusion ingresé
en la vida religiosa: querfa ser misionero, que la gente descubriera la
auténtica religién, que vinieran a misa y que fueran puros. Para mi,
evangelizar era ensefar a los ignorantes que no sabian nada de la fe.

27 Christus Vivit, 230. Enfasis afiadido. https://www.vatican.va/content/francesco/es/apost

exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html
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Recuerdo la primera vez que pisé un barrio popular, tenfa 21 afios.
Ir a una casa pobre a visitar a un enfermo me parecia una loable tarea,
digna de un misionero. A la gente la miraba con compasién, no solo
porque eran pobres, sino porque me parecian infantes en la fe. Su modo
de hablar me parecia no sélo ignorante, sino lleno de supersticiones,
y por mas que les intentaba explicar que estaban equivocados, ellos
ni me entendian ni cambiaban. A partir de entonces, decidi hacer
lo mejor por ellos, pero sin muchas pretensiones de cambiarlos. Mi
compasion consistiria en aceptar su triste ignorancia, ya que no valia la
pena cambiar lo que ellos tan empecinadamente querian sostener. Me
escandalizaba, porque en los barrios, antes del bautismo, se hacia una
especie de bautismo casero, donde se derrama agua sobre la cabeza del
nifio en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo y que luego
lo trajeran a la iglesia, como si el rito primero fuera una condicién del
sacramento en la Iglesia. Me producian rechazo los novenarios en las
casas con la foto del difunto en la cima de un altar escalonado lleno de
velas y de imagenes de santos, me parecian feas las oraciones del ultimo
dfa en el que se retiraba la foto del difunto, se desmotaba el altar y se
barria la casa, como para no dejar rastro de malos espiritus. Todo me
causaba repulsion; sin embargo, algo me atrafa.

Poco a poco fui aprendiendo a escuchar. En eso fue determinante el
descubrimiento de la religiosidad popular, la cual -estaba convencido-
ayudaba a la evangelizacién, pero que debia ser depurada de toda
supersticion. Pronto fui cayendo en cuenta de que mi severo juicio
de los modos de vivir la fe de la gente contrastaba con mi experiencia
de agrado por estar con ellos. Me gustaba compartir con todos, pues
se mostraban abiertos, generosos, sinceros y sin prejuicios contra mi.
Descubri gente buena que hacia una sopita a la abuela enferma que no
era de su familia, que le pasaba la manguera de agua al vecino porque
no le llegaba agua, que me daba un abrazo calido, porque era su modo
de hacerme sentir aceptado, que se esmeraban en cuidar del préjimo,
porque Dios asi lo habia pedido. La bondad de la gente fue la que me
hizo dudar de mis propias seguridades.




P. Manuel Antonio Teixeira, SCJ

Ese paso de abandono de lo propio para abrirme a lo ajeno lo veo
claramente dibujado en dos momentos. El primero fue en la procesion
del Nazareno. La primera vez que asisti a la misa del Nazareno en
el barrio me parecié un auténtico desastre que mezclaba hechicerfa,
santerfa, supersticion y violencia. Recuerdo que el padre, un espafiol,
rechazaba la propuesta de los miembros de la asociacion del Nazareno
de celebrar en la calle para que la gente pudiera estar cerca de la imagen.
Su postura me parecia coherente, pues les recriminaba su ausencia en
la Iglesia durante el afio, ya que solo se aparecian por una devocién
mal vivida. Recuerdo que, durante la misa, la gente entraba y salia de la
capilla haciendo caso omiso a lo que el cura hacia en el altar. Me llamaba
la atencion un sefor situado frente a la imagen con una lata de pintura
llena de carbén encendido, a la que iba vertiendo de vez en cuando un
incienso poco aromatico que llenaba de humo la capilla. La salida de la
procesiéon me parecié una calamidad: habia gente por todos lados, no
habia una fila que siguiera la imagen, todos hablaban y no procuraban
un instante de silencio, nadie rezaba, excepto un grupo de tres ancianas
que asistian a misa todos los domingos. A pesar de que rezaban en voz
alta, nadie respondia, porque nadie las escuchaba. Aquello me parecid
mas una algarabia que una procesion. Por descontado que no me quedé
contemplando aquel, para mi, espectaculo lamentable.

La segunda experiencia la tuve afios después en el mismo dia en que
la gente salfa con la procesion del Nazareno. Para ese momento ya me
habia dejado sorprender por la bondad de la gente y me agradaba estar
con ellos. Ese dia preparé la Eucaristia con el mayor esmero posible. La
capilla estaba llena, la gente entraba y salia como afios atras. Miré sus
rostros suplicantes delante de la imagen, me estremeci. Una mujer se
acerc6 a mi y me dijo que pusiera orden. En aquel momento recordé
aquella imagen del Evangelio en la que la multitud se agolpaba para ver
a Jesus y escucharle. Me avergoncé mucho de haber pensado alguna
vez que era gente sin fe. A la mujer que me reclamaba por orden le dije
que ellos estaban alli por Jesus, y que, si los mandaba callar, entonces
gritarfan las piedras. Miré el rostro de aquel hombre que cargaba el
incienso y ese dia cai en cuenta de que no apartaba su mirada de la
imagen. Llevaba afios pagando una promesa y fielmente regresaba
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todos los afios. Decidi no hacer homilia y preguntar a la gente por qué
tenfan tanta devocion al Nazareno. Busqué entre algunos que estaban
fuera de la capilla vestidos de nazareno e invité a una sefiora a contar
su experiencia. Le pedi que me contara por qué se vestia con un sayal
morado imitando a la imagen. En ese momento todos hicieron silencio,
lo que ella iba a decir era mas importante que cualquier homilia que
pudiera compartir. Llor6, y muchos la acompafiaron en sus lagrimas
de alegria. Yo no pude contenerme. Recordé a Jests cuando dijo de
aquella mujer siriofenicia que no habia encontrado fe tan grande como
la suya. En ese momento senti lo mismo, no habia encontrado una fe
asi. Esa mujer no era de misa dominical, no estaba comprometida en
ninguna tarea en la capilla, creo que ni me conocia, pero ese modo de
confiar en Jests me hizo comprender que quien tenfa que crecer en la
fe era yo. Desde entonces, sigo descifrando el modo como puedo dejar
que esa fe me acompafie y como puedo hacerles ver el maravilloso don
del Espiritu que han recibido. Desde entonces no tengo un método,
una férmula, un disefo, pero si tengo hermanos que Dios me dio, que
en la medida en que nos conocemos nos hacemos familia. La capilla se
ha convertido en lugar de encuentro. Todos se sienten parte, aunque
pocos participan de las liturgias dominicales. El domingo en el barrio
es oportunidad para que muchos laven su ropa, ya que es el dia que
les llega el agua, otros descansan y dejan a sus nifios dormir un poco
mas de lo habitual, otros tienen que salir a trabajar, pero todos nos
reconocemos, N0s queremos y nos preocupamos por el otro. De este
modo van saliendo iniciativas. Algunos llegan pidiendo el sacramento
de la confirmacién, otros piden que visitemos a su enfermo, otros se
ponen a disposicion para pintar o arreglar cosas en la capilla, otros me
hacen sentir parte de su vida y cuando paso me gritan, me invitan a una
cerveza y hasta me piden que juegue con ellos al dominé. Les aseguro
que en ningun otro lugar he visto tanta fe.
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La democracia como principio y el sujeto politico
popular en la filosofia de Enrique Dussel: una
respuesta a la crisis democratica contemporanea

Wilfredo Gonzalez, SJ'

Resumen: Ia democracia atraviesa
actualmente una profunda crisis a nivel
global y latinoamericano, caracterizada
por el aumento de la desigualdad, el
debilitamiento de las instituciones y el
auge de regimenes autoritarios. Frente
a este panorama, la concepcion de
democracia de Dussel se erige como una
propuesta filosofica transformadora,
basada en el Principio democratico y la
centralidad del sujeto politico popular.
Este articulo explora la pertinencia de
las ideas de Dussel para reconfigurar
la democracia como wun proyecto
emancipador, participativo y critico
que trascienda las limitaciones de las
democracias formales. Se argumenta
que el rescate de la democracia pasa
por la constitucién de un sujeto activo,
capaz de resistit las estructuras de
opresién y construir un orden social
mas justo y equitativo desde las bases
comunitarias.

Palabras clave: Democracia, sujeto
politico popular, ética, liberacion,
principio democratico

Abstract: Democracy is cuttently
undergoing a profound crisis at the
global and Latin American level,
characterized by increasing inequality,
the weakening of institutions and
the rise of authoritarian regimes. In
the face of this panorama, Dussel’s
conception of democracy stands
as a transformative philosophical
proposal, based on the democratic
principle and the centrality of the
popular political subject. This article
explores the relevance of Dussel’s
ideas to reconfigure democracy as an
emancipatory, participatory and critical
project that transcends the limitations
of formal democracies. It is argued
that the rescue of democracy involves
the constitution of an active subject,
capable of resisting the structures of
oppression and building a more just
and equitable social order from the
community bases.
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Political Subject, Ethics, Liberation,
Democratic Principle
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P. Wilfredo Gonzalez, SJ ‘
Introduccion

LLa democracia, como régimen politico y como ideal, enfrenta una
crisis profunda en el contexto actual®. Los fenémenos de desigualdad
creciente, exclusion social, desafeccion ciudadana y el ascenso de
discursos populistas y autoritarios muestran una erosiéon de los
principios basicos que sustentan la democracia. En este contexto, la
obra de Enrique Dussel ofrece una perspectiva critica y transformadora
postulando su Principio democritico como principio normativo tanto de
la politica, las instituciones, como del sujeto politico popular que las
instituye. Segun Dussel, la democracia no se limita a procedimientos
institucionales o declaraciones abstractas, sino que se constituye
como un principio ético-politico que requiere la participacion activa y
consciente de los pueblos en la construccion de su destino colectivo.

Este articulo presenta, primero, un breve diagnéstico critico de la
democracia. Se trata de mostrar algunas aproximaciones a la crisis de
las democracias conocidas. Segundo, se da cuenta de la posiciéon de
algunos filésofos respecto de la crisis de la democracia. Tercero, se
analiza el texto de Dussel el Principio democritico, del que se destacan
los elementos que se consideran centrales para la fundamentacién de
principios normativos para la politica y, por tanto, para la democracia.
Cuarto, se destaca la pertinencia de un sujeto politico popular que actte
como motor de transformacion de las democracias vigentes. Y, quinto,
consideraciones finales a propésito de los principios enunciados por
Dussel.

2 Cfr. “De qué hablamos cuando hablamos de democracia”, Revista Ethic (2024), https://

cthic.es/2024/09/de-que-hablamos-cuando-hablamos-de-democracia/; “La democracia:

un sistema a la baja”, Revista Ethic (2024), https://ethic.es/2024/05/la-democracia-un-
sistema-a-la-baja/; “Manifiesto por una democracia radical”, Revista Ethic (2024), https://
cthic.es/2024/02/manifiesto-por-una-democracia-radical /; “Etica politica y el test de las
democracias liberales”, Revista Ethic (2023), https://ethic.es/2023/11/etica-politica-y-el-
test-de-las-democracias-liberales
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A La democracia como principio vy el sujeto politico popular .
La crisis de la democracia: diagnadstico critico

En la evaluacién de la salud de la democracia® se destacan
especialmente dos dimensiones: electoral y liberal en paises
latinoamericanos desde 1978. El argumento principal sostiene que
no existe una tendencia unica que indique un retroceso global o, por
el contrario, un avance generalizado de la democracia, sino que, en
cualquier caso, hay cambios en diferentes direcciones dentro de las dos
dimensiones principales. Si bien la dimension liberal esta retrocediendo,
la dimensidn electoral se muestra resiliente®. El retroceso es identificable
en relacion con la pérdida de compromisos basicos y la deslealtad de las
elites a la democracia; conflictos para mantener la vigencia del Estado
de Derecho, el pluralismo, la convivencia respetuosa y la independencia
de las instituciones; manipulacion estratégica de las reglas formales
y dificultades de acceso a recursos y bienestar; por otro lado, se
consideran los avances en la estabilidad y limpieza de las elecciones, la
autonomia de los arbitros electorales; alternancia en el poder y el hecho
de que quienes gobiernan pierdan elecciones; participacion activa de
ciudadanos en pro de la democracia; esfuerzos para la inclusiéon de
grupos sub-representados, entre otros.

Hay, también, quienes no ven que haya una crisis general de la
democracia, sino acontecimientos no simultineos en diferentes
regimenes parciales y paises que han fortalecido y debilitado la calidad
y la estabilidad de las democracias avanzadas®. Ni la crisis general de la

3 Cfr. Flavia Freidenberg, “Democracy in ILatin America: Between Backsliding and
Resilience”, Athena — Critical Inguiries in Lan, Philosophy and Globalization 4, N. 1 (2024): 68-
109, https://doi.org/10.6092/issn.2724-6299 /19152

4 La ‘resiliencia’ no es un concepto univoco. Su significado y sus implicaciones dependen del

contexto y de cémo se conceptualiza. En el caso de la crisis de la democracia, la resiliencia
puede ser tanto una herramienta de evasién como un instrumento de liberacién. Es
fundamental distinguir entre una resiliencia que refuerza el statu guno y una resiliencia que
promueve el cambio social y politico. Para superar la crisis de la democracia, se requiere una
resiliencia activa y propositiva, que combine la capacidad de adaptarse a las circunstancias
adversas con la voluntad de luchar por un futuro mas justo y democratico.

5 Cfr. W. Metkel, W, “Is the Crisis of Democtacy an Invention?”, en Democracy and Crisis, ed.
Por W. Merkel y S. Kneip (Springer, 2018). https://doi.org/10.1007/978-3-319-72559-8_15
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democracia que afirman algunos teéricos de la democracia ni su triunfo
histérico final se mantienen cuando no se hacen afirmaciones teoricas
o histéricas radicales y se profundiza en los analisis comparativos
sistematicos.

Estudiosos de la politica, como Adam Przeworski, partiendo de la
definicién de democracia®, distinguen entre la concepcién minimalista y
maximalista de la democracia. Przeworsky se pregunta: cuando se habla
de ‘democracia’, sa qué nos referimos exactamente? ¢Es simplemente
un método para resolver conflictos sociales o es algo mas profundo,
como una representacion de valores e ideales? Esta pregunta lo lleva a
dos visiones distintas de la democracia: una minimalista, que la ve como
un sistema donde el pueblo elige a sus gobernantes; otra, maximalista,
que la considera una encarnacion de ciertos principios y valores.

Democracia minimalista

La democracia minimalista se enfoca en los procedimientos basicos
necesarios para que un régimen sea considerado democratico. La
caracteristica definitoria es la existencia de elecciones periddicas en las
que los ciudadanos pueden elegir libremente a sus gobernantes entre
diferentes opciones politicas.

Democracia maximalista

La democracia maximalista va mas alldi de los procedimientos
basicos y considera que la democracia implica una serie de valores y
resultados especificos. La democracia debe garantizar la igualdad de
oportunidades y resultados para todos los ciudadanos. Se centra en los
aspectos sustantivos de la democracia, es decir, en los valores y los
resultados que esta debe producir.

6 Cfr. A. Przeworski, “sDemocracia? ;Qué es eso?”, Nexos (2024).
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‘ La democracia como principio vy el sujeto politico popular .

Esta distincién ha generado un amplio debate en la comunidad
académica sobre la naturaleza de la democracia y los criterios que deben
utilizarse para evaluar si un régimen es democratico o no.

Mientras la concepciéon minimalista se centra en los procedimientos
formales de la democracia, la concepciéon maximalista enfatiza los
valores y resultados que esta debe producir. Ambas perspectivas son
importantes para comprender la complejidad de la democracia y para
evaluar su estado en diferentes paises.

En la visiobn minimalista, la democracia es, esencialmente, un
sistema de votacion. Si los ciudadanos pueden elegir libremente a sus
representantes y estos toman decisiones siguiendo reglas establecidas,
entonces hay democracia. No importa cuales sean esas decisiones,
siempre y cuando el procedimiento sea democratico.

La vision maximalista va mas alla. Para esta perspectiva la democracia
no solo es un método, sino también un conjunto de valores como la
igualdad, la libertad y la justicia. En este sentido, lo que se decida a
través de las votaciones también debe estar alineado con estos valores.

Ahora bien, es importante adelantarnos y mencionar a Jirgen
Habermas’, porque aborda la cuestién de la democracia desde una
perspectiva mas normativa. Segun la concepciéon republicana de
Habermas, la politica no se agota en la funciéon de mediacion, sino que
es elemento constitutivo del proceso social en conjunto y desarrolla un
concepto procedimental de politica deliberativa.

7 Dussel lo menciona positivamente, aunque critica que se ha inclinado por desechar
toda politica material: “Al erradicarse del campo politico las determinaciones ecolégica,
econémica o cultural (que son campos materiales que cruzan el campo politico), se recluye
la politica exclusivamente en la esfera de la legitimidad formal democratica, de las estructuras
institucionales del derecho, de la mera participacién contractual (J. Rawls) o discursiva (J.
Habermas) del ambito pablico”. E. Dussel, Politica de la liberacion. Volumen 11: Arquitectinica
(Madrid: Trotta, 2009), 17.
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Para Habermas, la democracia deliberativa se basa en la idea de
que las decisiones politicas deben ser el resultado de un proceso de
discusion racional y abierta, en el que todos los ciudadanos tengan la
oportunidad de expresar sus opiniones y argumentos.

Entonces, retomando lo que llevamos dicho, al plantearse la crisis
de la democracia el punto de partida serfa preguntarse qué se defiende®
cuando se quiere defender los valores que se atribuyen a la democracia,
sea la justicia o la igualdad de género. ¢Se defiende la democracia
o los valores que se le atribuyen? ;Cual serfa la respuesta a esta
pregunta cuando diferentes personas atribuyen diferentes valores a la
democracia? Pareciera que la mejor manera de defender la democracia
fuera centrarse en sus aspectos procedimentales minimos y construir
coaliciones entre diferentes grupos.

Ciertamente, estas perspectivas muestran que la democracia
contemporanea enfrenta una crisis de legitimidad y participacién. Las
causas de la crisis son multiples y abarcan desde la desconexion entre
gobernantes y gobernados hasta la influencia de la globalizacién, la
desigualdad y el populismo. Las propuestas para superar esta crisis son
igualmente variadas, incluyendo reformas institucionales, aumento en la
participacion ciudadana y fortalecimiento de los valores democraticos,
con el objetivo de revitalizar el tejido social y politico que sustenta la
democracia.

Estas propuestas son, sin duda, importantes. Ahora bien, aqui
queremos resaltar algo que regularmente no se considera en el
diagnostico de la crisis de la democracia: la necesidad de fundamentar
la politica en principios normativos. Por ello escogimos exponer el
Principio democritico de Dussel como eje de estas reflexiones. Pero antes
vamos a complementar el diagnéstico con lo que dicen otros filésofos
sobre la democracia.

8 Cfr. A. Przeworski, “Defender la democracia”, Nexos (2024).
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A La democracia como principio vy el sujeto politico popular .
Perspectivas filosoficas

La crisis de la democracia contemporanea es un fenémeno complejo
que ha llevado a diversos pensadores a reflexionar sobre sus causas
y posibles soluciones. Desde la filosofia y la ciencia politica se han
destacado varias voces que abordan esta realidad desde diferentes
contextos y perspectivas. En lo que sigue presentamos las posiciones
de varios fil6sofos que nos permitan establecer el dialogo critico con la
concepcion de Enrique Dussel.

Thomas Meaney’ sostiene que la democracia actual ha perdido su
conexion con el pueblo, pues el poder real se ha concentrado en manos
de los representantes elegidos, relegando a los ciudadanos a un rol de
meros espectadores en el proceso politico. Esta desconexion entre el
gobernante y el gobernado explicaria el surgimiento del populismo.

Por su parte, José Manuel de Castells'” asocia esta crisis con una
pérdida de legitimidad, resultado de la ruptura entre los ciudadanos y la
clase politica. Propone reformas al sistema electoral como una posible
solucion para restaurar la confianza en el proceso democratico.

Claude Lefort'' define la democracia como un régimen
inherentemente incierto y abierto a la pluralidad, pero también advierte
sobre los riesgos que esta ambigliedad conlleva. La capacidad de la
democracia para adaptarse y responder a la pluralidad se presenta como
un desafio fundamental.

9 Thomas Meaney, “A Celebrity Philosopher Explains the Populist Insurgency”, The New
Yorker, 19 de febrero de 2018.

10 Cfr. J. M. Castells, “La democracia en crisis: un analisis desde la periferia”, Una democracia al
borde del abismo (blog consultado el 23 de diciembre de 2023).

11 Cfr. C. Lefort, La incertidumbre democratica: ensayos sobre lo politico (Anthropos, 2004).
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Desde una perspectiva critica de las convenciones sobre la
democracia, Cornelius Castoriadis rechaza la reduccién de la democracia
a meros procedimientos formales y aboga por una democracia directa
y participativa, que fomente la implicacion activa de los ciudadanos en
los asuntos publicos.

Los tedricos Ernesto Laclau' y Chantal Mouffe® argumentan que
la democracia es deficiente debido a la falta de protagonismo popular.
Proponen el populismo como una estrategia valida para articular las
demandas de los sectores subalternos, sugiriendo que un enfoque mas
inclusivo podria revitalizar el sistema democratico.

En el contexto estadounidense, Daniel Ziblatt y Steven Levitsky'*
advierten sobre los peligros que enfrenta la democracia, proponiendo
la restauraciéon y ampliacion de las normas democraticas como una
forma de reafirmar su legitimidad.

David Runciman'® plantea que la democracia representativa esta en
declive, impulsada por cambios sociales v una creciente desconfianza
b
hacia los representantes politicos. La evolucion de las dinamicas sociales
parece haber superado el marco de la democracia tradicional.

La conocida filésofa estadounidense Martha Nussbaum'® resalta la
importancia de la educacion humanista (la educacion de las emociones)
en la formacién de ciudadanos criticos, capaces de fortalecer la
democracia a través de una participacién informada y activa.

12 Cfr. E. Laclau, “Por qué construir un pueblo es la tarea principal de la politica radical”,
Cuadernos del CENDES 23, N. 62 (20006): 3-38.

13 C. Moutfte, For a Left Populism (Verso, 2018).

14 Cfr. S. Ziblatt y D. Steven, Como mueren las democracias (Barcelona: Ariel, 2018). http://gen.
lib.rus.ec/book/index.php?md5=FE1A643EB50090DBF62A05107590A9B8E

15 D. Runciman, As/ termina la democracia (Barcelona: Paidés, 2019). http://gen.lib.rus.ec/
book/index.php?md5=CA7845E04D6C63436FBABCSEIF2A1B3C

16 Cfr. Amiya Kumar Das, “Martha C. Nussbaum, Not For Profit: Why Democracy
Needs the Humanities”, Journal of Human Values 22, N. 1 (2016): 68-69, https://doi.
org/lo.l177/0971685815608066; Diego Jiménez Bésquez, Educaciin emocional para wuna
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Desde una perspectiva filosofica mas critica y polémica, Giorgio
Agamben'” sefiala la ambigtiedad del término “democracia” y critica
su reduccién a una mera técnica de gobierno, sugiriendo que esta
simplificacién puede socavar los valores democraticos fundamentales.

Michael Reder, quien considera que este mundo vive en un
constante fluir y nada permanece en el mismo estado durante mucho
tiempo, aborda el desafio de definir el demzos en un mundo globalizado,
argumentando que es esencial construir una democracia que incluya a
todos los afectados por las decisiones politicas, independientemente de
su ubicacién geografica'®.

Tocando el dificultoso concepto de pueblo, Jacques Ranciere” lo
redefine como una entidad que no se alinea necesariamente con las
partes del Estado, lo que desajusta toda representacion convencional
y plantea nuevas formas de entender la democracia y la participacién
democtitica.

Y Enrique Dussel, para quien la democracia ha sido objeto de
multiples debates y conceptualizaciones a lo largo de la historia, observa
que en las ultimas décadas la practica democratica ha sido reducida a
una forma procedimental que privilegia las estructuras institucionales
y los intereses de las élites, mientras que las mayorias populares
permanecen relegadas. Una razén muy importante para Dussel es

cindadania democrdtica: la propuesta de Martha Nussbanm (Editorial de la Pontificia Universidad
Catolica del Ecuador, 2017). https://clibro.net/es/ereader/ucab/80158

17 G. Agamben et al., Democracy in What State? (New Directions in Critical Theory) (Columbia
University Press, 2010).

18 Cfr. M. Reder, “Transformar las democracias en un mundo globalizado. Perspectivas
filosoficas”, Promotio lustitiae (febrero de 2020).

19 Cfr. J. Ranciere, E/ desacuerdo. Politica y Filosofia (Buenos Aires: Nueva Visién, 1996); J.
Ranciére, “Las democracias contra la democracia”, en Democracia, sen qué Estado?, ed. por G.
Agamben, A. Badiou, D. Bensaid et al. (Buenos Aires: Prometeo Libros, 2010), 81.
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que este fenémeno se agrava en el contexto del capitalismo global®,
que exacerba las desigualdades econdmicas y sociales y refuerza las
dinamicas de exclusion.

Dussel, en discusiéon con muchos filésofos europeos™, y desde la
historia de los pueblos latinoamericanos, no sélo hace una critica de
las democracias formales, sino que intenta darle una fundamentacién
normativa a la democracia misma frente a la tajante separacion de la
éticay la politica®, tras la que se encubren la mayotia de las democracias
procedimentales.

Al postular un Principio democritico como principio para la politica
Dussel le sale al paso a la tendencia vigente que ha sentenciado la
separacion entre los principios normativos y la politica (se habla de
pragmatismo y de realismo politico). De ahi que su enfoque critique
la concepcidén de la democracia como un proceso meramente electoral
donde los ciudadanos eligen a sus representantes cada cierto tiempo,
pero que no necesariamente se involucran en la deliberacion politica
activa. Entonces, ante las graves consecuencias de la desafeccién por
la democracia formal-procedimental (populismos, autoritarismos,
brecha social-tecnolégica, violaciéon de los Derechos Humanos),
hay que mostrar que, para superar esta crisis de fondo, la politica
puede practicarse apoyandose en principios normativos, por tanto, la
democracia puede apoyarse en un Principio democritico.

20 Cftr. E. Dussel, “El reto actual de la ética: detener el proceso destructivo de la vida”, en Fin
del capitalismo global. El nuevo proyecto histdrico (La Habana: Ciencias Sociales, 2000), 197-207.
21 Cfr. K-O. Apel y E. Dussel, Etica del discurso y ética de la liberacion (Madrid: Trotta, 2004).
http://gen.lib.rus.ec/book/index.php?md5=4¢996659823¢27b35¢29£82a25ac4671

22 Frente a la tendencia que sigue la mas convencional interpretacién “maquiavélica” de la obra
de Nicolas Maquiavelo, destacamos, siguiendo a Quentin Skinner, la tradicién humanistica
del republicanismo clasico y sus consejos sobre como alcanzar y mantener el poder. Cfr.
Quentin Skinner, Machiavelli: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press,
2001).
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Si, ademas, se toma en cuenta el entorno global actual caracterizado
por la volatilidad, la incertidumbre, la complejidad y la ambigiiedad
(VUCA y BANI®), y si se acepta el desafio de superar el paradigma
determinista, que entiende /o gue hay como un conjunto de cosas que
interactdan entre si por relaciones de tipo causal y lineal, entonces
la postulacién de un principio politico como el Principio democritico
permitirfa situar la reflexién sobre la democracia en otro campo, uno
funcional y complejo donde todo (acontecimientos naturales, culturales
e historicos) esta funcionalmente articulado entre si. Por tanto, las
relaciones de los elementos no serfan consecutivas, sino constitutivas.
En nuestro caso serfa el campo politico interactuando con el campo
ético-normativo donde se constituirfa la democracia.

A la busqueda del Principio democratico**

Enrique Dussel, frente a las cortrientes contractualistas®, tiene la
idea de que el consenso politico no es producto de un acto histérico
consciente y singular, sino que se manifiesta a través de narrativas
simbdlicas y miticas que representan un acuerdo primordial e implicito
en las comunidades politicas. Este consenso, que existe desde siempre,
es esencial para la legitimidad de cualquier autoridad o gobierno.

23 VUCA y BANI (“Brittle” (Fragil), “Anxious” (Ansioso), “Nonlinear” (No lineal) e
“Incomprehensible” (Incomprensible)), este dltimo como una evolucién del concepto
VUCA. Aunque ambos son modelos de gestion, lejos de toda pretension de fundamentacion
ético-politica, sirven de ejemplo para comprender lo que decimos sobre el campo funcional
y complejo, porque describen bien las condiciones actuales y futuras del mundo, caos y
complejidad creciente que reclaman otro paradigma de comprensién de los dinamismos
tanto naturales como histéricos.

24 En lo que sigue se exponen las ideas de Dussel sobre este punto. Véase E. Dussel, Po/itica de
la liberacidn. Volumen 11: Arquitectonica, 399-403.

25 Los contractualistas sostienen que la sociedad y el Estado se originaron a partit de un
contrato entre los humanos. Un contrato que establece que las personas aceptan limitar sus
libertades a cambio de leyes que garanticen la vida de los individuos y de la sociedad (Thomas
Hobbes, John Locke, Rousseau, Kant). Dussel discute largamente con los contractualistas,
precisamente porque estos buscan responder a la pregunta de como justificar la existencia de
las normas y principios que organizan la convivencia politica.
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Dussel dice que este consenso primordial, aunque tacito, permite
el ejercicio del poder dentro de una comunidad politica. Este acuerdo
inicial es la base sobre la que se sustentan todas las instituciones y
estructuras politicas, y precede cualquier constitucién o contrato
formal.

Para Dussel, la legitimidad politica se basa en la participacién
equitativa y simétrica de todos los afectados por las decisiones politicas.
Esta participacién debe ser libre, autonoma y racional, llevandose a
cabo dentro de un marco institucional previamente acordado. Solo de
esta manera se puede asegurar que las decisiones politicas sean legitimas
y universalmente aceptadas.

La razén politico-discursiva es, segun Dussel, la capacidad de
alcanzar legitimidad a través de la participacién publica y efectiva de los
ciudadanos. Estos ciudadanos deben ejercer su plena autonomia en una
comunidad politica intersubjetiva y soberana. Este tipo de racionalidad
permite que las decisiones politicas sean no solo legitimas, sino también
coherentes con los principios de justicia y equidad. Por lo tanto, en
un contexto democratico, Dussel subraya la importancia del consenso
discursivo. Sostiene que la mediacion politica debe ser libre, autbnoma
y democratica, siguiendo las reglas institucionales establecidas. En
consecuencia, proceder democraticamente es esencial para alcanzar el
consenso necesario para la produccion, reproducciéon y desarrollo de la
vida humana en una comunidad.

El Principio democratico de Dussel
Antes de entrar en el analisis del Principio democrdtico®® conviene

sefialar que este texto sigue la l6gica de la busqueda de fundamentacion
de normas y principio de la politica y forma parte de su obra mas

26 Cfr. E. Dussel, “El Principio Democratico”, en E/ Principio Democratico de Tiempos Modernos
(México: UNAM, 2005).
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amplia sobre la Filosofia politica de la liberacion. Los elementos que se
destacan en este analisis se veran en su forma mas madura en Po/itica de
la liberacion volumen 11: Arquitectonica®.

El contexto que marca la filosofia politica de la liberacion de
Dussel

En su obra E/ principio democratico Dussel critica la filosoffa politica
contemporanea, a la que describe como autoabsorbida e inocua,
habiendo perdido su capacidad de transformar la realidad. Dussel
aboga por recuperar esta dimensioén transformadora, proponiendo
que la filosofia politica debe considerar tres principios normativos: e/
principio formal-democritico, el principio material de produccion y desarrollo de
la vida, y el principio de viabilidad (factibilidad). Esta propuesta contrasta
con las tendencias reduccionistas y formalistas que predominan en la
actualidad. Las tendencias que componen un conjunto de elementos
importantes de la democracia, pero que se limitan a destacar la necesidad
de mejoratlo sectorialmente®.

Ante la violencia que enfrenta Latinoamérica, Dussel se plantea
si esta puede ser justificada éticamente como un medio de cambio
politico. Reconoce la tension entre la idea de que la guerra destruye
la politica y la necesidad de los oprimidos de confrontar la opresion,
sugiriendo una reflexion critica sobre la naturaleza de la violencia en
contextos de injusticia®.

27 Ctr. Politica de la liberacion. Volumen 11: Arguitectinica.

28 FEl conjunto estarfa formado minimamente por el ejercicio desconcentrado del poder,
representacion y participacion, la legitimidad, la legalidad formulada en “reglas de juego”, la
libre comunicacién de informacién confiable, organizaciones politicas, Estado de Derecho y
economias de mercado.

29 Creemos que Dussel le presta atencion a este elemento justamente por el impacto de la
violencia historica en los paises latinoamericanos y, particularmente, en México, donde vivié
buena parte de su vida.
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De este modo, el filosofo argentino-mexicano sitda su discusion
sobre la democracia en un contexto histoérico y cultural amplio, haciendo
referencia a la antigua Grecia, la Europa medieval y las sociedades
postcoloniales. Asi, subraya la necesidad de un desarrollo democratico
que sea especifico y pertinente a cada contexto social.

Dussel sostiene que el Principio democrdtico debe ser el fundamento
normativo de la politica, argumentando que es crucial paralalegitimidad
de las decisiones politicas. Este principio exige que todas las decisiones
sean el resultado de un proceso de consenso, donde todos los afectados
participen de manera simétrica.

En el texto explora la importancia del discurso racional-politico, que
establece la legitimidad de las instituciones mediante la participacion
y acuerdo de las partes. La voluntad, subraya Dussel, juega un papel
fundamental en el reconocimiento de la igualdad necesaria para que
este discurso sea legitimo.

Ademas, Dussel describe como el principio democratico debe
aplicarse en todos los niveles de la accién politica, desde la comunidad
soberana hasta las ramas del gobierno. Identifica tres postulados clave
de la democracia: /a democracia directa, la coincidencia entre el representante y
el representado y la unanimidad. Aunque estos postulados son légicamente
deseables, son empiricamente dificiles de alcanzar, sirviendo mas como
otientaciones que como metas absolutas.

Dussel introduce la nocién de phronesis, sabiduria practica, como
relevante en la toma de decisiones politicas, permitiendo a las minorias
disidentes expresar su oposicion de manera razonada. Asimismo, critica
la imposiciéon de modelos democraticos occidentales en contextos no
occidentales”, enfatizando la importancia de un desarrollo democratico
adaptado a cada realidad especifica.

30 Seyla Benhabib plantea criticamente que la tendencia del pensamiento democratico
occidental a adoptar un enfoque universalista ignora las particularidades culturales y
contextuales de diferentes grupos. Ella propone un “cosmopolitismo critico” que reconozca
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Finalmente, Dussel matiza sus planteamientos diciendo que ningin
sistema politico puede considerarse completamente democratico. La
democracia, para él, debe entenderse como un principio ético y politico
que trasciende las formas empiricas que adopta en diferentes contextos,
representando una exigencia fundamental para toda organizacién
social’.

Evolucion del Principio democratico

En Politica de la liberacion. Volumen 11: Arquitectonica, Dussel aborda
con mayor precision el Principio democritico, planteando su relaciéon con
la voluntad y el consenso. Dussel argumenta que, dentro del marco
de la democracia, la voluntad se manifiesta como un deseo de vivir
y de participar, lo que a su vez se convierte en poder a través de la
interaccién con otras voluntades. Este proceso de unir voluntades se
basa en la igualdad y el deseo de alcanzar acuerdos comunes, lo que es
fundamental para la construccién de un sistema democratico.

También avanza cuando resalta que la guerra y la violencia estan
en desacuerdo con los principios democraticos, ya que no permiten el
consenso de las personas afectadas. Critica la guerra por ser destructiva
y por perseguir fines estratégicos que no respetan la vida y la voluntad
de las comunidades implicadas. De esta manera, Dussel establece
que el Principio democrdtico debe garantizar que todos los ciudadanos
participen de manera libre y auténoma en los procesos que les afectan,
estableciendo asi la “soberania de la comunidad politica”.

y respete estas diferencias, promoviendo una democracia que sea verdaderamente inclusiva.
Véase, S. Benhabib, Democracy and Difference (Princeton University Press, 1996).

31 Es interesante la coincidencia con la nocién “Democracia por venir” de Jacques Derrida:
“¢Podemos hablar de democracia? No. Es preciso transformarla. Creo que actualmente no
hay democracia. Pero ella no existe nunca en el presente. Es un concepto que lleva consigo
una promesa, y en ningun caso es tan determinante como lo es una cosa presente. Cada
vez que se afirma que «la democracia existe», puede ser cierto o falso. LLa democracia no se
adecua, no puede adecuarse, en el presente, a su concepto”. Véase “A democracia ¢ uma
promessa”, entrevista de Elena Fernandez con Jacques Dertida, Jornal de etras, Artes e Ideias
(12 de octubre, 1994): 9-10. Edicién digital de Derrida en castellano.
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Dussel define el Principio democritico no solo como un procedimiento
legal, sino como la esencia que fundamenta la legitimidad politica. Este
principio se desarrolla en varias fases, comenzando desde el consenso
inicial hasta llegar a estructuras institucionales complejas. A lo largo
de este proceso se enfatiza que la legitimidad debe surgir del acuerdo
racional y simétrico entre las voluntades involucradas, lo que convierte
a la democracia en un sistema siempre mejorable.

Ademas, propone un imperativo categorico para el Principio democritico,
sugiriendo que todas las normas y acciones deben resultar de un proceso
de consenso donde los afectados puedan participar plenamente. Esto
es, un imperativo categorico que gufa la accién politica: todas las normas
y maximas que rigen nuestras acciones, organizaciones o estructuras
institucionales, tanto a nivel material como en el sistema formal del
derecho (como la promulgacién de una ley o su aplicacion judicial),
deben ser el resultado de un proceso de consenso. Este proceso debe
permitir la participacién plena de todos los afectados, siempre y cuando
sean conscientes de su involucramiento. Este consenso debe basarse en
razones, evitandose la violencia, y debe llevarse a cabo con el mayor
grado de igualdad posible, de manera publica y siguiendo las reglas
institucionales acordadas previamente™.

Una vez alcanzado, este acuerdo se convierte en un deber politico,
imponiéndose como una obligacion legitima para los ciudadanos, con
un caricter normativo que incorpora elementos del principio moral
formal.

Enrique Dussel describe el Principio democritico como un principio
politico universal que se sitia en el nivel mas fundamental de
legitimidad. Este principio se manifiesta incluso antes de la creacién
de instituciones o del ejercicio del poder constituyente. La esencia de

32 Cft. Politica de la liberacion. Volumen 11: Arquitectinica, 405.
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este principio radica en la necesidad de que las voluntades lleguen a
acuerdos racionales y consensuados, lo que constituye la base de la
“potentia” o poder en si mismo.

Este Principio democratico guia todo el proceso politico, desde el poder
originario de la comunidad, pasando por el poder instituyente, el poder
constituyente, hasta llegar al poder constitucional, institucional y legal.
En cada uno de estos momentos el Principio democratico actia como una
norma fundamental que asegura que todas las acciones y estructuras
politicas se basen en un consenso racional y participativo.

Dussel subraya que la democracia, entendida como un sistema de
gobierno, es la unica forma viable en el S. XX y mas alld. Aunque la
democracia puede y debe mejorarse continuamente, siempre sera
la estructura dentro de la cual se desarrollen nuevas alternativas
institucionales. Por lo tanto, Dussel retrotrae el concepto de democracia
hasta sus raices mas profundas, a la formacién de una comunidad
politica basada en la voluntad y el consenso comun de sus miembros.

En conclusién, Dussel enuncia que el Principio democritico, el principio
formal de la politica y el principio de legitimidad politica son sinénimos
que subrayan la importancia de la participacion activa y consensuada en
la vida politica. Este enfoque no solo busca construir un orden politico
justo, sino que también se erige como un camino haciala transformacién
social, subrayando la relevancia de la razén y el consenso en la accién
politica.

Enrique Dussel propone un modelo de democracia latinoamericana
que se construya desde abajo y para todos. Imagina una democracia
donde las comunidades sean el motor de cambio, donde cada voz
cuente y donde la diversidad sea un valor fundamental. En lugar de que
el poder se concentre en manos de unos pocos, Dussel aboga por una
democracia donde las comunidades se organicen y tomen decisiones
de manera autbnoma. Se trata de fomentar la autogestion y resistir a las
estructuras de poder que buscan vigilar y controlar a las personas. La
democracia, entonces, no setfa solo un sistema politico, sino también
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un proyecto de liberaciéon. En consecuencia, deberia estar orientada
a mejorar las condiciones de vida de los sectores mas vulnerables y a
superar las desigualdades que histéricamente han marcado a la regién.
De ahi que los cambios democraticos no pueden ser superficiales,
sino que impliquen una transformaciéon profunda de las estructuras
de poder que mantienen a las personas en situaciones de desigualdad
y dependencia. Se trata de construir un nuevo orden social mas justo y
equitativo.

En resumen, Dussel nos invita a pensar en una democracia
latinoamericana que sea participativa, inclusiva, liberadora y
transformadora. Una democracia, como se ha expuesto, basada en
principios, en la que las personas se constituyan en sujeto colectivo al
servicio del bien comun.

El sujeto politico popular como motor de la democracia

Segun Dussel, la realizacién de la democracia requiere la constitucion
de un sujeto politico popular capaz de resistir las estructuras de
dominacién y ejercer su soberania desde abajo. Un sujeto que no se
limite a la mera suma de individuos, sino que se constituya como una
colectividad organizada y consciente, capaz de construir una praxis
transformadora. Un sujeto politico popular que emerja desde las
comunidades y las bases sociales, y se caracteriza por centrarse en la
liberacion de las victimas de la exclusion y la opresion, cuestionando
las estructuras de poder que perpetian la desigualdad. Un sujeto
para el cual la participaciéon popular no es un elemento accesorio y
circunstancial, sino constitutivo de la practica democratica. Esto
implica el involucramiento de los pueblos en la deliberacion, decision y
ejecucion de politicas.

En este sentido, la democracia no solo serfa un régimen politico, sino
también una ética que se orienta hacia el cuidado de la vida humana y
no humana, el cuidado de la Tierra como casa comun y la defensa de
los Derechos Humanos.
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En cuanto al dificil concepto de pueblo, por el que pasa necesariamente
la postulacién del sujeto politico de la democracia, Dussel establece una
distincion critica entre plebe y populus. Mientras que la plebe representa
a los sectores mas marginados y oprimidos, el popuins incluye a todos
los sectores del pueblo. Sin embargo, la politica debe orientarse hacia
la emancipacion de la plebe, entendida como el nicleo mas excluido
de la sociedad, para construir una democracia que sea verdaderamente
inclusiva y equitativa™.

En este debate, Dussel sostiene que, a proposito del sujeto-pueblo,
sobre si es mas importante cambiar primero a los individuos o a las
instituciones para transformar la sociedad, este es un falso dilema. Los
sujetos, individuales o colectivos, son en realidad formados y definidos
por las instituciones en las que estan inmersos, ya que estas instituciones
anticipan y establecen sus funciones. Al mismo tiempo, las instituciones
son creadas y sostenidas por sujetos que comprenden y actian segin
las funciones que estas instituciones requieren. Asi, existe un circulo
en el cual los sujetos individuales o colectivos son simultineamente
determinados por las instituciones y determinantes en la continuidad
o cambio de estas instituciones. Ambas entidades, el sujeto y la
institucion, estan entrelazadas y co-determinadas, funcionando de
manera sincrénica. Mientras la influencia de los sujetos es de naturaleza
subjetiva, intersubjetiva y funcional, la de las instituciones es objetiva y
sistémica.

Desde una perspectiva mas sustancial, argumenta Dussel que, en
términos materiales, los individuos, con sus capacidades cognitivas
y su subjetividad, son la base fundamental para la existencia de las
instituciones. Sin embargo, en el ambito de las relaciones interpersonales,
las instituciones actian como el marco que permite la existencia
politica de los individuos, definiéndolos como actores politicos. En
ultima instancia, para Dussel, las instituciones existen para servir a la

33 Cfr. E. Dussel, 5 fesis sobre populismo. http:/ /swww.enriquedussel.com/txt/Populismo.5%20
tesis.pdf; E. Dussel, 20 zesis de politica (México: Siglo XXI-CREFAL, 20006); E. Dussel, Hacia
una filosofia politica eritica (Bilbao: Desclée de Brower, 2001).
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reproduccion legitima y viable de la vida de los individuos concretos,
seres humanos de carne y hueso. Esta vida concreta es, de hecho, el
criterio fundamental para evaluar la veracidad y validez de cualquier
institucion politica.

Recapitulando, las instituciones democraticas deben ser el resultado
deun consenso deliberativo, donde todos los miembros de la comunidad
politica sean reconocidos como iguales y auténomos. En América
Latina la democracia debera enfrentarse, por ejemplo, al legado colonial
y capitalista que ha perpetuado las desigualdades. Esto requiere una
reconfiguracion radical que ponga al sujeto popular latinoamericano
como protagonista del cambio. La democracia, como principio, desafia
las 16gicas de acumulacién y exclusion del capitalismo global, buscando
construir un orden social basado en la justicia y la solidaridad.

Consideraciones finales

El enfoque propuesto por Dussel plantea varias cuestiones abiertas
a la discusién e investigacion, las cuales se agrupan en tres puntos
principales:

Primero, Dussel pone un fuerte énfasis en los aspectos formales
y procedimentales del principio democratico y su aplicacién. Aunque
reconoce la necesidad de considerar también los aspectos materiales
y sustantivos de la politica (el Principio material), existe el riesgo de
enfocarse excesivamente en la legitimidad formal-prescriptiva (Principio
democratico). Esto podria ser un intento de evitar una separacion tajante
entre la politica y el campo ético-normativo, lo cual podria darse
a expensas de la justicia sustantiva y la reproduccion real de la vida
humana. Ademas, Dussel reconoce que la participaciéon simétrica
perfecta de todas las partes afectadas es empiricamente imposible, lo
cual puede subestimar los desafios practicos y los desequilibrios de
poder que dificultan una participaciéon simétrica significativa, incluso
cuando se establecen procedimientos formales. Aunque valora la
disidencia legitima en un contexto democratico, puede surgir una
tension entre el énfasis en la toma de decisiones basada en el consenso
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y la necesidad de proteger y fortalecer las voces y perspectivas de las
minorifas. Al enmarcar el principio democratico como un estandar
normativo universal, existe el riesgo de idealizar la democracia y pasar
por alto las limitaciones de los sistemas politicos concretos, incluso si
son formalmente democraticos. Ademas, Dussel se centra mas en los
fundamentos conceptuales y filosoficos del Principio democritico, en lugar
de ofrecer propuestas estratégicas institucionales sobre cémo aplicatlo
en la practica, lo que puede limitar su aplicabilidad y orientacién para
los actores politicos concretos. En general, Dussel presenta un marco
filos6fico completo y complejo para comprender el Principio democritico,
pero podria beneficiarse de una discusién mds matizada sobre los
desafios practicos y las limitaciones en su aplicacién en contextos
politicos del mundo real.

Segundo, al criticar que la filosofia politica se ha convertido en
una actividad autoabsorbida e inocua, habiendo olvidado su papel
tradicional de no solo conocer, sino también de transformar la realidad,
su Filosofia politica de la liberacion puede verse como un intento de
recuperar la dimensién critica y transformadora de la filosofia politica.
A lo largo de 1a historia han existido muchas propuestas para la buena
sociedad, incluidos modelos democraticos y socialistas, pero ha faltado
claridad sobre los principios normativos generales subyacentes a estas
propuestas. El trabajo de Dussel sobre el Principio democritico contribuye
a llenar este vacio tedérico al articular los principios normativos
fundamentales de la democracia, distintos de modelos institucionales
especificos o sistemas politicos concretos. Ademas, Dussel sefiala
cémo los poderes imperialistas tienden a imponer sus propios sistemas
institucionales y politicos bajo el pretexto de extender la democracia
a nivel mundial. En este sentido, critica claramente este enfoque,
argumentando la necesidad de aplicar el Principio democritico de manera
contextualizada, adaptado a las circunstancias historicas, geograficas
y culturales de cada comunidad politica. Cerrar la brecha entre los
aspectos formales y materiales de la politica es un gran desafio. La
filosofia politica de Dussel busca articular la relacién entre los aspectos
formales y procedimentales de la politica (el Principio democrdtico) y los
aspectos materiales y sustantivos (el Principio material de la produccion,
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reproduccién y desarrollo de la vida humana). Este enfoque intenta
superar las tendencias reduccionistas vigentes, tanto formalistas como
materialistas, en la teorfa politica.

Tercero, desde su perspectiva normativa fundante, se podria
argumentar que los principios de la democracia se basan en conceptos
fundamentales sobre la naturaleza de la realidad y la existencia humana.
El Principio formal-democratico podria estar arraigado en la idea de
que la racionalidad y la capacidad de los seres humanos para llegar a
acuerdos a través dela deliberacion y el consenso son aspectos esenciales
de su ser. La democracia se fundamentaria en la nocién de que todos
los individuos tienen un valor intrinseco y una dignidad que justifica su
participacién igualitaria en la toma de decisiones. Frente a la tendencia
individualista (pesimismo antropolégico), este principio se basa en la
idea de que los seres humanos son inherentemente sociales y politicos,
capaces de constituirse en sujetos de la realizacién de la democracia. La
necesidad de participacién equitativa en la toma de decisiones refleja la
“naturaleza” cooperativa y comunicativa de los humanos, destacando su
capacidad para trabajar juntos en la construccién de comunidades justas
y equitativas. El Principio material de produccion y desarrollo de la vida
podria asumirse en términos de la esencia de la vida y la existencia. La
produccion y reproduccion de la vida se verfan como manifestaciones
de la vitalidad y el desarrollo continuo del ser humano, donde las
politicas democraticas aseguran las condiciones para la realizacion plena
de esta existencia. Por tanto, las sociedades humanas deben organizar
sus recursos y estructuras para sustentar la vida, garantizando que
todos los miembros tengan acceso a los recursos necesarios para una
vida digna y plena. E/ Principio de factibilidad reconoce la necesidad de
que las ideas y acciones politicas sean realizables en el mundo material,
asegurando que las politicas sean tedricamente correctas y practicables
dentro de las condiciones materiales y sociales existentes. Por tanto,
las politicas deben adaptarse a las realidades culturales, econémicas y
sociales de las comunidades humanas, siendo viables dentro de cada
contexto especifico. Asf, la filosoffa politica de Dussel ayuda a entender
y aplicar los principios democraticos en la practica, ofreciendo una
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perspectiva complementaria de la democracia formal-procedimental y
su implementacion en la realidad humana. De ahi su relevancia para la
constitucion del sujeto politico necesario para que haya democracia.

Conclusiones

Dussel asume la existencia de una comunidad politica como el
punto de partida fundamental para la legitimidad politica y la aplicacién
del Principio democritico. La comunidad politica es vista como la fuente
original del poder soberano y el lugar del discurso racional-politico.
Por tanto, postula que la legitimidad politica requiere un discurso
racional-politico en el que los participantes se involucren en una
deliberacion libre, simétrica y autbnoma para alcanzar el consenso. Esta
legitimidad basada en el discurso es el ntucleo del Principio democrdtico. E1
reconocimiento de la igualdad y la dignidad de todos los participantes
en la comunidad politica es una condicién necesaria para un discurso
racional-politico legitimo, siendo un requisito formal y moral para
la democracia. La distincién entre principios, postulados, modelos y
sistemas concretos es crucial para la critica de Dussel a la imposicion
de modelos democraticos especificos.

En el contexto histérico contemporaneo, el Principio democritico se
ha convertido en el determinante formal-procedimental esencial de
lo politico. La legitimidad politica estd ahora intrinsecamente ligada
a la aplicacion del Principio democritico. La crisis de la democracia
contemporanea exige repensar sus fundamentos y su practica de cara
a la capacitacion del sujeto politico. La propuesta de Enrique Dussel
ofrece una alternativa filoséfica y politica que destaca la importancia
del sujeto politico popular como motor de transformacién. Frente al
avance del autoritarismo, la informatizacion y el marketing de la politica,
la democracia debe reconstituirse como un proyecto participativo,
inclusivo y emancipador encarnado en un nuevo sujeto. La concepcion
dusseliana de la democracia como principio, arraigada en la ética de
la liberacién y en la praxis popular, representa una via para enfrentar
los retos actuales y construir un futuro mas justo y equitativo. El
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pensamiento de Dussel no solo tiene relevancia académica, sino
también un potencial transformador para las luchas politicas y sociales
de nuestro tiempo.
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Aproximacion al arte pictorico del Virreinato
de Nueva Espana: Historia, filosofia, estética y

funcion religiosa

Fernando Javier Rojas Casorla’

Resumen: El propésito de este articulo
es mostrar como, durante el periodo de
la Contrarreforma, una vez que se llevé
a cabo el Concilio de Trento, la pintura
barroca del Virreinato de Nueva
Espafia tuvo como finalidad educar a
las personas en la fe catélica, conmover
su espiritu por medio del arte e influir
sobre su pensamiento de acuerdo con
los valores catélicos romanos. Se parte
del examen las obras de tres pintores
novohispanos: Cristobal de Villalpando,
José de Ibarra y Miguel Cabrera.

Palabras clave: Concilio de Trento,

Abstract: The purpose of this paper
is to show how, during Counter-
Reformation period, after Council
of Trent, Baroque Painting of the
Viceroyalty of New Spain educated
people in their Catholic faith, moved
their spirit by the power of art, and
influenced their minds in accordance
with Roman Catholic values. We
examine works of three New Spanish
painters: Cristébal de Villalpando, José
de Ibarra and Miguel Cabrera.
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Preambulo: La crisis de la conciencia europea del hombre
occidental

El Barroco?, petiodo cultural caracteristico de la Europa del XVII, se
manifest6 una vez agotado el clasicismo y el vitalismo del Renacimiento,
y después de la expresion del movimiento de la Reforma protestante.
Tuvo antecedentes de tipo religioso, politico y cientifico. Fue producto
de un brusco cambio en el pensamiento del hombre occidental, y
se correspondi6 con el tiempo en el que, segun Paul Hazard (1935),
comenzo la «crisis de la conciencia europea’s.

En el siglo XVI, la Reforma establecié una ruptura con la autoridad
papal dela épocay dividio la cristiandad europea en catdlica y no catdlica.
El protestantismo, representado por el luteranismo, el calvinismo y el
anglicanismo, entre otros, disolvié el mundo cristiano hasta tal punto
que Dinamarca, Noruega, Suecia, Inglaterra, Pafses Bajos y una parte
de Alemania se habian separado de la Iglesia romana.

2 En el presente articulo se considera el Barroco como una categoria histérica, es decir,
caracteristica de una época especifica. Esta visién resulta distinta a la de autores como
Heinrich Wolfflin (Winterthur, Suiza, 1864-Zdrich, Suiza, 1945), que lo considerd un
proceso histérico y artistico que se ha repetido durante distintas etapas en la historia: en las
formas estilisticas del arte helenistico, en las del Imperio romano, en las del Gético tardio,
en las del siglo XVII e incluso en el arte impresionista. H. Wolfflin, Renacimiento y barroco
(Batcelona: Paidés, 19806). Arnold Hauser (1988) subray6 que resulta impertinente hablar de
una unidad estilistica del Barroco, pues no ha existido una manifestacién artistica unitatria
que haya dominado una época en su totalidad. «Pero es que puede hablarse todavia de
una unidad estilistica del Barroco? De un “estilo de época” unitario, que domine toda ella,
propiamente no se puede hablar nunca, pues en cada momento hay tantos estilos diversos
cuantos son los grupos sociales que producen arte». A. Hauser, Historia social de la literatura y
¢l arte (Vol. 1) (Barcelona: Labor, 1988), 99.

3 «la crisis de la conciencia europea» es un enunciado empleado por Paul Hazard para
hacer referencia a la Europa resultante de las guerras de religion, en la que las corrientes
racionalistas y las empiristas tuvieron influencia importante en el pensamiento, en la que
los fil6sofos replantearon temas que, durante toda la historia, han ocupado la mente de los
hombres: el de la existencia y la naturaleza de Dios, el de la libertad, el del bien y el mal, el
de los derechos del soberano, el de la formacion del Estado social... P. Hazard, La crisis de la
conciencia europea (1680-1715) (Madrid: Alianza, 1988).
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Hasta ese momento, una unica interpretacion del cristianismo
cohesionaba al Viejo Mundo; pero la Reforma protestante, al escindir
la fe entre las confesiones de los catélicos y de los protestantes, hizo
que la religién no fuese un lenguaje tnico y compartido.

La Iglesia romana, entonces, emprendio, con el animo de enmendar
sus errores y hacer frente a la Reforma protestante, el movimiento
contrarreformista. La instituciéon reimplantd, por iniciativa de Paulo
IV, los tribunales de la Inquisicién; y convocd, por decision del papa
Paulo IIT 'y con la anuencia de Carlos I de Espafay V del Sacro Imperio
Romano Germanico, el Concilio de Trento (1545-1563), con la finalidad
de que los partidarios de la fe evangélica retornaran al catolicismo, y
para dar un fundamento firme a la espiritualidad y a la religiosidad. El
deseo de poner coto a las doctrinas de Martin Lutero, de Juan Calvino
y de otros reformistas condujo a la asamblea tridentina a fijar ideas
sobre la tradicion, los sacramentos, los santos, las imagenes sagradas y
la justificacién de la fe. Parte de la fundamentacion de estas se puede
encontrar en el Segundo Concilio de Nicea (787 a. C.) y en los textos
de los Padres de la Iglesia*.

A la faena contrarreformista se unieron las érdenes religiosas, cuya
tarea fue propagar el dogma catdlico. En 1534, un noble vasco llamado
Inigo de Loyola fundé la Compania de Jesus, congregaciéon que se
convirtié en la mas importante portadora del espiritu de la Iglesia
catdlica, al difundir la doctrina de aquella por diferentes fronteras.
Francisco Javier, misionero jesuita, llevo el cristianismo hasta China y la
India. La tarea misional y evangelizadora de la orden religiosa también
se sembro en el Nuevo Mundo, y sus frutos fueron, especialmente, las
misiones jesuiticas guaranies en una de las jurisdicciones del entonces

4 «...queinstruyan con exactitud 4 los fieles ante todas cosas, sobre la intercesién ¢ invocacion
de los santos, honor de las reliquias, y uso legitimo de las imagenes, segun la costumbre de
la Iglesia Catdlica y Apostdlica, recibida desde los tiempos primitivos de la religién cristiana,
y segun el consentimiento de los santos Padres, y los decretos de los sagrados concilios». E/
Sacrosanto y Ecumeénico Concilio de Trento, 3ra. ed. (Madrid: Imprenta Real, 1787), 363.
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llamado Virreinato del Perd. En Europa, la Compania de Jesus frend el
avance del protestantismo en Austria, en el principado de Baviera y en
los Paises Bajos meridionales.

Producto de las tensiones entre la Reforma y la Contrarreforma, y
como consecuencia de la busqueda del ideal de un cristianismo tnico
y de una sociedad en la que este abarcara todos los aspectos de la vida
del hombre, Europa sufrio, entre 1524 y 1697, un ciclo interminable de
guerras de religién: en el Sacro Imperio Romano Germanico se llevaron
a cabo, entre otras luchas armadas, la Guerra de Esmalcalda (1546-
1547) y la Guerra de los Treinta Afios (1618-1648); en las Provincias
Unidas de los Paises Bajos, la Guerra de los Ochenta Afios (1568-1648);
en el Reino de Francia, la rebeliéon de los hugonotes (1620-1629). El
norte del viejo continente, practicamente, se le estaba escapando por
completo al catolicismo. La corona espanola invertia gran parte de los
recursos que llegaban del Nuevo Mundo para prolongar un conflicto
desenfrenado. Multitud de hombres estaban dispuestos a masacrar,
ahorcar y quemar para terminar con el cisma de la fe cristiana.

Los albores del siglo diecisiete vieron estallar la Guerra de los Treinta
Anos, la mas sangrienta pugna religiosa de la época. Al conflicto por la
fe, se sumo el factor politico como un elemento decisivo. Para Fernando
11, cabeza de los Habsburgo y emperador del Sacro Imperio Romano
Germanico (1619-1637), la empresa consistia no solamente en derrotar
el credo evangélico, sino en la restauracion de un auténtico poder
imperial en Alemania. Perecieron mas de ocho millones de personas
en interminables batallas (Pomerania, por ejemplo, fue arrasada y
despoblada); hambrunas y pestes asolaron Europa. Finalmente, con la
Paz de Westfalia (1648), firmada en 1648, se dio fin a la tragedia. En
Alemania, la confesién catdlica se concentrd en el sur; la protestante,
en el norte. El mapa cambi6 sustancialmente, dado que Paises Bajos y
Suiza nacieron como estados independientes.
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Cuando culminaron las guerras entre los partidarios de la Reforma y
los de la Contrarreforma, la explicacion religiosa del mundo se desechd
como la unica fuente valida. Parte del pensamiento se pronuncié en
favor de dar fin a la inmoderada presencia religiosa en todos los ambitos
del saber. La experiencia vivida exigié una nueva lectura de la realidad.

No resulta inoficioso manifestar que, sumado a la ruptura de la
unidad de la cristiandad y a la pérdida de territorios por parte del Sacro
Imperio Romano Germanico, desde el siglo XVI, la visiéon cientifica
del cosmos se habia modificado radicalmente, luego de que, en De
revolutionibus orbium coelestinm (1543), Nicolas Copérnico defendié la
idea de un sistema universal heliocéntrico. El modelo geocéntrico de la
tradicién, y justificado por los textos sagrados: «Entonces Josué hablo
al SENOR el dia en que el SENOR entregé a los amorreos delante
de los hijos de Israel, y dijo en presencia de Israel: Sol, detente en
Gabadn, y tu luna, en el valle de Ajalén. Y el sol se detuvo, y la luna
se pard, hasta que la nacién se vengé de sus enemigos» (Jos 10, 12-
13)°, fue desmentido por la teotfa del polimata renacentista. Ademis, el
descubrimiento hecho por el astrénomo polaco obligd a pensar que ni
la Tierra ni el hombre eran el centro del universo. Estos se consideraron
desde entonces elementos pequefios e insignificantes en un espacio
infinito. Se puso en duda hasta si el ser humano era realmente el sentido
y la finalidad de la creacion.

Las ideas y los acontecimientos resefiados atestaron de desconsuelo
y de zozobra la conciencia del hombre occidental. Numerosas
disputas teoldgicas, cientificas, filoséficas y religiosas se llevaron a
cabo; los procesos de pensamiento mutaron de la aceptacion por la
fe al empirismo cientifico; tensiones sociales y disturbios politicos de
naciones hicieron que el europeo padeciera una permanente exaltacion.

5 Sagrada Biblia, eds. E. Nacar Fuster y A. Colunga (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1978). No debe perderse de vista que, como argumento en beneficio del sistema geocéntrico,
este pasaje fue empleado por la Inquisicién en el proceso contra Galileo Galilei, quien resultd
condenado a arresto domiciliario y obligado a negar el heliocentrismo el 24 de febrero de
1633.
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La asuncién de vivir en un mundo en crisis se puso de relieve en el
pensamiento y en el arte. En tal tiempo surgié el Barroco. «El arte
barroco es “un arte preocupado, torturado por los problemas religiosos
de la Contrarreforma, angustiado por la indecision terrible sobre el
camino a seguit”, ha dicho Diaz Plaja»’. Se alambicé el pensamiento.
La plastica se puso al servicio de nuevos conceptos: se rompid con la
linealidad, la mesura y la armonia del espacio; se plasmaron frecuentes y
violentas superposiciones, en las que una desproporcionada perspectiva
se hacia patente; se emplearon efectos luminosos en los que apenas una
irradiacién de luz rompia con la oscuridad de los conjuntos; las formas
se retorcieron en lineas oblicuas y curvas’...

En el ambito de la filosofia, el Barroco europeo fue la época de René
Descartes (1596-1650), Thomas Hobbes (1588-1679), Baruch Spinoza
(1632-1677) y John Locke (1632-1704). El primero, que habia padecido
la Guerra de los Treinta Afios, pues habia luchado en ella, publico
el Discurso del método (1637), en el que no admitia cosa alguna como
verdadera si no se presentaba tan clara y distintamente que no existiese
ocasion de ponerla en duda. Asimismo, realizé un llamado a no validar
una idea por la simple razén de que fuese acarreada por la tradicién
intelectual o por la religiosa. Thomas Hobbes, que también habia sido
testigo de la Guerra de los Treinta Afos, llevo a la imprenta el Leviathan
(1651), tratado en el que, aunque reconocia la importancia de la religion
y la preeminencia del cristianismo sobre otros credos, hablé en favor
de que la autoridad de detentar la violencia legitima para garantizar el
orden se le concediese unicamente al Estado. Baruch Spinoza (1632-
1677), en el Tratado filosdfico politico (1670), subray6 la necesidad de que la

6 A. Tamayo Vargas, «Lo Barroco y “El Lunarejo™. En Apologético, de Juan Espinoza y
Medrano, IX-LVIII (Caracas: Ayacucho, 1982), XIII-XIV.

7 Resulta innumerable el nimero de fuentes bibliograficas en las que se describe con precision
la particularidad de las caracteristicas del arte barroco. Una de las mas reconocidas es
Conceptos fundamentales de la historia del arte (1915), de Heinrich Wolfflin. El tedrico y critico
suizo establecié contrastes entre el arte del Renacimiento y el del Barroco. Para ello, se
fundamenté en cinco pares de conceptos: 1. Lineal y pictérico, 2. Superficial y profundo,
3. Forma cerrada y forma abierta, 4. Claridad y falta de claridad, 5. Variedad y unidad. E.
Woltflin, Conceptos fundamentales de la bhistoria del arte (Madrid: Espasa Calpe, 1952).
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religién no debia gobernar el Estado, y tenfa que permanecer ajena a las
funciones de gobierno. Finalmente, John Locke, en Segundo tratado sobre
el gobierno civil (1690), dispuso que la atribucién del Estado era defender
los derechos inalienables del ser humano: la libertad individual y la
facultad para participar y disfrutar de la naturaleza.

La Inquisicion y el espiritu de la Contrarreforma llegaron al Nuevo
Mundo. Aun antes de que aquella se oficializara en los virreinatos,
se celebraron autos de fe (1536). La Inquisiciéon limefa se instalé
solemnemente en 1570; y la mexicana, en 1571. El tribunal religioso
se permiti6 actuar con absoluta falta de comprension de lo que fue la
compleja sociedad hispano-indigena. Mas de un virrey tembld con sus
dictimenes. Su proceder carecié de empatia hacia los naturales®.

La evangelizacién del Nuevo Mundo habia dado inicio afios antes.
En la bula Exponis nobis nuper fecistis (9 de mayo de 1522), Adriano VI
habia autorizado a las 6rdenes mendicantes para ejercer la autoridad
religiosa en suelo americano. En 1523, por iniciativa de la Iglesia
catdlica y como manifestacion del interés apostolico de Carlos I de
Espafia y V del Sacro Imperio Romano Germanico, los franciscanos
llegaron a Veracruz y comenzaron a divulgar la fe de Jesucristo y las
virtudes cristianas.

Los postulados de Trento también tuvieron presencia e influencia
en los virreinatos. Los concilios limenses y los concilios provinciales
mexicanos recogieron las decisiones adoptadas por el sinodo tridentino.
La repercusion de este se reveld en las practicas sociales, en la vida
religiosa, en las letras y en la actividad artistica.

8 M. Picon Salas, De la conguista a la Independencia. Tres siglos de historia cultural hispanoamericana
(Caracas: Universidad Catdlica Andrés Bello, 2009), 122-123.
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El Concilio de Trento y el arte religioso

El Concilio de Trento normé la iconografia del arte sagrado
catblico. Producto de las directrices de la asamblea tridentina, se
fijaron representaciones de muchas escenas biblicas que aun estin
vigentes. La plastica religiosa, creada para la devocion y para expresar la
ortodoxia de forma inequivoca, no se abandono a la espontaneidad y a
la subjetividad de los artistas, quienes, sometidos a vigilancia y a reglas,
fueron limitados en el aspecto creativo. La curia romana concibi6 el
arte sacro como un vehiculo de propaganda de la fe.

El Concilio de Trento, a semejanza del Segundo Concilio de Nicea,
hizo énfasis en el hecho de que las imagenes sagradas representaban lo
divino. Para dejar sin fuerza el argumento de los protestantes acerca del
supuesto culto que los devotos catélicos tenfan hacia aquellas, subrayé
que, a diferencia del idolo pagano que encarnaba la divinidad, el icono
religioso se consideraba solo un emblema de lo sacro’.

La dltima sesién, efectuada el 3 de diciembre de 1563, traté lo
relacionado con las imagenes sagradas. En esta, se aprobaron cinco
articulos que determinaron en gran parte las directrices del arte. En
el apartado «De la invocacion, veneracion y reliquias de los santos, y
de las sagradas imagenes», se hizo hincapié en la necesidad de rescatar
las funciones pedagdgicas y devocionales que, durante el Medioevo,
habian tenido las efigies de Dios y de los santos. No solo se pusieron
en relieve las tareas tradicionales de icono religioso, sino que, ademas,
se enfatizé que este tenfa la mision de estimular la piedad y motivar el
amor a Dios'’. Asimismo, se prohibi6 la exhibicién y la elaboraciéon de

9 «...las imagenes de Cristo, de la Virgen madre de Dios, y de otros santos, y que se les debe
dar el correspondiente honor y veneracién: no porque se crea que hay en ellas divinidad,
6 virtud alguna por la que merezcan el culto, 6 que se les deba pedir alguna cosa, 6 que se
haya de poner la confianza en las imagenes, como hacian en otros tiempos los gentiles, que
colocaban su esperanza en los idolosy. E/ Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, 362.

10 «...Ensefien con esmero los Obispos que por medio de las historias de nuestra redencién,
expresadas en pinturas y otras copias, se instruye y confirma el pueblo recordindole los
articulo de la fe (...); asi como para que se exciten 4 adorar, y amar 4 Dios, y practicar la
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imagenes supersticiosas, desusadas, de hermosura escandalosa y que
difundian falsos y nuevos dogmas (aquellos que no tenfan aprobacion
del obispo). En respuesta a ideas como las de Juan Calvino, para quien
la relacion entre los fieles y Dios solo podia darse de forma directa, sin
intervenciéon o mediacién de la Virgen y de los santos, se confirmé que
actuaban como intercesores y se defendid su veneracion.

En el Concilio de Trento se prestd vigilancia al tema de los
sacramentos. El de la penitencia y la reconciliacién'' recibié especial
interés. En 1551, durante la decimocuarta sesion, se aprobé la doctrina
sobre este signo sensible de la gracia de Dios. En contra de reformadores
como Martin Lutero, quien habia abogado por una comunicacion
directa con Dios para el perdéon de los pecados, la Iglesia argument6
que la confesion habia sido instituida por Jesucristo. Asimismo, exigio
la confesién oral de las faltas mortales y reafirmé que los sacerdotes
eran los llamados a impartir la absolucién.

Como bien documenta Elena Visquez Duefias'?, la consolidacion
de la doctrina de la Iglesia romana y el coto de la imagineria popular se
venian realizando con anterioridad al Concilio de Trento, puesto que
algunas publicaciones sobre pintura anticiparon algunas de las ideas
del referido congreso ecuménico. Felipe de Guevara, en Comentario de
la pintura y pintores antignos (1560), y Francisco de Holanda, en De /a
pintura antigna (1548, traducida al espanol en 1563) figuran entre los
tratadistas que dictaron pautas para regular el arte sacro. El primero,
humanista espafol, anticuario y cortesano de Carlos V y Felipe 1I,
recalcé la necesidad de que los cristianos en todo lo referente a la

piedadw. E/ Sacrosanto y Ecumeénico Concilio de Trento, 364.

11 Tradicionalmente llamado sacramento de la penitencia, esta incluido, segin el
Catecismo de la Iglesia Catélica (2005), entre los sacramentos de curacion. El texto expresa que
la penitencia es denominado también conversion y confesion.

12 E. Vasquez Duefias, “Sobre la prudencia y el decoro de las imdgenes en la tratadistica
del siglo XVI en Espafia”, Studia Anrea: Revista de Literatura Espaiola y Teoria Literaria del
Renacimients y Siglo de Oro, 9 (2015): 433-460. Consultada en noviembre 1, 2024. https://ddd.
uab.cat/pub/stuaur/stuaur_a2015v9/stuaur_a2015v9p433.pdf.
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pintura y escultura de las imagenes santas tuvieran decoro®, decencia,
honestidad y santidad. El segundo, miniaturista y humanista portugués,
traducido y divulgado por Manuel Denis, pintor portugués de la corte
de Isabel de Portugal, igualmente precisé que no era baladf la practica
del decoro en la elaboracion de la plastica religiosa.

Acerca de los naturales y la evangelizacion

El origen de los naturales y la justificacion de la mision
evangelizadora

El asunto sobre el origen de los indigenas generd enconados debates
entre tedlogos, naturalistas, cronistas y filésofos. Unos negaban la
racionalidad y la humanidad de aquellos; otros defendfan su dignidad
como hombres e hijos de Dios, lo que justificaba la tarea evangelizadora
y los hacfa aptos para la vida sacramental.

13 La voz «decoroy, inicialmente, estaba vinculada con la correcta disposicion entre una forma
discursiva y un asunto tratado. La falta de decoro no siempre implicaba una connotacién
moralmente negativa, sino que hacfa perceptible un desajuste entre la forma textual y lo
que se comunicaba. David Hernandez Castro hizo patente que la comprensién de las
expresiones «decorox» y «guardar el decoro» como anténimos de «exceson, de «vulgaridad»
y de «groseria», asumidas asi practicamente desde el Siglo de Oro espafiol, habia sido ya
anticipada por Aristételes en la Etica eudemia, cuando diserté sobre el sentido de «oepvomon.
En el mundo romano, en De officiis (c.44) y en De oratore (c. 55 a. C), Marco Tulio Cicerén
habia considerado el decorum como un término de la retérica que conllevaba el hecho de que
el orador estaba obligado a satisfacer a una audiencia al practicar una correspondencia entre
el estilo y el contenido. El escritor latino también habia interpretado que el decorum era una
virtud moral. Sobre todo, en De gfficiis, relacioné la palabra con la templanza y la moderacion.
D. Hernandez Castro, “Hermenéutica de la «<semnétes»: El concepto de decoro en la ética
de Aristételes”, Daimdn: revista internacional de filosofia, 77 (2019): 197-212. Consultada en
noviembre 1, 2024. https://dialnet.unirioja.cs/servlet/articulo?codigo=7077426.
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La intelectualidad se planted una serie de preguntas sobre la génesis
de los aborigenes y buscd compaginar la tradicion biblica con el
poblamiento de las Indias. Ilona Katzew'! recogié parte de la discusion
acerca de esta materia.

José de Acosta, jesuita y naturalista espafol, en Historia natural y
moral de las Indias, en que se tratan cosas notables del cielo, elementos metales,
plantas y animales de ellas; y los ritos, ceremonias, leyes, gobierno y guerras de los
indios (Sevilla, 1590), sostuvo que, después del diluvio universal, habfan
llegado desde Asia los pobladores de las Indias y se habian dispersado
paulatinamente por el resto del continente.

Gregorio Garcia, dominico espanol, en Origen de los indios del Nuevo
Mundo e Indias Occidentales (Valencia, 1607), también concluyd en que,
luego del diluvio universal, quienes habitaron América debieron
de venir de alguna de las tres regiones del mundo conocidas hasta
entonces: Europa, Asia o Africa. El religioso enfatizé que todos los
hombres, desde la creacion, descendian de Adan y de Eva; y de Noé y
de sus hijos. También concibié como una posibilidad el hecho de que
algunos hubiesen sido llevados al continente por emisarios divinos.

Antonio Vasquez de Espinosa, fraile carmelita espafiol, en Descripeion
de la Nueva Espana en el siglho X111 (c. 1622), consider6 que los naturales
descendian de una de las diez tribus de Israel, especificamente de la
de Isacar, el noveno hijo de Jacob y el quinto de Lea. La vinculacion
con Isacar no fue casual, pues pretendia justificar la condicion servil
de aquellos. En la bendicién de Jacob a sus hijos y a las tribus que
procedian de ellos, el patriarca compard a Isacar con el asno de carga,
que, echado en las majadas y gozando de la holganza, se dejé esclavizar
por los cananeos, en lugar de someterlos. «Isacar es un robusto asno

14 1. Katzew, “La saga de los origenes: una reinterpretaciéon americanista de dos cuadros de
Cristébal de Villalpando”, Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas, 99 (2011): 33-70.

Ar Pevicta Ao Tanl~Al ANIOY WYY/ e QO [DNDOC) 1QN.DN7
ter. Revista de Teologia, ANO XXXVI. n* 89 (2025) 180-207



Fernando Javier Rojas Casorla

que descansa en sus establos. Vio que su lugar de reposo era bueno y
que era deleitosa la tierra, y prest los lomos a la carga, y hubo de servir
como tributario» (Génesis 49, 15-16) .

Diego Andrés Rocha, en Tratado sinico y singular del origen de los indios
occidentales del Pird, México, Santa Fe y Chile (1681), explicd, al igual que
Vazquez de Espinosa, que una porcion de los indigenas descendia de
las diez tribus perdidas de Israel, en concreto de la de Isacar; yla otra, de
los “primitivos espafioles”, especificamente de Jafet y de su hijo Tubal,
quienes, después de haber poblado el suelo ibérico, se desplazaron al
Nuevo Mundo.

Aunque muchos autores se aproximaron al tema de la génesis de los
indigenas tomando como punto de partida el diluvio universal, otros
asumieron que el Nuevo Mundo habia sido poblado mucho antes
del episodio biblico. Antonio de Leén Pinelo (c. 1592-1660), cronista
peruano, expreso, en E/ paraiso en el Nuevo Mundo: comentario apologético,
historia natural y peregrina de las Indias Occidentales, islas y tierra firme de
mar océano (1656), que Adan y Eva habian vivido en las Indias antes
de su expulsion del Edén; de donde se sigue que este se encontraba
en América'’, en algin lugar del Amazonas. Después del diluvio, Noé
habia zarpado de los andes peruanos y llegado a Asia; y, finalmente,
después del poblamiento de occidente, las generaciones sucesivas del
patriarca habfan retornado Nuevo Mundo.

15 Sagrada Biblia, eds. E. Nacar Fuster y A. Colunga (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1978).

16 Pinelo argumenté que el Amazonas, el Magdalena, La Plata y el Orinoco eran los cuatro
brazos (Pisén, Guijon, Tigris y Eufrates) del rio que, segtin el relato del Génesis, estaba en
el Edén: «Salia de Edén un rio que regaba el jardin y de alli se partia en cuatro brazos. El
primero se llamaba Pisén, y es el que rodea toda la tierra de Evila, donde abunda el oro, un
oro muy fino, y a mas también bedelio y 4gata; y el segundo se llama Gujoén, y es el que rodea
toda la tierra de Cus; el tercero se llama Tigris y corre al oriente de Asiria; el cuarto es el
Eufrates» (Génesis, 30-31).

-
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«La polémica sobre los naturales»

Hacia comienzos del siglo XVI, especificamente el dfa de Navidad
de 1511, en La Espanola, fray Antonio de Montesinos, misionero
dominico, condené la opresion hecha sobre los indigenas. La
significacion historica del fraile fue extraordinaria. El debate teologico
en defensa de los aborigenes tuvo un importante punto de origen en
su acérrima prédica contra los encomenderos y en su fustigaciéon a
los feligreses espafioles. Acalorados debates se llevaron a cabo desde
entonces.

En la Junta de Valladolid se celebro, desde el 15 de agosto de 1550
hasta el 4 de mayo de 1551, en el Colegio de San Gregorio, la polémica
sobre los naturales. Dos posturas antagonicas se hicieron manifiestas:
una, representada por fray Bartolomé de las Casas, condend la
conquista, en virtud de que los naturales, seres prudentes y racionales,
no merecfan ser victimas de la violencia y explotacion; otra, defendida
por Juan Ginés de Sepulveda, justificaba la conversion forzada de los
indigenas, defendia el derecho de conquista y avalaba la esclavitud. Las
ideas de De las Casas estin presentes en Apologética historia sumaria"
(1552); las de Ginés de Sepulveda, en Tratado sobre las justas cansas de la
guerra contra los indios” (Roma, 1550).

El Virreinato de Nueva Espana y la evangelizacion
Ano después de la caida de Tenochtitlan, capital del imperio mexica,

el 13 de agosto de 1521, se establecio el Virreinato de Nueva Espana.
Le creacion de este se decidio el 1 de enero de 1535, segtin decreto del

17 B. de las Casas, Apologética historia sumaria (México: Universidad Nacional Auténoma de
México, 1967).

18 J. Ginés de Sepulveda, Tratado sobre las justas causa de la guerra contra los indios (México: Fondo
de Cultura Econémica, 1987). Juan Ginés de Sepulveda habia realizado en 1948 una
traduccion de la Po/itica, de Aristételes. Sobre la base de tratado del Estagirita, concluyé en
que una cultura superior tenfa derecho a sojuzgar a una inferior; y, en consecuencia, justificé
el derecho de la cultura europea a imponerse sobre la indigena.
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rey Carlos I de Espafia y V del Sacro Imperio Romano Germanico; y
la fundacion se concreto el 8 de marzo de 1535. Antonio de Mendoza
y Pacheco fue su primer virrey. Ciudad de México fue nombrada su
capital. La extension de la entidad ocupaba la region situada entre
California y Darién.

Desde antes de la constitucion del virreinato novohispano, inicio,
en 1523, la empresa evangelizadora. Por interés de la Iglesia y del
emperador, los franciscanos Johann Dekkers, llamado fray Jean Covreur
o fray Juan de Tecto; Johan van der Awera, conocido como fray Juan
Aora; y Pieter van der Moere, mentado como fray Pedro de Gante,
cabeza del grupo, provenientes de Sevilla, arribaron a Veracruz el 30 de
agosto de ese aflo. Estos marcharon a México, aprendieron la lengua
nahuatl e iniciaron la labor apostdlica. Seguidamente, el 2 de julio de
1526, recalé en el territorio mexicano la Orden de los Predicadores.
Domingo Betanzos lideré el grupo de religiosos. Los dominicos
difundieron el culto a la virgen del Rosario y extendieron la practica
de rezar el rosario. Finalmente, el 22 de mayo de 1533, advinieron los
agustinos. Siete frailes bajo la direccién de fray Francisco de la Cruz se
ubicaron en los territorios que no habfan sido ocupados por las demas
ordenes mendicantes. La Ordo Fratrum Sancti Augnstini recibié un gran
apoyo del virrey Antonio Mendoza en las tareas de evangelizacion®.

Posteriormente, una vez fundado el Virreinato, se reunieron los
concilios provinciales mexicanos para regular el proceso pastoral, y con
el propésito de acordar diversos aspectos de la vida religiosa.

Los concilios provinciales mexicanos
Puesto que mas adelante quedara evidenciada la influencia de los

concilios provinciales mexicanos en el arte barroco del Virreinato de
Nueva Espafia, ofrecemos una sintesis de las decisiones mas importantes

19 A. Rubial Garcia, La evangelizacion de Mesoamérica (México: Consejo Nacional para la Cultura
y las Artes, 2000).
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que fueron tomadas en cada uno de sinodos. Desarrollamos los tres
primeros por su importancia capital. Para la redaccion de este apartado,
hemos consultado Los concilios provinciales en la Nueva Esparia. Reflexiones e
influencias®, erudita compilacién de articulos sobre el tema:

Primer Concilio Provincial Mexicano (1555)

Convocado por el arzobispo fray Alonso de Montuafar en 1555,
el Primer Concilio Provincial Mexicano (1555) se centré en la
evangelizacion de los indigenas y en la lucha contra la idolatria®'. Para
alejar a los naturales de sus antiguas creencias y de sus supersticiones,
se recomendod a los parrocos conocer la lengua de sus feligreses e
impartir el culto, el catecismo y la confesion en las lenguas propias de
cada comunidad. Asimismo, se abog6 para que todas las ceremonias
religiosas en las que participaran los aborigenes se hicieran bajo la
supervision de los curas parrocos, con la intencién de que pusieran
énfasis en corregir posibles interpretaciones erroneas del dogma.

Segundo Concilio Provincial Mexicano (1565)

Celebrado en 1565, nuevamente por la convocatoria de fray Alonso
de Montufar, buscaba que las iglesias americanas juraran los acuerdos
del Concilio Ecuménico de Trento. El Segundo Concilio Provincial
Mexicano, reunido luego de que los decretos tridentinos fueron
promulgados e impresos, pretendia ampliar la vigilancia de los indigenas
para que no reviviesen sus viejas costumbres cultuales y no fuesen

20 Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano y Francisco Javier Cervantes Bello (Eds.), Los concilios
provinciales en la Nueva Espasia. Reflexiones e influencias (México: Universidad Auténoma de
México, 2005).

21 L. Pérez Puente, E. Gonzalez Gonzilez y R. Aguirre Salvador, “Los concilios provinciales
mexicanos primero y segundo”, en Los concilios provinciales en la Nneva Espaiia. Reflexiones e
influencias, eds. M. Martinez Lopez-Cano y F. J. Cervantes Bello (México: Universidad
Auténoma de México, 2005), 17-40.
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inducidos a incurrir en vicios teolégicos y falsas practicas; y vigilar la
religiosidad popular, cuya inclinacién apuntaba a la libre interpretacién
del sentimiento religioso.

La introduccién al Segundo Concilio Provincial Mexicano, redactada
por el arzobispo Montufar, justificaba la jerarquia eclesiastica y los
sacramentos. Ademas, proponia la imagen de un mundo en guerra
contra los adversarios de la fe. La Iglesia militante, la terrena, estaba,
segun el fraile, en una encarnizada disputa contra el Demonio, el
mundo y la carne. El papa, los obispos y los sacerdotes debian ser los
capitanes y los generales; los sacramentos, las medicinas; y las Sagradas
Escrituras, las instrucciones para lograr la victoria sobre los herejes.

Tercer Concilio Provincial Mexicano (1585)

Enfocado en la labor evangelizadora, hizo mas evidente la influencia
de los preceptos del Concilio de Trento. Busco reafirmar algunas de las
creencias que habfan sido cuestionadas por los protestantes™.

Asimismo, subray6 la importancia del sacramento de la penitencia®.
Esto guarda correspondencia con el concilio tridentino, por el
hecho de que, en este, tal como mencionamos, se habia aprobado la
doctrina de la penitencia y se habia defendido que la confesiéon habia
sido instituida por Jesus. Los decretos del Tercer Concilio Provincial
Mexicano permiten corroboran la importancia que tuvo para la Iglesia
el sacramento de la penitencia y la responsabilidad que se dio a los
confesores como garantes de la conducta moral de la sociedad y como
maestros de la fe.

22 M. Martinez Lopez-Cano, E. Itzel Garcia Berumen y M. Rocio Garcia Hernandez, “El
Tercer Concilio Provincial Mexicano (1585)”, en Los concilios provinciales en la Nueva Esparia.
Reflexiones e influencias, eds. M. Martinez Lépez-Cano y E ]. Cervantes Bello (México:
Universidad Auténoma de México, 2005), 41-70.

23 M. R. Garcia Hernandez, “La confesion en el Tercer Concilio Mexicano”, en Los concilios
provinciales en la Nueva Espaiia. Reflexciones ¢ influencias, eds. M. Martinez Lopez-Cano y F. .
Cervantes Bello (México: Universidad Auténoma de México, 2005), 223-252.
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Para facilitar la labor pastoral de los confesores e instruir a los
penitentes sobre los beneficios que se lograban por medio de la
confesion, se redactd el Directorio para confesores y penitentes, texto que
ensefnaba de manera simple y sencilla que la practica de ella era el medio
que tenfa el individuo de limpiarse de sus pecados. El sacramento
implicaba tres actos del penitente: contricién, confesion y satisfaccion.
La contricion, a su vez, suponia otros tres: examen de conciencia, dolor
de los pecados pasados y proposito de no pecar mas.

El Tercer Concilio Provincial Mexicano también tuvo como principal
inquietud la salvacién de las almas de los naturales y la extirpacion de la
idolatria y de la supersticion, creencias que eran consideradas producto
de la aberrante accién demoniaca. Promovi6 la destruccion de «idolos»
y la regulacién de ciertas danzas y juegos. Finalmente, insistié en
que los clérigos estaban obligados a conocer la lengua indigena de
sus respectivos territorios. Instruyé a los mismos obispos para que
comprobaran que los confesores de indios conocian sus lenguas™.

El arte del Virreinato de la Nueva Espana

De las distintas expresiones culturales llevadas a cabo en el Virreinato
de la Nueva Espafia, nos ocuparemos especificamente de la pintura.
Mediante la descripcion y el analisis de algunas de las obras de tres
pintores, Cristobal de Villalpando, José de Ibarra y Miguel Cabrera,
trataremos de evidenciar cémo se manifest6 el Barroco en la plastica
novohispana. Asimismo, pretendemos determinar la influencia que
los postulados tridentinos, difundidos y ejecutados por los concilios
provinciales mexicanos, tuvieron en el arte virreinal.

24 S. Corcuera de Mancera, “Cuestiéon de palabras. El indio en el III Concilio Provincial
Mexicano (1585)”, en Los concilios provinciales en la Nueva Esparia. Reflexiones e influencias, eds. M.
Martinez Lépez-Cano y F J. Cervantes Bello (México: Universidad Auténoma de México,
2005), 169-202.
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Cristobal de Villalpando?

Hay pintores que no requieren presentacion. Cristobal de Villalpando
es uno de ellos. Desde que en 1964 Francisco de la Maza le dedicara un
excelente estudio monografico, quedd claro que se trata de una de las
mas brillantes figuras de la pintura que se realizé en la Nueva Espafia,
no solo de su tiempo —pasé del siglo xvii al xviii—, sino de todo el

petiodo virreinal (Rogelio Ruiz Gomar).*

E/ triunfo de la religion (1686)

En 1685, Cristébal de Villalpando fue contratado para realizar un
ciclo de seis lienzos para la Catedral Metropolitana de México. El artista
solo llevé a cabo cuatro de ellos: La apoteosis de san Mignel (1685), La
mujer del Apocalipsis (1685), Iglesia militante e Iglesia triunfante (1685) y el
Triunfo de la religion (1686). La serie fue completada por Juan Correa,
que pintd la Entrada en Jerusalén y La asuncion de la 1 irgen. Estas piezas
aparentan haber estado dirigidas al sector mas distinguido de la sociedad
novohispana; y guardan consonancia con la introducciéon del Segundo
Concilio Provincial Mexicano, en la que el arzobispo Montufar habia
comunicado que la Iglesia militante, en pugna contra el Demonio y el
mundo, estaba obligada a alzarse victoriosa sobre los herejes.

25 Cristobal de Villalpando nacié en 1649 en Ciudad de México. Célebre por decorar la
sacristia de la Catedral Metropolitana de México entre 1684 y 1686. Después de esta labor,
fue nombrado veedor a la orden del virrey, lo que le dio la responsabilidad de observar los
examenes de los nuevos pintores que se unfan al gremio. De hecho, examiné a Juan Correa
cuando este buscaba el titulo de pintor en 1687. Sus dltimas obras datan de 1710 y fueron
realizadas para el colegio jesuita de Tepotzotlan. Muri6 en 1714. La pintura de Villalpando
exhibe influencia flamenca, especialmente del pintor Peter Paul Rubens. Muchas de sus
obras tienen caracter narrativo. En estas, plasma simultineamente diferentes momentos de
un suceso. R. Ruiz Gomar, “Villalpando. Retazos de vida y actuacién en Puebla”, en Cristdbal
de Villalpando. Esplendor barroco de Puebla, ed. A. J. Andrade Campos (Puebla: Consejo Estatal
pata la Cultura y las Artes de Puebla, 2018), 11-22.

26 Ruiz Gomar, “Villalpando. Retazos de vida y actuacién en Puebla”, 11.
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E7 triunfo de la religion, inspirado en E/ triunfo de la Euncaristia, de
Peter Paul Rubens, no fue concebido para combatir la idolatria y la
supersticion de los indigenas. Su funcién, sin duda, fue la de reafirmar
la fe de un grupo selecto de la Iglesia catdlica. El 6leo, que reprodujo
un tema fundamental del arte religioso europeo de la época anterior y
posterior ala Contrarreforma®, no sufti6 adaptaciones o modificaciones
que hicieran pensar que fue destinada también a la poblacién de los
aborigenes. La ubicacién espacial, desde su origen, la sacristia de la
catedral de México, también evidencia esto. El lugar no era frecuentado
por los naturales.

E/ triunfo de la religion fue hecho para subrayar el caracter de la Iglesia
como la institucion de la verdadera fe cristiana. En la obra, destaca la
figura de un pontifice, seguramente san Pedro, que, sentado en un carro
triunfal, es acompafiado por una imagen femenina. Esta, vestida de
rojo, podria simbolizar la fuerza del Espiritu Santo.

Addin y Eva en el Paraiso (Capilla del Ochavo, catedral de Puebla, 1689)

Para la catedral de Puebla, el genio de Cristobal de Villalpando cred
extraordinarias representaciones sobre el dogma cristiano. En la Capilla
del Ochavo®™, construida entre 1682 y 1688, durante el obispado del
mecenas Manuel Fernandez de Santa Cruz (1677-1699), pintd Adin
v Eva en el Paraiso (1689), 6leo en el que el espacio se distribuye en
diferentes episodios de la narraciéon biblica sobre la pareja primigenia,
desde la creacion de Adan hasta la expulsiéon de ambos del Edén. La
iconografia ofrece algunos elementos que no estan presentes en el relato
del Génesis y no se corresponden con la mayor parte de la tradicion.

27 A. Chévez Mancilla, “cEl triunfo de la religién» y el cumplimiento de la politica tridentina”,
Nierika, 17 (2020): 58-73.

28 Acerca de la obra de Cristébal de Villalpando en la capilla del Ochavo, figura un excelente
estudio titulado “Tras las pinceladas de Cristébal de Villalpando en la Capilla del Ochavo,
1688-1689”, de E. Nufiez Méndez (2018).
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Si se lleva la mirada al fondo izquierdo de la obra, es posible
distinguir cuando Dios forjé al primer hombre. La imagen resulta muy
original, pues, a diferencia del resto de la composicidn, aquel no estaba
representado como un individuo barbado, de edad avanzada, cabello
cano, vestido con mantos grises y rojos, sino como la Santisima Trinidad.
Dios fue concebido como trino, por el hecho de que el pintor atendid
al plural empleado por este cuando decidié crear al hombre: «Dfjose
entonces Dios: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza. . .».
(Génesis 1, 26). La reproduccion de la Santisima Trinidad tampoco
guarda consonancia con la habitual. Aunque el Padre y el Hijo fueron
plasmados de forma tradicional, el Espiritu Santo no figuré como un
ave blanca. Dios Padre fue retratado en el centro, con barba y con
ropajes rojos; a su izquierda, Cristo también lucfa una tanica roja y
una prenda azul; a su derecha, el Espiritu Santo fue personificado en
un joven de rasgos cristologicos y vestimenta alba. Seguidamente, se
ilustré el momento en el que Dios Padre transmitfa el halito vital a
Adan. Luego, se puede apreciar la creaciéon de Eva, quien surgi6 del
costado de este. A continuacion, se contempla cuando Dios ensefi6 a
la pareja el arbol del fruto prohibido. Después, se deja ver, con rostro
humano y cuerpo de serpiente, el Demonio, que sedujo a Eva. Cabe
seflalar que esta iconografia es apreciable en el arte europeo (en Adin
v Eva en el Paraiso terrenal, 1550, de Tiziano Vecellio, por ejemplo), y
posiblemente alude al origen angélico de aquel”. En el libro apdcrifo
de Henoe, el serafin Lucifer y sus adeptos se enfrentaron al creador
y a las huestes celestiales encabezadas por Miguel, que, luego de
derrotarlos, los arrojaron al abismo. Finalmente, se plasmé la condena

29 La serpiente muchas veces estéd relacionada con Lilith. Descartamos la posibilidad de que
esta se corresponda con la figura del 6leo de Villalpando, pues no se trata de una serpiente
con busto y rostro femenino. Lilith fue introducida en el Ta/wud como la primera mujer de
la creacion y la primera compaiiera de Adan. Ella representa el pecado y la lujuria. Negada
a permanecer sumisa en el Parafso, escapé del lugar y buscé a Lucifer. En la imaginarfa
medieval, e incluso durante el Renacimiento, en las representaciones del pecado original, fue
retratada, con su busto y faz femeninos y un cuerpo de ofidio, cuando tenté a Eva para que
esta comiese el fruto del arbol prohibido. R. San José Pérez, “Lilith como la serpiente del
Paraiso. Ejemplos de su presencia en el arte bajomedieval hispano”, Revista anual de Historia
del Arte, 27 (2021): 21-32.

-
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de Dios a Adan y Eva y la expulsion de estos del lugar. El arcangel
Miguel, que porta una espada llameante, los escolta hacia fuera del
huerto. Llama la atencion la fauna que esta plasmada en la pintura. Un
unicornio es observable. Abraham Villavicencio™ explicé que, cuando
Villalpando colocé en el vasto jardin animales de regiones remotas y
criaturas exéticas o pertenecientes a la fantasia (no esta claro si para
¢l el unicornio era un ser imaginario), sigui6 los bestiarios medievales.
El mas célebre fue E/ Physiologus, atribuido a san Epifanio (c. 310-403),
obispo y escritor bizantino. Ademas del ser legendario, el artista pintd
un ciervo, un elefante, ovejas, un perro, aves de multicolores posadas
en las ramas... Resulta sensato pensar que, de igual manera que en
los bestiarios, estos tuviesen connotaciones simbolicas y alegoricas.
Sise toma el Physiologns como fundamento, el cordero simbolizaba a
Cristo, a los fieles, la inocencia y la mansedumbre; los ciervos, a las
almas cristianas que buscaban a Dios y la gracia; el elefante, la castidad;
el unicornio, la pureza y la fortaleza... En relacién con las aves, Elsaris
Nufiez Méndez’' expresé que, segun documenta Teresa Gisbert en
E/ paraiso de los pdjaros parlantes. La imagen del otro en la cultura andina
(1999), estas podrian tener, desde la concepcion indigena, una funcion
semejante a la de los angeles como mensajeros de Dios. Nufiez Méndez,
ademas, senalé que el artista novohispano posiblemente se inspiré en
las escenas de Adan y Eva, pintadas por Maarten de Vos y grabadas
por Johan Sadeler I (1550-1600) para la serie de estampas La historia del
hombre (Amberes, 1583); y en las obras del mismo tema de Jan Brueghel
el Joven y Peter Paul Rubens.

La historia de Adan y Eva y su expulsion del Edén fue un tema
recurrente en la pintura novohispana. Juan Correa lo habia desarrollado
en Expulsion del Paraiso (1680), 6leo en el que aparece la pareja primigenia

30 A. Villavicencio, “Imagenes del Paraiso en la obra de Cristobal Villalpando”, en Muerte y vida
en el mas alld. Espasia y América, sigls XV I-XV1I, ed. G. Von Wobeser y E. Vila Vilar (México:
Universidad Auténoma de México, 2009), 375-395.

31 E. Nufez Méndez, “Tras las pinceladas de Villalpando en la Capilla del Ochavo, 1688-
16897, en Cristébal de Villalpando. Esplendor barroco de Puebla, ed. A. ]. Andrade Campos
(Puebla: Consejo Estatal para la Cultura y las Artes de Puebla, 2018), 31-44.
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hincada frente al arcangel san Miguel después de haber sido expulsada
del vergel. Segun la tradicion, aquel custodiaba las puertas de este. La
escena tiene inspiracion en el libro del Génesis: «Y le arrojé Yavé Dios
del Jardin de Edén, (...) expulsé al hombre y puso delante del jardin
de Edén un querubin, que blandia flameante espada para guardar el
camino del arbol de la vida». (Génesis 3, 23-24).

E! diluvio universal (Capilla del Ochavo, catedral de Puebla, 1689)

Creado también para la capilla del Ochavo en la catedral de Puebla,
el E/ diluvio universal evidencié un claro anacronismo, puesto que la
arquitectura recreada en la composicion fue correlativa con la de una
ciudad renacentista europea. Los edificios fuera de época recordaban
el grabado La construccion el arca de Noé (1586), de Maarten de Vos
(1532-1603), artista del Manierismo flamenco, cuyas ilustraciones se
difundieron en el Virreinato de Nueva Espafia.

En el 6leo del artista novohispano, una mujer, atribulada, con un
nifio en brazos, monta un toro mientras trataba de sobrevivir. En el
extremo derecho, un sujeto, compungido y en ademan de rezo, parece
suplicar perdon; entre tanto, unas figuras aterradas tratan de escapar de
la muerte subiendo a un tejado. Villalpando representa el diluvio como
una imagen nocturna, lo que le da un tono luctuoso.

En las composiciones de Villalpando, como en muchas de Peter Paul
Rubens o de Rembrandt Harmenszoon van Rijn, y a semejanza de otras
obras pictoricas barrocas, ninguno de los detalles tiene significacion
por si solo. Se cargan de sentido si se perciben como una unidad.

i
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José de Ibarra*?

Viirgen del Apocalipsis

Del arte de José de Ibarra, destacan las representaciones de la madre
de Jesucristo, especialmente las de la Virgen del Apocalipsis, imagenes
muy habituales en el contexto hispanoamericano.

Mientras que en cuadros tradicionales de la pintura barroca europea,
como los de Francisco Zurbaran (1598-1664) y Bartolomé Esteban
Murillo (1618-1682), la Purisima Concepcion habfa sido retratada
envuelta por el sol, con la luna bajo sus pies y coronada por doce
estrellas, tal como lo sugiri6 el Apocalipsis [«Y una sefial fue vista en
el cielo: una mujer vestida del sol, y la luna debajo de sus pies, y sobre
su cabeza una corona de doce estrellasy (12, 1-2)], las pinturas de la
Virgen de Apocalipsis de José de Ibarra nos mostraron a una mujer alada,
con el nifio Jesus entre sus brazos y un dragén sometido bajo sus pies.
El artista novohispano, ademas, incluy6 al arcangel san Miguel, que se
acercaba con su arma flameante para dar la estocada final a la bestia; y
un par de angelitos, que portaban unos lirios, simbolos de pureza. La
Virgen alada debia ser entendida como encarnacion de la lucha contra
la herejfa. Este tipo iconografico se impuso para expresar una actitud
belicosa contra los falsos dogmas, lo que fue una clara evidencia del
espiritu de la Contrarreforma.

Rafael Garcia Mahiques™ documenté que el origen del icono de la
Virgen del Apocalipsis (o la mujer vestida de sol, «Mulier amicta sole») y
el dragén puede ser rastreado en las miniaturas del Beato de Liébana (c.
730-¢.798), monje del monasterio de San Martin de Turieno, cuya obra,
Commentarinm in Apocahpsin, tuvo gran difusion durante la Edad Media.

32 Nacié en Guadalajara de la Nueva Galicia en 1688. Muti6 en Ciudad de México en 1756.
Fue discipulo de Juan de Correa. Adoptd el calificativo de «el Murillo mexicanow, tanto por
su habilidad para imitar al maestro espafiol como por su parecido fisico con él.

33 R. Garcia Mahiques, “Perfiles iconograficos de la mujer del Apocalipsis como simbolo
mariano (Y II) Ab initio et ante saecula creata sum”, Ars Longa, 7 (1996): 177-184.
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Las imagenes presentes en el texto se constituyeron como fuente de
la mayor parte de las representaciones apocalipticas de Europa vy, por
extension, de América. El Hortus Deliciarnm (1167-1185), compilado
por Herrada de Landsberg (1125-1195), monja alsaciana y abadesa de
la abadia de Hohenburg, y el Speculurm Humanae Salvationis, manuscrito
an6nimo del siglo XTIV, también se emplearon como fundamento y sus
autores fueron epigonos del Beato de Liébana. La tradicion iniciada por
este llegd hasta las xilografias de Alberto Durero (1471-1528) acerca del
Apocalipsis, principal inspiracion de la plastica de la época moderna en
la que aparece una Virgen alada que se alza triunfante sobre un dragon.

Adtiana Pacheco Bustillos™ hizo ver que, en otras entidades
territoriales de Hispanoamérica, especificamente en la Real Audiencia
de Quito, la inspiracion de la Virgen alada es ubicable en el 1Vestigatio
Arcani Sensu in Apocalypsi (1614), del jesuita sevillano Luis del Alcazar.
En este extenso comentario, mas de mil paginas escritas en latin
sobre el libro de la revelacion de Jesucristo, figura un grabado de Juan
Martinez de Jauregui y Aguilar (1583-1641), erudito y pintor espafiol
del siglo de Oro, en el que esta presente una Virgen alada, en pie, sobre
la luna y coronada de doce estrellas. En la composicion, Dios Padre
recibe de los angeles al nifio Jesus, y el arcangel san Miguel desciende
combatiente sobre la serpiente.

Santa Catalina de Alejandria

José de Ibarra desarroll6 la pintura hagiografica con el propodsito de
conmover por medio de historias y ejemplos de vidas santas y piadosas.
Su arte fue encargado por la Iglesia y por pudientes devotos. Resulta
oportuno mencionar que los santorales gozaron de gran popularidad
en la sociedad virreinal, pues los libros de caballerfas habian sido
prohibidos por la Inquisicion.

34 A. Pacheco Bustillos, “La virgen apocaliptica en la Real Audiencia de Quito: aproximacién
a un estudio iconografico”, en Actas 11 congreso internacional del barroco americano: ferritorio, arte,
espacio y sociedad, ed. A. Moreno Mendoza (Sevilla: Universidad Pablo de Olavide, 2001), 504-
520.

-
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En la pintura martirolégica novohispana, se recrearon virgenes y
santas contemplativas: santa Rosa de Lima, santa Mariana de Jesus,
santa Catalina de Alejandria.

Santa Catalina de Alejandria™ (c. 285-312), martir que hizo frente al
paganismo del emperador Marco Aurelio Magencio, fue una de las santas
mas veneradas en el Virreinato de nueva Espana. La representacion de
Ibarra se corresponde con la iconografia europea. Por efecto de la luz,
como es caracteristico del arte barroco, la figura de la santa emerge de
la oscuridad. El 6leo ofrece la efigie de una princesa real, coronada y
vestida con una tanica de doncella, que porta una espada, simbolo de
su decapitacién; y una rueda, representaciéon de su suplicio. Catalina
de Alejandrfa, ademas de ser ejemplo de un sacrificio por la fe, fue un
modelo de quien dedicé su vida al estudio. Resulta ostensible que, en
consonancia con el espiritu contrarreformista, la obra sea una invitacion
a defender el dogma cristiano, incluso a costa de la propia vida.

35 Marco Aurelio Valerio Majencio, emperador del Imperio romano de Occidente, visitd
Alejandrfa con el propédsito de organizar una fiesta pagana para ofrecer sacrificios a los dioses.
El gobernante amenazé a los cristianos que no asistieran a la ceremonia. Catalina, joven de
estirpe real, irritada con la intimidacién y en actitud desafiante, hizo acto de presencia y, en
lugar de hacer holocaustos, realizo la sefial de la cruz. Después de un largo debate, convirtié
al cristianismo a unos sabios servidores a quienes el mandatario, furioso, envié a la hoguera.
También mandé azotar a la joven y la arroj6 a un calabozo, donde los 4angeles le curaron las
heridas y una paloma le llevé un manjar celestial. Durante la reclusion, también fue visitada
por Cristo. Las 6rdenes de la autoridad romana resultaron contraproducentes. La emperatriz,
Porfirio, un oficial, y doscientos soldados mas acogieron la fe en Cristo. Majencio, entonces,
ordend la tortura de Catalina. Para esto se valié de cuatro ruedas provistas de cuchillas
afiladas. Estas milagrosamente se rompieron. La emperatriz, conmovida, intercedié a favor
de la victima, razén por la que le amputaron los pechos y fue decapitada. Finalmente,
Catalina, Porfirio y los soldados fueron asesinados. La joven martir fue degollada. Cuando
recibi6 el golpe mortal, brot6 leche de la herida. Finalmente, los angeles transportaron su
cuerpo al monte Sinai. Sobre la vida de santa Catalina de Alejandria y la representacion de
esta en el arte, léase 1. Gonzdlez Hernando, “Santa Catalina de Alejandria”, Revista Digital de
Iconografia Medieval, 7 (2012), 37-47.
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La representacion de Catalina de Alejandria fue muy del gusto del
Virreinato de Nueva Espana. Muchos artistas retrataron a la martir.

De hecho, Juan Correa (1646-1717), maestro de Ibarra, y Cristobal de
Villalpando, en la capilla del Ochavo, habian realizado 6leos de la santa.

Miguel Cabrera®®

Miguel Cabrera realizé retratos y composiciones de excelente
factura sobre santos y figuras de la cultura y sociedad novohispana:
santa Gertrudis, san Ignacio de Loyola, san Francisco Javier, sor Juana
Inés de la Cruz (1751), don Juan Xavier Joachin Gutiérrez Altamirano
Velasco. También dio muestras de su maestria en las representaciones
de la Virgen y de episodios biblicos.

El deseo de que la imagen religiosa inspirase al cristiano para la
practica de la piedad y de las buenas acciones, tal como dictaron Trento
y los concilios provinciales mexicanos, fue apreciable en las pinturas de
Cabrera.

La Virgen y el nifio Jesiis ofrecen agucenas como simbolo de Pureza a san Luis de
Gonzaga y a san Estanislao de Kotska (1750)

En La Virgen y el nisio Jesiis ofrecen azucenas como simbolo de Pureza a san
Liuis de Gonzaga y a san Estanislao de Kotska (1750), el pintor exalt6 a dos
santos de la Compafifa de Jesus. La representacion del primero, un joven
jesuita italiano que, luego de ser canonizado en 1726 por Benedicto
XIII, fue declarado patrén de la juventud, reprodujo la imagen habitual

36 Miguel Mateo Maldonado y Cabrera, conocido como Miguel Cabrera, nacié en Antequera
(actualmente Oaxaca de Juarez) en 1710. Murié en Ciudad de México en 1768. Fue un
importante tratadista de la Nueva Espafia. Entre su obra escrita destaca Maravilla americana
y conjunto de raras maravillas observadas con la direccion de las reglas del arte de la pintura (1756). Fue
contratado frecuentemente por la Compaiia de Jesis. Trabajo como pintor de camara del
arzobispo Manuel José Rubio Salina. En 1753, fundé la primera academia de pintura de
Nueva Espafia.

-
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que se mostraba en la plastica europea: un mozalbete, vestido con una
sotana negra y una sobrepelliz, tiene en su mano un lirio, simbolo de su
pureza. El retrato del segundo, novicio polaco de conducta intachable
que se sometié a durfsimas mortificaciones, y ferviente devoto de la
Virgen, también fue deudor de la iconografia habitual: un mozo que
luce una sotana negra. En la composicion de Cabrera, mientras el
Espiritu Santo y los angeles les rodean, ambos estan postrados ante
una Virgen sedente que comprende los elementos iconograficos de la
Inmaculada Concepcién propia del mundo novohispano: una corona
de doce estrellas engalana su cabeza, una luna se encuentra bajo sus
pies, una serpiente yace sometida bajo sus pies. La obra parece hacer
referencia al triunfo de la religién sobre el mal, representado por el
dragén. El tenebrismo barroco esta ausente y los colores, muy cercanos
al tono pastel, acercan el éleo a la pintura de estilo rococo.

Luisa Elena Alcald” subrayé que hubo una estrecha y repetida
relacién ente los jesuitas y Miguel Cabrera. Este realizo, tanto en México
como en otras fronteras, numerosos lienzos para colegios y para las
iglesias de la orden fundada por san Ignacio de Loyola. No fue fortuito
que el conocido opusculo del artista novohispano, Maravilla americana y
conjunto de raras maravillas observadas con la direccion de las reglas del arte de la
pintura (17506), fuese publicado en la imprenta de la Compafiia de Jesus
en el colegio de San Ildefonso.

Ademas, Cristina Ratto™ documenté que en el inventario de los bienes
de Cabrera, especificamente en la biblioteca, se encontrd bibliogratia
especializada hecha por jesuitas, tratados sobre la Virgen de Guadalupe
y otros discursos devocionales de la Compafia de Jesuas: 17ida, virtudes,
Y milagros de San Ignacio de 1oyola (1722) del jesuita Francisco Garcfa; y

37 L. E. Alcala, “Miguel Cabrera y la congregacion de la Purisima”, Anales del Instituto de
Investigaciones Estéticas, 33 (2011): 111-136.

38 C. Ratto, “Entre pinceles y cuadros. Los libros del pintor Miguel Cabrera”, Revista Complutense
de Historia de América, 45 (2019): 89-112.
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Perspectiva pictorum et architectorum (1693), del jesuita Andrea del Pozzo
(1642-1709); texto bilingiie —en latin e italiano— concebido como una
iniciacion a los fundamentos del dibujo arquitecténico en perspectiva.

Observaciones finales

En sintesis, en el Virreinato de Nueva Espafia, los postulados del
Concilio Ecuménico de Trento y el arte pictérico barroco estuvieron
presentes no solo en el siglo XVII, sino que fueron apreciables incluso
en el XVIII. La doctrina tridentina, difundida por el Tercer Concilio
Provincial Mexicano (1585), se hizo patente atin en la plastica de inicios
de esta centuria, especificamente en los 6leos de José de Ibarra y Miguel
Cabrera.

Aun cuando el sinodo tridentino y las asambleas provinciales
mexicanas habian fijado las directrices de la iconografia del arte sagrado,
los artistas novohispanos, a pesar de las limitaciones a las que estaban
sujetos en el ambito creativo, fueron capaces de plasmar una vision
propia de los episodios biblicos. Inspirados en grabados y xilografias
del arte europeo, especialmente el de los estilos flamencos, fueron
competentes para plasmar obras que no son meras reproducciones del
arte del viejo continente.

-
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Verdad en la Esperanza

Néstor Bricerio Lugo

Caracas, 11 de enero de 2025

Queridos parroquianos y amigos:

Les escribo estas lineas por dos razones: en primer lugar, en mi
responsabilidad como parroco siento que debo expresar una palabra
de acompafiamiento en estos momentos dificiles, de manera que se
vea con claridad el compromiso indicado por nuestros obispos en la
carta del 9 de enero pasado “de acompafiar al pueblo venezolano en
sus alegtias y sufrimientos, y contribuir, a través de la cotidiana accion
evangelizadora, a que reinen en nuestro pafs el respeto de la dignidad
de la persona, la verdad, la justicia, el estado de derecho, la libertad y
la paz”.

Por otra parte, hoy se siente en el ambiente como si nos hubiéramos
sumergido en un viernes santo sin fe: hemos puesto todas nuestras
esperanzas en Aquél que crefamos serfa coronado y sentado en un
trono de oro y, sin embargo, lo contemplamos en la cruz con una
corona de espinas. Imaginen el dolor, la decepcion y desesperanza de
los discipulos al contemplar asi al Salvador del mundo.

Pero alli no termind la historia. Al tercer dia vino la experiencia de
Jesus Resucitado, quien vence aquello que pensabamos era invencible:
la muerte. Ese es el centro de nuestra fe.

De esta manera se redimensiona la lucha continua por el Reino de
Dios, reino que empieza aqui en la tierra y llega a su plenitud en la vida
futura. San Juan Pablo II en su enciclica Sollicitudo Rei Socialis, hablando
sobre las ideologias dominantes y deshumanizadoras, en las cuales se
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manifiestan el afin de ganancia y la sed de poder, hace un analisis de la
identificacién adecuada y necesaria del mal moral para que la conducta
de todo ser humano pueda encontrar el camino adecuado a fin de
superar este mal. Cito al primer Papa que pis6 nuestras tierras:

Este camino es largo y complgo y ademas esta amenazado
constantemente tanto por la zutrinseca fragilidad de los propositos
y realizaciones humanas, cuanto por la mutabilidad de las
circunstancias externas tan imprevisibles. Sin embargo, debe ser
emprendido decididamente y, en donde se hayan dado ya algunos
pasos, o incluso recorrido una parte del mismo, seguirlo hasta
el final. En el plano de la consideracion presente, la decision de
emprender ese camino o seguir avanzando implica ante todo
un valor moral, que los hombres y mujeres creyentes reconocen
como requerido por la voluntad de Dios, unico fundamento
verdadero de una ética absolutamente vinculante.

Hs de desear que también los hombres y mujeres sin una fe
explicita se convenzan de que los obsticulos opuestos al pleno
desarrollo no son solamente de orden econdémico, sino que
dependen de actitudes mds profundas que se traducen, para el ser
humano, en valores absolutos (SRS 38).

Queridos hermanos, estas palabras nos mueven a concretar tres
actitudes que no podemos abandonar en este momento y, como
cristianos, debemos contagiar a todo aquél que se encuentre a nuestro
alrededor:

Resiliencia

Hace muchos afios, estuvo de moda en nuestro pais un mufieco que
siempre permanecia de pie (pues la parte de abajo era mas pesada que
el resto y de forma semiesférica). Era el famoso “porfiado”. Por mas
que se le pegara, se devolvia a su posicion original; incluso, si era del
tamafio de la persona que le golpeaba, al regresar a su posiciéon podia
“devolver el golpe”.




P. Nestor Briceno Lugo

Con esta imagen quiero dar a entender que la resiliencia es esa
capacidad que tenemos de recibir cantidad de golpes en nuestro ser
psiquico y espiritual, pero sin que hagan mella en nosotros; pueden
movernos, pero no tumbarnos.

Algunos psicologos estan analizando la situacién que hemos vivido
en los ultimos dos dias e invitan a vivir esta resiliencia reforzando la
esperanza que unicamente se puede alcanzar desde la paciencia. Es
el momento de fijarnos mas en lo que se ha logrado que en lo no
alcanzado.

Desde la fe, la resiliencia se vive en una actitud de agradecimiento.
Vivir de esta manera nos lleva a relativizar la obra del mal y a tender
puentes de comunion hacia la otra persona que busca hacer el bien,
aunque todavia el resultado no haya sido el esperado por nosotros. Ya
lo dice San Pablo en la Carta a los Efesios: “siempre y por cualquier
motivo, den gracias a Dios, nuestro Padre” (Ef 5,20).

Por otra parte, el agradecimiento a Dios Padre nos lleva a la
confianza plena. Dejando nuestra vida e historia en sus manos, pero
con la responsabilidad de enfrentar cada situacién que se presenta, se
vive en la convicciéon de hacer lo que se tiene que hacer para que la
historia, con la presencia de la accién del cristiano, sea transformada en
historia de salvacion.

Rescatemos al venezolano
Anoramos aquellos dias en que nuestro gentilicio era considerado el

mas alegre sobre la tierra; no sé si es cierto, pero se decia que habfamos
entrado al libro de Récord Guinness como el pueblo mas feliz. Lo

i
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cierto es que segun el World Happiness Report del afio 2024, realizado por
la Universidad de Oxford, Venezuela se encuentra dentro del ranking
de felicidad en el lugar 79 de entre 143 naciones'.

Los venezolanos en el exterior han demostrado la calidad humana
de nuestro gentilicio: muchas parroquias se han visto potenciadas con la
alegria y la manera de ser sencilla del venezolano; una cantidad enorme
de empresas se han enriquecido con el capital humano de venezolanos
que han salido como embajadores de la excelencia académica recibida
a lo largo de afios en el pais; otros, desde los trabajos humildes han
llenado de detalles y espontaneidad otras culturas que han agradecido
esta forma de ser.

Las separaciones familiares, las dificultades econémicas y de salud,
asi como otra cantidad de calamidades, han entristecido a nuestro
pueblo. No podemos dejarnos vencer por el demonio de la tristeza que
buscara en todo momento derrotarnos, tal y como lo expresa el diablo
mayor, Escrutopo, a su sobrino Orugario, en la satira de C.S. Lewis,
Cartas del diablo a su sobrino: “la callada desesperacion (apenas sentida
como dolorosa) de superar alguna vez las tentaciones cronicas con que
una y otra vez les hemos derrotado, la tristeza que creamos en sus vidas,
y el resentimiento incoherente con que les ensefiamos a reaccionar a
ella, todo esto proporciona admirables oportunidades para desgastar
un alma por agotamiento” (C.S. Lewis, Cartas del diablo a su sobrino, Carta
XXVII).

Nuestra fe es una fe histérica porque Jesucristo se ha encarnado
en nuestra historia, siendo Dios y hombre verdadero. De ahi que en
nuestra historia nos esforcemos por vivir los valores del Evangelio. El
venezolano que conoci durante afios rodando por estas tierras, es una
persona que siempre tiene en su boca un “gracias”, “buenas tardes”,

2y ¢
b

“sefior”, “por favor”; el venezolano que recuerdo en el metro durante

1 J. E Helliwell, R. Layard, J. D. Sachs, J.-E. De Neve, L. B. Aknin, & S. Wang, (Eds.), World
Happiness Report 2024 (Oxford: University of Oxford-Wellbeing Research Centre, 2024).
Consultado en https://wotldhappiness.report/ed /2024
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mis afios de formacion siempre era una persona bien vestida, perfumada,
dando el puesto a los ancianos...; el venezolano que encontré en
multiples ambientes en mis tiempos juveniles era “chalequeador”,
sin rencores sociales ni histéricos, “echado pa’lante”. El venezolano
que sorprendié al Papa Juan Pablo II en su primera visita tenfa una
fe sencilla y familiar, pidiendo la bendicién a sus mayores y hasta al
Papa; el venezolano que mas de una vez me sorprendié en la tragedia
de Vargas y en tantas experiencias de mision tiene la casa abierta
para quien la necesite, un plato de comida en la mesa para el visitante
inesperado, solidario ante todas las adversidades...; el venezolano que
extrafio tenfa como mayor disputa el pertenecer a uno u otro equipo de
beisbol (0jo, jque yo soy magallanero!) y dirimia sus discusiones en una
buena partida de dominé con una caja de cervezas.

También es cierto que, como cultura, hemos tenido muchos
defectos. Pero hoy es el dia de ser agradecidos. Por eso, propongo que
rescatemos a ese gentilicio venezolano que pareciera estar dormido en
muchos de nosotros.

Misioneros de la Esperanza

Por ultimo, es necesario que vivamos nuestra historia con un
verdadero sentido de Esperanza. El Papa Francisco nos ha convocado en
este afio 2025 al Jubileo de la Esperanza, titulando la bula convocatoria
con la frase de San Pablo: La esperanza no defranda (Spes non confundit —
Rom 5,5).

Me parece muy significativo este jubileo para la situacion historica
en la que estamos sumergidos. Ciertamente, el cristiano pone toda
su esperanza en Dios, pero no es una esperanza ingenua, en la cual
aguarda a que todo acontezca magicamente; no, el cristiano pone su
esperanza en Dios porque sabe de su amor infinito, pero también sabe
que nos ha dejado este mundo para que lo administremos y lo hagamos
fructificar (Cf. Gen 1,28-31). Por esto, nuestra esperanza se basa en que
el trabajo realizado tendra una resonancia de salvacién en esta historia
y en la eternidad.
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Benedicto X VI, al igual que Juan Pablo 11, vivio el terror de la guerra
y el dolor de un pais sujeto a los ideales inhumanos de lideres politicos
que ganaron el favor popular para luego impulsar sus proyectos a la
fuerza. Por eso, plantea claramente otro aspecto de la esperanza: “Dios
es justicia y crea justicia. Este es nuestro consuelo y nuestra esperanza”
(Spe Salvi, 44). Si, nosotros sembramos actos de justicia y esperamos en
su justicia que no sera venganza, sino de una misericordia que llame a
la conversion: “Pero en su justicia estd también la gracia (...) Ambas —
justicia y gracia— han de ser vistas en su justa relacion interior. La gracia
no excluye la justicia” (zbidems). La misericordia exige conversiéon, como
lo afirma Jesus, “vete y no peques mas”, pero si no hay conversion,
“estos iran al castigo eterno y los justos a la vida eterna” (Mt 25, 46).

Nuestra conviccion esta en que sembrando los valores del Reino
de Dios en los gestos mas pequefios que hacemos cada dia vamos
acercandonos mas a la concrecion, tanto en esta historia como en la
eternidad, de la promesa que nos ha hecho Nuestro Sefior de una vida
plena. Con esto en mente, en mi carta al Nifio Jesus de la Nochebuena
pasada, les pedia a ustedes que nos convirtamos en misioneros de la
esperanza. Ciertamente, el Papa Francisco nos propone que seamos
peregrinos de la esperanza, esas personas que transitan los caminos
para buscar la esperanza; yo me he atrevido a peditles un poco mas. Sé
que nos hemos esforzado por vivir en la esperanza estos altimos afios y
por eso les he pedido que esa esperanza que tenemos la compartamos
con aquél que no la tiene, que seamos capaces de llevar esta profunda
conviccion cristiana de estar caminando con el Sefior a cada persona
que encontremos, hasta que, como nos lo ha dicho nuestro Arzobispo
Monsefior Radl Biord en la misa de inauguraciéon del Jubileo de la
Arquidiocesis de Caracas, “inundemos a Venezuela de Esperanza”.

Termino invitaindoles a que hagamos una visita espiritual ante el
Santisimo Sacramento del Altar y oremos juntos:




P. Nestor Briceno Lugo

Sefior, danos muchos sacerdotes santos;
Sefior, danos muchos consagrados santos;
Sefior, danos muchos matrimonios santos;

Senor, danos muchos politicos santos;
Sefior, santifica a Venezuela;
Sefior, santifica a Venezuela;
Sefor, santifica a Venezuela;

Seflor, danos la paz.

iQue asi sea, Senor!

Reciban mi afectuosa bendicién,

P. Néstor Bricefio Lugo
Parroco de la Transfiguracion del Sefior.
El Cafetal. Caracas.
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Oswaldo Montilla Perdomo OP,

La Iglesia Parroquial de la Santa Cruz y Nuestra
Seriora de La Candelaria de Caracas, Caracas:
Instituto de Teologia para Religiosos (ITER),
2024, 298 paginas, precio: 7 ref.

El trabajo del profesor fray Oswaldo Montilla OP, titulado, La Iglesia
Parroguial de la Santa Crug y Nuestra Senora de la Candelaria de Caracas
representa un aporte significativo con respecto a la historia de la
Iglesia Catdlica en Venezuela. Es un texto que da a conocer al lector la
importancia de los templos caraquefios, en el sentido de que fueron el
centro de la vida social durante la época hispanica, hasta los primeros
afios de la vida republicana, porque, como dice fray Montilla, “Alli se
celebraron y asentaron en sus libros parroquiales los nacimientos, los
matrimonios, los entierros y los mas significativos momentos festivos
de la sociedad caraquefia”. Pero también tuvieron una funcién censora,
mediante la cual se controlaban los discursos y los comportamientos
de los fieles. Lo anterior se puede constatar justamente en los archivos
parroquiales, grandes reservorios de informacion en los que se puede
seguir la vida de entonces y los valores que la regian, asi como los hechos
significativos y la interpretacion dada a éstos. Los libros de gobierno de
la Iglesia de la Santa Cruz y Nuestra Sefiora de LLa Candelaria compilan
celosamente documentacion episcopal, real y republicana vinculada a
la vida de los parroquianos y a la dinamica institucional de la misma
Iglesia: patrimonio, del cual el P. Montilla da debida cuenta a partir de
la documentacion revisada, nombramientos, normativas eclesisticas,
construccion de templos y los efectos sobre éstos de los terremotos, las
plagas y los conflictos armados que ocurrieron en el pais. Por ejemplo,
vinculada al terremoto de 1766, una pastoral es insertada en los libros
parroquiales de la Iglesia de Candelaria. En ella se acude a la teologia
para dar razones del seismo, gracias al cual, y por no haber tenido graves
consecuencias, sostiene fray Montilla, “arraigd la devocién mariana
de la Virgen de la Merced, a cuya intervencion milagrosa el pueblo
caraquefio le tributé honores y exvotos por tan excelsa intercesion
celestial”.



‘ Oswaldo Montilla Perdomo OP, La Iglesia Parroquial de |a Santa ...

En términos de buenas costumbres, las parroquias reflejan el
ethos de la época, porque la Iglesia Catolica era la figura ordenadora
de la moral de su tiempo, a la cual debfan atenerse los parroquianos.
Las desviaciones en este aspecto eran revisadas por el Tribunal de
la Inquisicién, algo bastante normal en ese entonces. Fray Montilla
nos presenta con rigor el contexto histérico de esa Caracas en su
investigacion, revisando los documentos mencionados, por lo cual el
lector es capaz de ubicarse en tal dimensién espaciotemporal, leer la
situacién de ese momento, relacionando la cosmovision religiosa con
las realidades politica, econémica, social y cultural. Puede decirse que
una Bildung asoma en la investigacion llevada a cabo, puesto que se
da cuenta de la organizacién sociopolitica que existia en aquel tiempo,
regulada religiosa y eclesiasticamente. La evangelizacion de las almas
era la empresa (auto)encomendada a la Iglesia en las tierras ocupadas
por Espafia. La cura animarum, como se le conoce en latin, es una
responsabilidad apostdlica y espiritual que la Iglesia Catdlica no debia
descuidar.

Estos aspectos, y otros, tienen cabida en el texto del profesor
Montilla, quien examina con prolijidad y sorprendente disciplina tales
registros eclesiasticos. Por eso, coincidiendo con la Presentacion de la
profesora Marfa Soledad Hernandez, se puede afirmar sin ambages
que este trabajo de investigacion “constituye un aporte fundamental no
s6lo para la Historia Eclesiastica Venezolana, sino para la Historiogratia
Nacional”.

Mario Di Giacomo Z.
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Eduardo Morales Gil, E/ Padre Madariaga en
la Independencia de Venezuela y la Nueva
Granada, Caracas: Instituto de Teologia para
Religiosos (ITER), 2025, 212 paginas,

precio: 9 ref.

Pueblos ameticanos,

si jamas olvidais que sois hermanos,

y a la patria comin, madre querida,
ensangrentais en duelo fratricida,

jah! no invoquéis, por Dios, de gente extrafia
el costoso favor, falaz, precario,

mas de temer que la enemiga safia.

¢lgnorais cual ha sido su costumbre?
Demandar por salatio

tributo eterno y dura servidumbre.

Andrés Bello. E/ Hombre, El Caballo y El Toro

Tomo estos versos de nuestro gran don Andrés Bello, porque
reflejan la lucha permanente del hombre ante la adversidad, sobre todo
cuando se trata de divergencia de opiniones que no deben conducir a la
condena o al ostracismo. Hoy, que se habla tanto de los abusos de toda
indole, la historia ensefa las injusticias que se cometen contra quien
piensa distinto y le toca recibir el desprecio de quien tiene la autoridad,
abusando de ella, pues siempre tiene que haber cabida para el disenso.
Demandar el salario al que se tiene derecho, sin doblegar la cerviz, fiel
a los principios y a su concepciéon del mundo circundante, reflejan a
la perfeccion la personalidad enhiesta de un hombre olvidado en vida
y poco exaltado en la posteridad como es debido, quedando como
anécdota pasajera, cuando en realidad sus gestos torcieron el rumbo de
la historia del continente americano.
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Con pasion, erudicién y competencia, el doctor Eduardo Morales
Gil, en el ano bicentenario de la Independencia, remueve papeles y
documentos desperdigados en ensayos historicos en los que se rinde
homenaje a los grandes héroes dejando en la penumbra a otros
actores que contribuyeron de forma eficaz a marcar nuevo rumbo a
acontecimientos cenitales en la vida de los pueblos. Uno de esos héroes
“semian6nimos” fue un sacerdote de marras, que recalé en nuestras
costas sin querer ni buscarlo, pero se enamoré de la Venezuela, todavia
naciente, y dio mucho mas de lo que se podia esperar de un clérigo
nacido en tierras australes que anclé en las toérridas costas del mar
Caribe.

José Joaquin Cortés de Madariaga, chileno de nacimiento, andariego
por tierras americanas y peninsulares, llega por el oriente y hace
tienda temporal en la sultana del Avila. Consigue, por nombramiento
de la Corona, la titularidad de una canonjia en el Cabildo eclesiastico
caraquefo, canjeada por la que trafa consigo para regresar a su Chile
natal. La notoriedad de un gesto clave, detras del capitan general don
Vicente Emparan, el jueves santo, 19 de abril de 1810, lo lanza a la
gloria de la gesta libertaria del continente americano. Otra gesta no
menos importante, después de la pérdida del dominio patriota, lo llevo
prisionero al norte de Africa, y al lograr huir, quiso volver a su segunda
patria americana, Venezuela, para aupar la vuelta a la concepcion de
un estado federal en medio de las circunstancias adversas, en las que
no habfia claridad meridiana del camino a recorrer en los aciagos afios
a partir de 1816. Venia con el aura del reconocimiento de su hazafia
de parte de muchos y en particular de Simén Bolivar, todavia no
consolidado como el lider maximo del proceso independentista.

En Cariaco, los dias 8 y 9 de mayo de 1817, Cortés de Madariaga
surgié como adalid, en la convocatoria a un Congreso que restituyera
el estado de derecho, bajo la modalidad federal de gobierno. Este
Congreso no resulté del agrado de Bolivar, quien postulaba la necesidad
de un gobierno centralista, pues la caida de la republica en los afios
precedentes, segun él, se debi6 a la debilidad de un sistema que no
produjo los frutos deseados. Fue tal el desagrado de Simén Bolivar
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que troc6 la admiracién y aprecio por el Padre Madariaga en llegar
a considerarlo de mente insana a quien no debia prestarsele ninguna
credibilidad y apoyo.

La estrella refulgente de Madariaga se fue apagando y quedando
cada vez mas solitario y abandonado de todos. El temple de su espiritu
no se doblegd, pero lo vencio la pobreza y la indigencia, falleciendo en
los primeros dias de marzo de 1826, en Rio Hacha, en medio de “las
zarzas del olvido que crecieron sobre su ignorada tumba”.

El autor del libro, en su condicién de historiador, pero sobre todo
nativo del oriente venezolano, reivindica en esta obra la trayectoria vital
del hombre que tuvo en el oriente venezolano la corazonada de hacerse
y sentirse venezolano, y en esas mismas tierras, en Cariaco, cavo la
tumba de sus suefios por el choque frontal con quienes propiciaban la
via de la guerra y el centralismo para lograr la ansiada independencia
de nuestros pueblos. El ciclo vital de Cortés de Madariaga refleja
perfectamente, casi como una fotografia, los comportamientos sociales
encontrados, conducentes, en la mayor parte de los casos, a la ruina
personal y comunitaria. Su personalidad recia, frontal, dejaba escaso
espacio para negociar los principios que para ¢l eran inviolables. Su
teson lo condujo en ocasiones al triunfo, en otras, al enfrentamiento y
la exclusion. Si bien podemos disentir de la fogosidad de sus diatribas
y del poco pulso para buscar entendimiento, no es menos cierto que
su personalidad no se doblegd en ningin momento ante el halago o
la prebenda, ni dej6 de cumplir, a su manera, con el ejercicio de su
ministerio sacerdotal en estrecho margen con la postura politica de sus
superiores eclesiasticos.

La historiografia de todos los tiempos tiene la tentaciéon permanente
de exaltar a quienes estan en la caspide de los panteones de los héroes,
considerados semidioses, a los que no se les puede atribuir ninguna
sombra; pero la verdad debe brillar por encima de cualquier sombra y
no se le debe poner sordina ni descalificar a los héroes que, por alguna
circunstancia, no estan ubicados en esa cuspide. Por tanto, digo que
es mérito de este libro presentarnos a José Cortés de Madariaga, de
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cuerpo y alma, con sus luces y sombras, pero con el interés de colocatlo
en el pedestal que le debe la historia. Hacemos nuestro el colofén de
esta investigacion: “Su recuerdo perdura en el corazén de los hombres
libres de América, y los gobiernos de Colombia, Chile y Venezuela estan
en el ineludible deber de fomentar el culto que, cualesquiera que hayan
sido sus flaquezas y sus errores, debe tributarse al eximio patriota, al
apostol de la democracia, al héroe civil, y, sobre todo, al caracter integro
y severo de un procer que merece la admiracién de la posteridad”.

Las paginas siguientes tienen la fascinacion de recorrer una vida que
de mil formas se repite en todas las épocas. Es la leccion que nos deja
la historia veraz, maestra de vida. Que la costumbre de demandar por
salario tributo eterno y dura servidumbre, nos haga apéstoles de la
libertad y la honestidad, las inicas que conducen a la igualdad y a la paz.

Cardenal Baltazar Enrique Porras Cardozo

Tomado de la Presentacion del libro de Eduardo Morales Gil
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Descripcion: Izer. Revista de Teologia fue fundada en 1990. Es gestionada
por el Instituto de Teologia para Religiosos (ITER) y la Facultad de
Teologia de la Universidad Catolica Andrés Bello. Consiste en una
publicaciéon semestral que ofrece a la comunidad académica articulos
originales, fruto de la investigaciéon en las areas de la Teologfa y la
Filosofia, y de las Humanidades en segundo lugar, cuyo fin es el didlogo
entre la Teologfa y la Filosoffa y de éstas con otras areas del saber para
auspiciar discusiones reflexivas capaces de motivar la capacidad critica
y creativa, influyendo en la investigacion, la docencia y el contexto
religioso nacional e internacional.l#er. Revista de Teologia esta indexada en
Latindex, Biblat, Clase, Dialnet.

Lista de comprobacion para la preparacion de envios
Los autores deben comprobar que su envio cumpla todos los
elementos que se muestran a continuaciéon. Se devolveran aquellos

envios que no cumplan estas indicaciones.

¢ FElenvio esinédito y no se ha sometido a arbitraje en otra revista.
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¢  FElarchivo de envio esta en formato Microsoft Word.

e Siempre que sea posible, se proporcionan direcciones URL
para las referencias.

* El texto consta de interlineado sencillo, 12 puntos de tamafio
de fuente Times New Roman, se utiliza cursiva en lugar de
subrayado. Si existen ilustraciones o tablas, éstas se colocaran en
el cuerpo del texto, en vez de al final.

* El texto se adhiere a los requisitos estilisticos y bibliograficos
resumidos en las Directrices del autor/a, que aparecen en Acetca
de la revista.

* Se aceptan articulos escritos en castellano, inglés, francés,
italiano y portugués.

Directrices para autores

Los interesados en publicar en I7er. Revista de Teologia deben tener en
cuenta que se privilegiara la recepcion de articulos que son producto
de una investigacion institucional en los ambitos de la Teologia y la
Filosofia.

Estos articulos se ubicaran en una de las dos secciones principales,
ya sea en Teologfa o en Filosofia, segin la tematica que domine.

Para la publicaciéon es necesario que el manuscrito sea inédito,
no haya sido enviado de manera paralela a ninguna otra revista para
su evaluacién y que no haya sido publicado en otros medios fisica o
digitalmente, para asi cumplir las normas de derechos de autor y de
propiedad intelectual.

El articulo debe tener las siguientes caractersticas:

* Extension: puede oscilar entre 12 y 30 paginas.
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Letra: Times New Roman, tamano 12.
Interlineado: 1.5

Espaciado: 0 puntos.

Margen: 3 cm en todos los costados.

Debe ser enviado en formato Microsoft Word 2007 o superior,
tamano carta.

Debe ser presentado el titulo del articulo y, si aplica, el subtitulo
precedido de punto seguido o dos puntos. Se sugiere no superar
las 15 palabras.

Alineado a la derecha, se escriben los nombres y apellidos del
autor o autores. A pie de pagina se ofrece una pequefia biografia
en este orden: titulaciéon obtenida, adscripcion institucional,
grupo de investigacion al que pertenece (si aplica), direccién de
correo electrénico (preferiblemente el institucional) y nimero de
ORCID. A reglén seguido, después de los nombres y apellidos
del autor, se escribe el nombre completo de la universidad en
donde trabaja. En el siguiente renglén se escribe la ciudad y el
pais de la Universidad a la que se encuentra vinculado.

Cada autor presentara un resumen analitico (de 200 a 250
palabras) en el cual dé cuenta del tema o problema abordado, asi
como cinco palabras clave (en lo posible, teniendo como base el
Thesaurns de la Unesco).

El titulo, el resumen y las palabras clave deben ser expuestos
tanto en espafiol como en inglés.

El contenido debe ser desarrollado de manera armonica, legible
y coherente con la tematica.
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Si se usan tablas, cuadros o imagenes, deben entregarse en
formato editable, con los permisos de publicacién y con las
fuentes adecuadamente indicadas.

Sies necesario utilizar frases en idiomas distintos al predominante
del articulo, seran traducidas a pie de pagina. Debe indicarse si
en algun caso se trata de una traduccioén propia.

Cada parte o subtitulo del texto debe ser enumerado de manera
secuencial con numeros romanos (excepto introduccion,
conclusiones y bibliografia que no van numeradas).

El idioma oficial de la revista es el espafiol, pero también se
aceptaran trabajos en inglés, francés, italiano y portugués.

Toda cita textual, parafraseo o alusién a otros textos debe estar
seguido de la referencia a pie de pagina segun la norma del Chicago
Manual of Style para revistas de Humanidades. Un articulo puede
ser rechazado si no cumple con este requisito, para evitar los
malos habitos de citacion, asi como el plagio y autoplagio.

Se deben proporcionar, si es el caso, las URL de las fuentes o
textos utilizados.

La bibliograffa, al final del articulo, citara solamente las fuentes
que se hayan referenciado dentro del texto, a pie de pagina,
siguiendo la dltima version del Chicago Manual of Style 17 para
revistas de Humanidades. A continuacién, algunos ejemplos:
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Libros de un autor:
Cita a pie de pagina

Nota a pie de pagina: Constantino Reyes Valerio, Arte indocristiano
(Ciudad de México: Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
2018), 47.

Bibliografia

Reyes Valerio, Constantino. Arte indocristiano. Ciudad de México:
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2018.

Libro de dos autores:
Cita a pie de pagina

Guy Cowlishaw and Robin Dunbar, Primate Conservation
Biology (Chicago: University of Chicago Press, 2000), 104—7.

Bibliografia

Cowlishaw, Guy, and Robin Dunbar. Primate Conservation Biology.
Chicago: University of Chicago Press, 2000.

Libro de cuatro o mas autores:
Cita a pie de pagina

Edward O. Laumann et al., The Social Organization of Sexuality: Sexual
Practices in the United States (Chicago: University of Chicago Press, 1994),
262.
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Bibliografia
Laumann, Edward O., John H. Gagnon, Robert T. Michael, and

Stuart Michaels. The Social Organization of Sexuality: Sexual Practices in the
United States. Chicago: University of Chicago Press, 1994.

Libros con editor o compilador en lugar de autor:

Cita a pie de pagina
Edward B. Tylor, Researches into the Early Development of Mankind and

the Development of Civilization, ed. Paul Bohannan (Chicago: University
of Chicago Press, 1964), 194.

Bibliografia
Tylor, Edward B. Researches into the Early Development of Mantkind and

the Development of Civilization. Editado por Paul Bohannan. Chicago:
University of Chicago Press,1964.

Para un capitulo de libro colectivo:

Cita a pie de pagina
Josefina Gémez Mendoza, «Ecologia urbana y paisaje de la ciudad»,

en La cindad del futuro, ed. por Antonio Bonet Correa (Madrid: Instituto
de Espafia, 2009), 177

Bibliografia

Gomez Mendoza, Josefina. «Ecologia urbana y paisaje de la ciudad».
En La ciudad del futuro, editado por Antonio Bonet Correa, 177-217.
Madrid: Instituto de Espana, 2009.
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Libro con autor corporativo:

En los documentos sin autor personal, publicados por una
organizacion, ésta aparece en el lugar del autor.

Cita a pie de pagina

Instituto de Estudios Fiscales, Informe para la reforma de la 1ey General
Tributaria Madrid: Instituto de Estudios Fiscales, 2001), 15.

Bibliografia

Instituto de Estudios Fiscales. Informe para la reforma de la 1ey General
Tributaria. Madrid: Instituto de Estudios Fiscales, 2001.

Libro electronico:
Cita a pie de pagina
Philip B. Kurland and Ralph Lerner, eds., The Founders’

Constitution (Chicago: University of Chicago Press, 1987), http://press-
pubs.uchicago.edu/founders/ (Consultado el 27-7-2006)

Bibliografia

Kurland, Philip B., and Ralph Lerner, eds. The Founders’
Constitution. Chicago: University of Chicago Press, 1987. http://press-
pubs.uchicago.edu/founders/. También disponible en versién impresa
y CD-ROM
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Ponencias presentadas en congreso:
Cita a pie de pagina
C. Fraga Gonzalez, “Carpinterfa mudéjar: los archipiélagos de

Madeira y Canarias”, en Actas del II Simposio Internacional de Mudejarismo:
Arte. (Teruel: Instituto de Estudios Turolenses, 1982), 303-313

Bibliografia

Fraga Gonzalez, C. “Carpinterfa mudéjar: los archipiélagos de
Madeira y Canarias”. En Actas del II Simposio Internacional de Mudejarismo:
Arte, 303-313. Teruel: Instituto de Estudios Turolenses, 1982.

Para un articulo en revista impresa:
Cita a pie de pagina.

Jaime Laurence Bonilla Morales, “Ecumenismo y construccion de

paz”, Cauriensia 10 (2015): 214.
Bibliografia

Bonilla Morales, Jaime Laurence. “Ecumenismo y construccion de

paz”. Cauriensia 10 (2015): 199-219.
Para un articulo en linea:
Cita a pie de pagina.

Las notas se hacen como los articulos de revistas en papel, pero
afiadiendo el DOI o la URL (el DOI es preferible). No es obligatorio
poner la fecha de acceso, pero, si se hace, se escribe antes del DOI o
la URL.
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Angel Rivera-Novoa, “Holismo intencional y el problema de la
comunicacion”, Ideas y valores 67 (2018): 70, consultada en enero
14, 2019,  https://revistas.unal.edu.co/index.php/idval/article/
view/73373/pdf_03.

Bibliografia

Rivera-Novoa, Angel. “Holismo intencional y el problema de la
comunicacion”. Ideas y valores 67 (2018): 64- 76 Consultada en enero
14, s /i
view/73373/pdf_03.

Pagina web:

Cita a pie de pagina

Evanston Public Library Board of Trustees, “Evanston Public
Library Strategic Plan, 2000-2010: A Decade of Outreach,” Evanston
Public Library, http://www.epl.org/staff/strategic-plan-00.php.

Bibliografia

Evanston Public Library Board of Trustees. “Evanston Public
Library Strategic Plan, 2000-2010: A Decade of Outreach.”
Evanston Public Library. http://www.epl.otg/staff/strategic-plan-00.
php (Consultado el 1-6-2014)"

1 TLa mayor parte de los ejemplos de citas y bibliografia ha sido tomada de Universidad
Auténoma de Madrid, “Citas y elaboracién de bibliografia: el plagio y el uso ético de la
informacién: Estilo Chicago”, Universidad Auténoma de Madrid-Biblioteca Biblioguias,
https://biblioguias.uam.es/citar/estilo_chicago

Iter. Revista de Teologia, ANO XXXVI. n* 89 (2025)


https://revistas.unal.edu.co/index.php/idval/article/view/73373/pdf_03
https://revistas.unal.edu.co/index.php/idval/article/view/73373/pdf_03
http://www.epl.org/staff/strategic-plan-00.php
https://biblioguias.uam.es/citar/estilo_chicago

Articulos de periodico
Se acostumbra a citatlos sélo en las notas.
Cita a pie de pagina
ElviraLindo,“Allen,elviejoartesano”, E/Pais, 30dediciembrede 2012,

http://elpais.com/elpais/2012/12/28 /opinion /1356707633 _086422.
html 3.

Tesis doctorales:
Cita a pie de pagina

Francisco José Hernandez Rubio, “Los limites del eliminacionismo:
Una solucion epigenética al problema mente-cerebro” (tesis doctoral,
Universidad de Murcia, 2010), 145, http://hdl.handle.net/10201/17600.

Bibliografia

Hernandez Rubio, Francisco José. «LLos limites del eliminacionismo:
Una solucién epigenética al problema mente-cerebro». Tesis doctoral.
Universidad de Murcia, 2010. http://hdl.handle.net/10201/17600.

Envio de manuscritos, recepcion, arbitraje y publicacion

1. Los autores deben enviar el articulo desde la pagina web de la
revista (http ), registrando alli todos los datos. No se
aceptan textos enviados por terceros y solo excepcionalmente envios
desde el correo oficial: publicacionesiter(@gmail.com
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2. Una vez recibido, se presentara a dos arbitros bajo la modalidad
doble ciego (expertos en la disciplina) a quienes se les solicitara que en
un plazo de 20 dias calendario emitan su dictamen de acuerdo con este
formato: a. Aceptado; b. Aceptado con modificaciones; c. Rechazado.
Dicho resultado se comunicara oportunamente al autor del articulo.

2.1. En caso de diferencia de criterios entre los dos primeros arbitros,
se considerara la posibilidad de enviar el articulo a un tercer arbitro
para que emita un ultimo dictamen. El Editor tomara la decisiéon sobre
la publicacion.

2.2. Siun articulo es aceptado, continuara con el proceso editorial.

2.3. Si un articulo es aceptado con modificaciones, el autor tiene
la responsabilidad de realizarlas y enviarlas en un plazo maximo de
15 dias calendario para continuar el proceso de edicién. Si el autor no
cumple con el plazo, el articulo no sera publicado y tendra que iniciar
un nuevo proceso de evaluacion o arbitraje.

2.4. Siun articulo es rechazado, no se volvera a recibir para un nuevo
proceso.

2.5.Siunautor deja de comunicarse durante el proceso y si no cumple
los términos de entrega establecidos en alguna de las etapas editoriales
se podra cancelar la publicaciéon del articulo, ya que lo anterior afecta el
transcurso general de ediciéon, diagramacién y publicacion.

2.6. Las fechas de recibido y aceptado apareceran de manera al final
de cada articulo.

3. Todo articulo que sea aceptado entrara a un proceso de revision
de estilo, edicién, diagramacién y publicacién, durante el cual se
pueden realizar modificaciones que correspondan a la linea editorial
de la Revista.
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Disposiciones generales

El contenido de cada articulo es plena responsabilidad de los
autores y no expresa necesariamente el pensamiento institucional o de
la Revista.

El envio de articulos al correo electrénico de la revista o a la
plataforma del Open Journal Systems (OJS) no implica su publicacion.
Esto dependera del proceso de evaluacion o arbitraje.

Los autores, cuyos textos sean aceptados por la revista luego del
proceso de arbitraje, deben expresar estar de acuerdo con su divulgacion
en medios impresos virtuales (pagina web y bases de datos nacionales e
internacionales), mediando la firma de un documento en que autorizan
el uso de los derechos patrimoniales y de propiedad intelectual. Si no se
firma este documento no se publicara el texto.

En el mismo documento firmado los autores avalan que el texto
enviado para su publicaciéon respeta los derechos de propiedad
intelectual de terceros, de tal manera que ante cualquier dificultad se
exonera de responsabilidades a la Revista y a la Institucion que la avala.

La plataforma del OJS sera el medio privilegiado para mantener
la comunicacién durante el proceso, pero se atenderan inquietudes y
sugerencias por medio del correo electronico de la Revista.

Si un arbitro no contesta el correo electrénico inicial, en donde se le
invita a evaluar un texto (20 dfas calendario), se le insistira por lo menos
una vez algunos dias después. Si no contesta o rechaza la invitacion se
hara la peticion a otro arbitro hasta que alguno acepte.

Los arbitros deben manifestar si la evaluacion del articulo genera
algin conflicto de interés, sea porque conoce al autor/es, sea porque
trabaja con esa persona, sea porque tiene algun tipo de prejuicio que
no le permita hacer la evaluacién de manera totalmente transparente.
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Siluego del plazo inicial de 20 dfas un arbitro no ha enviado el formato
de evaluacion cumplimentado, se le escribira un correo recordandole el
compromiso académico. Si luego de cinco dias sigue sin cumplir con
la evaluacién, se le escribirda nuevamente. Si definitivamente no envia la
evaluacién del articulo en los siguientes tres dias, o por alguna razén
rechaza la propuesta, se solicitara la evaluacion a otro arbitro para dar
continuidad al proceso.

Todo potencial arbitro se compromete a no difundir el texto que
se le ha enviado. Esto garantiza la confidencialidad y la conducta ética
durante el proceso editorial.

No se cobrarda a los autores por la recepcion, arbitraje, edicion,
diagramacion y publicacion. Asimismo, la publicaciéon de estos textos
no generara remuneracion a los autores.

El servicio prestado a los autores por la Revista no implica
remuneracién, pero si el reconocimiento de su autorfa y de las
instituciones que representan.

La revista publicara un minimo nimero de ejemplares para procesos
de canje e indexacion.

o Larevista Ifer. Revista de Teologia se define como una publicacion
académica de acceso abierto.

e Cada texto se presenta bajo la licencia Creative Commons
«Atribucion-Compartir Igualy 4.0 Internacional License.
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Etica de publicacion

¢ Entendemos que las practicas éticas conciernen a los deberes de
los autores y a quienes intervienen en el proceso editorial. Los
autores tienen derecho a que la evaluacién de sus manuscritos
sea imparcial, a que la revisioén se haga en un tiempo razonable
y a ser tratados con el respeto académico que merecen.

e Se solicita a los autores no incurrir en practicas como
manipulacién de datos, omision o atribucion ficticia de autoria,
desatencion a las fuentes consultadas, publicacién duplicada y
publicacién fragmentada.

Aviso de derechos de autor

Esta revista proporciona un acceso publico, abierto e inmediato a
su contenido, puesto que el acceso libre a las investigaciones ayuda al
intercambio global de conocimiento.

Este trabajo tiene licencia CC BY-NC 4.0. Para ver una copia de esta
licencia, visite https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0

De acuerdo con la politica de acceso abierto, se aclara que los autores
mantienen sus derechos intelectuales sobre los articulos. Solamente se
les solicita que citen el numero de la revista Ifer. Revista de Teologia donde
apareci6 inicialmente el articulo.

Declaracién de privacidad

Los nombres y las direcciones de correo electrénico aparecidos en
esta Revista se usaran exclusivamente para los fines establecidos en ella.
No se proporcionaran a terceros ni se usaran con otros fines.
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Journal Rules (English)

Title: Iter. Revista de Teologia

Abbreviated title: Iter. Revista de Teologia
ISSN: 0798-1236

ISSN (online):

Periodicity: Semiannual (June and December)
Director: Prof. Jesus Hernaez M.

Editor: Dr. Mario Di Giacomo Z.

Email: publicacionesiter@gmail.com

Description: Izer. Revista de Teologia was founded in 1990. It is managed
by the Instituto de Teologia para Religiosos ITER, Caracas, Venezuela)
and the Faculty of Theology of the Universidad Catélica Andrés Bello.
It is a biannual publication that offers the academic community original
articles, the result of research in the areas of Theology and Philosophy,
primarily, and the Humanities, secondarily. Its purpose is to foster
dialogue between Theology and Philosophy, and between these and
other areas of knowledge, to stimulate reflective discussions capable of
motivating critical and creative capacity, influencing research, teaching,
and the national and international religious context.

Iter. Revista de Teolpgia is indexed in Latindex, Biblat, Clase, and
Dialnet.



Checklist for Submission Preparation:

Authors should ensure that their submission meets all the following
criteria. Submissions that do not meet these guidelines will be returned.

¢ The submission is unpublished and has not been peer-reviewed
by another journal.

*  The submission file is in Microsoft Word format.

¢ Whenever possible, URLs for references are provided.

e The text is single-spaced, 12-point Times New Roman font,
with italics used instead of underlining, If there are illustrations
or tables, these should be placed in the body of the text, rather
than at the end.

¢ The text adheres to the stylistic and bibliographic requirements
summarized in the Author Guidelines, which appear in About

the Journal.

e Articles written in Spanish, English, French, Italian and
Portuguese are accepted.

Guidelines for Authors:
Those interested in publishing in Ifer. Revista de Teologia should
note that preference will be given to articles that are the product of

institutional research in the fields of Theology and Philosophy.

These articles will be placed in one of the two main sections, either
Theology or Philosophy, depending on the subject matter.
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A

For publication, the manuscript must be unpublished, not have been
submitted in parallel to any other journal for review, and not have been
published in other media, either physically or digitally, to comply with
copyright and intellectual property regulations.

The article must have the following characteristics:

Length: 15 to 30 pages.

Font: Times New Roman, size 12.
Line spacing: 1.5

Spacing: 0 points.

Margin: 3 cm on all sides.

It must be submitted in Microsoft Word 2007 or higher, letter
size.

The article title and, if applicable, the subtitle preceded by a

period or colon must be included. It is suggested not to exceed
15 words.

The author(s)' full names and surnames should be written right
aligned. A short biography should be included in the following
order: degree obtained, institutional affiliation, research group
to which they belong (if applicable), email address (preferably
the institutional one), and ORCID number. Following the
author's full name, the full name of the university where they
work should be written immediately after the authot's full name.
On the next line, write the city and country of the university to
which they are affiliated.
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Each author must submit an analytical summary (200 to 250
words) describing the topic or problem addressed, as well as five
keywords (preferably based on the UNESCO Thesaurus).

The title, abstract, and keywords must be presented in both
Spanish and English.

The content must be harmonious, legible, and consistent with
the topic.

If tables, charts, or images are used, they must be submitted in
an editable format, with publication permission and with the
sources duly indicated.

If phrases in languages other than the predominant language of
the article must be translated in a footnote. Please indicate any
original translations.

Each section or subheading of the text must be numbered
sequentially with Roman numerals (except for the introduction,
conclusions, and bibliography, which are not numbered).

The official language of the journal is Spanish, but submissions
in English, French, Italian, and Portuguese will also be accepted.

All quotes, paraphrases, or allusions to other texts must be
followed by a footnote in accordance with the Chicago Manual
of Style for Humanities journals. An article may be rejected if
this requirement is not met, to avoid poor citation practices, as
well as plagiarism and self-plagiarism.

The URLs of the sources or texts used must be provided, if
applicable.

I+ar Pe i Ao TanlAAT AN WYX SeleNiplalplng|
Iter. Revista de Teologia, ANO XXXVI.n* 89 (2025)



e The bibliography, at the end of the article, will cite only the
sources referenced within the text, in a footnote, following the
latest version of the Chicago Manual of Style 17 for Humanities
journals. Some examples are as follows:

Books by one author:

Footnote citation

Constantino Reyes Valerio, Arte indocristiano (Mexico City: Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2018), 47.

Bibliography

Reyes Valerio, Constantino. Arze indocristiano. Mexico City: Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2018.

Book by two authors:

Footnote citation

Guy Cowlishaw and Robin Dunbar, Primate Conservation Biology
(Chicago: University of Chicago Press, 2000), 104-7.

Bibliography

Cowlishaw, Guy, and Robin Dunbar. Primate Conservation Biology.
Chicago: University of Chicago Press, 2000.

Book by four or more authors:

Footnote citation
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Edward O. Laumann et al., The Social Organization of Sexuality: Sexual
Practices in the United States (Chicago: University of Chicago Press, 1994),
262.

Bibliography
Laumann, Edward O., John H. Gagnon, Robert T. Michael, and

Stuart Michaels. The Social Organization of Sexuality: Sexual Practices in the
United States. Chicago: University of Chicago Press, 1994.

Books with editor or compiler instead of author:

Footnote citation
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