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Editorial

Como cn afios anteriores, el Instituto Teoldgico para Religiosos ITER)
y la Universidad Catdlica Andrés Bello (UCAB) han organizado conjun-
tamente 1a X Semana Tcolégica y 1la XI Jornadas de Reflexién, respectiva-
mente, bajo el patrocinio del Emmo. Cardenal José Alf Lebrin M. y del
Secretariado Conjunto de Religiosos y Religiosas de Venezucla (Sccorve). El
eventotuvolugarenel AulaMagnadela UCAB,del 8 al 11 de marzode 1993.

Habida cuenta de 1a situacién de violencia que vive la sociedad venczo-
lana y del Documento final de la IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, los organizadores acordaron tratar ¢l tema del “Nuevo
Acuerdo Nacional frente a 1a Cultura de 1a Muerte”, que se estructurd en dos
partes: ver la realidad nacional, juzgar a la luz decl Documento de Santo
Domingo y actuar en algunos campos de la realidad (politica, educativa,
pastoral y vecinal). El tema fuc presentado en ocho ponencias, seguidas de
didlogo. Las palabras de apertura estuvicron acargo dela Lic, Maritza Barrios,
Vice-Rectora Académica de la UCAB y la ponencia de clausura fue pronun-
ciada por €l P. Juan Pablo Pcrén SDB, Rector del ITER, scguida por las
palabras de clausura del Cardenal José Alf Lebriin M. Asisticron al encuentro
un promedio de 700 personas durante los 4 dias, de 5 a 8 de 1la noche.

El andlisis de la realidad puso en evidencia la expericncia cotidiana de
la cultura de la violencia que sc vive en la realidad nacional. No sc trata s6lo
de hechos aislados y fortuitos de violencia, sino de toda una cultura que se
vicne gestando a partir de multiples causas. E1 Prof. Luis Pedro Espania, desde
una perspectiva mds amplia de los pafses andinos y de América Latina,
profundizé cn las causas que gencran también cn Venezuela una cultura de la
violencia y de la mucrte.

Pero no se trataba sélo de presentar un diagndstico de esa realidad.
Venczuela, al mismo tiempo, cstd buscando un Acuerdo Nacional para
afrontar los problemas mds dramdticos que vive cl pafs. Después de haber



vivido dos intentonas de golpe militar, supucstamente para liberar al pafs de
la violencia generada desde las instituciones mds importantes del Estado, se
han oido voces autorizadas que han cruzado el desierto de los intereses
egoistas sin llegar a converger en un Acuerdo Nacional que pudiera com-
prometer 1a buena voluntad y capacidad de muchos venezolanos. E1 P. Arturo
Sosa A., SJ presenté en su ponencia la sucrte que han corrido los intentos de
llegar a un minimo Acuerdo Nacional y 1as perspectivas inquietantes que se
proyectan hacia el futuro préximo de Venezuela. '

Por su parte, al presentar 1as luces que propone el Documento de Santo
Domingo, 1os PP. Corrado Pastore, SDB, Jean Pierre Wyssenbach, SJy Pedro
Trigo, SJ nos hablaron del “Dios de la Vida” y “La cultura de muerte”. Su
pensamiento podria condensarse en esta frase tomada del Documento:
“Reconocemos la dramdtica situacién en que el pecado coloca al hombre.
Porque el hombre creado bueno, aimagen del mismo Dios, sefior responsable
de 1a creacion, al pecar ha quedado enemistado con El, dividido en s{ mismo,
la roto la solidaridad con el préjimo y destruido 1a armonfa de la naturaleza.
Ahi reconocemos el origen de los males individuales y colectivos que
lamentamos en América Latina: las guerras, el terrorismo, la droga, lamiseria,
las opresiones e injusticias, la mentira institucionalizada, 1a marginacién de
grupos étnicos, la corrupcion, los ataques ala familia, el abandono de 1os nifios
y ancianos, las campafias contra la vida, el aborto, 1a instrumentalizacién de
la mujer, 1a depredacién del medio ambiente, en fin, todo 1o que caracteriza
una cultura de la muerte. Quién nos librard de estas fuerzas de 1a muerte (Rom
7,24). S6lo 1a gracia de Nuestro Sefior Jesucristo, ofrecida una vez més a los
hombres y mujeres de América Latina...” (DSD, 9). El Dios de 1a vida.

Pero 1os problemas no tienen soluciones mégicas. Es nccesario actuar
enmuchos campos y de forma creadora, particularmente en el campo politico.
En ¢l escenario politico nacional, el Gobernador del Estado Bolivar ha sido
una novedad tanto por el modo de enfocar los problemas como el de buscarles
soluciones. En su intervencién el Sr. Andrés Veldsquez expuso los nuevos
caminos que su partido Causa R estd intentando ofrecer. Otro campo muy
importante es ¢l de 1a educacién. El Profesor Leonardo Carvajal nos ofrece
una ponencia que reflejalos cnormes problemas que existen en este sector, que
¢s tan decisivo para superar la cultura de la mucrte que hace estragos tan
amargos c¢n la juventud venezolana.,



Es un clamor general que la sociedad civil se siente cada vez més
abandonada por sus tradicionales representantes para ayudarle a resolver los
muchos problemas que 1a afectan. Asf se han generado cada vez con mayor
fuerza los movimientos vecinales que asumen un rol directo en la solucién de
sus problemas. El Dr. Angel E. Zambrano, nuevo Alcalde de Baruta elegido
sin apoyo de ninguin partido politico, resalté en su intervencién la necesidad
de promover la creacién de movimientos vecinales capaces de ser interlocu-
tores vélidos para manejar incluso polfticamente los problemas vecinales. Es
necesario que los vecinos, concientizados y organizados, asuman la impor-
tante tarea de rehacer el tejido de 1a sociedad civil a ese nivel local. Esto traerd
consigo 1a creacién de una nueva cultura de la vida desde las bases de 1a
sociedad.

La Iglesia misma, sobre todo en su pastoral en los barrios suburbanos
de Caracas, se ve confrontada con 1a cultura de 1a muerte. Todos los lunes las
pdginas de los periédicos da un promedio de 30 muertos por hechos de
violencia con armas de fuego. La mayorfa de las victimas son jévenes que se
organizan en grupos criminales. La Iglesia que comparte la vida del pueblo,
especialmente ¢l marginado, estd sumergida en esta cultura de 1la muerte. El
P. Pablo Gonzélez, SDB, presenta en su ponencia la experiencia que se estd
viviendo en la Parroquia de La Dolorita (Petare, Caracas). El tejido social de
la solidaridad entre los pobres se va desgarrando hasta hacer cada dfa més
diffcil 1a convivencia.

El evento constituy6 una fuerte toma de conciencia que no se puede
dejar en el olvido. Publicaciones ITER recoge en este volumen las ideas y
vivencias de la Semana como “memoria inquietante” que nos impulsa a
trabajar por la construccién de una cultura de 1a vida.

José C. Ayestardn, SJ



Estudios

NUEVO ACUERDO NACIONAL
FRENTE A LA CULTURA DE LA MUERTE

PALABRAS DE APERTURA
Maritza Barrios Yaselli, Vice-Rectora UCAB

Me place darles la bicnvenida a csta cita anual que unc al ITER y ala
UCAB c¢n la promocion de la reflexion y el didlogo, a 1a luz del pensamicnto
cristiano, sobre importantes problemas de nuestro tiempo.

El tema scleccionado para este afio ha causado cierta sorpresa. En estos
dias una periodista, al anunciar este evento en un programa radial advirtié a
la audiencia: “no se asusten”. Fue un gesto simpdtico pero advertencia indtil,
pues en nuestro pafs se siente sobrada alarma y desasosiego por las multiplcs
manifestaciones de violencia que vemos crecer cada dia y que, sin dudas, ya
configuran una verdadera “Cultura de la Muerte”.

Precisamente nos 1o recordé Monsciior Ovidio Pérez, con sabias
palabras, en su articulo de El Nacional: “Ante la creciente oleada de crimenes
y la envolvente anticultura de muerte, s preciso gritar el quinto Mandam-
iento: No Matards” *. En su articulo nos habla de la devaluacion de 1a vida, y

1. El Nacional, 7-03-93,p. 4.



de la multiforme violencia que cnsombrece el presente y amenaza el futuro de
nuestras vidas.

La violencia puede ser examinada desde las Ciencias Sociales, como
un fendmeno politico, social y econémico, aplicando constructos tedricos y
métodos de investigacion cientifica, para estudiar sus causas, establecer
hip6tesis sobre los patrones de su evolucién y proponer acciones de
intervencién buscando controlar ¢l fenémeno. También puede scr mirada
dentro de la experiencia de cada uno, ala luz de nuestros valores y creencias,
para producir compromisos personales y propucstas colectivas de accion.

Los ponentes prescntardn a la consideracion de ustedes distintas
perspectivas de andlisis de nuestra realidad, y 1a juzgardn a la luz de los
planteamientos y lineas pastorales de accidn, frutos de 1a reciente reunién del
Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo, para luego exponer y
dialogar sobre posibles intervenciones en los campos de lo polftico, lo
educativo, lo pastoral y 1o vecinal.

Corresponde alos conferencistas el tratamiento sistemdtico y profundo
del tema., En mi intervencién me limitaré a presentar algunos datos y
reflexiones desde mi perspectiva como ciudadana y como profesional de la
educacién formada en los valores dc la fe cristiana. '

Enticndo a la vida como un don de Dios y ala educacién como ¢l medio
para desarrollar el proyecto vital que representa cada ser humano, con miras
a su promocion y liberacion integral.

Toda accién que irrespete o atente contra la dignidad humana, que por
presion o decision ejercida por un ser humano sobre otro, limite Ias posibili-
dades de sucxistencia o surealizacién personal, viola derechos fundamentales
del hombre y atenta contra la vida. Estas acciones de irrespeto a 1a vida son
“fuerzas de muerte” y origen de muchos de los males que afcctan nuestra
sociedad.

Son muiltiples 1as manifestaciones de la “Cultura de la Muerte” en la
Venezuela de hoy.

{Qué sucede, por ejemplo, con los Derechos Civiles y Politicos? El
Programa Venezolano dc Educacién-Accion en Derechos Humanos
(PROVEA) cn su informe correspondicnte al periodo 1991-1992, constata el
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incremento en 1os casos de violaciones de los derechos a la vida, 1a libertad,
laintegridad y la seguridad personal, la libertad de expresion, la justicia, y el
derecho a la manifestacién pacifica. Segun ¢l referido organismo, este
incremento “es producto, por un lado, de la consolidacion del autoritarismo
de la gestion gubernamental, que entiende la conflictividad social y politica
como un sintoma que hay que combatir y no como algo normal e inherente al
sistema democrdtico; y por otro, del progresivo abandono del papel del
Estado como garante del bienestar y seguridad social de toda la poblacién”?.
La crisis del Poder Judicial es factor determinante.

Unas cifras parailustrar; PROVEA ha registrado desde octubre de 1988
aseptiembre de 1992, untotal de 427 personas fallecidas en eventos donde han
intervenido funcionarios policiales y de seguridad del Estado, cifra que no
incluye los muertos de 1a protesta de febrero de 1989, ni los reclusos fallecidos
en las cdrceles. Las estadfsticas impresionan: 2.825 casos de delenciones
arbitrarias en el lapso de un afio, de las cuales 1.003 se producen en el
desarrollo de manifestaciones o actos de protesta. El extenso informe cita y
documenta casos de presos politicos, tortura, hostigamiento y amenaza,
obstrucciones ala libertad de expresion, interferencias ¢ irregularidades enla
administracién de la justicia, hacinamiento y violencia en las cérceles, y la
represion de manifestaciones pacificas.

Hay una violencia estructural en las relaciones politico-sociales que
limita la capacidad de participacién del ciudadano, crea un clima de descon-
fianza y desesperanza, y podrfa estar alentando el camino de mds manifes-
taciones violentas.

A este clima contribuyen ¢l deterioro de la convivencia democrdtica
creada por la corrupcién administrativa, el distanciamiento de los gobicmos
con relacién a los intereses y necesidades de las comunidades, un discurso
politico divorciado de 1a realidad, la acumulacién de promesas no cumplidas,
y la insatisfaccion de las aspiraciones de mejora material.

Una scgunda cara de 1a “Cultura de la Muerte” es 1a violencia cotidiana,
con sus expresiones de delincuencia ¢ inseguridad, que cada dfa cobra mds
vidas humanas. S¢ atcnta impunemente contra el esfuerzo personal materiali-

2. PROVEA. Informe Anual (octubre 1991, scptiembré 1992), p.17.
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zadoeninstrumentos de trabajo y bienestar. La vidano vale nada; la propiedad
privada y los bienes ptblicos estdn desprotegidos.

Enun trabajo sobre el problema de seguridad en Caracas realizado hace
un afio, se calculaba que cada 40 minutos hieren a alguien, cada 7 horas matan
a una persona, cada 3 horas acontece una violacion, y cada hora se cometen
7 robos 3.

El consumo de drogas y cl narcotrifico con mucho contribuyen a este
clima de violencia cotidiana, como sc demuestra en un estudio de caso
realizado por el Instituto de Investigaciones Econdmicas y Sociales de la
Universidad®, y lo conocemos todos por vivencias personalces.

Pero en esta cara de la “Cultura de 1a Mucrte”, 1o mds atcrrador es el
- cuadro de nuestra nifiez y juventud. Y en cllo no poca culpa tiene nuestro
sistema educativo. Muchos de ustedes han conocido la situacion cxtrema de
nifios y jévencs a quicnes les da lo mismo vivir que morir y quicnes sin piedad
matan por matar; nifios descuidados o abandonados por sus familiares; nifios
que ni siquicra pueden encontrar en las escuclas del Estado la atencion, un
poco de afccto y 1a educacién que necesitan para enrumbar sus vidas como
ciudadanos ttilcs; nifios y jévenes que se forman bajo la influencia de
antivalores y patrones de conducta, que le niegan toda posibilidad de explorar
lo esencialmente humano y trascender 1o cotidiano.

Obviamente que manifestaciones como las descritas guardan relacion
con otras caras de la “Cultura de la Muerte” como son: el aumento dc la
poblacién ¢n situacién dc pobreza critica, la creciente insuficiencia y el
deterioro progresivo de los scrvicios publicos para atender las necesidades
bdsicas de la poblacién, y las marcadas desigualdades cn la propiedad de
bienes, cuya ostentacién se convicrte cn ofensa y fuente de resentimiento
social.

Una tercera cara de 1a *“Cultura de 1a Muerte” es el problema ecolégico,

3. UCAB-IIES, Proyecto Violencia en la Region Andina,”La cultura de la violencia en
Venezucla”, 1992,

4. SCOTTO Carmen - CASTILLO Anabel,”La violencia cotidiana en Venczuela. El caso de
un barrio” en UCAB-IIES, Proyecio violencia en la Regién Andina, 1992.
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en otras palabras: 1a destruccion de 1la Creacidn por causa de usos egofstas y
utilitarios, sin consideracién de sus efectos sociales. Aquf me reficro a los
desastres ambientales ocasionados por ¢l hombre y que destruyen 1o que es
patrimonio de todos, a la cxplotacién irreflexiva de nuestros recursos natu-
rales sin pensar en las gencracioncs futuras, a los injustos sistemas de
distribucién y propicdad de 1as tierras, al creciente deterioro y contaminacién
del ambicnte. Ante cste problema, que es mundial, en palabras dc Walbert
Biihlmann, se impone un mandamicnto nuevo: “Desarrollaréis la tierra
hasta convertirla en un paraiso” >.

Frente ala “Cultura de la Muerte” es necesario promover una “Cultura
de 1a Vida”, que es cultivo y expresién de todo lo humano en relacién de
solidaridad social y en armonia con la naturalcza.

No bastan 1a denuncia, la defensa y ¢l acompafiamiento solidario de las
victimas. Es preciso una prevision positiva por la via de 1a organizacién de la
sociedad civil y la reeducacion de todos ante cl valor de la vida.

Como cducador no puedo dejar de percibir las relaciones entre creen-
cias, valores, actitudes y conductas. Los comportamientos de la “Cultura de
la Muerte” ticnen como fundamento la ignorancia, ¢l olvido ola transgresién
consciente de principios €ticos, el relativismo y el permisivismo que caracteri-
zanla sociecdad de hoy, laidolatria del tener, del poder y del placer que reducen
al scr humano al plano de 1o meramente material.

Enla*“Exhortaciénde los Obispos de Venezucla” de Enero de este afio,
se expresa:” la crisis nacional es, en su raiz, de naturaleza moral y religiosa,
éticay espiritual” S.

Por cllo creo que es mediante la formacién de las concicncias y las
voluntades, para discernir y actuar segin principios de honestidad, justicia,
solidaridad, eficiencia y responsabilidad social, como podemos concretar
caminos de salida hacia los cambios que deseamos.

5. BUHLMANN Walbert, Ojos para ver ... Los cristianos ante el Tercer Milenio, Herder,
Barcelona 1990.
6. “Reconciliacion y Solidaridad” . Exhortacién de los Obispos de Venezucla, 12-01-1993,
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LA CULTURA DE LA VIOLENCIA
EN LA REALIDAD NACIONAL

Luis Pedro Espafia N.!

Venezuela ha experimentado en los dltimos afios un crecimiento
acelerado en susniveles y tipos de violencia. Especificamente, a partir de 1989
una serie de eventos violentos ocurridos en el pafs dislocaron la imagen de
“pais pacifico y rico” que nos habfamos formado los venezolanos, quebrando
. las creencias y expectativas que tenfamos 1os venezolanos sobre nuestro
propio proceso social y su desarrollo futuro. No resulta f4cil tratar de explicar
qué fue lo que desencadend en tan corto tiempo la escalada de violencia
observada en el pafs.

Ello es asi porque los origenes de esta violencia manifiesta de los
dltimos afios se viencn incubando desde hace mds de una década, precisa-
mente en los afios en que la coyuntura registraba una bonanza petrolera ex-
traordinaria, capaz de nublar cualquicr escenario desfavorable o critico, que
permitiera prever, como de hecho ocurri, un descalabro en todos 1os dmbitos
de 1a vida nacional.

Laviolencia en Venezuela hoy

1]

En lo que sigue a continuacion trataremos de describir cudl ha sido ese

* J.apresente ponencia forma parte de un resumen del trabajo preparado por el Autor para el
Estudio “Violencia en la Regién Andina. Caso de Venezuela”, realizado por el LLE.S-
U.C.AB.
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proceso de deterioro vivido por el pais, en qué medida éste puede explicar el
actual crecimiento de la violencia social y politica en Venezucla y sus
tendencias, asf como la categorizacién de 1a violencia abierta de estos tltimos
afios y la posibilidad de rcvertirla.

Para abordar esta tareca nos apoyarcmos c¢n los distintos trabajos
rcalizados por ¢l equipo nacional del proyecto Violcencia enla Regién Andina
que cstudio ¢l caso de Venezuela desde el punto de vista politico, cultural, de
lo cotidiano, los medios de comunicacion social y el problema dc las drogas.
La Explosién de la Violencia en Venezuela y sus Tendencias. El aumento de
1a violencia abierta en Venczuela sc constata a partir de una serie de eventos
gque conmocionaron a todo el pafs. El primero de ellos fue protagonizado por
los habitantes de las principales ciudades del pafs quicnes se lanzaron a las
calles a fin de obtener por sus propios medios los bienes a los que no tenfan
acceso, desencadendndose una semana de revueltas y desérdenges sociales que
culminaron conla muerte de mds dc 300 personas y la militarizacion del pafs.

Ello quedd registrado como los sucesos del 27 de {ebrero de 1989 o
“Caracazo”, al cual sc le sumarfa una nucva crisis de fcbrero tres afios
después. Enla madrugada dcl 4 de fcbrero de 1992, parte de los cfectivos del
Fuerte Tiuna ubicado en Caracas y perteneciente al ejéreito venezolano,
comandado por un grupo de oficiales de mediana graduacion, trataron sin
¢éxito de tomar por asalto ¢l palacio presidencial de Miraflores con ¢l fin de
derrocar al Presidente Carlos A. Pérez, accién ésta que estuvo acompafiada
por la rebelioén de varios cuarteles en el interior de la Repiiblica, los cualcs
capitularon una vez frustrado el intento en Caracas.

Posterior a este hecho, en ¢l pafs s¢ han activado un conjunto de grupos
politicos, civiles y militares que estimulados por la accién golpista han
rcinaugurado el uso de la violencia politica como estrategia de poder,
desconociendo y enfrentdndose a la institucionalidad democritica de los
dltimos 30 afios.

El crecimiento de la violencia politica en ¢l pafs, ha llegado a la
aparicion de prdcticas terroristas y la aparicion de supuestas listas de ajusti-
ciables, lo cual da indicios dcl-inicio de una guerra sucia cuya magnitud,
repercusiones y responsabilidad, cs imposible de precisar.

El hecho mds reciente de violencia politica sc registrd ¢l 27 de
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noviembre de 1992 cuando un nuevo grupo dc militares trataron de derrocar
al gobierno, sobre la base de laintencién “salvadora” de climinar 1a corrupcién
publica y convocar a un gobierno de notables 0 de honestos venezolanos.

Si bienla violencia politica ha sido un cambio sustantivo para la
dindmica venezolana de los ultimos cuatro afios, clla es sélo la parte visible
de un témpano de violencia que cruza a la sociedad en su conjunto. La
violencia cotidiana, la ampliacién de formas de violencia que van desde el
aumento de la delincuencia y la inseguridad, hasta 1a pérdida progresiva de
todas las normas que regulan a la violencia privada, sittan a la sociedad
venezolana en el umbral de nuevas y mds profundas formas de violencia.

La proliferacién del uso de la violencia directa o indirectamente en la
cotidianidad y en las relaciones primarias de los ciudadanos, es 1a puerta de
entrada a la utilizacién de la violencia como instrumento o medio para
alcanzar objetivos sociales mayores. La pérdida cultural y social del “rubor”
por la violencia en escenarios microsociales permite que ésta se legitime,
justifique y organice, en modos mds complejos y acabados, tales como: las
mafias delicuenciales ligadas o no al narcotrifico, criminalizacién de la
institucionalidad, aparicién de grupos paramilitares, grupos de exterminio,
lucha armada, inestabilidad politica, represion estatal, etc.

Estas son formas de violencia que Venezuela puede que apenas
comience a reconocer. De este modo si contintdan las condiciones que pueden
formularse como causas de ¢ella, podrfa estarse configurando una realidad de
violencia abicrta en cl pafs s6lo comparable ala vivida durante el primer siglo
de nuestra historia republicana.

Este escenario limite de desarrollo de 1a violencia en Venezuela tiene
sus atenuantes. Probablemente la imagen de caos, que ficilmente podemos
extrapolar a partir dc la cvidencias de los Ultimos cuatro afios, tiene cotos mas
préximos. Las intervenciones militares (golpes de estado, tutelaje militar,
etc.), como pautas moderadoras de gobiernos cuyos Estados disponen de
fuentes de poder aiin no agotadas (como es el caso venezolano), serfa el
escenario previo a una situacién en la cual la institucionalidad democratica no
es capaz de detener las tendencias del escenario limite posible, es decir, el
caos, o guerra civil, como algunos han pronosticado para el pafs.

Laexplosion de violencia en Venezuela, entonces, nos acerca antes que
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al caos ala intervencién militar, al uso de la violencia directa desde el Estado
para restablecer el orden sin los limites y controles institucionales de 1a de-
mocracia. Ello representaria un aumento de la violencia institucional conel fin
de regularla violencia estructural que estd aflorando, producto de los cambios
que han ocurrido en ¢l pafs.

Afirmar que ¢l desenlace posible de la tendencia al aumento de la
violencia en Veneczuela, pasa por la intervencién militar, no quiere decir que
inevitablemente el sistema democritico venezolano tenga sus dfas contados.
Ello es una simple probabilidad, que quiz4s cada vez cobre m4s fuerza, pero
que solo en el anilisis de las causas que han conducido a este aumento de la
violencia podrin encontrarse las bases para hipotetizar sobre su futuro.
¢Cudles fueron los cambios ocurridos? El aumento de la violencia abiertaen
Venezucla pucde cxplicarse a partir de dos cambios globales experimentados
por la sociedad venczolana durante 1a década de los setenta y ochenta.

El primero de ellos fue el cambio que significd pasar en el corto plazo
de 1a bonanza a la depresién econémica, con la secuela de deterioro en los
niveles de vida de la poblacién, y, en segundo lugar, 1a pérdida, incapacidad
o involucién de las instituciones politicas para procesar los conflictos en
aumento a través de vias pacificas.

Estos dos procesos estdn conectados de un modo particular para ¢l caso
venczolano dadas ciertas particularidades de la economia y del sistema
politico del pafs, las cuales ticnen que ver con el cardcter petrolero del Estado.

La democracia venezolana nacid a partir de un acuerdo entre 1os grupos
econdmicos y politicos més importantes del paifs, en ¢l momento en que la
dltima dictadura (1948-1958) perdio las bases de sustentacion que le habfan
mantenido por diez afios en el poder. El acuerdo de transicién logrado suponia
la incorporacién de lo que para entonces eran los principales intereses de la
comunidad nacional. De esa graninclusién o agregacién de intereses, alos que
aspiraba dar cabida el nuevo régimen, sOlo se¢ excluyd a los grupos mds
radicales, fueran ellos de izquierda (encarnados por ¢l Partido Comunista de
Venezuela) o de derecha, para entonces representados en [6rmulas de gobi-
erno no democratico.

La base del acuerdo estuvo constituida por dos principios o premisas
cuyo cumplimientole correspoideria al Estado, quicn a partir de ese momento
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estaba ocupado por fuerzas democrdticas organizadas cn partidos politicos.
Esas premisas eran, ¢n primer lugar, la garantia de desarrollo econémico y
social expresado a través de laidca de modernizacién, y la segunda, el Estado
avalaba el acceso proporcional del desarrollo a todos los sectores sociales que
se acogiecran y respaldaran al nuevo sistema.

La unién de ambos compromisos, tcniendo por garante al Estado,
permitfa que la regla de relacién entre los distintos grupos sociales, que
aceptaban el nuevorégimen, fucra de cooperacién y de lealtad entre cllos. Asi,
partidos politicos, €élites econdmicas, fuerzas armadas, sector laboral, iglesia,
y otros grupos de interés que se fueron agregando (asociaciones de vecinos,
gremios, partidos de izquierda pacificados, etc.), crearon el consenso c¢n favor
del nuevo régimen, siempre y cuando las premisas iniciales se mantuvieran
garantizadas por parte del Estado.

Como se entenderd, s6lo un tipo muy especial de Estado podia garan-
tizar las dos premisas scfialadas. En otras palabras s6lo un Estado populista
podia sostener un proyecto politico a través del desarrollo de 1a acumulacion
de capital y simultdncamente distribuir en magnitud similar a como se multi-
plicaran las demandas sobre el sistema.

Varios han sido los gobiemos latinoamericanos que han tratado de
fraguarse apoyos y estabilidad a través de este método. Tanto democracias
como dictaduras han intentado “financiarse” apegos politicos o disminuir la
disidencia por medio de 1a asignacién de recursos estatales. Buena parte de
esas estrategias populistas han terminado por desencadenar procesos
economicos indescados (inflacién, devaluaciones, recesién y desempleo)
cuyatltima expresion fuc el crecimiento de la deuda externa de los pafses lati-
noamericanos propiciando los ajustes y las crisis de los afios ochenta.

Para el caso venezolano la “eficiencia” del populismo de Estado tiene
su origen cn la disponibilidad de fondos desde los cuales financiar la
estabilidad politica democradtica. El ingreso petrolero, de donde provienc cn
promedio mds del 80% dc las divisas del pafs y cerca del 70% de los ingresos
del Estado, le permitié a éste cumplir por varias décadas con las bascs de
sustentacién o las premisas constitutivas a partir de las cuales los distintos
actores politicos le eran leales al sistema democrético.

Elingreso proveniente del cobro de impuesto a las empresas petroleras
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(fucran ellas extranjeras o nacionales) le dio al Estado una autonomia y dis-
crecionalidad sobre €l resto de los actores politicos y agentes econémicos,
permitiéndole al sector piblico ser un distribuidor de ingresos y asignar con
un grado de libertad apreciable sus recursos en favor de la consecucion de las
premisas sustentadoras, es decir, acumular y distribuir a 1a vez.

Esto hizo que el tipo de institucionalidad que cre6 el sistema
democrético estuviese atado a los importantes margenes de maniobra que le
permitfa al sistema politico disponer de un Estado opulento y con recursos
suficientes como para atender las demandas que s¢ formulaban. Con la
garantfa del ingreso petrolero para resolver los conflictos, el sistema no
desarrolld 1a capacidad de sus instituciones (partidos politicos, burocracias
gubernamentales, formas de representacion, legislacion, etc.) para manejar,
por vias pacificas, el problema bésico de todo régimen politico: 1a escascz de
recursos en relacion al ndimero de demandas que se formulan, las cuales
tienden a exponenciarse cuando el régimen es abierto, creando 1o que se ha
Ilamado el principio de 1a ingobernabilidad de la democracia.

Algunos ejemplos nos permitirdn describir ese no desarrollo de las in-
stituciones democréticas debido, entre otras causas, a que ¢l ingreso petrolero
depositado en el Estado otorgaba mérgencs de maniobra suficientes como
para mantener un grado de democratizacién bajo.

La eleccién directa de los cjecutivos locales (gobernadores y alcaldes)
si bien estaba consagrada en la Constitucién de 1961, ella no cristalizé dada
una disposicion transitoria que establecia el nombramiento de estas autori-
dades por parte del Presidente de 1a Republica. Esta regla “temporal” sélo fue
suspendida 29 afios después. De igual forma el sistema electoral venezolano
ha sido durante los afios que lleva el régimen, sumamente simple y restringido
en cuanto a participacién popular. Hasta hace muy poco en ¢l pafs todos los
6rganos de representacion (a excepceion de los municipios con las reformas de
1978 y 1988) se escogfan de una vez y por listas cerradas identificadas por
colores segun los partidos.

Lademocracia venezolana aurante todos estos afios limitd a unos pocos
instrumentos y canales de participacion el nivel de institucionalidad a partir
del cual se procesaba el conflicto social. Estos canalcs eran las libertades y
derechos ciudadanos bdsicos. v una consulta popular global cada cinco afios.
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Con este escaso grado de democratizacién, el mismo con el que se partié en
1958, el sistema politicologré procesar, regular y atenderlas demandas, y con
ello, garantizar niveles de paz social que perduraron, al menos, por el lapso de
una generacién completa.

Segin lo anterior no hay duda de que la caracteristica petrolera de
nuestro Estado permitié que el poco desarrollo institucional descrito no se
viese desbordado por el aumento de 1a complejidad social. No obstante, esto
tenfa un limite. Si las condiciones de estabilidad y paz (basadas en el uso
polftico de los recursos petroleros) cambiaban, 1a viabilidad futura del sistema
podia entrar en crisis.

Atn antes de desatada la crisis de los ochenta era clara la dependencia
existente entre los ingresos petroleros y el modo como se resolvian los
conflictos sociales en el pafs. Sin embargo, la explosién de las tensiones
parecfa que s6lo vendrfa una vez que el petréleo dejara de abultar las arcas
estatales y no, como de hecho ocurri6, cuando la muliiplicidad de demandas
hiciera insuficientes a los recursos petroleros cualquiera fuera la magnitud de
éstos.

Asf, la democracia de bajo nivel de institucionalidad tenfa sus dias de
paz social contados conforme sélo dependiera del petréleo como atenuador de
conflictos.

No obstante esarealidad, 1as distintas fucrzas sociales del pafs que apar-
entaban estar conscientes de la provisionalidad de la “paz reinante”, no
lograron proponer modclos viables de sociedad que hicieran posible la
transicién prevista.

En consecuencia, el cambio sustantivo ocurrido en Venezuela se refiere
auna transformacién brusca del pafis, en el orden socio-econémico, el cual no
contd con recursos y procedimientos politicos desde 1os cuales hacerle frente
al ciimulo de conflictos que ella generd. No encontrdndose ala disposicién del
sistema mecanismos (distintos al expediente petrolero) para la canalizacion
pacffica de las diferencias, ¢l desbordamiento de éstas y la aparicién de la
violencia social y politica, fue el resultado evidente, aunque imposible de ser
atendida por los distintos actores polilicos en medio de 1a bonanza petrolera
que anteced{o a la crisis.
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Situar en la reduccién relativa del ingreso petrolero la causa de la
violencia en Venezuela, serfa una explicacién incompleta. El desarrollo y
aumento de la violencia, es consecuencia ademds del no crecimiento insti-
tucional de las instancias democrdticas especializadas en la resolusion
pacifica de los conflictos. El pafs se ha visto obligado a desarrollar modos (no
petroleros) para la resolucién de los conflictos sociales, y 1os hechos sefialan
que no lo hemos logrado.

Asfi, puede concluirse que la variacién socio-econdémica ocurrida en
Venezuela es una condicién mds, que ayuda a explicar el aumento o la
disminucién de 1a violencia, pero en modo alguno es suficiente para descifrar
las variaciones en el grado de violencia.

Hemos dicho que entre las décadas del setenta y noventa la violencia en
Venezucla sc haincrementado. Ademds de los momentos criticos de violencia
que resefiamos al principio (Febrero de 1989 y 1992), dos indicadores més
pueden servirnos de prueba.

En primer lugar, precisamente a partir de 1a combinacion entre cambios
socio-econdmicos y escaso desarrollo institucional, en los tltimos afios el uso
de la violencia en las protestas civiles se ha incrementado notablemente.

Si bien, como puede apreciarse en ¢l grafico, el mimero de protestas o
movilizaciones (huelgas, marchas, tomas, etc.) sigue una 16gica ciclica
dependiendo de 1a época del afio, su tendencia a través de los afios ha sido
estable, aunque no asi, el nimero de ellas que han sido violentas. Mientras en
los afios sctenta y ochenta el uso de la violencia como forma de protesta enlas
movilizaciones sociales alcanzaba a poco menos del 10% de las totales, para
1990 éstas mds que se duplicaron, representando en promedio hasta un 23%

" de las registradas.

El uso de los actores sociales y politicos de 1a violencia como forma de
movilizacién, es un cambio importante que da cuenta del rezago del sistema
politico para resolver los problemas por las vias pacificas. Este hecho debe
interpretarse como la incapacidad reciente del sistema politico de canalizar el
conflicto una vez reducida la importancia del ingreso petrolero en su ca-
pacidad de atenuarlos.

Un segundo indicador utilizado, se refiere al crecimiento de la delin-
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cuencia comparado con la variacién del salario real promedio del venezolano.

Aquf evidenciamos que si bien ha habido un aumento de 1a violencia
politica, también es constatable un crecimiento en la violencia propiamente
social.

En el gréfico se muestra el comportamiento inversamente proporcional
entre tasa de delitos por mil habitantes y 1os niveles reales de 1a remuneracién
al trabajo medido en bolfvares anuales. Mientras la primera aumenta en un
17,3% anual, 1a segunda cae en 3,6%.

Movilizaciones Sociales y
Violencia en Venezuela 1976-90
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Lalégica relacién entre estas dos variables comprueba que el deterioro
socio-econémico ha ido apareado a un incremento de la violencia en la
cotidianidad. Situacién ésta que no parece se atente en el corto plazo.
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En términos del nivel de repercusién que ambos tipos de violencia, la
politica y1a social, tienen para la poblacion, ésta dltima es 1a m4s sentida por
los habitantes de las principales ciudades del pafs, al punto de ocupar (bajo el
rubro de inseguridad personal) el primer Iugar en la lista de problemas
nacionales que deben ser resueltos, segin las encuestas de opinién que se han
realizado.

Delitos y Remuneracion del Trabajo
Venezuela 1977-1990
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El aumento de 1a violencia delicuencial en Venezuela, parece preocu-
par mis que el desempleo, el costo de la vida, o incluso 1a corrupcién
administrativa. Aunque, cada vez que la violencia politica irrumpe con-
mocionando al pafs, la preocupacion por lo polftico y la estabilidad, pasa
l6gicamente a ocupar el primer punto en la agenda. Una vez pasado el hecho
extracotidiano, 1a violencia de todos los dfas vuelve a ser lo caracterfstico de
nuestra violencia. ‘
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La naturaleza de la violencia en Venezuela

La ruptura dec la imagen de Venezuela como pafs pacifico y estable
politicamente, no s6lo es una representacion internacional, sino mas impor-
tante aun, es un dato que ha fracturado los imaginarios nacionales.

Como hemos dicho el crecimiento de 1a violencia en Venezuelase debe
al quiebre del paradigma petrolero-rentista a partir del cual se conformaron 1as
relaciones politicas, sociales y econémicas del pafs. Sin embargo, el paso de
1a resolucién de los conflictos de un modo petrolero a otro que cada vez més
dependerd de 1a capacidad productivd del pafs, ha tenido repercusiones que
transcienden los 4mbitos econémicos y politicos de origen, para trastocar 10s
constructos culturales nacionales sobre 10s cuales se construyd la Venezuela
“pacffica” del s.XX.

Aun cuandolanocorrespondencia entre 1os cambios socio-econémicos
ocurridos y la capacidad de las instituciones politicas para manejar
pacfficamente las nuevas fuentes de conflicto, puede identificarse como causa
del aumento de Ia violencia politica, ;qué podemos definir como causa de una
violencia social que es la prototipica del pafs, la mds sentida y la que més
preocupa?

Las investigaciones sobre la violencia en Venezuela -nos referimos a
las investigaciones que sustentan el presente trabajo- califican a 1a violencia
cotidiana como 1a de mayor magnitud, 1a que mds ndmero de victimas cobra
y, porlo anterior, aquélla a partir de la cual 1a violencia puede registrarse como
un problema reciente y en aumento.

Ademas de describirla desde los dmbitos propios de la cotidia-
nidad, véanse los trabajos de Carmen Scotto y Anabel Castillo, La violencia
cotidiana en Venezuela, y el de Marcelino Bisbal, La violencia en’los Medios
de Comunicacién Social. Este iltimo como un 4mbito particular de 1a cotidi-
anidad, su naturaleza llevo a calificarla de loca, como clemento distintivo en
comparacién a otras violencias de América Latina. Tal adjetivo surge de la
identificacién de cinco elementos que la componen. (Tulio Herndndez, La
cultura de la violencia en Venezuela, IITES-UCAB, Caracas 1992, p.35 ss).

Un alto componente ritual en la conducta violenta, en términos de que
sc privilegian los resultados simbolicos antes que los resultados pricticos de
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1a accion. Con ello se quiere destacar el ejercicio de 1a violencia como fin en
- si mismo, y no solamente, como instrumento o medio para alcanzar objetivos.
Asf, 1a violencia puede llegar a estar desvinculada de fines distintos al propio
hecho de ejercer violencia, conlo cual los factores politicos o econdémicos son
insuficientes para explicarla.

Como segundo elemento, se sefiala el cardcter cadtico de la violencia
en Venezuela. No es planificada, carece de sentido estratégico o de modali-
dades de organizacién en torno a ejes que regularicen o normen la violencia
ejercida. Ello supone, por otra parte, que es impredecible, puede sorprender
en cualquier lugar o tiempo social, por lo tanto los mecanismos posibles de
prevencion se suspenden dada la incalculabilidad del hecho.

En tercer lugar, y como resultado directo de las dos anteriores, es de-
sproporcionada en relacién a la magnitud “esperable” de violencia, bien sca
porque lareaccién de violencia frente a un estimulo inicial que 1a justifique es
desmedida comparada con éste, 0 bien, incluso aparece sin ningtn acontec-
imiento previo que la explique.

En cuarto lugar, las conductas violentas s¢ ven favorecidas por la
inexistencia de mecanismos de contencién provenientes del orden normativo
establecido por la sociedad.

Por tltimo, un quinto elemento sefiala el sentido de oportunidad que
supone para esta violencia expresarse sin barrcras cuando situaciones coyun-
turales y extraordinarias ocurridas en la esfera de 1o macrosocial clevan el
grado de tensién social (protestas callejeras, intentos de golpe de Estado, etc).

Lascinco caracteristicas sefialadas se refieren a una violencia primaria,
las cuales en un contexto de transicién y cambio social, encuentran ocasién
para aprovechar, justificar o, mejor atin, cstimular el afloramicnto de conduc-
tas violentas.

De este modo podemos establecer un paralelismo, en cl cual, al igual
como en el s.XIX venezolano la inexistencia de un orden republicano que
suplantara al colonial que fue destruido tras la intensa guerra de Independen-
cia, permitfa avalar las luchas intestinas de entonces, 1a suspensién de los
constructos culturales pacilicos con los que se construy6 ¢l orden sociopo-
liticodel s. XX, pueden estar explicando los brotes de 1a violencialocal de hoy.

Los contenidos culturales de la democracia venczolana, y que hoy estdn
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en franco y cotidiano deterioro, estdn directamente relacionados con las bases
de acuerdo, ya seiialadas, a partir de las cuales se conformé el régimen, La
promesa de crecimiento y mejora material junto a la garantia de su disfrute
(independientcmente de cudl fuera la contraprestacion de los distintos sec-
tores sociales para con ese crecimiento y desarrollo), a partir del Estado
petrolero como garante, permitié que desarrolliramos tres tipos de compo-
nentes culturales que hoy estdn cuestionados, ya que no encucntran referente
emp{rico que los sostengan.

- Dicotomia civilizacién-barbarie

El primero lo constituye la dicotomia civilizacion-barbarie. Propuesto
desde 1a tradicidn positivista de finales del siglo pasado, 1a aproximacién ala
civilizacién ha sido prescntada y, en cierta medida también vivida, como un
hecho progresivo e indetenible registrado por el pafs desde, por 1o menos,
principios de siglo. Tras la autoafirmacién de “civilizados” se presenta al
pasado violento del pafs como bdrbaro, cn contraste con un presente que
supcraba a la barbarie y un futuro que nos inmunizaba contra su regreso.

El quicbre con este primer constructo cultural 1o constituye la
suspension en los avances de 1o que habia sido calificado *“de civilizado” y 1a
aparicién succsiva de signos de violencia que refieren a la llamada barbarie
decimonénica de Venezucla,

Laimposibilidad de alcanzarlarealizacién a través de bienes civilizato-
rios, los cuales en nuestro caso habfan degenerado en ¢l consumismo ramplén
del nuevo riquismo, suspende a éste como mecanismo de contencién de la
violencia para, mds bien, propiciarla al estimular el desarrollo de vias
ilegftimas, ilegales y eventualmente violentas para alcanzar “metas civili-
zadas”.

- Moral igualitaria
El segundo lo compone lo que podriamos llamar 1a moral igualitaria,
la cual fundamentada étnicamente en el masificado proceso del mestizaje en

Venczuela, se apoyaba socio-cconémicamente en el principio de acceso al
ingreso petrolero por parte de los distintos scctores sociales.
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El Estado, asignador de dicho recurso, cred una dindmica en la cual
ningin actor social de importancia se percibié como perdedor, por el con-
trario, todos eran ganadores marginales respecto a su situacién inicial.

Estohacfaposible quelamoraligualitaria cristalizara enla cotidianidad
de los actores y agentes sociales, aunque bajo una légica de 1a retribucién que
en realidad suponfa desiguales distribuciones. Dadas las distancias en la
estratificacion, aquél que m4s arriba se encontraba en la pirdmide social, a su
vez exigia una mayor cuota de participacion del ingreso petrolero para que
pudiera autopercibirse como ganador. Mientras que para los ubicados en
posiciones m4s bajas, dentro de la escala social, bastaban porciones mas
pequefias para que también fueran ganadores.

Lamoraligualitaria se afirmaba en el hecho de que ningtin sector social
perdia las posiciones alcanzadas en ¢l pasado y no perdia la esperanza de
incluso mecjorarla en el futuro. No obstante, objctivamente la sociedad
venezolana era cada vez mds desigual, dada la mecdnica de asignacién
descrita.

Este segundo componente cultural de contencién de la violencia se
suspende cuando la *“‘sociedad de ganadores desiguales™ no puede seguir
operando, y ahora, los beneficios de un sector son cada vez més las pérdidas
de otro. Han comenzado a aparecer los perdedores y si el uso de 1a violencia
puede cambiar la regla para quicnes estdn condenados a serlo (estén cllos en
posiciones sociales altas o bajas) 1a moral igualitaria dejard de ser contenedor
de 1a violencia, para ma4s bien propiciarla. '

Es una realidad constatable en la cotidianidad el papel que han adquir-
ido “los atajos violentos” para mantener el principio igualitario entre los
actores perdedores o potenciales a serlo. La delincuencia, 1a corrupcion y més
recientemente el negocio-de 1a droga, se han convertido en estrategias de
ascenso social. La moral igualitarista, al interpretarse como derecho adquir-
ido, justifica la aparici6n de acciones violentas que permitan grupal o
individualmente mantener abiertos canales de ascenso material.

- Proteccion o paternalismo

El tercer, y ultimo componente cultural pacificador que se ha desacti-
vado en Venezuela es el de proteccion o paternalismo. Ligado, claro est4, a
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las wradicionales formas clientelares cn que fueron planteadas las relaciones
ciudadano-sistema politico. En €l subyacen formas de relacién entre la
sociedad y el Estado, o el individuo y las instituciones, en las cuales la
responsabilidad propia (individual o grupal) en tltima instancia no existe,
siempre hay una autoridad o entidad superior a la cual apelar para que asuma
o resuelva el problema particular, la diferencia o el conflicto entre actores
sociales con intereses opuestos.

La delegacién del origen de los problemas y de su solucion, operaba
como contenido cultural pacificador en la medida en que ciertamente habfa in-
stancias externas (a los actores, y por 1o general superiores) que ciertamente
atendfan los problemas y 1as demandas, y por contraprestacién reclamaban
apego, apoyo y subordinacién a las instituciones superiores, fucran ellas
partidos, burocracias, asociaciones 0 gremios.

No obstante, cuando yano es posible el mantenimiento de 16gicas pater-
nalistas, dado que las instancias supcriores no pueden asimilar, atender y
resolver los problemas, entonces la busqueda de nuevos mesfas en proyectos
o actores politicos que aseguren poder cargar con la irresponsabilidad de la
comunidad (aunque objctivamente ello no sea posible), puede conducir a la
aparicién de estructuras de poder autoritarias y cargadas de violencia insti-
tucional.

La simpatia con que la poblacidn acogi6 a los protagonistas del intento
de golpe militar del 4 de febrero, no es sino sintoma del deseo por querer
mantener ¢l paternalismo politico de origen cultural. Incluso aunque éste
tenga una alta probabilidad de generar restricciones a la libertad y por tanto
mayor grado de violencia.

No hay duda de que un importante difusor de estas representaciones
culturales son los medios de comunicacion social. Aunque se debe dejar en
claro que el mensaje por sf mismo no es capaz de conformar una identidad, sin
embargo, 1os medios si pareccn tener un papel crucial a la hora de evidenciar
la ruptura de los componentes culturales pacificadores enunciados, dado que
sus mensajes estimulan y legiliman unos objetivos de realizacién individual,
que si bien antes eran posibles de acceder por canales regulares de ascenso
social (muchos de ellos probablemente ilegales pero no ilegitimos), hoy sélo
una pequefia porcién de 1a poblacién pucde aspirar a alcanzarlos nor vias
legitimas y no directamente violentas.
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La disonancia recientc entre la realidad y el contenido de los tres
componentes culturales mencionados, ha significado la desactivacién del
poder contenedor de violencia social de estos ultimos. Funcién que si
cumplieron mientras la pasada correspondencia entre realidad y simbolos
mantenia a los imaginarios nacionales sefialados como propiciadores de 1a
paz.

Suspendidos los elementos culturales de paz que se construyeron desde
el proyecto democratizador, otros componcntes de lamemoria del venezolano
decimoné6nico quedan libres y dispuestos a reactivarse en ¢l marco de las
condiciones de la Venczuela de hoy.

La violencia del futuro

A partir de los seflalamientos de causas de la explosion de violencia en
Venezucla registrada en los tltimos afios, parece quedar claro, que las
variables de las cuales depende que la violencia manifiesta siga inundando los
espacios sociales enel pais, ticnen que ver conla forma como Venezuelalogre
tramitar la transicién de pafs de capitalismo petrolero a otro de capitalismo
normal.

Hasta ahora habfamos mencionado el cambio ocurrido ¢n Venezuela
segun la dicotomia pafs petrolero vs. pafs no-petrolero, bdsicamente con fines
didécticos y simplificadores. No obstante llegados a este punto, debemos
precisar m4s sobre 1a nomenclatura, ya que, como se verd mds adelante, bajo
cualquier escenario futuro Venczuela scguird siendo un pafs cuya economia
scguird siendo esencialmente ligada al petr6leo y a actividades econémicas de
uso intensivo de energfa. Segin esto serfa contradictorio seguir denominando
a la transicion que se estd operando en ¢l pafs bajo un calificativo que supone
que Venezuela se convertird en un pafs no petrolero, cuando ciertamente no
¢s el caso.

Asf pues, ¢l cambio al que nos estamos refiricndo no tiene que ver con
¢l tipo de actividad econdmica, sino con ¢l tipo de ingresos que predominan
en la economia scgin su origen. Aqui entramos en una discusion, si se quiere
acadcmicista con muchas aristas y no resuelta completamente, que nos
llevarfa por caminos distintos al objeto de éste trabajo. Quizds entonces baste
condecirque ladiferencia fundamental entre 1a Venczuela pacifica del pasado
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yla Venezuela violenta de hoy y, probablemente, del futuro, en cuanto al papel
del petrdleo, ticne que ver con el tipo de dindmica econdémica de la que
dependia el monto del ingreso petrolero.

En ¢l pasado aun reciente la asociacion entre esfucrzo productivo e
ingreso nacional en el sector petrolero cra muy baja. Asf, por ejemplo, en los
afios setenta cuando el ingreso petrolero externo fue maximo, ello no se debi6
a un incremento en ¢l esfuerzo productivo del sector. En términos relativos
para esa época este dltimo fuc menor en comparacion a otros perfodos donde
el ingreso era menor y la productividad mayor. Lo que explica la diferencia
histérica entre productividad e ingreso, en favor de esta tltima (para la
Venezuela rentista), es la presencia de una renta petrolera, no sujeta a las
variaciones del producto.

Conforme la dindmica del mercado petrolero mundial cambia y esa
renta se¢ hace cada vez menor, ¢l ingreso pasa a depender de 1a productividad
de 1a sociedad en su conjunto, cambiando entonces a un capitalismo normal
y no uno de tipo petrolero, donde una parte de los ingresos de 1a economia no
tienen rclacion con la capacidad de las fuerzas productivas nacionales. (Sobre
este tema puede consultarse, entre otros, Bemmard Mommer, La Cuestion
Petrolera, Tropikos, Caracas 1988). Dicho trdmite puede realizarse de diver-
sas maneras, no obstante creemos que la clave para que éste sealomds pacifico
posible dependerd de lo que ocurra en el dmbito de lo politico y en la
construccién o generacion de nucvos contenidos culturales, creados desde los
diversos cspacios sociales y, muy cspecialmente, en la vida cotidiana, que se
ajusten a las nuevas realidades del pafs.

Aqui suponemos que a no ser que ocurra algin evento (0 sucesion de
ellos) imposible de prever desde 1os datos de 1a realidad de hoy, 1a dindmica
econdmica del pafs estd 1o suficientcmente encuadrada dentro de la tendencia
de globalizacién y homogeneizacién mundial, como para figurarse una
tendencia econémica distinta a 1a del paso de un capitalismo petrolero a un
capitalismo normal.

Siendo asi, 1a probabilidad de revertir las inclinacioncs del sistcma
econdémico son minimas y quiz4s ain las reversiones posibles incluso puede
que sean indeseables. Particndo de lo anterior, 1o que se imponc es desarrollar
y clevar el grado de institucionalidad del sistema politico para que éste sea
capaz de abrir mecanismos de canalizacidn pacifica de los conflictos que se
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estdn generando desde la csfera econémica, entre otros, y que degeneran en
violencia de todo tipo dado el bajo nivel de institucionalidad democrética.

Laineficienciaestatal para atender los problemas publicos por parte del
Estado social, 1a inoperancia del papel regulador y prestador de justicia del
Estado liberal y 1a crisis de representatividad del Estado democrdtico, son
algunos de los cambios institucionales que deben registrarse en Venezucla
para que la transicién, a la que estamos espuestos, resulte del modo menos
violento posible.

Sin embargo, los cambios en el ordenamiento politico-institucional
sefialado, atin por muy complejos que €stos sean y por todo el avance
pacificador que puedan reportar, no bastan. Por mds que la confeccion
reformista-logre disefiar vias legales y legitimas por las cuales canalizar las
diferencias y las disputas de interés, hacen falta cambios atin mas profundos
y atin mucho m4s costosos en términos de tiempo, que los inscritos enla esfera
institucional. Nos referimos a 1a conformacién de nuevos c6digos culturales
oimaginarios, que logren suplantarla funcién de contencién ala violencia que
habian logrado nuestras morales petroleras, hoy inviables por disonantes con
la realidad.

Sobre esto tltimo atn queda todo por decir. Lo congruente, con la
tendencia de cambios que se estdn operando en el pafs, supondria la
instauracion de una moral civico-liberal cuyos simbolos alin se estdn constru-
yendo desde las é€lites econdmicas del pafs, pero ella en modo alguno
constituye por completo parte del repertorio cultural de esas élites o de otros
sectores sociales, incluso los grupos medios. Tanto para éstos, como para los
otros persiste de una u otra forma la moral paternalista que tanto reforzé
nuestro esquema petrolero rentista.

La instauracién de la moral civico-liberal, dado que supone la
superacién del paternalismo irresponsable, es basica para la conformacién de
una sociedad cuyos individuos son productores de riqueza, lo cual seria
congruente con la tendencia econémica requerida por el pafs. Tal y como la
hemos expuesto, s decir, una moral donde los ingresos dependerdn exclusi-
vamente del nivel de productividad de las fuerzas sociales del pais.

Esta moral liberal parece ser una tendencia imposible de suspender o
eludir, aunque ¢lla no significar4 por sf sola una base cultural parala ps~ ést
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puede que termine imponiéndose bajo un esquema institucional o por el uso
de la fuerza.

Si, como decfamos al principio, la explosién de violencia en Venezuela,
araiz de la profundizacién de los conflictos, degenera en situaciones sociales
cercanas al caos, una intervencién militar probablemente sea indetenible. As{
nuestro escenario pesimista de violencia, dibujado desde las situaciones que
han vivido o viven otros pafses Latinoamericanos, lejos de aproximarmnos al
caso colombiano actual, podrfa parccerse mds bien a la época del Chile de
Pinochet. En este caso, 1a violencia institucional de Estado instaura por la
fuerza una moral militar-liberal, tramitando entonces, bajo este esquema, la
transicién que se estd comenzando a operar en el pafs.

La forma de revertir este posible escenario pesimista y no deseado de
evolucién futura de la violencia, tiene que ver con la interiorizacién de dos
conjuntos de valores, que pudieran acompafiar a la moral liberal (sélo
gntonces civil); nos referimos a una moral democrdtica y a otra de la
solidaridad.

La primera de ellas es clave para poder darle continuidad al régimen de
libertades y derechos de ciudadanfa que fucroninaugurados en 1958. Lamoral
dela democracia pasa por el convencimignto de que s6lo a partirde los valores
de la tolerancia y el pluralismo se pueden mantener y perfeccionar los
procedimientos democriticos de resolucién pacifica de los conflictos por
medio de los sistemas de representacion y ejercicio de la voluntad popular.

Mis alld del consenso socictal sobre 1as reglas del sistema democrético
basadas en una funcién de utilidad, como ha sido hasta el presente, 1a morat
democritica supone el convencimiento general 0 mayoritario de que dichas
reglas permiten asignar, por un medio universalistico, 1a divisién cntre
perdedores y ganadores en la socicdad, y que a su vez, los procedimientos
democrdticos tienden a garantizar la alternatividad en esas posiciones, cs
decir, que los perdedores de hoy puedan ser los ganadores de marfiana. La
moral cfvico-liberal unida a la democrética ain no bastan para garantizar la
minimizacién de la violencia manifiesta. Hace falta 1a incorporacién de la
moral de 1a solidaridad. Una moral segiin la cual “los eternos perdedores™ de
las reglas liberales dispongan de redes de ayuda que les permitan dejar de
ocupar esa posicion.
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Supone también la atencion por lo comunitario y piblico, tratando de
compensar 10 pernicioso que pueda haber en la formulacién de valores
dnicamente centrados en 1o individual y privado.

Estos tres nuevos contenidos se construyen desde diversas partes del
orden social. En la propia vida cotidiana existen espacios donde algunos de los
valores citados estdn presentes, Otros se encuentran en procesos més globales
dentro de la propia dindmica econémica y politica, y el resto quizds aguardan
por el desarrollo futuro. Sin embargo, la dnica forma de que afloren los
distintos componentes de estas morales pacificadoras, es que el pafs no
retroceda en los avances democratizadores que ya ha experimentado y que
pugnan por su profundizacién.

Por supuesto, 1a sucesion de eventos futuros no suponen la evolucion
lineal desde un tiempo més violento a otro que 1o serd menos. Por ¢l contrario
lo que estd planteado ¢s la profundizacién de la violencia en Venezuela. El
cambio en los componentes de algunos constructos culturales nuevos pueden
que desencadenen en més violencia.

El trdmite de nuestra transicién, tal y como puede ser minimamente
prevista, puede darse con o sin libertad politica, con mayor o menor grado de
solidaridad, desde la perspectiva del productor responsable o del rentista
aprovechador. De la combinacién de estos tres elementos dependerd el saldo
de violencia que atin debamos padecer, antes de crear las condiciones que el
paradigma civilizatorio occidental propone como dindmica societal y que la
sociedad venezolana hasta ahora acoge.

Quedarfa entonces para muchas otras generaciones la superacion de la
violencia estructural que ain bajo este paradigma de organizacién social atin
persiste.
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NUEVO ACUERDO NACIONAL
COMO RESPUESTA A LA CULTURA
DE LA MUERTE

Arturo Sosa A., ST

'Si de verdad queremos responder a la cultura de la muerte, una de
cuyasexpresiones es el crecimiento de las multiples formas de violencia social
y politica, no queda m4s remedio que ir a las rafces en las que ella se nutre. La
erradicacion de la violencia social y politica supone una transformacién a
fondo de las bases culturales en las que se fundan nuestras actuales con-
cepciones de las relaciones humanas en lo econémico, lo politico y 1o cultural.

Aunque continuamente oimos y hablamos de la necesidad de introducir
reformas en el sistema politico venezolano, la médula de la situacién que
estamos atravesando exige mucho mds que reformas. La estructura de las
relaciones politicas hallegado a su momento final. Ha perdido su legitimidad,
decimos en el lenguaje politico, es decir, se ha perdido el consenso social en
el que se fundan los horizontes, fines y modos de conseguirlos de 1a sociedad
venezolana. Estamos, pues, en un momento de cambio estructural, o sea, de
constitucién de una nueva legitimidad, de construccion, desde la rafz, de los
consensos sociales necesarios para la existencia de la convivencia humana.
Esta situacién puede ser revolucionaria si se echan nuevas rafces de manera
que puedan re-crearse las relaciones politicas sobre la vida y no sobre la
muerte. Que sea una transicién que resulte un reacomodo de 1a cultura de 1a
muerte 0 se abra a un proceso fundado en una cultura de la vida, requiere

35



hacernos conscientes de la magnitud de la tarea que esto significa, del camino
a recorrer y decidirse a realizar el enorme esfuerzo personal y colectivo que
ello supone.

1. Una transicion politica revolucionaria exige rupturas socio-
culturales

Me atreverfa a comparar 1a actual situacién venezolana a la adolescen-
ciaenlos seres humanos. La transicion de lainfancia ala persona adultaesuna
etapa llcna de novedades, por tanto, de crisis, de rupturas, de apertura a
posibilidades vitales... Es una etapa llena de ambigiiedades, pues si bien se
desea con todo el alma scr tratada como persona adulta, también se desea
mantencr las ventajas de la infancia. Cuesta asumir plenamente las responsa-
bilidades de la vida adulta. No siempre es f4cil, ademds, que 1os adultos m4s
viejos, especialmente los mas ccrcanos como los mismos padres, acepten que
¢l joven ha crecido y puede responsabilizarse de sus decisiones. Resulta
igualmente diffcil vivir la incertidumbre de 1a libertad responsable del adulto
y ser tomado ¢n serio por los otros adultos en sus decisiones como persona. EL
adolescente se ve obligado a romper con su “cultura de nifio”, con las
relaciones creadas desde esa forma de ver la vida para establecer relaciones
adultas desde una visién también adulta del mundo. Esa transicién, llena de
complejidades orgdnicas y sicoldgicas, pucde ser mds o0 menos traumaética de
acuerdo a las caracteristicas personales y del medio en el que se desempefia
¢l joven,

El sistema politico venezolanoha tenido una largainfancia democrética
en cuyo proceso se hanido dando pasos. La aparicién de los partidos politicos,
por ejemplo, significé un paso hacia adelante en la forma de liderazgo,
representacion y participacién del pucbloenlavidapolitica. Las alianzas entre
las élites que permiticron sustituir un gobiemo de las Fuerzas Armadas por
otro con mayores posibilidades de participacién, votaciones, surgimiento de
sindicatos, gremios, organizaciones barriales, aumento de las libertades.
También con muchos defectos en la distribucién de 1a riqueza y del poder, en
la aplicacién justa de las leyes, en la pedagogia politico-organizativa...
Evidentemente las condiciones en las que transcurre la infancia influye en
como se resuelve la transicion adolescente. Las caracteristicas del sistema
polftico que ha perdido legitimidad son el bagaje con el que entramos en la
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transformacion de sus bascs. Ha sido en €l que se ha formado la cultura
politica que es necesario cambiar radicalmente para producir unas relaciones
politicas democriticamente adultas.

Los efectos de una economfa rentista y un sistema politico populista son
las dos grandes drcas en las que la transformacién de la cultura politica es
urgente. No es tarea-ficiluna breve enumeracion de esas caracterfsticas:

+ ¢l paternalismo de un Estado dispensador de enormes recursos no
provenientes del trabajos productivo de la colectividad, afianzado por los
h4bitos receptores de 1a poblacidn, al punto de sentir como un derecho recibir
del Estado beneficios en nada proporcionales a los esfuerzos realizados por
cada uno para generar los recursos colectivos.

+ el mesianismo politico que lleva a poner la confianza total en algin
lider, dirigente o partido a través de un voto periédico y despersonalizado. En
las manos dc esos “mesfas” se deja toda 1a responsabilidad politica, es decir,
la definicién de los horizontes colectivos y las decisiones para hacerlos
realidad. Cuando el “mesias” consagrado no llena las satisfacciones de sus
seguidores es convertido en el “chivo expiatorio” de la catarsis colectiva y
sustituido por un nuevo “mesfas” inicidndose un nuevo circulo vicioso. De
esta concepceion del rol del Estado, de'la dirigencia politica y 1a participacion
individual en ella surge el clientelismo como forma ordinaria de relaciones
sociales.

+ el optimismo del largo plazo, por el cual todos nos convencimos que
el futuro siempre serfa mejor y de que no habfa vuelta atrés en los pasos dados
por la ruta del “progreso”. Més temprano que tarde cada uno llenaria sus
aspiraciones 'de nivel de vida, sin que hubiera mds aporte personal que los
deseos de superarse y el trabajo cotidiano normal. Este progreso continuo, sin
esfuerzos especiales 0 “sacrificios” individuales o colectivos muy grandes, s¢
prolongarfa indefinidamente en cl futuro.

+la tendencia a la igualdad como responsabilidad del Estado producto
deladistribucién de los recursos provenientes de la renta petrolera, concebida
como riqueza colectiva, sin compromisos solidarios individuales.

+ una comprension de 1a representacion politica que deja en las manos
de los representantes “adultos™ las decisiones de los representados “inmadu-
ros”. Los l{deres, provenientes de €lites o partidos, sustituyeron al pueblo en
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las decisiones fundamentales de 1a vida piiblica. Por su parte, el pueblo acepté
esa “sustitucién” y durante afios se movié cémodamente en el espacio de
participacién que dejaba un sistema clectoral y una forma de militancia
partidista, sindical o gremial con esas caracteristicas.

Laeconomfa rentista ha llegado a sus Hmites como fuente de desarrollo
econémico y distribucién de la riqueza. Las exigencias mismas del
crecimiento econémico le imponen transformaciones estructurales. La
polftica populista ha sufrido una pérdida irrecuperable de su legitimidad. Se
generaliza la sensacién de un Estado que ya no es capaz de cumplir con sus
obligaciones fundamentales tales como garantizar la seguridad personal y
colectiva, cuidar las fronteras territoriales, ni unos scrvicios de salud y
educacién que alcancen a toda la poblacién con niveles satisfactorios de
calidad.

La culturapolitica propia de ese modelo social sigue mayoritariamente
intacta. Gran parte de la insatisfaccién y del descontento, as{ como de las
movilizaciones y protestas tienen su basamento en esa cultura. En otras
palabras, percibimos con bastante claridad los defectos y limitaciones del
sistema en lo econémico, 1o politico y 1o social, pero, con mayor o menor
conciencia, proponemos su transformacién sin llegar a las raices culturales
que lo alimentan. El surgimiento de un nuevo modelo de relaciones sociales
en Venczuela, posible por las condiciones histéricas que vivimos, exige la
ruptura la cultura politica rentista-populista que seguimos llevando dentro.
Sin esa ruptura no es verdad la afirmacién del surgimiento de un nuevo sujeto
polftico, ni se un “nuevo acuerdo” fundacional democrético en el pafs.

2. Adquirir el imaginario popular como condicién
para una democracia-con-pueblo

El imaginario! rentista-populista 2 aparentemente ha dado paso a uno
g -Pop Yy P

1 Entendemos por “imaginario” el conjunto de elementos culturales que manticnen la con-
gruencia de una etapa de la historia de un conjunto humano.

2 Enorden ala precision habria que aclarar que lo que hemos denominado “imaginario ren-
tista-populista” es una variante propia delas caracteristicas especificas de Venezuelade una
visién mas extendida que podriamos categorizar como “liberal-positivista”.
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neoliberal que coloca al mercado en el centro de toda discusién econémica,
politica o cultural. De esta manera reduce la vida a las puras transacciones de
compra-venta, oferta-demanda, definiendo al ser humano como un “compe-
tidor” que solo se realiza cuando triunfa. Los pobres son los “perdedores”, por
tanto, nQ-humanos. Al menos esa es la intencién y direccién de 1a accién de
las élites dominantes en este momento de la transicién, aunque en los dltimos
tiempos, especialmente desde Europa y los Estados Unidos, llegan voces
criticas que anuncian el fracaso de modelo neoliberal impuesto, sobre todo,
en los paises més pobres. Gran parte de esa critica se refiere alos mecanismos
0 modelos adoptados como neoliberales, més que al imaginario en el que se
sostienen.

En nuestro caso debemos enfrentar la compleja tarea de superar el
imaginario rentista-populista, al mismo tiempo del neoliberal y del revolu-
cionario basado en las cl4sicas visiones tedricas y métodos organizativos
inspirados en la corriente marxista-leninista, con todas las variantes que
adquiri6 en nuestras experiencias sociopolfticas.

Se trata, por consiguiente, de ubicarse en unimaginario alternativo que
nos atrevemos allamarpopular. Losrasgos fundamentales de este imaginario
popular serfan:

- su absoluto es lavida concretay cotidiana de la gente. En este sentido
se ubica radicalmente en un terreno distinto al de la “cultura de la muerte”. Su
micleo es tal que s6lo puede concebirse como “cultura de la vida”. Las
condiciones materiales son necesarias, pero ellas mismas no son la vida. La
vida tiene que ver con la existencia de una red de relaciones personales en
libertad y solidaridad.

- sumddo de produccién son unas relaciones humanas personalizadas,
es decir, abiertas, horizontales y recfprocas. La primera exigencia, por tanto,
es “hacerse persona’” capaz de salir de sf mismoy establecer con otras personas
una relacién fraternal. De esta manera se pueden producir unas relaciones
sociales y una vida social sobre la solidaridad, en la que la produccién de
bienes no requiera de ganadores y perdedores ni 1a dindmica de la produccién
econdmica s¢ convicrta en la globalidad misma de 10 humano.

- ¢l dmbito preferencial o privilegiado (no exclusivo) en el que se
desarrolla este imaginario popular es la Casa del Pueblo. El primer paso, por
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tanto, es reconocer que el pueblo ¢s y tiene casa propia. Es decir, los pueblos
existen como seres culturales y espirituales actuales, coetdneos con quicnes se
sienten los cultos de hoy. con los “ilustrados’ occidentales.

Ubicarse en la Casa del Pueblo significa que la afirmacién de 1a vida
como absoluto ¢s, en primer lugar, la afirmacién dc la vida de “los de abajo”.
De esta manera, el Bien Comun comienza por preocuparse por el bien de 1os
pobres.

Reconocer a los pobres como scres espirituales y culturales, no como
“los que carecen de...”, lleva a dirigirse a la Casa del Pueblo como actitud
radicalmente distinta de “abrirle a unos carenciados las puertas de 1a ciudad-
mercado”.

Entrar en la Casa del Pueblo produce un encuentro en un dmbito que
se reconoce como humano, como “hogar”, a pesar de sus carencias y
privaciones, al que cada quien lleva su cultura como su propio bagaje
histérico, pero no como proyecto a imponerle al otro. El encuentro se hace
posible porque se establecen relaciones fraternales y surge un nueva cultura
integradora de los componentes que cada uno aporta. Légicamente este
encuentro es, en primer lugar, de la gente popular entre s, y con quienes
aceptan participar en el mismo.

- En el d4mbito especifico de lo politico:

+ se reconoce que el poder es necesario en toda sociedad humana. La
cuestion fundamental es delimitarle un lugar y unos mecanismos para su
ejercicio que lo subordinen a los fines comunes y no al revés.

+ se supone la participacién en las decisiones sociales porque se tienc
conciencia de lo publico y se asume lo comiin responsablemente como una de
las dimensiones irrenunciables de la vida humana,

+ los conflictos se resuelven por la via de la negociacién y no por la
fuerza o la agresion. La negociacién parte del reconocimiento del otro como
persona con intereses legitimos y busca conciliar los interescs particulares
entre sf y con el Bien Comin. De csta manera la tarea del politico cobra
especial relevancia, como el gestor de esa negociacion que hace viable la vida
social en libertad y justicia.

+ desde esta perspectiva no se admiten politicas “paliativas” de los
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procesos de empobrecimiento, concebidos como *‘costos sociales” inevit-
ables, que suponen no aceptar al pobre como persona. Una politica econémica,
desdc este imaginario, tiene como fundamento la vida del pobre como persona
y la erradicacién de la pobreza como una condicién inhumana, de muerte, y
no de vida.

+ se desecha la coaccién material o moral como instrumento para-
cambiar las situaciones econdmicas, politicas o culturales. De lo que se deriva
que la libertad es el inico camino humano para alcanzar la fraternidad, 1a
justicia y la paz.

+ igualmente se rechaza todo “caudillismo” y “mesianismo”. Toda
dictadura provenga de un individuo, un partido, de la Fuerza Armada; por
razones de raza, religién o ideologfa, por tratarse de modos de relacién
impositivas que no toman en cuenta la opinién ni admiten la participacion del
pueblo en las decisiones sociales.

3. La sociedad civil de una democracia-con-pueblo.

Tenemos que reconocer que la introduccién de 1a expresién “sociedad
civil” en el lenguaje politico venezolano reciente se ha hecho sin discusién
tedrica ni politica de su significado en el contexto inmediato de nuestro
sistema politico. Para unos la expresion evocard las raices del pensamiento
liberal, para otros la filosoffa hegeliana y para algunos las reflexiones de
Antonio Gramsci. El haber obviado esta discusion tedrica no le hace ningtin
favor a la sociedad civil ni a la democracia como aspiracién colectiva. A mi
entender no se ha tratado de un olvido casual sino de 1a forma de apropiarse
de un lenguaje renovador para evitar, quizas, que se convierta en vehiculo de
un proyecto politico alternativo. De allf que parezca importante 1a confronta-
cién tedrica en el contexto real de las relaciones que conforman el actual
momento del sistema politico venezolano.

Hace falta una sociedad civil que se entienda como sujeto politico no
como agregacién méas o menos organizada de intereses particulares. La
democracia con pueblo sélo es posible si los miembros individuales de 1a
socicdad venezolana nos asumimos como “ciudadanos”, es decir, como
integrantes de una “polis” en la que ademds de los intcreses particulares
existen los intereses de a “res-publica” de 1a cual cada uno de los ciudadanos
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que la conforman es responsable. En l1a acepcién que ha recordado reciente-
mente Alberto Arvelo, dejar de ser “idiotas” para ser “pueblo™.

S6lo asumiendo cada persona la responsabilidad politica directa, la
conciencia de 1o publico, es decir, la perspectiva y dimensién de 1a globalidad,
trascendiendo la mirada exclusivamente particular es como se crea la base de
una democracia: un pueblo. Un pucblo de ciudadanos, es decir, de personas
conscientes de la globalidad y responsables del Bien Comun, dispuestas a
participar activamente en la toma de decisiones, es el que pucde asumir el
adjetivo de *‘soberano” dentro de un sistema democritico.

Asumida la dimensién ciudadana y constituida la “sociedad civil” hay
que reconocerlas desigualdades. Concebir la sociedad civil como homogénea
puecde suponer una grave distorsién de 1a actividad politica. La democracia
apoyada en un pueblo real implica reconocer las diferencias de intereses que
pueden, incluso, llegar a ser antagénicos. La democracia significa establecer
unos mecanismos de conciliacion de esos intereses diversos desde el recono-
cimiento de la pluralidad, por 1a via de la negociacién pacifica y no por la
fuerza, ofreciendo a todos 1a oportunidad de expresarse y ser “representados”™
en un dmbito comiin -lo politico- cuya norma es la élica y no la fuerza o la
manipulacién.

Por tanto, no es suficiente contar con una “sociedad civil” organizada
en los términos en que el lenguaje politico que se ha venido imponiendo en
Venezucla en los dltimos ticmpos que concibe la representacién “polftica” en
los mismos términos de un contrato de salvaguarda de intereses particulares.
Detrés de una fachada de avanzar en la democracia con proposiciones como
el voto uninominal, la revocatoria del mandato de los elegidos en cualquier
momento por un porcentaje de sus electores.. etc., pucde facilmente escon-
derse una forma de imponer mecanismos de asegurar la representacién de

3 "ldiota entre los griegos, era quien sélo se ocupa de sus asuntos privados. Podia ser muy
rico, y muy lleno de lujos y omamentos pero era idiota consumado se, dedicandose sélo a
ello, nointroducia cn sus motivaciones y sus actos, la purificadora vigenciade lo colectivo.
El hombre tiene que salirse de si mimo, en donde todavia es animal a solas, para
humanizarse, para elevarse -cadahombre- aladignidadde pueblo. A ese yo colectivoregido
porlopolitico y lo ético. A csa globalidad que llamaba Montesquieu el Espiritu de las Leyes,
y Hegel, a secas, el Espiritu.” ARVELO RAMOS, Alberto, En defensa de los insurrectos,
Mérida: Editorial Venezolana, 1992; p. 42
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intereses particulares (de individuos o de grupos) enlugar de la representacién
publica, propiamente politica. De llegarse a extender esta concepcién més que
sociedad tendrfamos una Compafifa Anénima, cuyos “directivos” representa-
rfan a grupos de accionistas*. En este sentido, es importante “discernir” el
alcance de los movimientos como “Queremos Elegir” y la presion indiscrimi-
nada por el voto uninominal desde la perspectiva del imaginario popular,
reconocer en cuanto significa un avance coyuntural y hasta donde representa
una manera de prolongar 1a vida de grupos e intereses resistentes al cambio
hacia una democracia-con-pueblo.

4. Los instrumentos de una democracia-con-pueblo

Comencemos por describir 10 que rechazamos como propuesta: la
“sociedad anénima de mercado” como ideal de fundamento de las relaciones
sociales:

“Los intelectuales de los poderes econémicosy de su cultura de masas
proponen lo siguiente al pueblo: ningin privilegio para los que estén abajo,
igualdad de condiciones legales, y aceptacién de la desigualdad real como
puntodepartida. Laley de lasociedad es la competencia. Para triunfar enella
serequiere capacitarse, trabajar duro, ser tenaz, tener sentido de los negocios
y aprovechar las oportunidades. Esa es la cruda realidad. Se acabaron las
ilusiones. El camino es estrecho y cuesta arriba, pero no estd cerrado.
Ademds no hay nada que buscar por otra parte. No hay mds alternativa. Asi
que lo mejor es hacerse cargo de las reglas de juego y canalizar todas las
energias en esa direccion.

Esta propuesta significa un cambio cultural inmenso. Significa el fin
del pueblo como realidad especifica, ya que significa el fin de espacios y
proyectos publicos compartidos. Significa dejar de considerarse ligados a los
antepasados y responsables del futuro de sus hijos, integrantes de una

4 Unainteresante discusion sobre esta tematica vinculada ala “contradiccién” enire la “liber-
tad de los antiguos” y la “libertad de los modernos” propuesta por B. Constant se encuentra
en el libro: El liberalismo como problema, Caracas: Monte Avila, 1991 que reune trabajos
de Alan Ryan, Ernesto Tugendhat, John Dunn, Luis Castro Leiva, Anthony Pagden y
Geoffrey Hawthorn.
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comunidad viva, pertenecientes a una tierra, religados a la fuente sagrada de
la vida; es decir significa dejar de ser seres concretos, extendidos en el
espacio y el tiempo y realizados en una comunidad humana que dota de
sentidoy responsabilidad. Significa dejar de definirse por esas coordenadas
y pasar a definirse como productores, como consumidores; y si es el caso,
retomar lo anterior, en cuanto se pueda, como realidades complementarias,
no decisivas o definitorias y en todo caso privadas y de tiempos libres.” *

A esta propuesta corresponden unos partidos que fueron “mediadores
de los de abajo” en tiempos de la abundancia rentista y pasaron a ser
“intermediarios de los dc arriba” en el mantenimiento de una estructura de
poder desnuda de la posibilidad de seguir distribuyendo y que ahora necesita
apoderarse del “trabajo” y la vida de las mayorias, ademds de prolongar lom4s
posible los privilegios en todos los terrcnos de quienes se han beneficiado
preferencialmente del modelo que fenece.

Desde cl imaginario popular 1o que se propone como reto democritico
es que ¢l pueblo sea autor, gestor y ejecutor del modelo social que se construya
para todo el pafs. Ese sujeto “pueblo” es y debe mantenerse como “pluricul-
tural”, en un proceso dindmico y constante de generar formas culturales que
expresen lariqueza de 1a base social de 1a democracia politica que se persigue.

Estas condiciones descritas deben, entonces, concretarse en un
proyecto politico, es decir, en el disefio del conjunto de relaciones
econémicas, politicas e ideol6gico-culturales que se quieren construir en
Venezuela y que es posible construir con los recursos humanos y materiales
con que se cuentan en un tiempo histérico razonable. Ello requiere un
conocimiento a fondo de 1a situacién en la que se vive, una idea precisa de 1o
que se quiere y puede hacer, y una estrategia de cémo hacer la transicién desde
la situacién a la que se imagina.

El sujeto politico -¢l pueblo organizado- de un proyecto requiere de
algunas condiciones “subjetivas”:1a persona debe decidir consciente y volun-
tariamente participar en el proyecto en compaiifa dc otros. La participacién
politica requiere ineludiblemente una decisién personal, de conciencia sin la

5 TRIGO, Pedro, “El problema de la participacion popular”. En: SIC 544 (mayo 1992) 167.
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cual no se constituye ningin sujeto politico popular sino una masa dirigida
hacia los objetivos trazados por los “conductores”. Igualmente requicre una
ruptura con 1o que se ha convertido por imposicion en cultura dominante.

Después, es necesario el surgimiento de un movimiento politico popu-
lar, es decir, de una multitud muy grande de organizaciones del propio pueblo
cuya “unidad” la consigue el proyecto politico compartido aunque las tareas
cotidianas que realizan organizadamente sean tan variadas como la vida
misma del pueblo lo exige. A través de esas multiples organizaciones
populares se expresa el sujeto politico del proyecto popular de sociedad. En
la participacién misma en las organizaciones populares se va dando el proceso
de “hacerse cargo” del pafs; se va adquiriendo capacidad organizativa y de
gestién econémica, politica y social.

Las organizaciones populares tienen algunas caracteristicas propias:

- Son organizaciones con con ciencia politica, es decir, de ciudadanos,
de personas que asumen el Bien Comin como propio y no se limitan a la
defensa de sus derechos o intereses particulares.

- Son organizaciones populares locales, situadas allf donde se desar-
rolla cotidianamente 1a vida del pueblo, capaces de 1a gestién local, colectiva
y prolongada de los espacios comunes de esa vida.

- No tiene un modelo unico ni predeterminado de organizacién. La
variedad de situaciones, personas y objetivos se manifiesta en variedad
organizativa.

. - Contribuye a la toma de conciencia de 1a realidad de 1a situacién que
se vive y a afianzar la decisién personal de transformarla.

- Tiencn conciencia de su “provisionalidad”, es decir, que una forma
organizativa no ¢s un fin en s{ mismo sino un instrumento para conseguir ¢l
objetivo de una sociedad cuyo sujcto sea el pucblo, por tanto, las organi-
zaciones populares entran en una dinimica de continua revisién y
transformacioén que puede exigir incluso su “desaparicién” como tal una vez
cumplida la fase para la que surgi6.

- Tienden a la complejidad organizativa. Desde la tarea “local” y
concreta cn la que nace y desenvuelve su actividad se va “amarrando” con
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otras organizaciones populares de manera que pueda surgir una red real
portadora de un proyecto global para la sociedad.

- Una caracterfstica indispensable es la autogestion democréitica de
cada una de las organizaciones populares y del movimiento popular en su
conjunto. No se puede dar lo que no se tiene, por consiguiente si se busca
construir una sociedad democrética, el sujeto portador de ese proyecto debe
ser constitutivamente democratico.

- Son participativas y masivas por cuanto su variedad y forma de gestion
ofrecen la posibilidad de incorporacién a cualquier persona que opte por
formar parte del sujeto politico de este proyecto popular y no se reproduce una
relacién “vanguardista” entre dirigentes y dirigidos.

- El movimiento popular no debe esperar la llegada de la “nueva
sociedad” para ir desarrollando formas alternativas de produccién de los
bienes necesarios para la vida, basdndose en una relacién social de trabajo
alternativa a 1a impuesta por el orden capitalista dominante. La produccién es
un campo imprescindible para el movimicento popular porque le da al pueblo
la posibilidad de experimentar 1a autogestién productiva. El 4mbito de la
produccién y comercializacién de los bienes producidos es de los més diffciles
de *“conquistar” dentro de las relaciones actuales, pero adquirir experiencia en
este sentido es crucial en orden a la realizacidén de un proyecto politico
democrético.

En el ambiente polftico que se ha generado en Venezuela en los dltimos
meses y afios, 1o mds cémodo intelectualmente hablando y, ademds, lamanera
més expedita de “quedar bien”, es denigrar del partido politico. Esto es asf no
s6lo porque los actores politicos m4s influyentes en la actualidad nacional y
las ideas que ellos pregonan cargan sobre ¢l partido politico 1a leyenda negra
de todos los errores del pasado reciente, sino porque hay algunas razoncs
histéricas reales que exigen una critica del partido politico, de su papel en el
sistema politico venezolano. De esta manera el partido politico se estd
convirtiendo en el chivo expiatorio sobre ¢l cual podemos descargar las
culpas de las deficiencias reales de nuestras relaciones socioecondémicas y las
frustraciones personales que la imposibilidad de alcanzar el médximo de
nuestras expectativas nos ha generado. De esta manera generamos la ilusién
de que la desaparicién del partido, especialmente de sus cogollos directivos,
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y su sustitucién por el mercado nos coloca de nuevo en la auténtica via del
desarrollo y nos permite vislumbrar un futuro de acuerdo a las expectativas
que el partido nos frustré.

Resulta bastante clara la necesidad de que surjan partidos politicos
dentro de la variedad de organizaciones populares que conforman el sujeto
politico de un proyecto popular. Partidos capaces de hacer posible 1a realiza-
cién del proyecto y de competir por el manejo del Estado y del Gobierno en
una sociedad democritica.

En el seno de una sociedad civil constituida por ciudadanos regida por
una democracia pluralista, dotada de mecanismos de conciliacién de intereses
porlaviadelanegociacion pacifica, enlugar de porla violencia, y que ofrezca
atodos la oportunidad de expresarse y ser representados en un dmbito comtun
cuyanorma sealaética ynola fuerza olamanipulacion, el partido politicoluce
como un instrumento apropiado.

Un régimen democrdtico encuentra en el partido la forma organizativa
de la sociedad civil cuya funcién es hacer politica, es decir, la bisqueda de
consensos suficientes mediante la negociacion con la pluralidad de intereses
existentes y actuantes en la sociedad para definir los objetivos comunes y
convertirlos en politicas publicas.

Los ciudadanos organizados en el partido se empefiaran en conocer més
a fondo la compleja realidad en la que su accién politica quiere incidir. No
podrédn quedarse en la exposicion de un diagnéstico por liicido que sea sino se
verdn obligados disefiarla sociedad enla que suefian y a proponer un programa
de acciones realizables que hagan posible llegar a ella partiendo de 1a realidad
que se vive.

En la sociedad civil el partido politico desempefia una funcién especi-
fica distinta y complementaria a 1a de otras organizaciones. Mientras maés
compleja y pluralista sea una.sociedad civil ticne m4s base la democracia y se
hace nccesaria la diversidad organizativa de los ciudadanos. El partido
politico es el instrumento para proponer, negociar, conseguir 1os consensos y
gobernar de acuerdo a ellos. Es el instrumento para mantener abiertas las
alternativas de politicas publicas y hasta del cambio de horizontes ideales en
el que se mueve la sociedad.
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5. Tareas a corto plazo

El momento actual de Venezucla exige la refundacién de su sistema
polftico en ¢l marco de 1a reconstitucién de las bases del modelo social. La
primera condicién cs ver la realidad tal como es. Todos tenemos resistencias
a aceptar la realidad personal y colectiva. Es necesario vencerlas. Ver la
realidad significa, ademds, reconocer la propia responsabilidad en c6mo est4d
y en la Ientitud de la transformacién. Aquf hay una tarea inmediata a realizar
que puede resultarincluso dolorosa. No basta con verlos problemas y denigrar
de los presuntos culpables, se trata de hacerse cargo de la situacion y decidir
transformarla.

Esto nos coloca en el camino de crecer como personas y como pueblo
en la ruptura con la cultura que hemos heredado, interiorizado y en la que
terminamos sintiéndonos cémodos. Superarla desde el imaginario popular
alternativo.

Formarse en la participacién participando. Hay muchas formas en que
el pueblo puede hacerlo.

Podria ir en tres direcciones. Ante todo, llevar €l mismo sus intereses
inmediatos, es decir hacerse cargo de las asociaciones de vecinos y de los
sindicatos, barriendo de ellos a los partidos politicos. En segundo lugar el
pueblo puede colaborar con las instituciones en asuntos que le conciernen;
por ejemplo en lo que toca a su saludy a su educacién y a su capacitaciony
a la normalizacion de servicios en los barrios. Creemos que esto serd tanto
mds posible cuanto las organizaciones populares sean realmente representa-
tivas. Aqui tendria lugar un importante protagonismo del pueblo, incluso a
nivel de empleos. En tercer lugar el pueblo deberia dar su opinion respecto
de los problemas globales. El no puede llevarlos profesionalmente; pero si
tiene capacidad para comprender cémo lo afectan. Claro estd que para que
no tenga que opinar con sacudones, abstenciones o cacerolas, tendria que
arbitrar sus propios cauces que serian las asambleas de organizaciones
barriales.” ©

6 “Constituir la legitimidad”, Editorial de SIC 543 (abril 1992) 109
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Finalmente, si es cierto que estamos en una ocasion histérica en la que
la necesidad de reconstituir la legitimidad del sistema politico venezolano se -
ofrece una oportunidad de avance cualitativo en la posibilidad de crecer como
sujeto politico popular, es necesario superar la “tentacién” de verse sin el
tiempo necesario para la maduracién correspondiente de las personas y
organizaciones del pueblo o dejarse apabullar por la debilidad real que se tiene
frente a 1a magnitud de 1a tarea. No hay que dejarse llevar, tampoco, por el
aventurerismo o la falsa ilusién de que todo es posible en poco tiempo. No se
amanece “puéblo” sin ningiin esfucrzo. Constituirnos como pueblo lleva .
tiempo cuantitativo y cualitativo. El segundo necesita de decisiones profundas
enlas personas para hacer posible 1a transicién colectiva auna democracia con
pueblo.
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EL DIOS DE LA VIDA

Corrado Pastore, sdb

Queremos en este estudio juzgar, a la luz del Documento de Santo
Domingo, la cultura de violencia y de muerte presente en nuestro pafs. Ya se
ha estudiado el tema desde 1a perspectiva socioldgica y politica. Es éste el
momento teolégico.

Lafundamentacién va a serbiblica. Se trata de mostrarcudl es 1a postura
de Dios frente a la muerte y a la vida. (Es el Dios de 1a vida, el defensor de 1a
vida?!

La realidad nos interpela

Aliana Gonzdlez abre su reportaje en el diario “El Nacional” del dfa 8

1. Sobre este tema en el 4mbito latinoamericano se estd multiplicando la bibliografia. Citamos
laque hemos tomado en consideracion en la elaboracién de este estudio: GUTIERREZG.,
Ll Dios de la vida, CEP, Lima 1989; GUTIERREZ G, “El! Dios de la vida” ,en Christus
556(1982)28-57; SOBRINO 1., “Dios de vida, urgencia de solidaridad”, en Diakonia
35(1985)232-252; RICHARD P., “El Dios de lavida y los idolos de lamuerte™, en ELLA-
CURIAL -SOBRINOJ., Mysterium Liberationis. Conceptosfundamentales de la Teologia
de la Liberacion, Ed. Trotta, Madrid 1990, pp. 201-222; AA.VV., La lucha de los dioses.
Los “idolos de la opresion y la bisqueda del Dios liberador, DEI, San José (Costa Rica)
1980; DELA TORRE ., “Idolos de muerte y Dios de vida” en Evangelizacion inculturada
yliberadora,Ed. Abya-Yala, Quito 1989, pp.58-64; MUNOZR., El Dios de los cristianos,
Paulinas, Madrid 1987.
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de marzo, donde presenta esta semana teoldgica, con 1a pregunta: ;Fortalece-
mos la cultura de la muerte?

Habla de 1a lamentable cotidianidad de 1a muerte. Las comunidades se¢
han vuelto cada vez més agresivas. Parece “normal” que se mate por un par
e zapatos, que un nifio muera amarrado a un 4rbol, o que cada vez sea mds

Jto el mimero de personas alcanzadas por balas furtivas.

(ES que se estd perdiendo el sentido y el valor de 1a vida?

En uno de los muiltiples viajes del Papa en nuestro continente, dos
miembros de una comunidad dirigieron a Juan Pablo II estas palabras : “Santo
Padre, tenemos hambre. Sufrimos miseria, nos falta trabajo, estamos enfer-
mos. Con el corazén roto de dolor vemos que nuestras esposas gestan en la
tuberculosis, nuestros hijos crecen débiles y sin futuro y muchos de cllos
mueren. Pero, a pesar de todo esto, creemos en el Dios de la vida. Luchamos
por esta vida contra la muerte. La necesidad nos hizo salir de nuestros pueblos
lejanos trayendo una fe profunda en Dios, movidos por el anhelo de una vida
mds humana. La comun necesidad nos unié y nos organiz6, nos hizo solidarios
en lalucha por la vida y la defensa de nuestros derechos. Santo Padre, que su
visita haga realidad, una vez m4s, las palabras de Jesds: ‘hoy se cumplen estas
profecias que acaban de escuchar’, asf quedardn atendidas nuestra hambre de
Dios y nuestra hambre de pan” (Introduccién al libro El Dios de la vida de
Gustavo Gutiérrez).

Hambre de Dios, hambre de pan.

Esta es la realidad que nos interpela a diario, a la que debecmos dar una
respuesta como creyentes. Afirmar la fe en Jesus implica rechazar toda
situacién inhumana; a su vez ésta da contenido y urgencia a la proclamacién
del Dios de 1a vida.

El nombre de Dios

El tema de Dios es un tema constante de 1a teologfa.

La experiencia de Dios ha estado desde un comienzo en el niicleo de la
conciencia cristiana en América Latina. La reflexién sobre este tema ha
venido tomando importancia poco a poco en la teologfa latinoamericana y
s6lo recientemente ha comenzado a ser elaborada una reflexién sistemética
sobre €l mismo.
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Esta reflexioén sobre Dios toma en cuenta la realidad, los signos de los
ticmpos presentes en nuestro continente como lugares teoldgicos.

Desde la antigiiedad el pueblo de Isracl quiso conocer el nombre de
Dios. Llamé a Dios de distintas maneras. El Shadday, el Elyon en la época de
los Patriarcas. El Dios de los Padres. Cuando Moisés recibi6 de Dioslamision
de ir a Egipto para sacar de allf a los Hebreos, ¢l mismo Moisés le pregunt6
a Dios: “Si voy alos hijos de Isracl y les digo: ‘El Dios de vuestros padres me
haenviado a vosotros’, cuando me pregunten:’; Cudl es sunombre?’, ;qué les
responderé?”(Ex 3,13). Jahvé serd el nombre del Dios de Israel desde ese
momento. El Dios cercano, el Dios que se hace presente en 1a historia, el Dios
liberador.

Mais tarde llamardn a Dios ¢l Santo, el Eterno, el Sefior.
El Dios de la vida

(Se llama a Dios en algin momento Dios de 1a vida?

Confesar a Dios como ¢l Dios de 1a vida es una forma nueva o antigua
de nombrar a Dios. Un Dios que quiere la justicia para los indefensos,
amenazados en su vidastiene sus raices en la Escritura. Por lo que toca a la
formulacién “Dios de la vida”, es una expresidn reciente. En la Biblia se habla
del Dios vivo (1 Sam 17,26.36; 2 Re 19,16) o Jahvé estd vivo (Jc 8,19; 1 Re
17,1). En la disputa con los Saduceos Jesis mismo afirma:”No han leido
aquellas palabras de Dios cuando les dice: Yo soy el Dios de Abraham, el Dios
deIsaac, cl Dios de Jacob. No es un Dios de muertos, sino de vivos™” (Mt 22,32;
Mc 12,27; Lc 20,38).

Los nombres Dios de 1a justicia, Dios de la liberacién, Dios de los
pobres, Dios del Reino se han utilizado y consagrado en la teologia latinoa-
mericana.

Para comprender por qué se nombra a Dios como Dios de vida hay que
volver a los signos dec los tiempos tal como han sido discernidos en América
Latina. ‘

Muchas cosas caracterizan a América Latina. Si tomamos como refe-
rencia Mcdellin y Puebla, vemos que mucho ha cambiado la situacién de
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nuestro continente en ¢stos 20 afios. Pero sigue siendo vdlido 1o que se
afirmaba hace 25 afios: “La miseria margina a grandes grupos humanos. Esa
miseria,como hecho colectivo, es una injusticia que clama al cielo” (Justicia
1). “Estamos en ¢l umbral de unanueva época histérica de nuestro continente,
llena de anhelo de emancipacién, de liberacidn de toda scrvidumbre, de
maduracion personal y de integracion colectiva” (Introduccién 4). Lo que ca-
racterizaba entonces el Continente era la espantosa pobrcza y la esperanza de
liberaci6n. Una pobreza masiva ¢ inocultable, una pobreza que se habfa vuelto
clamor: “Un sordo clamor brota de millones de hombres pidiendo a sus
pastores una liberacién que no les llega de ninguna parte” (Pobreza de la
Iglcsia, 2).

Puebla confirmé y radicaliz6 a Medellin; “Comprobamos como el mds
devastador y humillante flagelo, la situacién de inhumana pobreza en que
viven millones de latinoamericanos” (P 29). Afirm6 que, once afios después,
el clamor de los pobres era “claro, creciente, impetuoso y, ¢n ocasiones,
amenazante” ( P 89). ’

Y la situacién no ha mejorado, mas bicn ha empeorado. Asf se expresa
el Documento de Santo Domingo: “El creciente empobrecimicnto en el que
estdn sumidos millones de hermanos nuestros hasta llegar a intolcrables
extremos dc ‘miseria es el més devastador y humillante flagelo que vive
Amdrica Latina y el Caribe. Asf lo denunciamos en Medellin y Puebla y hoy
volvemos a hacerlo con preocupacién y angustia. Las cstadisticas mucstran
con elocuencia que cnladltima década las situaciones de pobreza han crecido
tanto en mimeros absolutos como en relativos” (SD 179).

Lo mds caracteristico del Continente cs el empobrecimiento y en
relacién con ello la esperanza. “Miramos ¢l empobrecimiento de nuestro
pucblo desde dentro de la experiencia de mucha gente con la que comparti-
mos, como pastores, su lucha cotidiana por la vida” (SD 179b).

Paralas mayorias se hace cada vez mds dificil el simple hecho de vivir.
No se perfila mds sino menos vida.

La cultura de la muerte

El signo dc los ticmpos cn América Latina, desde cl que hay que
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entender los demds es pues el empobrecimiento, un empobrecimiento que
Heva a la mucrte. Lo que en Santo Domingo se 1lama “cultura de 1a muerte o
anticultura de la muerte”. “Los males individuales y colectivos que lamenta-
mos en América latina; las guerras, el terrorismo, la droga, la miseria, las
opresiones ¢ injusticias, la mentira institucionalizada, la marginacién de
grupos étnicos, la corrupcion, los ataques ala familia, el abandono de los nifios
y ancianos, las campaiias contra la vida, el aborto, la instrumentalizacion de
la mujer, la depredacién del medio ambiente, en fin, todo 1o que caracteriza
una cultura de muerte” (SD 9). Tema que vuclve cuando se habla de los
desafios ala familia y ala vida hoy: “Nos desaffa la cultura de 1a muerte. Con
tristeza humana y preocupacion cristiana somos testigos dc las campafias
antivida, que se difunden en América Latina y en el Caribe perturbando la
mentalidad de nuestro pueblo con una cultura de muerte... Otras expresiones
dec la anticultura de la muerte son la cutanasia, la guerra, la guerrilla, el
secuestro, el terrorismo, el narcotrdfico (SD219). “Sc asiste asf a un deterioro
consciente de la dignidad de la persona humana. Crecen la cultura de la
muerte, la violencia, el terrorismo, la drogadiccién y ¢l narcotrdfico” (SD
235).

Lo que caracteriza a nucstra sociedad es 1a muerte que se manifiesta de
mil formas. Lamuecrte Ienta fruto de estructuras injustas que produce millones
de victimas; la muerte violenta; las masacres y genocidios, la desaparicién de
pueblos indigenas. Lo més trdgico es que esta situacién de muerte sc estd
volviendo ‘normal’ y permancnte,

A Dios 1o buscamos y cncontramos en relacién con este hecho
fundamental. No es algo que hay que demostrar sino que discernir. Es un
discernimiento del hombre en cuanto hombre ante la realidad. Es un discer-
nimicnto primigenio para el creyente que se pregunta por Dios ante la vida y
la muerte. Si la muerte mayoritaria de los pobres de 1a humanidad no tiene la
capacidad de centrar la pregunta por Dios y de encontrar desde ahf una posible
respuesta, qué otra problemdtica puede ser més fundamental.

Dios ¢s el creador del hombre. “Y dijo Dios: hagamos ¢l hombre a
imagen nuestra, segin nuestra semejanza”(Gn 1,26). A Dios por 1o tanto le
intcresa ¢l hombre, todo hombre, por el hecho de haberlo creado a su imagen.

LaBiblianos dice que Dios protestala mucric de sus creaturas.Es cierto
que en cllibro del Génesis el creador pronuncié un no sobre su creacion debido
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al pecado de los hombres: “Le pes6 a Jahvé de haber hecho al hombre sobre
la tierra y se indignd su corazén. Y dijo Jahvé:; Voy a exterminar de sobre 1a
haz del suelo al hombre que he creado porque me pesa haberlos hecho” (Gn
6,6-7). Es el momento del diluvio. Pero el mismo Dios revocard esa decisién
y jurard una alianza eterna. “Establezco mi alianza con vosotros, y no volvera
nunca mds a ser aniquilada toda came por las aguas del diluvio, ni habrd m4s
diluvio para destruir la tierra” (Gn 9,11).

Su indignacién contra quienes oprimen al hombre permanece constan-
te en el €xodo, en los profetas, en Jesis. Se discierne a Dios como al que
protesta contra la muerte y como ¢l que escucha la protesta de los cercanos a
lamuerte. Dios es aquél que recoge ¢l clamor de los oprimidos y se constituye
en garante de sus vidas.

Dios ¢std cspecizimente cercano al oprimido, escucha su grito y decide
liberarlo. “Dijo Jahvé; Bicn vista tengo la afliccién de mi pueblo en Egipto,
y he escuchado el clamor que le arrancan sus capataces, pues ya coOnozco sus
sufrimientos. he bajado para librarle de 1a mano de los egipcios y para subirle
de esta tierra a una ticrra buena y espaciosa” (Es 3,7-8). Es ciertamente Dios
de todos los hombres, pero es principalmente abogado y defensor de los
débiles y desvalidos. Esta parcialidad de Dios muestra la universalidad de la
vida y de la justicia, que deben ser garantizadas a todos, empezando por
aquellos a los que se les ha negado. Nadie tiene derecho a ofcnder la imagen
y semejanza de Dios que es la persona humana. Su gloria consiste en ver al
hombre y alamujer vivos, y suculto en la realizacidn del derecho y 1a justicia.
El no asiste impasible al drama de la historia. Los autores biblicos nos
presentan muchas veces a Jahvé como “go’el”, es decir como defensor de los
desamparados, de los pobres.-del pueblo (Lv 25,25; Nm 35,19).

Pero no existen so6lo los clamores de los oprimidos, sino también el
anhelo de liberacién de todas las esclavitudes, comenzando con la esclavitud
de lamuerte. Esto caracteriza también a nuestra época y en esto también se ha
discernido a Dios. La creacién no pacta con su miseria y su muerte y la
esperanza no decae a pesar de tener casi todo en su contra. Entre los creyentes
pobres -aunque sea cn forma incipiente- persiste 1a activa esperanza que les
mueve a trabajar y luchar, a la paradoja cristiana de dar vida para que haya
vida, ala generosidad y a la entrega, incluso a la celebracion y 1a alegrfa. Esta
esperanza no es el reverso de la tragedia, la esperanza es vista como acto
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creativo del Espiritu: Dios es €l que genera la activa esperanza de vida. Dios
es discemido como el Dios de 1a esperanza, como el Dios que quiere y propicia
la vida.

Discemnir asf a Dios presupone ¢l mds fundamental y original discerni-
miento-a presencia de Dios en 1a historia y en la vida de su pueblo. Dios estd
misteriosa pero realmente presente en la muerte y esperanza que caracteriza
nuestra época. Lo estd en forma escandalosa y en forma de buena noticia.
Escandalosa, porque el pueblo estd anonadado, impotente, crucificado. Pero
también como buena noticia, porque es un Dios cercano y solidario.

Dios se hace presente en Jesis

En la plenitud de los tiempos Dios se hizo presente entre nosotros a
través de Jesus. Jesus es el Mesias de Dios que revela su verdadero rostro y
su amor entregado por nosotros.El es ¢l perseguido y el crucificado, que
continida su pasion en los oprimidos de la tierra y en todos los crucificados de
la historia. Y es al mismo ticmpo ¢l resucitado: el vencedor del sufrimiento
injusto y de la mucrte violenta, el liberador del hormbre desde 1a rafz de todas
su opresiones, el defensor de la vida y la convivencia verdaderamente
humanas, el primogénito de muchos hermanos en 1a alegria plena del Padre,
del reino de Dios.

La dimensi6n del crucificado, tiene raices profundas en la fe religiosa
de nuestro pueblo. Es la identificacion que la gente reconoce en las imagenes
del Cristo humillado y sufrido. Es el lugar central en la picdad tradicional del
pueblo, de 1a imagen del crucifijo y la celebracién del viernes santo. Es el
recuerdo cristiano, tan importante y expresivo de los difuntos y de las victimas
de muerte violenta.

La dimension del Resucitado ha venido destacdndose en la evangeliza-
¢i6én renovada de 1a fe religiosa y las expresiones de vida del pueblo. Jests
sufrc persecucién y muere en 1a cruz porque es fiel hasta el final a 1a misién
recibida. Se diria que a Dios mismo se le ve ahora presente y activo mds que
enlapasiény cruz cnlaresurreccion. Enlacruz Dios se ve rechazado. Ausente
como Dios poderoso y presente sufriendo con y en el crucificado. All{ se
revela como el Dios marginado y reprimido, torturado hasta la muerte.
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Aparece actuando con gran poder al resucitar a Jesids. Dios aparcce como cl
que reivindica maravillosamente al injustamente condcnado, el que resucita
y otorga vida gloriosa y fccunda al que han cjecutado con crueldad buscando
borrar todo rastro suyo de la faz de la tierra.

Por eso muchos hermanos de las comunidades cristianaspucden decir:
“Dios estd siempre con nosotros, espccialmente en las situaciones més
duras...allf experimentamos al Dios que anima y que une, en el servicio y 1a
entrega. Cuando nos golpean y maltratan, recordamos ¢l ejemplo de Jesis y
tomamos fuerza”. Muchos cristianos latinoamericanos afectados por la repre-
si6n a la Iglesia han renovado la tradicién cristiana de la persecucién y el
martirio. Més alld de la muerte de los perseguidos y asesinados por causa de
1ajusticia, sigucn resonando en nuestro pucblo 1as palabras de Mons. Romero:
“Sime matan, resucitaré en el pucblo salvadorefio...Que mi sangre sca semilla
de libertad”. Estos hombres y mujeres son nuestros confesores y mdrtires, son
los grandes testigos de Jests resucitado y del Dios de la vida.

Por eso podemos decir que el pueblo crucificado, privado de vida y
anhclando la vida, es lugar teolégico, desde €1 se puede reflexionar sobre Dios
porque cn ¢l se ha discernido 1a presencia de Dios. Desde este discemimicento
s¢ pucde y se debe nombrar a Dios.

Nombrar a Dios como el Dios de la vida

En la reflexi6n teoldgica latinoamericana se ha llamado a Dios de
muchas maneras. La mds {recucnte ha sido la de Dios de los pobres, para
explicitar su parcialidad y solidaridad con cllos. S¢ le hallamado también Dios
de la justicia y de la liberacién, para explicitar su amor a los injustamente
empobrecidos y para explicitar la esperanza que ¢l suscita. También Dios del
reino, para darle contenido a esa esperanza.

Se puso en primer plano la imagen biblica de un Dios liberador y de
justicia cn favor de los oprimidos dc 1a tierra. E1 Dios del éxodo, de los
profetas, de algunos salmos. Por otra parte se insistié cn un Jesds inserto cn
unarealidad social y cultural,en ¢l Mesias de los pobres y predicador del reino,
cl crucificado y resucitado por ¢l Dios de la vida.

No se trata s6lo de una diversidad de imdgenes dc Dios, sino una
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confrontacién que se da en la misma biblia entre el tnico Dios vivo y
verdadero, quc se revela a 1os pobres y a quicnes se solidarizan con su causa,
y los idolos de muerte.

Estos nombres parccian suficientes para interpretar la realidad, por
qué introducir entonces la expresién Dios de 1a vida?

Si analizamos la literatura teoldgica latinoamericana podemos notar
que sobre ¢l tema de Dios se ha dado un desplazamiento en los énfasis, y esto
scguramente debido al agravarse del empobrecimicnto en ¢l continente.
Actualmente, como lo subraya el documento de Santo Domingo, cn amplias
regiones de América latina, destacan mds 1a constancia sufrida y 1a esperanza
centradas en larealidad: “muerte-vida”, donde Dios aparece como Dios de la
vida en mcdio dc tantas fuecrzas de muerte. Dios es el Dios de 1a vida porque
su voluntad efectiva fundamental es que todos 1os hombres y mujeres tengan
vida y vida en abundancia (Cf. Jn 10,10).

Es por eso que los referentes biblicos principales ya no son tanto el
Exodo, los profetas preexilicos y el ministerio de Jests cn Galilea, sino mds
bien los profetas del exilio, los salmos, los apocalipsis. Ya cl énfasis no se da
tanto en ¢l Dios del reino, el que se pone del lado de los marginados para
conducirlos a la tierra nueva de justicia, cuanto el “sicrvo de Jahvé”, el nucvo
Job y Dios como Padre de Jestis, ¢l que acompaiia la mucrie de su Hijo y que
luego resucita al crucificado de entre 1os muertos.

Los nombres anteriores ya recogfan el sentido de Dios dela vida, es sin
embargo importante este nucvo nombre porque rccoge cn una palabra lo
fundamental que expresan 1os otros.

No cs cualquier pobreza, ni cualquicr justicia, ni cualquicr liberacién,
ni cualquier reino lo que sirve para nombrar a Dios sino los que expresan la
situacién de mucric y el anhclo de vida. Con cl Dios de 1a vida se quiere
recalcar que las mayorias pobres de este mundo tengan vida real y que en
nombre del Dios de 1a vida hay que propiciar como primera ¢ indispensable
tarea la vida dc los pobres.

El Documento de Santo Domingo utiliza unas pocas veces esta expre-
sion: Dios de la vida. Lo hace por primera vez ¢n el tema de los adolescentes
y jévenes al tratar de la accién pastoral: “Que anuncie, en los compromisos
asumidos y en la vida cotidiana, que el Dios de 1a vida ama a los jovenes y
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quiere para ellos un futuro distinto sin frustraciones ni marginaciones, donde
la vida plena sea fruto accesible para todos” (SD 118).

El Documento une frecuentemente el tema de la vida al de 1a familia,
y esto puede aparecer un poco reductivo. “Dios es el mismo Sefior de 1a vida.
La vida es don suyo. El hombre no ¢s ni puede ser arbitro o duefio de 1a vida™
(SD215).Y enlaslineas pastorales se invita a “proclamar que Dios es c¢ltinico
Sefior de la vida, que ¢! hombre no es ni pucde ser amo o arbitro de 1a vida
humana” (SD 223).

En otros contextos se habla de Jesus en relacién ala vida. Se cita varias
veces el texto:“El es el camino, 1a verdad y la vida” (Cf. Jn 14,6; 8,12),en1a
profesién de fe y al tratar de los adolescentes y jévenes (SD 13, 111, 119b).
Se enumeran distintas acciones de Jesus en favor de la vida: “El mismo Jests,
revelacion del Padre que quiere 1a vida en abundancia (Cf Jn 10,10), devuclve
la vida a su amigo Lézaro (Cf. Jn 11), al joven hijo de la viuda de Nafm (Cf.
Lc7,7-17) y ala joven hija de Jairo (Cf. Mc¢ 5,21-43). El siguc llamando hoy
a los jovenes para dar sentido a sus vidas”( SD 111).

(Qué se quiere decir en ¢ste dmbito con el término vida?

La superacién de todo tipo de muerte. Con el Dios de 1a vida se quiere
expresar la vida de la creacién que quicre Dios. Los textos biblicos de la
creacion jahvista (Gn 1-2,4a), escritos en tiempo de Salomén, fucron una
protesta contra el desorden de 1a época y como exigencia a volver a 1a visién
de Dios, 1a primitiva voluntad de Dios.

Esto es lo que se quiere recordar con el Dios de la vida. Un minimo de
vida es lo que se quiere asegurar para quiencs no la tienen. Si se vuclve a los
temas de la creacidn, con eso no se quiere volver a la naturaleza, sino a la
historia,y a 1a historia concreta.

El Dios de 1a vida es un t€rmino sencillo, pero necesario. Es profecia 'y
evangelio hoy. Expresa la mayor protesta contra la humanidad que desprecia
lavida y lamayoresperanza de lamayor parte de 1a humanidad que anhela por
ella.

Poreso el Documento de Santo Domingo hace unllamado ala “cultura
de la vida”.

(Quién nos librard de estos signos de muerte?, se pregunta el Papa en
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el discurso inaugural, después de presentar todo un espectro de atentados a la
vida donde ocupa un lugar de primer orden el narcotrdfico, ademds del aborto,
1a eutanasia, 1a guerra, la guerrilla, el secuestro, €l terrorismo y otras formas
de violencia 0 explotacién. Y afirma enféticamente: “La vida, desde su
concepcién en el seno materno hasta su término natural, ha de ser defendida
con decision y valentfa. Es necesario, pues, crear en América una cultura de
la vida que contrarreste la anticultura de 1a mucrte” (SD, Discurso Inaugural,
18d). Y como la anticultura de la muerte afecta de una manera especial a los
j6venes, el Documento pide que la pastoral juvenil “dinamice una espiritua-
lidad del seguimiento de Jesus, que logre el encuentro entre 1a fe y 1a vida, que
sea promotora de la justicia, de la solidaridad y que aliente un proyecto
esperanzador y gencrador de una nueva cultura de la vida” (SD 116).

La vida mediacién de Dios

(Qué hay cn la vida para que pueda ser mediacién de Dios, para que
tenga sentido teolégico hablar de Dios de l1a vida? Debe ser algo capaz de
mediar la realidad de Dios.

Cualquier mcdiacién debe tener un cardcter evangélico de bucna
noticia. Pues bien la vida es el primer don del Dios bueno. Para la inmensa
mayorfa de 1a humanidad la vida es 1o bueno.

El Documento de Santo Domingo, citando ¢l Mensaje dcl Papa a los
Indigenas, afirma: “La persuasién de que el mal se identifica con la muerte y
el bien con la vida abri6 ¢l corazén a Jesus que es ‘cl camino, 1a verdad y la
vida’(Jn 14,6)(SD 245).

El mundo de 1a familia y de 1a comunidad, del pan y del trabajo ,de la
celebracién de 1a vida es 1o bueno. Para 1a mayorfa de nuestra gente no se da
todavia un desdoblamicnto entre la vida y su sentido, pues ¢l mero cotidiano
vivir lleva consigo su sentido. El desdoblamiento aparece alld donde la vida
es yasuficientemente asegurada, allf entonces sc hace delavidaunacosaentre
otras cosas. Se desvirtia la vida.

Para la mayorfa de 1a humanidad 1a vida sigue siendo el don primigenio
de Dios, la gran mediacién del Dios bueno y en rclacién con clla se captan las
otras cosas bucnas que median a Dios. Esoes 1o que estd enlaintuicion original
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delareligiosidad popular. Dios y vida sc remiten mutuamente y dircctamente.
Asf 1o afirm6 en forma radical Bartolomé de Las Casas ante 1a altcrnativa de
cristianizar o dejar vivir a los indios: “Vale mds indio infiel, pero vivo... que
indio cristiano muerto”. Esta afirmacién es una profunda conlesién del Dios
de 1a vida. Un indio vivo es creatura, manifestacion del Dios bueno; un indio
muerto no lo es, ¢s manifestacién de la maldad de los idolos. Es lo que
afirmaba San Ireneo: “La gloria de Dios es ¢l hombre que vive”, modificada
por Mons. Romero: “La gloria de Dios ¢s el pobre que vive”.

La vida es pues mediacién del Dios bueno. Es buena en s{ misma,
mediacién primera del Dios que se ha acercado y ha producido vida. Pero la
vida adem4s es apta para mediar la forma concreta en que Dios sc ha acercado
como lo bueno. Dios se acerca defendiendo la vida amenazada y cn fidelidad
a csa vida, dec esa forma se muestra histéricamente como amor.

La vida no es de todos por igual, micntras unos pocos viven en la
abundancia, las mayorfas carecen de casi todo. Esa situacion concreta de la
vida es 1o que fucrza a hacer una opcién. Dios s¢ muestra como un Dios de
los débiles, como un Dios parcial. La situacién de 1a vida es 1o que da 16gica
intrinscca a 1a parcialidad de Dios.

La vida estd amenazada directamente por la muerte y no de forma
casual. Para que unos pocos vivan en la abundancia muchos otros tienen que
scr empobrecidos. Existen los idolos de mucerte que producen necesariamentc
victimas para subsistir. Leyendo 1a biblia y descubriendo su tradicién viva
Vemos como existe una experiencia religiosa idoldtrica, idolatria de la riqueza
y las estructuras de pecado, aparecen los dioses de la oprcsion, dioses
mentirosos y mortiferos. Defender 1a vida de los pobres significa entonces
luchar contra la muerte. Esta situacién concreta es lo que ¢s capaz de mediar
el cardcter antiidoldtrico del verdadero Dios.

Optar por la vida cn contra de 1a muerte lleva nccesariamente al
conflicto. Por cso se requiere mucha fortaleza y verdadero amor.

La vida sigue sicndo por lo tanto la esperanza radical de los pobres; en
clla esperan y por clla luchan. Lo que consigucn de vida y 1a csperanza por
ltegar a conscguir el minimo, aun en contra de los dioses de la muerte, sc les
convicrte en mediacién de Dios. Desde 1a vida en su concreta rcalidad se
pucden hacer las alirmaciones fundamentales sobre Dios.
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Pudiera preguntarse si no hay otras realidades distintas de la vida que
pucdan mediar a Dios.Sin duda las hay. Pero nosotros afirmamos que 1a vida
lo media, en especial en la realidad histérica de nuestro continente. Por su
propia naturaleza la concreta situacién de la vida remite a Dios y a 1a forma
especifica en que se ha mostrado Dios.

Implicaciones y retos para nosotros hoy

La vida por su naturalcza tiende a mads, a expresarse de nuevas formas
y a nucvos niveles. De aqui surgen nuevos retos y exigencias, nuevas
preguntas por el sentido y el futuro.

Los que esperan y luchan por 1a vida redescubren su propia dignidad
personal y la dimensién comunitaria, el estar remitidos unos a otros precisa-
mente para gencrar vida. Redescubren la exigencia de salirse de sf mismos
para trabajar por 1a vida de los demads.La defensa de la vida se convierte en
solidaridad y en asumir ¢l mismo destino del empobrecido.

El haber nombrado a Dios como ¢l Dios dc 1a vida, porque asf se ha
manifestado, exige también nombrar la actitud correcta del hombre hacia
Dios, que es 1a actitud de solidaridad.

Asi el mismo Dios, ¢l Unico verdadero, nos revcela su presencia activa
y sullamada en el semcjante necesitado, reconocido y scrvido como hermano,
y enlamuchedumbre de pobres con sus privaciones, sumiseria y suesperanza.
Enel anhelo y el empefio por una convivencia mds justa y mds humana por el
camino del amor solidario y la entrega de 1a propia vida. Enla experiencia de
solidaridad del pueblo humilde y de comunidades de hermanos, donde nos
reconocemos responsables unos de otros y aprendemos a compartir bienes y
servicios, en la utopia de una fraternidad universal.

Este Dios verdadcro, que se parcializa con los pobres, comunica la
sabidurfa y la fucrza de su Espiritu, reparte dones y talentos, apeclando a la
responsabilidad del hombre para vencer la dindmica de la codicia y la
dominacién, y construir una convivencia en la justicia y el amor solidario.
Responsabilidad de personas, de grupos y organizaciones, del mismo pucblo.
Respucesta a 1a palabra convocadora de Dios, a la iniciativa divina de la
liberacién primera y 12 alianza fundadora, la liberacién radical y la alianza
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nueva de Jesucristo. Respuesta que implica convertirse de los idolos para
servir al Dios vivo y verdadero, renunciar a las apostasfas del pecado para per-
serverar en la fidelidad al Dios dc 1a alianza. Dicho de otro modo, liberacién
radical del pecado, conversién y fidelidad al Dios vivo, que se verifican, se
realizan en ¢l amor solidario con los necesitados y €l compromisos por la
justicia en favor de los mdés débiles.

Conclusion

Al Dios de 1a Biblia 1o hemos conocido porque ¢1 mismo ha querido
intervenir en-1a historia, ha ejercido sus juicios sobre ella para hacer de los
grupos humanos un pueblo de hombres libres y solidarios. La condicién
nueva, como pueblo organizado y libre, pueblo de hermanos, viene ligada al
encuentro y la alianza que nos ofrece el Dios verdadero: el del servicio
humilde y los bicnes compartidos entre 1os pobres de la tierra.

Larevelacion de este Diosla hallamos documentada enla Biblia entera.
Desde el acontecimiento fundador del éxodo de Egipto a 1a alianza del Sinai,
hasta la esperanza cierta de los nuevos cielos y la ticrra nueva donde habitard
1a justicia y Dios mismo serd “todo en todos”, pasando por el evangelio del
Reino y el acontecimiento pascual de Jesucristo. Por ahf van las tradiciones
histéricas de Israel y las leyes para su convivencia; por ahi van la predicacién
de los profetas, 1a oracién de 1los salmos y la esperanza de 1os apocalipsis; por
ahf van el evangelio de Jests, el mensaje de los apdstoles y la prdctica de las
comunidades cristianas primitivas.

Essicmpre y cada vez mds claramente el Dios dc la vida, delavidaplena
y compartida paratodos, el Dios liberador, el que se nos revela y nos interpela
desde los pobres de la tierra, ¢l que espera de nosotros como signos de un
auténtico culto religioso, la misericordia con los necesitados y €l compromiso
por la justicia en el mundo.

Deesta formallegamos a conocermejor al Dios de la revelacién biblica
y, €n consecuencia, a proclamarlo como el Dios de la vida.
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VISION BIBLICA DEL DIOS DE LA VIDA

Jean Pierre Wyssembach, ST

1.- ;\DONDE ESTA TU HERMANO? (Génesis 4)

“Abel era pastor de ovcjas, mientras que Cain cultivaba ¢l campo”.
Entre nosotros, los chistes geograficos tratan de desacreditar a los de
otras rcgiones de Venezuela. Aunque son muchas veces inofensivos.

Pero en la antigiicdad, las peleas entre pueblos pastores y agricultores
¢ran terribles, algunas veces con saldo de muertos.

Los agricultores acusaban a los pastores de ser unos ladrones, que
viviann de los recursos producidos por los sedentarios. Mientras que los
pastores acusaban a los agricultores de ser unos egofstas que pensaban en su
propio beneficio, no importdndoles 1a vida y muerte de los némadas.

- Muertes

“Cain dijo a su hermano Abcl:

-Vamos al campo.

Y cuandoestabanencl campo, Cain atacd a su hermano Abel ylomat6”
(Génesis 4,8). '

Actualmente la mortalidad infantil en Venczuela ¢s de 28 por cada mil
nacidos vivos (El Nacional 21.9 92/C-4).

En la Goajira, entre 8 y 10 nifios muercen diariamente por diarrea (id.
13.9.92/C-3).
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En Venezuela cada tres horas muere un diabético (id. 19.6.92/C-4).

El cdncer sc lleva a 40 de cada 100 nifios enfermos. En todo el pals hay
s6lo 5 oncélogos pediatras (id. 30.4.92/C-4).

Casi 13 millones de nifios murieron en el mundo en 1990. De esos, 3
millones sc deben a enfermedades diarreicas y 180 mil a diarreas asociadas
con rubéola. En 1990 la espcranza de vida en Africa fue de 52,6 afios y en
Europa de 72,8 afios (id. 20.4.92/C-4).

Cada afio 7 mil venczolanos mucren por enfermedades renales (id.
19.2.92/C-4).

Diariamente muere de hambre un nifio venezolano (id. 12.11.92/C-1).

7.517 venezolanos murieron en accidentes en un afio, de ellos 3.936 en
accidentes viales. 3.224 fueron victimas de la violencia (id. 30.12.90/C-4).

Desde 1945 han muerto 20 millones de personas en 150 guerras,15
millones de nifios mueren anualmente victimas de carencias en sus necesida-
des bdsicas. En el presente siglo han muerto 100 millones de personas en
enfrentamientos entre pafses (id. 28.1.91/Para jévenes 1).

Mis de 22 mil colombianos muricron violentamente en 1990 (unos 60
diarios) (4.1.91/A-3).

900 cad4veres en pozos de la muerte del Zulia (7.12.92/D-17).

Robo de zapatos deportivos dejo 17 victimas en 1989 (16.8.90/D-6).

40 muertes violentas por semana en Caracas (7.8.90/A-1).

‘En 1991 ha habido en Venezuela 80 muertos atribuibles a cucrpos de
seguridad en establecimientos penitenciales (Informe Provea 1991).

;Qué actitud tenemos los cristianos ante tanta muerte?

- Tu hermano

“El Sefior dijo a Cain:

- Dénde estd Abel, tu hermano?” (Gén 4,9).

Nosotros somos buenos. Pero muchas veces no sabemos dénde estd
nucstro hermano mucrto, O nuestro hermano al que van amatar, si nohacemos
nada por salvarlo.

“Respondié Cafn:

-No sé. ;Soy yo el guardidn de mi hermano?” (Gn 4,9).

Pcor sucede cuando no s6lo no sabemos dénde estd nuestro hermano.
Sino que ademd&s negamos que tengamos que preocuparnos por €l
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Todos somos hijos de Dios. Porlo tanto, todos somos hermanos. Es una
afirmacién cristiana fundamental.

La vida humana para nosotros es sagrada.

“Dijo Dios:

-Hagamos al hombre a nucstra imagen y semcjanza” (Gn 1,26).

Esto se vuelve a repetir un poco mds adelante.,

“Cuando el Sefior creé al hombre, 10 hizo a su propiaimagen” (Gn 5,1).

El hombre es 1a imagen de Dios. Es una afirmacién fundamental para
el cristiano.

-Lamarca

“Cain contest6 al Sefior:

-Mi culpa es grave y me abruma. Si hoy me haces extranjero en csta
tierra, tendré que ocultarme de ti, andando errante y perdido por el mundo: el
que tropiece conmigo me matard.

El Sefior le dijo:

-El que mate a Cain lo pagard sicte veces.

Y el Sefior marcé a Cain, para que, si alguien tropezaba con €l no lo
matara”.

(En qué consistié esa marca?

Los cristianos encontramos en todos los seres humanos la marca divina.

Ahf se decide la sinceridad de nuestro amor a Dios. Dird la primera carta
de san Juan:

“El que diga ‘Yo amo a Dios’, mientras odia a su hermano, es un
embustero, porque quien no ama a su hermano, a quien estd viendo, a Dios a
quien no ve, no pucde amarlo”.

La vida humana es lo mds sagrado para nosotros 1os cristianos.

(Es eso cierto en nucstras vidas?

(Sucede asf en nuestras comunidades?

{Qué hacemos frente a tantas muertes?

2.- SACRIFICIOS HUMANOS (Gn. 22)

“Dios le dijo a Abraham: Toma a tu hijo, a tu tinico, al que amas, Isaac,
vete al pafs de Moria y ofrécele alli en holocausto” (Gn 22,2).
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Esta narracién es una de las mas conocidas y también mdés escalofrian-
tes de toda la Biblia.

- El sacrificio de Isaac

Después de muchos afios de espera, finalmente Sara hadado a Abraham
un hijo. Es el hijo de 1a promesa, ¢l hijo en el que estd puesto todo el porvenir.
Y he aquf lo inexplicado. Dios le pide que 1o sacrifique.

Sin hijo la descendencia innumerable se esfuma, la tierra no ticne
destinatario. Adi6s pueblo, adi6s tierra, adiés bendicion. Después de tantos
afios de lucha, cuando el futuro estd tan cerca, casi al alcance de la mano, todo
parece desaparecer con ¢sa peticién de Dios.

Abraham no podfa entender. El mismo Dios que hizo nacer ¢l futuro
pide que ese futuro sca eliminado. Sacrificar a Isaac, el fundamento de la
esperanza, parecia un suicidio.

- Significado del hecho

El texto tiene un introduccién: “Dios tenté a Abraham” (Gn 22,1). El
lector estd avisado. El sacrificio no es un capricho de un Dios ccloso, es una
prueba a la fe de Abraham para purificarla y hacerla crecer. Le toca al lector
imaginar 1o que apenas se sugiere. Al tratarse de una prueba, se elimina el
escdndalo de ver al Sefior exigiendo un sacrificio humano.

El lector estd informado, pero Abraham desconoce esto, para él es algo
horrible, inexplicable.

Se adivina detrds de la narracién una polémica cn contra de los
sacrificios humanos. Hoy en dia entre nosotros parece que hay scctas satdnicas
quc ofrecen sacrificios humanos de nifies. Las rcligiones paganas conocian
tales pricticas. Los pucblos antiguos, entre ellos los Aztecas y los Mayas,
querfan ofrecer a Dios lo mejor, ;qué mejor que cl propio hijo primogénito?

El mismo pueblo de Isracl cay6 en ello a 1o largo de su historia. Baste
recordar a Jefté quien es llevado a sacrificar a su hija unica (Jue 11,29-39).

Los profetas sc levantan en contra de estas costumbres que en tiempos
de decadencia vuclven a aparccer (1Re 16,34; 2Re 16,3; Jr 7,31; 19,5; Ez
16,20-21; 23,37).
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La prohibicién es clara en los libros del Levitico y Deuteronomio:
“Cuando hayas entrado en la ticrra que Yahvé tu Dios te da, no aprenderds a
cometer abominaciones como las de esas naciones. No ha de haber en ti nadie
que haga pasarasuhijo oasuhijaporelfuego” (Dt 18,9-10). “Nodards ningin
hijo tuyo para hacerlo pasar ante Moélek; no profanards asf el nombre de Dios”
(Lv 18,21).

Dios jamds pide sacrificios humanos. Dios salva la vida del nifio al que
estaban por sacrificar: “No alargues tu mano contra el nifio, ni le hagas nada,
que ahora ya sé€ que tii eres temeroso de Dios, ya que no me has negado tu hijo,
tudnico. Levantd Abraham los ojos, miré y vioun carnero trabado enun zarzal
por los cucrnos. Fue Abraham, tomé el carnero, y 1o sacrificé en holocausto
en lugar de su hijo” (Gn 22,13).

De esta mancra los sacrificios humanos desaparecicron de en medio de
los hebreos, ya que la vida humana es sagrada.

- La realidad acrual

En el hoy, en nuestro ambiente, en ¢l mundo, ;la vida humana sigue
siendo sagrada? Con asombro uno oye a menudo decir que la vida no vale
nada. Sc mata por puro capricho. Por un par dc zapatos, por una chaqueta, por
gusto.

Se estdn sacrificando vidas humanas a cada rato.

(Qué nos estd pasando?

(Quiéncs son los responsables de estas masacres?

(Quiénes son las victimas? Nifios, adolcscentes, jévenes, ancianos...

{Cudles son los nucvos 1dolos a quicnes se sacrifican vidas humanas?
Dinero, droga, MCS...

(Qué hacemos las comunidades cristianas, desde la Biblia, desde la
Palabra de Dios, para parar tanta matanza? Analicemos la realidad que nos
rodea y emprendamos alguna accién concreta desde nucstra comunidad.

3.- NO MATARAS (Exodo 20)
Domingo 23 de marzo de 1980

Radio YSAX transmite a El Salvador 1a homilfa de 1a misa de 8:00 am.
que Monsefior Oscar Arnulfo Romero, Arzobispo de San Salvador, estd
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celebrando en la Basilica. Paralos que 1o estdn escuchando por primera vez,
Monsefior Romero explica por qué habla de politica cuando comenta la
Palabra de Dios:

“A la luz de la palabra divina que revela el proyecto de Dios para la
felicidad de los pueblos, tenemos el deber, queridos hermanos, de sefialar
también las realidades: ver cOmo se va reflejando entre nosotros o se estd
despreciando entre nosotros ¢l proyecto de Dios. Nadie tome a mal, que ala
luz de las palabras divinas que se leen en nuestra misa, iluminemos las
realidades sociales, politicas, econémicas: porque de no hacerlo asi, no serfa
un cristianismo paranosotros. Y es asf como Cristo ha queridoencamarse para
que esa luz que El trae del Padre se haga vida de los hombres y de los pueblos.
Yo sé que muchos se escandalizan de esta palabra y quieren acusarla de que
ha dejado la palabra del evangelio para meterse en politica. Pero yo no accpto
esta acusacion, sino que hago un esfuerzo para que todo 1o que nos ha querido
impulsar el Concilio Vaticano II, 1a reunién de Medellin y de Puebla, no s6lo
lotengamos cn 1as pdginas y 1o estudiemos teSricamente, sino que 10 vivamos
y lo traduzcamos en esta conflictiva realidad el predicar cémo se dcbe
anunciar el Evangelio para nuestro pueblo. Por ¢so le pido al Sefior durante
toda la semana, mientras voy recogiendo el clamor del pucblo y el dolor de
tanto crimen, 1a ignominia de tanta violencia, para llamar a arrcpentimiento.
Y aunque siga siendo una voz que clama en el desierto, sé que 1a Iglesia estd
haciendo ¢l csfuerzo por cumplir su misién”,

Es una cita larga, pero resume el pensamicento de aquel gran arzobispo.
El nolo sabfa. Pero lo quedaban menos de 24 horas de vida. Al dfa siguiente,
cnel ofertorio de lamisalo van amatar de unos disparos. Es el dltimo domingo
encl quc estd hablando a toda su comunidad cristiana, y por radio a todo ¢l pass.
Y sigue:

“Yo quisiera hacer un llamamiento de manera especial a los hombres

del ejército y en concreto a las bases de 1a Guardia Nacional, de 1a Policia, de
los cuartcles.

Hermanos, 1os de nuestro mismo pucblo, matan a sus mismos hermanos
campesinos, y ante una orden de matar que dé un hombre, debe prevalccer la
Leyde Dios que dice: No matar... ninguin soldado estd obligado a obedeceruna
orden contrala Ley de Dios... Unaley inmoral, nadie tiene que cumplirla... Ya
es tiempo de que recuperen su conciencia y que obcdezcan antes a su
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conciencia a la orden del pecado... La Iglesia, defensora de los derechos de
Dios, de la Ley de Dios, de la dignidad humana, de la persona, no pucde
quedarse callada ante tanta abominacién, Queremos que el gobierno tome en
serio que de nada sirven las reformas si van tefiidas con tanta sangre... En
nombre de Dios, pues, y en nombre de este sufrido pueblo cuyos lamentos
suben hasta el cielo cada dia més tumultuosos, les suplico, les ruego, les
ordeno en nombre de Dios: Cese la represioén...”

La represion y 1a guerra no cesaron. Causaron unos 80 mil muertos en
12 afios, hasta el 1? de febrero de 1992, fin de 1a gucrra.

- No matards

Lo leemos en Exodo 20,13. Y en Deuteronomio 5,17. Son dos decdlo-
gos morales muy parecidos, con algunas difcrencias. Los judfos tenfan dos
clases de derecho: el casufstico y el apodictico.

El casufstico dice 1o que hay que hacer en algunos casos. Por ejemplo:
“Cuando se declare un incendio y se propague por los zarzales y devore las
mieses, 1as mieses, las gavillas o el campo, el causante delincendio pagard los
dafios” (Exodo 22,5).

El apodictico manda leyes universales: “Honra a tu padre y a tu madre.
No matards. No cometerds adulterio. No robards. No dards testimonio falso
contra tu préjimo. No codiciarés los bienes de tu préjimo (Ex 20,12-17).

Parece todo negativo. Pero se trata sélo de una formulacién negativa de
lo mds positivo que puede haber. El respeto a la vida.

Y no s6lo el respeto. La defensa de 1a vida. La lucha por el derecho a
lavida. A unavida plenamente humana. La vida fisica, 1a vida familiar, 1a vida
comunitaria, social,

- Defenderds la vida

Nobastaque unonomate. Hay que luchar para que nadie mate. Durante
el gobierno de Hitler y los nazis cn Alemania mataron a 6 millones de judios.
Uno se hace cémplice si no lucha contra un gobierno asi. Segiin el informe de
Provea de 1992, en Venczuela ha habido 12 ¢jecuciones extrajudiciales cada
mes. Nos hacemos ¢émplices si no luchamos por poner remedio a esas
muertes.
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Sonmds agradables de leer 1as narraciones de los libros histéricos de 1a
Biblia. O las denuncias de los profetas. Pero los capftulos de leyes de Exodo
20 al 23 o de Deuteronomio 5 y 12 al 26 nos merecen un gran respeto.

El Derecho quiere defender los derechos de 1os més débiles. Los fuertes
s¢ deficnden solos.

La vida de los pobres estd amcnazada. Los cristianos no podemos ser
meros espectadores de ¢sas amenazas y muertes.

La palabra de Dios nos convoca a defender la vida.

Dios nos ha comunicado su vida, para darla por los demds. “No hay
mayor amor que dar 1a vida por los amigos” (Juan 15,13). Como o hizo Jests.
Como lo hizo Monsefior Romero el 24 de marzo de 1980.

4.- DERRAMAR SANGRE (Levitico 17)

La Television nos ofrece a diario escenas de sangre. Son decenas las
victimas de “la masacre” que se repite cada {in de scmana en las calles de
nuestras ciudades. Centenares han sido los muertos del 4 de {cbrero y del 27
de noviembre del afio pasado. Se dirfa que nos estamos acostumbrando a ello.

No es raro escuchar la noticia de que alguna persona, joven o adulta, ha
muerto porque no sc¢ le permitio practicar una transfusién. Los familiares son
Testigos de Jehova.

- Sangre y vida

Desde la antigiiedad 1a sangre es entendida como portadora de vida y
de la fuerza vital. En las précticas mdagicas para obtener la lluvia, procurar la
salud, el amor, etc., y en la magia negra se empleaban -y se siguen empleando
ain hoy- diversos rituales relacionados con la sangre: hacer aspersiones,
tomar sangre...

(Qué dice la Biblia al respccto?

Como todas 1as rcligiones antiguas, 1a religién de Israel reconocia a la
sangre un cardcter sagrado, pucs la sangre es la vida (Lv 17,11.14; Dt 12,23)
y todo 1o que afecta ala sangre estd cn estrecha relacion con Dios, Gnico Scfior
de la vida.

De ahi se derivan unas consecuencias: prohibicién de “derramar
sangre”, prohibicién de “comer” sangre, uso cultual de la sangre.
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- Prohibicion del homicidio

El hombre fue hecho a imagen de Dios, por eso s6lo Dios tiene poder
sobre la vida; si alguien derrama su sangre, Dios le pedird cuenta (Gn 9,5ss).
El que derrama sangre inocente atenta contra los derechos de Dios y comete
un crimen que s6lo puede ser expiado por la sangre del asesino (Ex 21,12; Lv
24,17). En el homicidio la sangre de la victima “clama” venganza contra el
asesino (Gn4,10ss). El asesino es un hombre de sangre, manchado con sangre,
lleva sangre en las manos que no podrd eliminar jamds (Is 1,15).

La venganza dc sangre en el Antiguo Testamento era considerada una
medida juridica legal. A falta de vengador terrenal, Dios mismo se encargaba
de la venganza (Dt 32,43; Sal 79,10). Por eso los fieles perseguidos recurren
4 €1 para que les vengue la sangre (2Mac 8,3).

- Prohibicion de comer sangre

También la sangre de los animales pertencce a'Dios, es sagrada, y por
eso estd prohibido comerla bajo pena de mucrte (Lv 3,17; Dt 12,23). Y se dan
motivaciones precisas; la sangre, como la vida, pertenece s61o a Dios, es su
parte cn los sacrificios, ¢l hombre no pucde scrvirse de ella sino para la
expiacién (Lv 17,11ss).

Esta prohibicién sc tomé siempre muy en scrio en el judafsmo.

- Uso cultual de la sangre

El caricter sagrado de la sangre determina difcrentes usos en el culto.

La Alianzaentre Yahvé y su pucblose sellamediante unrito con sangre:
la mitad de la sangre dc las victimas es vertido sobre el altar, que representa
a Dios, y la otra mitad sobre el pueblo. Moisés explica el rito: “Es la sangre
de la alianza que Yahvé ha concluido con ustedes” (Ex 24,3-8). Con esto se
" establece un lazo indisoluble cntre Dios y el pueblo.

La sangre es elemento esencial en todo sacrificio, sobre el dintel y las
jambas de la puerta (Ex 12,7.22), para preservar a la casa de los peligros (Ex
12,13.23).

Finalmente la sangre tiene un valor consecratorio en 1os ritos de
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consagracién de los sacerdotes (Ex 29,30ss) y del altar (Ez 43,20), ya que
marca la pertenencia a Dios.

- La Sangre en el Nuevo Testamento

El Nucvo Testamento aboli6 la prohibicién de comer sangre, asf como
las leyes cultuales del Antiguo Testamento. La nueva concepcidn de la vida
supera la identificacién de sangre y vida. Son abrogadas al mismo ticmpo las
disposiciones legales relativas ala “venganza de la sangre™, al reconocerse el
significado y el valor de 1a “sangre inocente”.

En la Gltima cecna se presenta 1a copa como “la sangre de la alianza
derramada en remision de los pecados” (Mt 26,28). La sangre inocente
injustamente derramada sc convierte en sangre redentora. El cuerpo ofrecido
y la sangre derramada de Jesus hacen de su muerte un sacrificio doblemente
significativo: sacrificio de alianza que sustituye la alianza del Sinaf, sacrificio
de expiacidn segin 1a profecia del Siervo de Yahvé.

La comunidad de la sangre de Cristo (Jn 6,54-56;1Cor10,16) es la
expresion de la intima unién con Cristo.

- Actualizacién

La Biblia nos dice que Dios es Dios de vida, ¢1 quicre que los hombres
tengan vida. Solo €l tiene poder sobre 1a vida.

Si la vida es sagrada, ;c6mo es que se sigue derramando tanta sangre
inocente?

(Quién “vengard” esa sangrc?

Los hebreos no sabfan que a través de las transfusiones de sangre sc
podian salvar vidas humanas; nosotros sf 1o sabcmos y, al rcalizarlas somos
ficles al espiritu de 1a Biblia.

Frente a tantas mucrtces, ;cudles son las acciones que, como cristianos,
emprendemos en defensa de 1a vida?
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5.- ESCOGE LA VIDA. (Deuteronomio 30)

- Los dos caminos

“El mandamiento estd a tu alcance; en tu corazén y en tu boca.
Cdmplelo. Mira: hoy te pongo delante de 1a vida y el bien, 1a muerte y el mal.
Siobedeces los mandatos del Sefior, tu Dios, que yo te promulgo hoy, amando
al Sefior, tu Dios, siguiendo sus caminos, guardando sus preceptos, mandatos
y decretos, vivirds y crecerds; cl Sefior, tu Dios, te bendecird en latierra adonde
vas a entrar para conquistaria. Pcro si tu corazén se aparta y no obedeces, si
te dcjas arrastrar y te prosternas dando culto a dioses extranjeros, yo te anuncio
hoy que morirds sin remedio... Te pongo delante bendicién y maldicién. Elige
la vida, y vivirds ti y tu descendencia, amando al Sefior, escuchando su voz,
pegandote a €1, pues €1 es tu vida y tus muchos afios en l1a tierra que habfa
prometido dar a tus padres” (Dt 30,14-20).

Y mds adelante 1o repetird el libro del Eclesidstico: “Ante tf estdn
puestos fuego y agua: echa mano a lo que quieras; delante del hombre estdn
muerte y vida: le dardn lo que €l escoja” (15,16-17).

Son dos caminos opuestos. Hay que elegir.

- Caminos de muerte

Muchas veces escogemos caminos de mucrte.

Un salario no permite alimentar a una familia. Tienen que salir a
trabajar padre y madre. Los hijos quedan solos y abandonados durante todo el
dfa, sin nadie que los cuide.

Los ducfios de los canales de television pasan bastante violencia y
muertes. Y aunque se diga que eso opera como una catarsis, 1o que significa
en rcalidad cs una ensefianza de que la vida de los demds no vale nada y se
puede jugar con ella.

Los policfas complices reciben las denuncias. Y avisan alos delincuen-
tes de quiénes fueron a denunciarlos.

Los policfas detienen delincucntes y 1os familiares vienen a rescatarlos,
defendicndo su inocencia o pagando miles de bolivares. Directo. O a
abogados. O a jueces.
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Los vecinos avisan a los padres los malos caminos que van siguiendo
sus hijos. Y los padres no les hacen ningin caso.

Las madres verdn que sus hijos de ocho afios tienen armas. Y lcs
permitirdn tenerlas.

En las Escuclas se pierden horas y dias de clase. Los alumnos no
aprenden. Los maestros dan tareas. Los alumnos no las hacen. No podran
seguir estudiando. No podrdn ingresar al Ince. Rematardn caballos. Reparti-
rdn armas. Habrd més muertos.

- Caminos de vida

Empezando por la familia. Hombres ficles a sus mujeres. Para educar
unidos a 1os hijos. Con firmeza y comprension. En permanente didlogo con
cllos. Ayuddndolos a que vean 1o menos posible television.

Siguiendo con la escucla. Estimulando con toda creatividad cl estudio
y aprendizaje de los alumnos. Prcpardndolos para el éxito en el trabajo.

Continuando con los jévenes. Educdndolos para el respeto de los
demds. A los del otro sexo. Librdndolos de las garras de los sometedores. De
los organizadores de matinés en tiempo de clase. De los de “dicz es nota y 1o
demis cs lujo”.

Creciendo en organizacién social. En lucha con los politicos delicuen-
tes, que durante afios han robado al pueblo sus asociaciones, sus sindicatos, su
organizacion.

(Noserdtodoloanteriorlatraduccién actual del “honrar padre y madre,
no matar, no cometer adulterio, no robar, ni decir falso testimonio ni mentir’?

“Si obedceces los mandatos del Sefior, tu Dios, vivirés y creceréds”.

- Los dos ejércitos

La rcalidad ¢s mds dificil. No sc trata simplemente de clecciones. De
apuestas.

Esuna auténtica guerra. La sangre de aquellos para quiencs la plata vale
mds que el ser humano. De los garimpeiros que dicen: “M4s vale un puiiado
de oro, que un pufiado de indios”. Contra los que pensamos que el ser humano
vale m4s que la plata.
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Ellos estén organizados. Tienen plata, armas, policias, abogados y
jueces.

Nosotros estamos desorganizados. No tenemos 1os recursos de cllos.
Nuestra fuerza es la unién. Y no estamos unidos. No nos conocemos. No nos
reunimos. No planificamos. Y nos siguen matando gente. Estamos permitien-
do una masacre.

- Unas armas bien extranas

Para colmo no podemos pelcar con cualquier arma. Nuestras armas
reglamentarias estdn en el Evangelio. “Amen a sus enemigos. Oren porlos que
los persiguen y calumnian. Al que te abofetea en 1a mejilla derecha, vuélvele
también 1a otra”.

Como Gandhi que cuando el policia 1o arroja al suclo con un golpe por
haber quemado una cédula discriminatoria, vuelve a levantarse para seguir
quemando cédulas discriminatorias hasta donde le alcancen las fuerzas.

Vence el mal a fuerza de bien. El cristiano no busca 1a paz preparando
la guerra. Busca la paz con la paz. La vida con la vida, no con la muerte. No
que unos vivan y otros mueran. Sino que haya vida para todos.

6.- VIDA EN ABUNDANCIA (Juan 10)
- Viday Ley
“Dame vida con tupalabra”, decfa el salmista (Sal 119,37). “Dame vida

con tu justicia” (Sal 119,40). “Tu promesa me da vida” (Sal 119,50).

Est4 clara la relacién entre 1a Ley de Dios y 1a vida. Pero primero es la
vida. La Ley ¢s el camino para la vida, lleva a la vida.

“La Palabra contenia la vida, y csa vida erala luz del hombre” (Jn 1,4).

L.os fariscos cran gente bucna. Buscaban a Dios, su amistad, su
voluntad. Pero en alglin momento perdicron la perspectiva. Vefan siempre 1a
Ley. Pero no siempre vefan a Dios. Al Dios de la vida.

Jesus recupera la perspectiva correcta. “No se hizo el hombre para el
sdbado, sino el sdbado para ¢l hombre”. La lcy para la vida.
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- Reinado de Dios y vida

Los evangelios sindpticos de Marcos, Mateo y Lucas, presentan a Jesus
anunciando la inminencia del Reinado de Dios: “Se ha cumplido el plazo, ya
ltega ¢l reinado de Dios. Enmiéndense y crean la buena noticia” (Mc 1,15).
Asi resumen la predicacién de Jests.

Matco sintetiza asf 1a actividad de Jesus: “Jests rccorria Galilca entera,
cnsefiando en aquellas sinagogas, proclamando la buena noticia del Reino y
curando todo achaque y enfcrmedad del pueblo” (Mt 4,23).

En el evangelio segtin san Juan no se hablard de rcinado de Dios, sino
de vida. Y se resumird asf la misién de Jesus: “Yo he venido para que vivan
y estén llenos de vida” (Jn 10,10).

Y antes lo habia formulado as{: “Tanto am¢é Dios al mundo que dio a su
Hijo dnico para que tenga vida eterna y no perezca ninguno de 1os que creen
en é1” (Jn 3,16). '

“Yo soy ¢l pan de 1a vida” (Jn 6,35). “Yo soy la luz del mundo: el que
me sigue no andard en tinieblas, tendrd 1a luz de la vida” (Jn 8,12). “Yo soy
la resurreccién y 1a vida” (Jn 11,25). “Yo soy el camino, la verdad y 1a vida”
(Jn 14,6). .

Y para eso sc escribird también cl Evangelio: “Hemos cscrito estas
sciiales para que crean que Jesus es ¢l Mesias, el Hijo de Dios, y con esta fe
tengan vida gracias a €1” (Jn 20,31).

- Dar la vida por los amigos

Pero aparece una contradiccién: “Quicn tienc apego ala propia existen-
cia, la pierdc; quien desprecia la propia existencia en el mundo, éste la
conserva para una vida sin término” (Jn 12,25).

Jesus llevard su amor a los dem4s hasta el extremo de dar su vida por
ellos: “No hay amor mds grande que dar la vida por los amigos” (Jn 15,13).
“El pastor modelo sc desprende de su vida por las ovejas... La vida nadie me
1a quita, yo la doy voluntariamente” (Jn 10,11.18).
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SANTO DOMINGO PARA VENEZUELA

Pedro Trigo, ST

(Por qué elegir este documento del episcopado latinoamericano para
iluminar nuestra situacién?

El acontecimicento de 1as Conferencias Generales del Episcopado Lati-
noamericano s absolutamente singular en laIglesia Catélica. Tanto es asf que
la férmula de estas Conferencias ni siquiera ha sido acogida en el Derecho
Canénico. Pero funciona y con tal prestancia que no sélo ha ido trazando
rumbos en las Iglesias y pucblos latinoamericanos sino que su influjo sc ha
hecho sentir en las Iglesias de Europa y del resto del Tercer Mundo. El afio
pasado se celebré 1a IV Conferencia en Santo Domingo. Existfan fundados
temores sobre su desarrollo y resultado, temores que se acrecentaron alolargo
de su preparacion y que se vieron confirmados al conocerse el reglamento, y
al experimentar su aplicacién. Sin embargo estas circunstancias adversas
evidenciaron la madurez y 1a libertad espiritual de los participantes. Por eso,
el documento ratific6 su compromiso “‘de llevar adelante las orientaciones
pastorales del Concilio Vaticano II, aplicadas en las Confercncias gencrales
del episcopado latinoamericano celebradas en Medellin y Puebla” (290). Y en
efecto, a pesar de incvitables concesioncs (que fueron el precio de 1a negocia-
ci6én que hizo posible la existencia del documento) éste sf se sitia en sus puntos
mds concretos en continuidad con el talante profético y pastoral de las
anteriores.

Ademds el Papa, enla cartaintroductoria en que autoriza la difusién del
documento, nos da 1a clave hermenéutica para subrayar esos aspectos. No
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arguye ¢l Papa, como suclen hacer quicnes invocan el principio de autoridad,
la necesidad de asumir incondicionalmente todos los puntos del documento
sino que sc reficre por el contrario ala conveniencia de entablar en cada lugar
del Continente un maduro proceso de “discernimiento para ver 1o que scamés
util y urgente en la situacién particular”. No se trata desde lucgo, para el Papa,
de seleccionar lo que me venga en gana o esté mds de acuerdo conmigo; pero
tampoco de una asimilacién pasiva. Se pide que 1a actitud de 1a asamblea se
prolonguc en cada Iglesia, que con libertad espiritual debe discemnir 10 més
pertinente para ella. Eso es 1o que se nos pide, pucs, que hagamos en
Venezuela; y, como parte de ese proceso necesario, €so es 1o que trataremos
. de hacer aqui.

No c¢s nuestro propdsito, pues, analizar qué dice ¢l documento en cada
uno de sus pdrrafos sino ver qué parrafos pucden arrojarnos luz para respon-
der, desde la perspectiva de Dios, a esta situacién de muerte que ha penetrado
de un modo tan denso en ¢l funcionamiento de instituciones, estructuras y
estado dec dnimo colectivo que constituye una verdadera cultura, cultura del
replicgue a lo privado, de la negacién de vinculos solidarios, de 1a lucha de
todos contra todos a través de mecanismos discriminadores, del desprecio de
los perdedores, cultura, en fin, de la mucrte.

Asumimos estas expresioncs de laIV Conferencia porque nos sentimos
solidarios dc los obispos que las redactaron, porque nos sentimos representa-
dos por ellos y porque experimentamos en cllas la interpelacién que Dios nos
hace. Los obispos venezolanos estuvieron muy aclivamente presentcs en
Santo Domingo. Estos textos, que iluminan tan a fondo nuestra situacién,
expresan que los latinoamericanos, mds alld de las anécdotas, padecemos los
mismos males, y que también a la hora de proponer altecrnativas y comprome-
terse a llevarlas a cabo nos encontramos y coincidimos.

Quiero insistir en las perspectivas de estas pdginas. Es un enfoque
teoldgico y pastoral. No son andlisis ni propuestas socioldgicas, politicas o
gcondmicas, aunque esas dimensiones ¢stén prescentes. Intentamos simple-
mente arrojar luz sobre nuestra situacion y sus desafios desde la perspectiva
de 1as exigencias dc Dios sobre ella, tal como Dios se revel6 cn Jests y 1o
interpretamos sus scguidores en América Latina y particularmente la IV
Confcrencia General del Episcopado Latinoamericano, leida desde Venezue-
la.

80



TENEMOS QUE VER UNOS CON OTROS: SOMOS HERMANOS

Esta cultura que nos avasalla estd montada sobre la divisién entre lo
privado y lo publico. Lo privado es lo determinante y lo piblico queda
reducido a unas reglas de jucgo elementales: la legalidad que garantiza la
infracstructura del mercado, su seguridad y su funcionamiento. Perono existe
un “nosotros”, un cuerpo social con 1azos constituyentes ni proyectos histé-
ricos ni cotidianidad compartida. Todo eso pertenece exclusivamente al
dmbito privado. La consecuencia de esta dicotomf{a y falta de religacién es que
cada quien se atiene a sus fines particulares sin tener por qué pensar en las con-
secuencias de sus actos respecto de terceros o delacolectividad. Contal de que
uno esté legal ya no tiene por qué asumir responsabilidades que no le
incumben.

Frente a estamentalidad y sus insuficiencias manifiestas, los obispos se
hacen eco de un anhelo muy hondamente sentido por muchos: “todos sentimos
la urgencia de integrar lo disperso y de unir ¢sfucrzos para que la interdepen-
dencia se haga solidaridad y ésta pueda transformarse en fraternidad” (204).
Segtin esta manera de leer las expectativas latentes, no se hace justicia a su
dinamismo cuando en econom{a todo se restringe a un mero intercambio que
s6lo toma en cuenta la ganancia del propio sujeto. La interdependencia es
fuente de conflictos y sometimientos, de violencia permancnte cuando no
trasciende internamente transforméndose en solidaridad y éstano dapaso ala
fraternidad.

A pesar del egofsmo y la voluntad de poder, tan profundamente
anclados en nuestras tendencias, esta trascendencia es posible porque “cada
personay cada grapo humano desarrolla su identidad en el encuentro con otros
(alteridad)” (279). La pretensién de autarqufa nohace justicia alamas genuina
constitucién humana. No nos desarrollamos como islas. Nos reconocemos
respecto de otros. Pero ¢l reconocimicnto que personaliza no es el de la
prevalencia sobre los demds sino el de la reciprocidad simbi6tica de dones.

Para los cristianos csto es asi porque Dios no nos ha creado, como alos
demds animales, scgiin nuestra especic sino a su imagen y scmejanza. No nos
define nuestra constitucién natural sino la refcrencia a su mundo y la relacién
con €l: “en ¢l corazén de 1a Revelacion encontramos su misterio trinitario
como la comunicacién eternamente interpersonal, cuya Palabra se hace
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didlogo, entra en 1a historia por obra del Espiritu ¢ inaugura asf un mundo de
nuevos encuentros, intercambios, comunicacién y comunién” (279). El
Padre, el Hijo y el Espiritu no son personas que se relacionan sino que se
constituyen en personas porlarelacién, una relacién que no ¢s cgofstani busca
la prevalencia sino que pone la diferencia y la manticne en comunion.

También nosotros hemos sido creados por esa comunidad divina para
vivir de un modo scmejante, en comunidad. Esto es posible, a pesar de tantas
y tan profundas tendencias en contra, porque Jests entr6 en lahistoria humana
“infundié¢ndonos su Espiritu, que nos hace capaces de perdonar, de amar a
Dios sobre todas las cosas y a todos los hermanos sin diferencia de razas,
naciones o situaciones econémicas” (121). Asf 1a solidaridad no tiene s6lo una
dimensién horizontal, “sobre todo es fidelidad a Dios” (159), ya que es
obediencia a su Espiritu que alienta en nosotros: los que han renacido en ¢l
Espfritu Santo “llaman a Dios ‘Padre’ y expresan su amor a ¢l en el
reconocimicnto de sus hermanos” (32). “El amor de Dios se atestigua en el
amor fratermo (cf. 1 Jn 4,20), del cual no pucde separarse” (5).

Desde esta concepei6n antropoldgica, centrada en la religacién libre y
simbidtica de todos los seres humanos, se comprende que no es concebible,
“un desarrollo que privilegia minorias en detrimento de las grandes mayorfas
empobrecidas” (169). Es que un desarrollo que excluye a otros aliena a la
persona que excluye, la despersonaliza. Por eso piden “el abandono de una
moral utilitarista e individualista” @id).

Asi pues el comicnzo de una alternativa estriba en el convencimicnto
de que tencmos que ver unos con otros, que somos familia. Quicn alcga que
no tiene lazos constituycntes con los demés ni responsabilidad respecto de
¢llos es un asesino (cf. Gn 4,9). '

EL BIEN DE TODOS PASA POR EL BIEN DE LOS POBRES

Ya cn 1839 escribfa nuestro Fermin Toro que “las estadisticas estdn
formadas segitin el espiritu de 1a sociedad europea y no segin cl espiritu que
debe guiarnos para apreciar el estado de las socicdades humanas e investigar
la suma de bicn que gozan. En cllas se estiman las fucrzas, los productos, 1os
consumos, 1os goces, las riquezas, absolutamente por sus masas” (Europa y
Ameérica. En la doctrina conservadora. Fermin Toro, Caracas 1983, 51-52).
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Obviamente esto ¢s hoy mucho més verdad en nuestro pafs que cuando fueron
escritas estas palabras. Se esgrimen los indicadores macrocconémicos para
mostrar el estado de la Repiiblica. Por ejemplo en estos dfas el Ministro de
Hacicnda se referfa al satisfactorio monto de nuestras reservas como eviden-
ciade que lapolitica econdmica va bien encaminada. Por su parte 1a oposicién
insiste en la incapacidad de reducir cl gasto piblico y bajarla inflacién como
indices de su conduccion errada.

Para nosotros, como para Fermin Toro, estos indicadorcs no son nada
desdefiables y la ciencia econdmica al uso no puede ignorarse ni ser dejada de
lado. Pero la cconomiaes una ciencia de medios. Ella no puede proponerse los
fines. No ¢s la economia la que puede decidir si el objctivo es meramente el
aumento global de riqueza o la mayor cantidad de riqueza que pueda ser
producida mancomunadamente por el mayor niimero de productores libres 'y
simbidticamente relacionados.

El presupuesto de la economia moderna -que Marx comparte- es que es
necesaria la concentracién para que se siga una expansion de riqucza. Hoy
atravesamos por uno de esos perfodos de mdxima concentracién. Y el
resultado irrccusable es el ahondamiento de la brecha entre ricos y pobres a
nivel mundial y dentro de cada pafs. Por eso conclufa ya en su tiempo Fermin
Toro: “Si es una verdad que el género humano no ha de dividirse en raza de
victimas y raza de sacrificadores, apreciarse debe la condicién social de una
nacioénno por el nimero de los poseedores, sino por el delos que carceen” (52).
Sinadie ticne que ver con nadie y 1a sociedad humana debe compartir con los
animales la lucha de 1as especics, la teorfa econdémica vigente es acertada. Si
tencmos que ver unos con otros, si Dios nos ha constituido hermanos, sise trata
de que no haya vencedores ni pcrdedores, porque en 1os perdedores perdemos
todos, hay que reinventar las reglas de juego. No basta con seguir como se¢ va
y como paliativo repartir sobrantcs entre los que viven en extrema necesidad.

La altcrnativa no es que el Estado expropie a los expropiadores. No se
puede prescindir del mercado, dicen 1os obispos, pero éste no puede ser un
principio absoluto. En ¢l contexto de una economia de mercado, todo hade ser
enfocado desde 1a opcidn por los pobres (200,). Esto es 1o que s¢ propone a
scr pensado por la economfa. En el esquema occidental, que proviene de los
griegos, no son disociablesla extrema movilidad y el elitismo. Yaquelamoral
agonal cifra todo en Ia lucha para que prevalezca el mejor dotado. No es al-
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ternativa superadora, sino el otro polo del mismo horizonte, 1a concepcién de
que ¢l pueblo es un menor de edad que debe ser tutelado por el Estado, ya que
¢n este esquema se mantiene el elitismo envilecedor que considera al pueblo
no sujeto digno sino objeto de limosna, y se pierde la movilidad. Es decir que
el esquema mantiene lo negativo y pierde lo positivo.

Si los perdedores en este horizonte son nuestros hermanos, si no
podemos rcalizarnos como personas sin que se realicen también cllos, no
podemos resignarnos a este horizonte como una realidad irrebasable y fatal.
La opcién por los pobres, significa pues, que no nos resignamos a un
mecanismo que produce cada vez més victimas, y que nos negamos a que este
problema quede rclegado para luego. Crecer y luego lograr una distribucion -
mds equitativa s6lo lo propone aquel que no cs nada de los pobres. Aquel que
no siente que su suerte estd ligada a 1a de ellos.

Para nosotros sf cstd ligada. Por eso la opcion por los pobres es
meramente hacer justicia a la realidad. No s6lo porque antes de cualquier
decision los scres humanos estamos mutuamente vertidos sino porque al
darnos el mismo Espfritu -su propio Espfritu-, Dios nos ha hecho hermanos a
todos. Sélo reconozeo ¢l Espiritu en otro si 10 reconozco en los pobres. Sino
reconozco al pobre como hermano, ¢l reconocimicnto que hago de otro ser
humano se funda en algin aspecto particular -la misma clase, la misma
cultura, la misma raza, la misma religién, el mismo lugar, la misma familia...-
no en la posesién del mismo Espfritu. Por eso Dios opta por 1os pobres porque
son sus hijos reconocidos. Por €50 nos pide que optcmos nosotros para que, al
reconocer al Espfritu ¢n ellos, podamos reconocerlo en nosotros y ser hijos
suyos. Por eso reconocer a los pobres es condicién de posibilidad para
salvarnos.

Opci6n por los pobres significa rcconocer que sin cambiar esta dircc-
¢ién equivocada y soldar esta brecha todo va descaminado. La opcidn por los
pobres quiebra cl elitismo del sistema. No sc opta por los pobres porquce cllos
sean buenos, ni se opta s6lo por aquellos pobres que son buenos. Optar por los.
pobres ¢s ser capaz de captar su necesidad como una interpelacion a salir del
propio mundo y ayudarles eficazmente. Por eso esta opcion no cs excluyente
ya que por el contrario se plantea como Unico camino para llcgar al autorre-
conocimiento como personas y a la universalidad real. Pero si cs englobante
ya que clla no es un capftulo més en una agenda apretada sino que desde ella
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hay que enfocarlo todo. Por eso dicen los obispos que esta opcién “iluminard,
a imitacién de Jesucristo, toda nuestra accion evangelizadora. Con tal luz
invitamos a promover un nuevo orden econémico, social y politico conforme
a la dignidad de todas y cada una de las personas, impulsando la justicia y la
solidaridad y abriendo para todas ellas horizontes de cternidad” (296).

DESCUBRIR EL ROSTRO DE JESUCRISTO EN LOS ROSTROS
SUFRIENTES DEL PUEBLO

Esta opcién por los pobres -que habian propucsto los obispos en Puebla
yreafirman conmds vigor atin en Santo Domingo como perspectiva engloban-
t¢ para la accién pastoral y para la necesaria reestructuracion econémica,
social y politica- alcanza su mayor intensidad y su fundamento mds hondo en
laidentificacién mistica que proponen entre €sos rostros concretos de pobres
y el pobre sufriente Jesiis de Nazaret. Para los obispos estano es una idea que
sc les haya ocurrido a ellos sino una propuesta del propio Jests Nazareno; “El
Sefior nos pide que sepamos descubrir su propio rostro en 1os rostros sufrientes
de los hermanos” (179,).

Esta propuesta ¢s verdaderamente revulsiva. LLa estimativa vigente no
reconoce a los pobres como seres coetdncos, ¢s decir pertenccientes a la
misma figura histérica y posibles dialogantes de uno. A 1o mds son margina-
dos, candidatos a que sus hijos puedan licgar algin dia aentrarenlacscalamés
baja del orden establecido. Para quienes los miran con cierta benevolencia no
pasan de ser subdesarrollados, menores de edad. Para muchos otros son seres
inferiores, pardsitos y con frecucncia rémoras y lacras que impiden avanzar al
pafs. Pues bien, si alguicn es cristiano, el propio Jesucristo, su Sefior, le pide
que reconozca en ¢llos a aquel que es el paradigma de la dignidad y santidad:
Jests de Nazaret. Nos pide que miremos con atencién sus rostros hasta que
lleguemos a rcconocer en esos rasgos concretisimos las mismas trazas del
Scfior.

Este cjercicio, que ponc a prueba nuestra fidelidad al Mesias, es,
insistimos, un verdadero revulsivo ya que pone a prueba no s6lo nuestra
mentalidad y nuestra sensibilidad sino nuestros hébitos cotidianos. Porque, ;a
cuédntos pobres hemos mirado con la atencién y respeto que merece nuestro
Serfior? Por eso los obispos son conscientes de que esa propuesta requicre una
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profunda conversién. Pero 1a proponen porque de que 1o logremos depende
nuestro estatuto definitivo delante de Dios. Eso significa la cita de Mateo 25,
la escena del Juicio final: “Descubrir en los rostros sufrientes de 1os pobres el
rostro del Sefior (Mt 25, 31-46) ¢s algo que desafia a todos 1os cristianos a una
profunda conversién personal y eclesial” (178).

Son conscientes de que la dificultad es tal que estd mads alld del alcance
de nuestras fuerzas, tanto para los propios pobres como para los que no 1o son.
Por e¢so insisten cn que s6lo en la fe puede descubrirse a Jestds en los
empobrecidos.

Lalista que proponen de esos rostros en los que en la fe han descubierto
a Cristo c¢s tan retadora que desde ella no es posible ya considerar todo esto
como costo social para corregir las distorsiones y poner en marcha la
economia. Estos son rostros de victimas y 10s que no son victimas ni echan la
suerte con ellos aparecen includiblemente como victimarios o complices, al
mecnos por omisioén: “En la fe encontramos los rostros desfigurados por el
hambre, consecuencia dc la inflacién, de la dcuda externa y de injusticias
sociales; los rostros desilusionados por los politicos, que prometen pero no
cumplen; los rostros humillados a causa de su propia cultura, que no es
respetada y es incluso despreciada; los rostros aterrorizados por la violencia
diaria e indiscriminada; los rostros angustiados de 1os menores abandonados,
que caminan por nucstras calles y duermen bajo nucstros puentes; 10s rostros
sufridos.de las mujeres humilladas y postergadas; 1os rostros cansados de los
migrantes que no encuentran digna acogida; los rostros envejecidos por el
tiempo y eltrabajode los que no tienenlo minimo para sobrevivirdignamente”
(178,).

Las consccuencias de esta mistica identificacion entre Jesus y los em-
pobrecidos son tremendas: es obvio que dcja de ser cristiano quien, viendo a
Jests en ese cstado, pasa de largo. Es un encuentro que no admite excusas ni
paliativos ni postergaciones. (Es posible decirle a Jesds: espera a que
arrcglemos la ecconomia y verds cémo empezards a aliviarte un poco?

ACERCARNOS AL PUEBLO Y COMPARTIR SU LUCHA COTIDIA-
NAPORLA VIDA

Jesus de Nazaret le pucde salir al paso a cualquiera, como irrumpi6.en
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¢l camino de Saulo derribdndolo y llevadndolo a reconocerle en 1os cristianos
desamparados a quiencs perseguia. Asf le puede ocurrir a uno, de golpe. Pero
no es lo ordinario. Lo comiin es que este reconocimicnto sea la culminacién
de un proccso. Dios no sucle ahorrarnos el camino de mirar esos rostros
concretos con una mirada atenta y respetuosa. Pero para la inmensa mayoria
eso significa por de pronto que ticnen que salirse del camino habitual, que
tienen que descolgarse de su mundo-de-vida. Y hoy por hoy entre nosotros
¢so, ademds dc verse como pura pérdida, da miedo.

Se necesita mucho amor para ejercitar esa mirada. Con este amor
escriben estos pastores, trasuntos del Buen Pastor. Asf confiesan que denun-
cian“conpreocupacion y angustia”. “Miramos -dicen- ¢l cmpobrecimicnto de
nyestro pucblo”, “desde dentro de la experiencia de mucha gente con la que
compartimos, como pastores, su lucha cotidiana por 1a vida”. Eso, expresan,
“nos conmueve hasta las entraiias” (179). Por eso insisten: “todos los minis-
tros quercmos conservar una presencia humilde y cercana en medio de
nuestras comunidades para que todos puedan sentir la miscricordia de Dios™
(75). Desde esta experiencia son capaces de reconocer que ese mismo fue el
modo como Jesus reveld que Dios es un Padre misericordioso (4).

Ese ¢s, creo, el precio que no queremos pagar. Esta cercania respetuosa
nos parece un costo desorbitado, que no es posible pagar. Es claro que no
cstamos proponiendo que todos se vayan a vivir con los pobres. Pero si
insistimos en que si no se conoce a ningdn pobre con-nombre y apellido, si
nunca se entra cn casa del pueblo, si ellos no llegan a constituir para uno una
referencia real y concreta, 1a opcién por los pobres se reduce a una mera
declaracién de principios sin ninguna fuerza movilizadora.

Es claro que quienes escribieron estos textos 1os escribieron desde
dentro. As{ pues ellos nos hablan no sélo de que es posible acercamos a 10s
empobrecidos sino de que ¢s una riqueza que adensa 1a vida, que lalanza ala
creatividad y que proporcionan nada menos que alegria. No es un puro deber.
Es un verdadero descubrimiento. Evangelio, pucs.

DESDE ESTA CERCANIA SE CAPTA LO INTOLERABLE DE LA SI-
TUACION Y SUS MECANISMOS LETALES

Sélo cuando uno conoce pobres concretos y 1os reconoce como
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hermanos puede captar ladensidad concreta, la trdgica realidad ala que aluden
las estadisticas. Desde esa experiencia comprenden los obispos que “el
creciente empobrecimiento en el que estdn sumidos millones de hermanos
nuestros hasta llegar a intolerables extremos de miseria es ¢l mds devastador
y humillante flagelo que vive América Latina”. Después de referirse a las
estadisticas que muestran el aumento de la multitud de los que “sufren el
insoportable peso de la miseria”, comprenden ¢6mo cstc pcso se agrava
porque estas mismas personas tienen que soportar “diversas formas de
exclusién social, étnica y cultural; son personas humanas concretas e irrepe-
tibles que ven sus horizontes cada vez mds cerrados y su dignidad descono-
cida” (179).

Los pobres, pues, no s6lo mueren de hambre y enfermedades de pobres,
sino de desprecio, de abandono, de falta radical de reconocimiento, de
desesperanza.

Y asf los obispos se lamentan y denuncian no s6lo que se violen los
derechos humanos sino, 1o que es mucho més grave, que “se ha oscurecido la
concepcion de los mismos derechos por interpretaciones ideologizadas y
manipulacién de grupos” (166). La ideologizacién consiste en propagar que
los unicos derechos son la igualdad abstracta de oportunidades, 1a libertad de
expresion para los que tienen medios para expresar sus ideas y hacer propa-
ganda, y 1a seguridad juridica para los que pueden pagarla. Son los derechos
de los que usufructian ¢l orden cstablecido, de los propictarios, gerentes y
productores altamente cualificados, es decir de los que -scgun la idcologfa
vigente- tienen, pucden, saben' y valen, de los que son gente, simplemente de
los que son.

Frente a esta concepcién recortada y clitista dc los derechos humanos,
los obispos anuncian cudl es la violacién m4s masiva y grave de los dercchos
humanos: “Los derechos humanos se violan no sélo por el terrorismo, la
represién, los asesinatos, sino también por la existencia de condiciones de
extrema pobreza y de estructuras cconémicas injustas que originan grandes
desigualdades. Laintolcrancia politica y el indifcrentismo frente a la situacién
del empobrecimiento generalizado muestran un desprecio a la vida humana
concreta que no podemos callar” (167)).

Paralos obispos lainsensibilidad -que califica friamente de costo social
alo que es genocidio- y la intolerancia -de cmpefiarse en aplicar politicas que
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producen efectos letales- entrafian impiedad, desprecio a 1a vida humana.
Estos mecanismos “golpcan de modo grave alas grandes mayorfas de nuestros
pucblos”. Los obispos enumeran “a 1a inflacién y reduccién de los salarios
reales y a la falta de acceso a servicios bésicos, ¢l desempleo y el aumento de
la economia informal y de 1a dependencia tecnolégica” (199). Estos mecanis-
mos componen “la politica de corte neoliberal que predomina hoy en América
Latina”. Ella agrava la situacién “al desregular indiscriminadamente el
mecrcado, eliminarse partes importantes de 1a legislacién laboral y despedirse
trabajadores, al reducirse los gastos sociales que protegfan a las familias de
trabajadores” (179).

Esta situacién duele m4s a los obispos porque sc da en pafscs que se
llaman catdlicos y cuyos responsables no captan la contradiccién entre su
profesién de catélicos y los mecanismos letales que promueven. Este divorcio
entre fe y vidallega a “producir clamorosas situaciones de injusticia, desigual-
dad social y violencia” (254). Los pueblos se caracterizan por una fe cristiana
arraigada. Pero sobie ellos “se han impuesto estructuras gencradoras de
injusticias” porque los responsables no actian con critcrios cristianos (161).

LASOLUCION NO ES CONVERTIRNOS EN BIENHECHORES SINO
PROPICIAR EL PROTAGONISMO DEL PUEBLO

Frente a csta situacién tan polarizada y angustiosa los obispos no
reaccionan como jefes, como héroes protagénicos, como superhombres
salvadorcs. No aspiran siquiera a scr voz de 1os sin voz. La cercanfa {raterna,
el compartir humilde con los empobrecidos y ¢l reconocer en ellos a Jesus les
libra de la tentacién de convertirse en bicnhechores. Saben que el bienhechor
es cn realidad un opresor, aunque crea lo contrario (cf. Lc 22-27) ya que
desplaza al oprimido, se sitda como superior a €l e impide que el pueblo crezca
como sujcto, al desconocerle csta condicién. Por ¢so su propuesta fundamen-
tal, en continuidad histérica con la de Medellin y Puebla, es 1a de “iluminary
animar al pucblo hacia un real protagonismo” (193,). Por €so no se proponen
desarrollar y fortalecer la institucién eclesidstica para hacer del pueblo su
clientela sino por el contrario apuestan por “apoyar y estimular las organiza-
ciones de economia solidaria con las cuales nuestros pucblos tratan de
responder a las angustiosas situaciones de pobreza™ (180,).
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Este serfa también el objetivo hacia el que apunta la inculturacién, que
se comprende como “una labor que se realiza en el proyecto de cada pueblo,
fortaleciendo suidentidad y liberdndolo de los poderes de la muerte” (13). Es
la Iglesia la que busca entrar en ¢l proyecto del pueblo, en su casa; no, sacar
al pueblo dc si. Y esto vale sobre todo para los pueblos empobrecidos, porque
a cllos ha sido enviada prefcrentemente. Por eso especifican: “la Iglesia
defiende los auténticos valores culturales de todos los pueblos, cspecialmente
de los oprimidos, indefensos y marginados, ante la fuerza arrolladora de las
estructuras de pecado manifiestas en la sociedad moderna” (243,). Los
empobrecidos son, pues, para la Iglesia también los difercntes, reconocidos y
aceptados como tales. Asf pues ¢l scrvicio a ellos no tiende a que dejen de ser
diferentes sino a que superen sus privaciones injustas, pero desde su propia y
peculiar existencia como seres culturales.

LaIglesiano los defiende como institucién poderosa que enfeuda a los
de abajo. sino colaborando para que el pueblo despreciado y oprimido
“fortalezca su identidad y confie en su futuro especifico”. Y esto 1o hace la
Iglesia, no como las macroestructuras del orden establecido, que apabullan y
ponen a su scrvicio, sino desde abajo, es decir “contraponiéndose alos poderes
dc 1a muerte, adoptando la perspectiva de Jesucristo encamado, que salvé al
hombre desde Ia debilidad, la pobreza y la cruz redentora” (243,). Por ¢so
como linea pastoral insisten en el tono de relacidn horizontal con los conde-
nados de la ticrra: “privilegiar el servicio fraterno a los més pobres entre los
pobres” (180).

La verdad de este prop6sito de 1a Iglesia se valida porque también cn la
propiainstitucion eclesidstica promueve el protagonismo delos laicos. A cllos
convoca solcmncmente cn nombre de Jesucristo para que se conviertan en -
“protagonistas de la Nueva Evangelizacion (97,). Y dentro de cste protagonis-
mo se subraya expresamenile a las dos categorias a quienes nucstra cultura
niega el derecho a entrar. El texto es taxativo: “Los jovences evangelizan a los
jovenes. Los pobres cvangelizan a los pobres (95). Ambos no son mcros
destinatarios de 1a accién de pretendidos bicnhechores sino los sujetos de su
propia evangelizacion.

Perono sélo eso. Sacando las dltimas consccucncias del reconocimien-
1o de Cristo en los cmpobrecidos -y no como deduccion abstracta sino como
experiencia sorprendente y fccunda- asicntan los obispos: “Con el ‘potencial
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evangelizador de los pobres’ (DP1147), 1a Iglesia pobre quiere impulsar la
evangelizacion de nuestras comunidades” (178,). No sélo los pobres son
sujetos de su propia cvangelizacién sino que son ellos quiencs evangelizan al
resto de la Iglesia. Son los pobres con Espiritu los principales continuadores
del Bienaventurado por excelencia que es el Pobre Jesus de Nazaret, ¢l Evan-
gelizador.

TRANSFORMAR LA INSTITUCION ECLESIASTICA PARA DAR
LUGAR A LOS LAICOS. POBRES, MUJERES, JOVENES...

Antes de proponer reformas a las demds instituciones, la institucién
cclesidstica comienza por proponer una decisiva reforma institucional en la
propia Iglesia de modo que sus palabras tengan el peso de 1a verdad de sus
obras. La direccién de esta transformacion es acentuar el cardcter centrifugo
de sus estructuras. Por eso proponen “hacer de nucstras parroquias un ¢spacio
parala solidaridad” (181), una casa pucs, abicrta, de todos; pero sobre todo de
los que necesitan ayuda. Lo mismo que se pide a los espacios se pide a las
personas que los administran; “Queremos permanecer ficles al Scfior y a los
hombres y mujeres, sobre todo alos mds pobres, para cuyo servicio hemos sido
consagrados” (67). Esto exige transformaciones y por ¢so la necesidad de una
revisién a fondo: “Revisar actitudes y comportamientos personales y comu-
nitarios, asf como las estructuras y métodos pastorales, a fin de que no alejen
a los pobres sino que propicien la cercania y el compartir-con ellos” (180).

Pcro no se trata sélo de tencr 1a casa abierta y estar a la orden del que
venga aella para que la sienta como suya propia. Se trata més radicalmente de
ir donde estd la gente y de plantar la parroquia en cada rincén, no como
extensiones de la sede central sino como acontecimiento comunitario lideri-
zado por la propia gente: “Renovar las parroquias a partir de estructuras que
permitan sectorizar la pastoral mediante pequefias comunidades eclesialcs cn
las que aparezca la responsabilidad de los fieles laicos. Renovar su capacidad
de acogida y su dinamismo misioncro con los fieles alcjados y multiplicar la
presencia {isica de la parroquia mediante la creacién de capillas y pequefias
comunidades” (60).

Insistimos en que el concepto no es el extensionismo de la casa matriz
sino la encarnacién, no solo fisica sino de los propios sujetos, que no son ya
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meros destinatarios sino agentes responsables. En primer lugar quercmos
destacar la aplicacién a los laicos del texto solemne de 1a evangelizacién que
tradicionalmente -después de los primeros siglos- se entendié como dirigido
s6lo a los apostoles y sus sucesores (Mc 16,15). Teniendo conciencia de la
novedad de esta aplicacifn, se recurre para apoyaria a la pardbola de los
enviados a la vifia y sc dice que a los laicos “se dirigen hoy las palabras del
Scfior: “Id también vosotros ami vifia” (Mt 20,3-4). Y sc¢ asienta solemnemen-
te que ellos “son lamados por Cristo como Iglesia, agentes y destinatarios de
la Buena Noticia de Salvacidn, a cjercer en el mundo, vifia de Dios, una tarea
evangelizadora indispensable” (94). Asf pues, no se trata, como ayer de “la
participacién dc los seglares en el apostolado jerdrquico de la Iglesia” -
definicion de la Accién Catdlica por Pfo XI-. El plantcamiento actual es que
es una misién que Cristo da a los laicos, como Iglesia que son.

Dentro de los laicos, ademds de 1a especificacion -que ya hicimos- de
los pobres con Espiritu, 1os obispos recalcan a otros dos sujetos muy relevan-
tes. En primer lugar, 1as mujeres. Reconocen que “tanto en la familia como cn
las comunidades eclesiales y en las diversas organizaciones de un pafs, las
mujeres son quiencs mds comunican, sosticnen y promueven la vida, lafe y
los valores” (106). Y por eso exigen: “se ha de incorporar a las mujeres en el
proceso de toma de decisiones responsablemente en todos los dmbitos: en la
familia y enla sociedad. Urge contar con el liderazgo femenino, y promover
la presencia dc la mujer en la organizacién y la animacién de l1a Nueva
Evangelizacién de América Latina y el Caribe” (109).

En segundo lugar los obispos destacan el papel que corresponde a los
jovenes, pero que sin embargo no se les da. Por eso se comprometen con una
pastoral “que abra a los adolescentes y jévencs espacios de participacién en
lamismaIglesia” (119). Como el modo de produccién determina el producto,
la seriedad de este lincamiento se comprueba en el camino que trazan para
lograrlo: “Que el proceso cducativo se realice a través de una pedagogfa que
sea expericencial, participativa y transformadora. Que promucva el protago-
nismo a través de la metodologia del ver, juzgar, actuar, revisary celebrar. Tal
pedagogia ha de integrar el crecimiento de 1a fe en el proceso de crecimiento
humano, teniendo en cuenta los diversos elementos como el deporte, 1a ﬁcsta
la misica, el teatro” (119)).

Pero los obispos no s6lo institucionalizan la participacién por derecho
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propio de los laicos y dentro de cllos, de los pobres, mujeres y jovenes.
También llevan la diferencia al propio seno de la institucion eclesidstica, que
dejarfa de scr una institucion criolla compuesta por criollos o acriollados y
ayudada por cxtranjeros mds o menos naturalizados, y pasarfa a ser una
institucién plural en la que cabrfan como tales los indigenas, 1os afroamerica-
nos, los campesinos y los habitantes de los barrios. Los obispos subrayan la
importancia, para lograrlo, de una formacién diferenciada, y destacan la
atencién privilegiada que requicren los candidatos indigenas y afroamerica-
nos (84).

Estas profundas transformaciones propuestas para la propia institucién
eclesidstica me parccen una contribucién paradigmdtica. Es corriente en
nuestros dias que diversas instituciones planteen un paquete de medidas sobre
lasituacién; pero ordinariamente enese paquete no estdn cllas mismas; poreso
no son creibles. En esas propucstas se percibe que quieren sacrificar a otros
para que ellos mismos puedan sobrevivir sin cambio, incluso fortaleciendo en
la crisis su posicién. Ponerse fucra de la situacion y no estar dispuestos a pagar
el costo del cambio ¢s un camino crrado. Dc ahf ¢l valor ejemplarizante de ese
profundo descentramicnto propuesto, de ese dar lugar de modo que se borre
la distincién cntre sujetos y destinatarios, prestatarios de servicios religiosos
y meros receptores, duefios de Ia Iglesia y quienes van a cllia con alguna
demanda.

También tiene un hondo significado que la institucién eclesifstica
programe dcjar de ser una institucién exclusivamente criolla -es decir de
occidentales amcricanos- como 1o es todavia toda la institucionalizacién
vigente, y programe convertirse en una instifucién intcrnamente plural y
diferenciada, pero sin que esta difercncia implique ninguna desigualdad.

En la medida cn que estas reformas propuestas cobren cuerpo y se
apliquen también -como estd previsto en ¢l documento- a la liturgia, a la
catcquesis, a la organizaciéon parroquial, a la educacién catdlica, a las
estructuras pastorales... 1a socicdad podrd visualizar 1a alternativa propuesta
como aplicable también a otros campos y podrd captar ¢l sentido concreto de
las propucstas que la Iglesia hace para los diversos campos de la vida social.
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HACIA UNA IGLESIA COMUNITARIA

Una matriz que impregna y sitdia a las propucstas cvangclizadoras y de
cambio estructural en la Iglesia es 1a fndole comunitaria. Recapitulando al
final del documento, enfatizan los obispos: “el compromiso es de todos y
desde comunidades vivas” (293). “Buscamos -dicen- darimpulso evangeli-
zador a nuestra Iglcsia a partir de una vivencia de comunién y participacion,
que ya se experimenta cn diversas formas de comunidades existentes cn
nuestro continente” (54). Se apoyan en las comunidades porquc de hecho la
evangelizacién se desarrolla “en ¢l seno de comunidades vivas que comparten
su fe” (23). La razén es que nadic da lo que no tiene: individuos en
competencia, que no sc reconocen hijos de hombre sino hijos de sf mismos,
que se matan a trabajar por los demds, pero desde su propia individualidad, no
pueden hacer familia, no pueden sembrar fratemidad. Y “la Nucva Evange-
lizacién tiene como finalidad formar hombres y comunidades maduras en la
fe” (26).

Esta propuesta encierra una novedad histérica radical. El cristianismo
ha sido predicado en el csquema eclesidstico-masa de ficles, cn el de ministro-
individuo. Pero ni ¢l sacerdote ha formado parte de 1a comunidad -ha sido el
padre de una sociedad patriarcal jerdrquica y no el hermano de una familia
horizontal- ni ha propiciado que la masa se transformara en pueblo de Dios
articulado. El que sc scntaba cn un banco del templo no tenia relacidén con
quicncs cstaban a los lados: todos miraban exclusivamente al altar. Ahora se
va constituyendo un circulo que cngloba también al clérigo.

Este principio estructurador choca frontalmente con el principio pira-
midal que todavia rige en nucstras sociedadces, a pesar de todas las declama-
ciones democrdticas. 'Y sin embargo cste principio recstructurador es cl
redescubrimicnto de la primera eclesialidad que consiste en la comunién
fraterna de todo el pucblo de Dios. En este sentido primordial también los
clérigos, incluso el Papa, sonlaicos, como loha recordado repetidamente Juan
Pablo II.

Desde esta perspectiva quicren reinventar las parroquias: “Que la
Iglesia sca cada vez mds comunitaria y participativa y con comunidades
eclesiales, grupos de familias, circulos biblicos, movimientos y asociaciones
cclesiales, haciendo de 1a parroquia una comunidad de comunidades™ (142).
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Y reiteran esta finalidad irrenunciable: “La parroquia, comunién orgénica y
misionera, es asf una red de comunidades™ (58,).

Una caracteristica fundamental de las comunidades es que admiten y
propician la diversidad, y la entienden como riqueza al servicio de todos. La
pluralidad no es el botin que cada quien ha conquistado y deficnde con ufias
y dientes para que no se 1o arrebaten. Es el don que el Espiritu da a cada quien
para ¢l provecho de los demds y que se socializa como reciprocidad de dones:
“Esta evangelizacién tendrd fuerza renovadora cn la fidelidad a 1a Palabra de
Dios, su lugar de acogida en la comunidad eclesial, su aliento creador en ¢l
Espiritu Santo, que crea en 1a unidad y en la diversidad, alimenta la riqueza
carismdtica y ministerial y se proyecta al mundo mediante ¢l compromiso
misionero” (27,).

Esta propuesta comunitaria es la que se quiere estimular en los diversos
ambicntes: en los barrios y caserios, en las organizaciones juveniles, en las
asociaciones cooperativas... Una muestra de este espiritu es 10 que expresan
los obispos respecto de la escuela catdlica: “Transformarla escuela catdlicaen
una comunidad centro de irradiacién evangelizadora, mediante alumnos,
padres y maestros. Nos empefiamos en fortalecerla comunidad educativay en
ella un proceso de formacion cfvico-social, inspirado en ¢l Evangelio y en el
Magisterio social de laIglesia, que responda a las verdaderas nccesidades del
pucblo. Se reforzard asi la organizacion de estudiantes, docentes, padres de
alumnos y exalumnos, como método de educacion civico-social y politica que
posibilite 1a formacién democrética de las personas” (278).

ALGUNAS PROPUESTAS SOCIALES, POLITICAS Y ECONOMICAS

Estas transformaciones en la propia casa hacen consistentes y crefbles
las propuestas politicas, econémicas y sociales, basadas -insistimos- ¢n la
percepcidén directa delas situaciones y los desafios que plantean, y enla actitud
de cargar 1a parte que les toca en los remedios propuestos. Como insistimos
que queriamos referirnos ala perspectiva fundamental, no cxplanaremos estas
propuestas sino cnumecraremos tan sélo algunos enunciados para que sc
perciba su direccion.

Respecto de la dimensién ecoldgica y del uso de la ticrra, enuncian los
principios mds universales e irrenunciables: una ética ecolégica, afirman,
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“postula la aceptacion del principio del destino universal de los bienes de la
creacion y promocién de 1a justicia y la solidaridad como valores indispensa-
bles” (169). “Estos limites en ¢l uso de 1a tierra miran a preservar la justicia
y el derecho que todos tienen a acceder a los bicnes de 1a creacién, que Dios
desting al servicio de todo hombre que viene a este mundo” (171) Asf, pues
ninguna legislacién positiva pucde anular el derecho universal a los bicnes de
la creacién, ninguna propiedad privada puede expropiar este derecho inami-
sible de todos. La justicia mira a la satisfaccién de este derccho inviolable y
la legalidad debe transformarse para salvaguardarla, no puede esgrimirse
como razén parano cumplirla. Y la justicia no significa una mera distribucién
individualista: incluye irrenunciablemente la solidaridad que tiene que ver
con la aceptacion de un “nosotros” en el que se entiende y realiza la persona.

Desde esta perspectiva sc enjuicia el sistcma democrético, que no se
sacraliza sino que sc relativiza al medirse segin el grado de participacién
efectiva que permita alos cindadanos, no sélo ¢n el desempefio ordinario sino
en el control, eleccién y remocién de sus representantes: “La Iglesia aprecia
el sistema de 1a democracia, en la medida en que asegura la participacién de
los ciudadanos en las opciones politicas y garantiza a los gobernados la
posibilidad de elegir y controlar a sus propios gobcmantes, o bien la de
sustituirlos oportunamente de manera pacifica” (190,).

Lo mismo podcmos decir de la economia de mercado. No puede
absolutizarse. Necesita de un compromiso solidario de la socicdad civil que
la moldee, y de un marco juridico y una accidn estatal que impidan las
polarizaciones y el sacrificio de los débiles. El mercado tiene su 16gica y sus
tendencias. No pueden desligarse de los actores sociales y de 1a constitucién
de lahumanidad como un todo intemamente difercnciado y referido, segtin el
designio del Creador. Poreso los obispos, de acuerdo con ¢l Papa, sefialan “la
necesidad de acciones concretas de 1os poderes ptiblicos para que 1a economia
de mercado no se convierta en algo absoluto a 1o cual se sacrifique todo,
acentuando la desigualdad y la marginacién de las grandes mayorias. No
puede haber una economia de mercado creativa y al mismo tiempo socialmen-
te justa, sin un sélido compromiso de toda la sociedad y sus actorcs con la
solidaridad a través de un marco jurfdico que asegure el valor de la persona,
1a honradez, ¢l respeto a la vida y 1a justicia distributiva, y la preocupacién
efectiva por los més pobres” (195,).

96



En este texto se revela como €l mercado debe estar inscrito en la
concepcién antropoldgica que concibe a la humanidad como una realidad
concreta, digamos ffsica, y no como un mero ente de razén, como un puro
concepto, como el conjunto mental de los individuos que serfan los Unicos
realmente existentes.

Pcro, como dijimos, para los cristianos los pobres son el inico camino
posible de universalidad concreta. Por eso 1os obispos insisten en “urgir
respuestas de los Estados a las dificiles situaciones agravadas por el modelo
econémico ncoliberal, que afecta principalmente a 1os mds pobres”™ (180,).
“Promover la participacién social ante el estado reclamando leyes que
defiendan los derechos de los pobres” (180,).

No basta que ¢l Estado intervenga. Es toda la sociedad la que debe
movilizarse. Y as{ proponen: “promover 1a justicia y la participacién en ¢l
interior de nuestras naciones, educando en dichos valores, denunciando
situaciones que los contradicen y dando testimonio de una relacién {fraterna”
(209,). Pero dada 1a mundializacién de la economia, la Iglesia debe aprove-
char su condicién multinacional para “promover relacioncs econémicas
internacionales que faciliten la transferencia de 1a tecnologia en un ambiente
de reciprocidad social” (202)).

Pero estos esfuerzos mancomunados sélo se consolidardn si logran
converger en modelos alternativos que conjuguen 1o mejor de 1o vigente con
lo que ¢l sistema no s6lo omite sino niega expresamente. Esta combinaciénno
s un eclecticismo inviable sino que exige una creacién inédita. Por ¢so los
obispos animan a “fomentar 1a bisqueda e implementacién de modelos socio-
econémicos que conjuguen la libre iniciativa, la creatividad de personas y
grupos, la funcién moderadora del Estado, sin dejar de dar atencidn especial
a los sectores mds nccesitados. Todo esto, orientado a la realizacién de una
economia de 1a solidaridad y la participacion, expresada en diversas fonnas
de propicdad” (201,).

Estos son algunos elementos del documento de Santo Domingo que,
lefdos desde Venezuela, pienso que nos arrojan mucha luz para situarnos en
nuestra situacion donde Dios quicre y como ¢l quiere, y para responder a los
reclamos que Dios nos hace en ella a través de tantos clamores.
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NUEVAACTUACION
EN EL CAMPO POLITICO

Gobernador Andrés Veldsquez

Yo quisiera, de repente resulta de interés, hacer un breve relato
relacionado con la Causa R, organizacién a la que pertenezco. Cada cierto
tiempo estamos encontrando en los medios de comunicacién politélogos y
articulistas, que presentan su opinién, preguntdndose qué es la Causa R.
Algunos lo hacen de buena fe, otros les meten veneno, con dnimo de
confundir; recientemente el propio José Vicente Rangel dio unas opiniones en
relaci6én a la Causa R y Andrés Veldsquez.

- Preparacion en el campo sindical

YonacienPuertola Cruz, soy estudiante egresado de Escuelas técnicas
y llegué por el afio 1973 a Guayana a trabajar en SIDOR. Répidamente me
introduje en la actividad sindical, de manera que mis primeras actividades
fueron més que todo en ¢l terreno del sindicalismo, no tanto en la politica.
Trabajamos mucho en esa actividad y en el afio 1979 alcancé por primera vez
laPresidencia del Sindicato SUTISS, que, es el primer Sindicato de Venezue-
la, no s6lamente desde el punto de vista numérico, sino desde el punto de vista
de avanzada, es el mds importante sindicato progresista, una suerte de
vanguardia del movimiento sindical venezolano. Como bien se sabe, tuvimos
los percances de una intervencion por parte de los adversarios, porque no
aceptaron el reto democritico que estdbamos en ese¢ momento planteando.
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Luego comenzamos a trabajar durante un largo ticmpo por lograr
rescatar la democracia, para que volviera la democracia al sindicato de los
trabajadores siderirgicos, y naci6 asf cn Guayana eso que se conoce como el
nuevo sindicalismo; es decir que alli se hicieron aportes invalorables enlo que
es ¢l nuevo plantcamiento sindical en Venczucla. Efectivamente, si se quiere
hablar dc Sindicatos o del movimicnto sindical en Venczuela, a estas alturas
es imposible dejar de tomar en consideracion este avance que ha venido
sosteniendo permanentemente cste gran movimiento quc ya no sdlamente
dirige todas las empresas bdsicas de Guayana, no s6lamente ha abiecrto un
compds en el seno de los trabajadores petroleros con mucha fuerza, sino que
estien CANTYV, en CADAFE, en METRO, en Valencia, abriéndonos de esta
forma paso sobre otros movimicntos de trabajadores muy importantes y muy
significativos.

- Experiencias en el campo politico

Ya por ¢l afio 1984 estoy mds fuertemente en el campo politico, estoy
como Concejal en Carond. Es un caso particular diria yo, dondec una organiza-
cién politica propone un liderazgo que se abre paso de alguna manera desde
la provincia. Ustedes saben cémo crecen generalmente 1os liderazgos en los
partidos y ¢c6mo crecen los partidos: haciendo campafias polfticas, haciendo
algin tipo de alianza electorcra, de oportunismo dc carécter electoral.

La CausaR es una organizacién que viene avanzando muy nftidamen-
te, con un mensaje definido sin hacer concesiones, sin entrar en componendas
de tipo electoral, y que ha propuesto un liderazgo con la particularidad de no
scr un liderazgo lanzado los partidos desde Caracas, sino que viene desde la
provincia, asf como ha crecido la propia organizacién de abajo hacia arriba.
Decsde 1a provincia hemos logrado llevar a toda Venezuela este liderazgo,
mereciendo ¢l reconocimiento. En esas circunstancias, en 1989, fuimos a unas
elecciones por la gobernacién, algo que para mucha gente fue una sorpresa.

Para nadic era un secreto que Accién Democrética era muy poderosa y
muy fuerte en el Estado Bolivar, con una fuerza impresionante en los nimeros
y en ¢l papel. Podrfamos decir que AD era lo més fuerte en cualquier Estado
de Venezuela. Precisamente en el Estado Bolivar, en las elecciones de 1988,
habfan obtenido los 2 Senadores, habfan logrado todos los Diputados de la
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Asamblea Legislativa y para el Congreso Nacional de 1a Repiiblica. En defi-
nitiva, tenfan mucha fuerza y sc suponifa que un trabajador salido de la fabrica,
CON muy pocos recursos y supucstamente nada mds que con el apoyo de los
trabajadorcs, no podia derrotar a csa extraordinaria maquinaria elcctoral y esa
gran pirdmide de corrupcién que se habfan construido en el Estado Bolivar y
que todo el mundo conoce como la “mafia china”. Ese grupo dirigente hizo
desastres con los dincros publicos en ¢l Estado, con toda clase de negocios.

Con esta fuerza en contra dimos la sorpresa para algunos, pero para
nosotros no fue sorpresa, porque tenemos un seguimiento permanente y
sabemos a qué atcnernos. En Guayana le ganamos a esa maquinaria electoral.
{COmo explicamos nosotros esto? Cuando un pueblo decide porencima de las
cosas, con voluntad, con fucrza, no hay maquinaria ni hay millones de
bolivares que puedan detencr esos avances. Es asf como arrancamos.

Esta expericencia ha sido importante para lo que es el desarrollo politico
del pais y pienso que en Guayana abrimosuna brecha. La gestién misma yo
1a pude tomar, y mucha gente asf 1o ha tomado, como una contribucién para
demostrar que sf es posible hacer un gobiemno diferente. Asi como se habia
planteado que cra imposible que fuéramos a dar al traste con la maquinaria,
con el aparato electoral por seruna organizacion sin recursos, también se hizo
la apucsta de que fbamos a fracasar porque no tendrfamos 1a experiencia y la
madurez suficiente, ni tendrfamos con quién gobernar. Se decfa que un
trabajador no tendrfa la experiencia gerencial para conducir los destinos de
uno de los Estados m4s importantes de Venczuela, y resulta que también all{
les dimos una leccién: los trabajadores resultaron, en comparacién a los que
habfan administrado en Guayana por 30 afios, mejores administradores del
dinero publico que los que por alli habfan pasado. Dimos demostraciones
suficicntes de que es posible hacer un gobierno diferente, demostramos que
es posiblc, cosa que parecia una utopfa en Venezucla y a pesar de 1o que sa-
biamente dicc la gente enla calle en relacién a los politicos: todos son iguales,
esperen un momento para ver como se echan a perder. Pero cuando ven a
alguien quc va por una senda correcta la gente apuesta: no todos son iguales.
Aqui demostramos que ¢so que parccia una utopia era posible, hacer de verdad
un gobicrno diferente, demostrar que sf es posible gobemar sin robar, es
posible gobernar con cficiencia, es posible gobernar con un profundo sentido
democrético. Eso lo hicimos en el Estado Bolivar,
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- Logros en la experiencia de gobierno en Guayana

Voy a presentar muy rdpidamente algunos logros que hemos tenido en
1a experiencia de gobierno en Guayana. Me referiré a 1o que ha sido para
nosotros prioridad en el Estado Bolivar. La salud y la Educacién han sido
fundamentales para nosotros, han sido una prioridad ya que tiene que ver con
la seguridad ciudadana.

a) La Educacion

Nos dedicamos a una reestructuracion total de la Educacién en el
Estado. En el Estado Bolfvar encontramos que de los 3.000 trabajadores que
estaban en némina como maestros ninguno de ellos tenfa expediente, no
sabfamos si eran maestros o no. Apenas habfa una copia de la cédula y una
recomendacion del CES, una recomendacion del Secretario de Educacién de
Accién Democrdtica, que le hacifa la postulacién para que entrara. Bueno, €sos
eran los mecanismos para entrar. Nos encontramos con escuelas destartaladas,
salones sin pupitres, maestros sin escritorios, sin pizarrones, enuna oscuridad
total, los muchachos recibfan clases en auténticos gallineros. Un desastre
total, y con un contrato colectivo vencido hacfa dos afios.

Alhacerunaevaluacién parallevar adelante el plan de educacién
Bésica en el Estado Bolivar, nos encontramos que los alumos tenfan limita-
ciones muy grandes en todas las dreas del conocimiento, no s6lo en las més
elementales operaciones matematicas.

Comenzamos un programa de recuperacién en materia de educa-
cién, firmando el contrato colectivo, poniendo al dfa las deudas pendientes
desde el afio 1984 con los educadores, firmando los convenios con la
Universidad de Guayana, con la de Oriente, con el UPEL, con el propdésito de
darles cursos de mejoramiento a muestros educadores y ponerlos a todos en el
nivel de educacién que querfamos para Guayana. Eliminamos los pupitres de
las escuelas y 1os sustituimos por mesas, sillas, convirtiendo las aulas en en.
aula taller, en aula de trabajo, en aula comedor.

Implementamos también ¢l Plan de Alimentacion, el Plan Ali-
mentarioen el Estado. Esonolo costea el Instituto Nacional de Nutricién, sino
1a Gobernacion del Estado Bolivar, con una alimentacién diferente. Estamos
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en un convenio con La Salle, estamos con 1a cosecha de cachama y creo que
este mismo afio vamos a arrancar con ¢l Plan de Educacién Alimentaria para
darles proteinas a nuestros muchachos Una dieta alta en pescado y cachama
frita con casabe para todos los muchachos, en las escuelas. Es un plan bien
diferente al que conocemos de Lactovisoy, que le daban a los muchachos
antes; ahora les estamos dando arepa, pan, una bebida l4ctea enriquecida,
totalmente costeada por la Gobernacién.

Se trata de un vasto plan de educacion, 1os cuchitriles donde recibfan
clase los muchachos fueron modificados, por supuesto todavia nos falta
algunos locales por mejorar, pero ustedes pueden hacer la constatacién
cuando vayan a Guayana y les muestren una de 1as escuelas que construye 1a
Gobemacién. La mejor edificacién publica, 1a edificacién puiblica que sobre-
sale en cualquier pueblo de la regién de Guayana es 1a escuela donde reciben
clase nuestros muchachos.

Es un empefio sostenido con la cuestién educativa, un empefio muy
fuerte y ademds sin hacer concesiones, con un enfrentamiento tremendo con
lo que son esos sindicaleros llamados gremios de 1a educacion. En estos dias
me trajeron al Congreso para hacerme una interpelacién porque yo boté a 11
educadores en el Estado Bolfvar, que no querfan dar clases. Desde Octubre
hasta marzo no han dado ni una sola hora de clases. Bueno, yo tomé
simplemente la medida de botarlos, y dijeron que yo estaba atacando a los
trabajadores, porque estos trabajadores estaban en defensa de sus derechos.
Resulta que ahora hay més de 3.000 trabajadores en némina enla Gobernacioén
del Estado y de esos 3.123 trabajadores 11 no estaban dando clases, pues
simplemente los saqué. Allf no hay cabida para ociosos, irresponsables y
sinvergilicnzuras. Por esa razén sostuvimos un fuerte encontronazo en el
Congreso de la Republica, porque me estaban reclamando que cémo era
posible que yo atacara a los trabajadores, a ellos se les habia olvidado-que yo
precisamente soy el que condeno todo tipo de sinvergtienzura, sea de sindica-
listas o0 sea de trabajadores. Estd bien que sean trabajadores, pero con el
incumplimiento de su deber, no van a obtener la alcahueterfa de mi parte, mi
complicidad en ese sentido.

Hemos avanzado en materia de Educacién, hemos avanzado con
muchfsima fuerza y recientemente hubo una evaluacién del Estado Bolivar
hecha por Sinter-Plan y Plan Internacional, por representantes de 1a UNES-
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CO. La UNESCO aprobé recursos econdémicos para la Gobernacién del
Estado Bolivar para seguir profundizando en el plan, y no solamente para las
escuelas que tengan asiento en cl Estado Bolivar. Eso lo logramos por cl
reconocimiento que se ha hecho a esta labor de Educacién.

b) La salud

Lucgo el dmbito de la salud. La salud no depende de la Gobernacion.
Estamos peleando para que nos la transfieran. Yo espero tener la salud en mis
manos paratrabajar cn los hospitales. Lo que pucdo decir es que en el hospital
Universitario pronto vamos a terminar los dos tltimos trabajos que nos faltan
y el equipamiento de una sala para el banco de sangre y Traumatologia I, con
lo cual, lo estaremos entregando totalmente nuevo. Ese hospital no tiene nada
que envidiar a las Clinicas privadas, es un hospital totalmente dotado con
equipamiento nuevo, salvo una especialidad que aun falta.

Esto lo hemos venido haciendo también en todos los ambulatorios. Yo
no he esperado 1a transferencia para ivertir recursos y estoy esperando que me
transfieran 1a responsabilidad administrativa, que me permita tomar medidas
con el médico que es ¢l reposero que cabalga a horario, con la enfermera que
no cumple con el horario, con la que se roba las medicinas, con la que se llcva
la lenceria, porque el problema ya no es de infraestructura ni de dotacién, el
problema es el de lograr establecer una cultura de funcionario piblico. El
funcionario publico debe llegar a ser el primero en el pafs por el sentido de
responsabilidad, y por atender bicn a 1a gente. Ahora ya la pelea no es por la
falta de dotacién'y equipamicnto en un hospital sino porque €l funcionario
publico entienda la importancia del buen trato que debe darle a la gente, y el
cumplimiento cstricto del deber. Eso cs la brega que tenemos en este
momento.

Sin embargo puedo decir que, a pesar de no tener la transferencia total,
hemos avanzado bastante. En materia de vigilancia por cierto el Estado
Bolivar es la tinica Gobernacién que ticne un Comisionado. Yo he sido el
unico Gobernador al que le ha aceptado ¢l Presidente de laRepiiblica, nombrar
su propio Comisionado de salud. El resto de las Gobemaciones ticnen
Comisionado de salud del Ministerio y las Gobernaciones tienen que nombrar
un Comisionado paralelo al del Ministerio, porque no les han aceptado que el
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Comisionado de salud sea nombrado por los Gobernadores. A mi me 1o
aceptaron y como ¢€s un hombre de mi equipo, un hombre que asiste a las
reuniones de gabinete de gobiermo, comparte ¢l plan y el criterio politico, y eso
nos ha facilitado muchisimo ¢l avance en materia de salud en el Estado
Bolivar.

¢) La seguridad

En materia policial hicimos toda una reestructuracion. Lo primero que
decidimos fue hacer una purga dentro de 1a policia, ¢l indeseable se tiene que
ir. En estos tres afios, en la primera gestién de gobiemo, despedimos cerca de
400 policias por faltar de respeto con la gente, porque golpear ala gente, por
matraqueros, por ladrones, por corruptos. Ahora estamos pasando a varios a
Tribunal de Salvaguarda. Algunos comisarios que tenfan que administraruna
partida habfan robado abiertamente. Ese tipo de cosas no las perdonamos y
hemos venido dando mucho ejemplo.

La segunda medida fuc un acto de justicia: sacar la Guardia Nacional
de laPolicfa. Nosotros no entendemos ¢cémo a la policia, un érganismo donde
hay gente que tiene treinta afios haciendo carrera policial, tenga que venir un
agente de otro cuerpo a dirigirla. La policia que 1a dirijan los policias con el
criterio que tenemos nosotros de policia civilista. En todo caso, como un acto
de justicia, queremos que quien estudia para ser un oficial, tengala posibilidad
de dirigir su propio cuerpo. En este sentido hemos sacado a la Guardia
Nacional y hemos comenzado un proceso de reestructuracion total, al término
de eslos tres afios de gestién de gobierno tcnemos unos logros.

Nosotros, después de 1a dotacién de buenos uniformes y de mejorar 1as
condiciones de trabajo cn general, hemos definitivamente entendido que el
problema con la policfa cs su formacién. Hemos intervenido de alguna forma
la escuela de policia, a nuestra policia no va a entrar nunca més alguien que
no sca bachiller, hemos hecho un convenio con la Universidad de Guayana
para que los policias pucdan tener una especie de Técnico Superior Univer-
sitario policial. Asf van a ser mucho mejor pagados. Este es el tipo de policia
que queremos, porque pensamos que un policfa muy bien formado vale por
diez y serd mucho més eflcctivo, serd mucho més respetuoso con la gente,
encontraremos en ¢l 1o que quercmos con més rapidez.
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Lo que estamos buscando es que el policfa sea una especie de orienta-
dor, una especie de lider de la comunidad, un hombre que pueda orientar,
prestarunmejor serviciola gente y tener una mejor relacién conla comunidad,
para incorporar a la comunidad en todo 1o que tiene que ver con la funcién
preventiva de vigilancia. Estos han sido logros interesantes que hemos venido
teniendo.

d) La corrupcion

La lucha contra la corrupcidn por otra parte ha sido sin cuartel y ¢s uno
de los grandes logros también que hemos obtenido: erradicar de 1a Goberna-
cion del Estado cualquier cosa que huela a corrupcién. Si es posible gobernar
con honestidad.

e) La relacion pueblo-gobierno

La otra parte que hizo latir con fuerza nuestro coraz6n fue la parte
democrdtica, ese muro de separacién que habia entre pucblo y gobierno. Eso
se acabd. Hemos inventado de todo y hemos logrado encontrar mecanismos
que permitieran una relacion directa con ¢l gobierno del Estado Bolivar. Sise
me pregunta de qué cosa me siento mds orgulloso en la gestién del Estado, yo
les dirfa que de mi relaci6n con la gente. Eso es lo que me hace feliz.
Definitivamente, yo crco que en la comunicacién y en la posibilidad de
ponerle a la gente en sus manos la posibilidad de decidir asuntos de Estado,
estd la clave de un buen gobernante.

Yo soy Gobernador a tiempo completo. Si alguien me pregunta
quién gobierna cuando yo no cstoy en €l Estado, cuando salgo para otras partes
del pafs, les digo que gobierno yo. Mucha gente, sobre todo los adversarios,
dicen: Veldzquez irrespetala confianza que la gente le dio, para lanzarse ahora
como candidato. Todo lo contrario. Para tomar esta decision tuve una consulta
con la gente, con los trabajadores, con el pueblo de Guayana. El pueblo de
Guayana estd feliz y orgulloso, porque la experiencia que hemos realizado, la
podemos extender atoda Venezuela, de tal manera que es una suerte de orgullo
guayanés tener a alguien de esa regién que tenga una opcidn presidencial. En
¢ste momento nuestros adversarios creen que van a voltear a la gente en el
Estado Bolivar.
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Estamos en esto conla firme conviccién de que no hay otra oportunidad
para este pafs. Yo lo afirmo con sinceridad: este pafs no aguanta un gobierno
més de Accién Democrdtica o Copei, no 10 aguanta; eso serfa la peor
maldicién que le podian hacer a este pais, definitivamente no aguanta, no hay
dudas. Por eso yo he asumido este reto y estoy en una cruzada nacional casi
que evangelizadora misionera.

De esa forma estamos convenciendo a la gente, tratando de trasmitir
nuestro entusiasmo ala gente, tratando de hacer entender que nocs posible que
podamos continuar en esa sucrte de péndulo permanente, salimos de un
gobierno regular o malo blanco, para entrar en uno regular 0 malo verde. Ya
es hora de pararse en el centro, y parar el péndulo definitivamente.

No hay alternativas para ¢l problema de 1a salud, para el problema de
laalimentacion. Eneste foro se habla delaviolencia. Pero, justedes saben qué
cosa engendra mds violencia? El saber que nosotros tcnemos una tremenda
crisis alimentaria en cste pafs. El problema agro-alimentario en mi gobiemo
lo considerarfa estratégico y un asunto de scguridad del pafs y defensa de
Estado. Asf como se declara el petr6leo como una cuestién de primera
importancia, porque de alii depende, se maneja, 1a economia del pafs y se con-
sidera estratégico. En este pafs, mayor violencia no puede pensarse que el de
hacer pasar hambre a nucstros muchachos, porque en el futuro tendremos
generaciones de tarados, y ¢so de verdad que es una cuestion terrible.

Por ¢sa razén, las prioridades serfan por los problemas de salud, porlos
problemas clementales de servicios piblicos, por la lucha contra la corrup-
cién. Ustedes y yo compartimos el mismo diagnéstico: el pueblo estd cansado
de corruptelas, el pucblo quiere que funcionen los servicios publicos, el
pueblo quiere el manejo honesto y transparente de los dineros publicos, el
pucblo no quiere més oscuridad o dudas en relacién al manejo dc partidas
secretas, el pucblo no soporta mds la quiebra de nuestros productores agrico-
las.

Y por una razén m4s, adicional, 1o que tiene que ver con la calidad de
vida. Lo que seginmi parecer ha sido el peor de 1os dafios que le hahecho esta
clase politica, estos partidos, estos cogollos, estos gobiermos al pueblo
venezolano es el de haber maltratado la dignidad de 1a gente, han envilecido
el alma del pueblo venezolano, 1a gente ha perdido la autoestima. Hoy dia uno
puede ofr gente decir que poco le importan las cosas, es decir gente entregada.
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Como dice el pueblo: “Fulano de tal se entregé a su suerte”. Bueno asi estd 1a
gente del pucblo, estd entregada a su suerte, perdi6 la autoestima, y eso es muy
delicado, porque para un pais sus primeros cimicntos son su dignidad, la
cuestion moral, la cultura. En este sentido, nosotros creemos que se pisoteéla
autoestima en la gente y un pucblo que no tiene autoestima ¢s muy dificil de
ser recuperado. Por eso, una de las misiones més titdnicas que tendremos serd
la de recuperarla dignidad de la gente, recuperar su autocstima para de verdad
sentimos orgullosos de nuestra venczolanidad y de nuestro mestizaje. Esoes
importante en este momento,

Hay gente que dice; bueno Veldsquez es bien visto, pero, ;{c6mo va a
derrotar 1a maquinaria de los partidos? Ya lo hicimos. Aristobulo Istiriz la
derrotd, Caracas dio una demostracién de que cuando hay voluntad, no hay
nada quc detenga la gente. Guayana es un ejemplo, Sucre es otro ejemplo. Es
1o que yo llamo un amor mal correspondido. Treinta afios votando por AD y
Sucre es el pueblo més pobre de Venezuela. Bueno cambiaron.

También dicen: jcon quién van a gobemar? Con la gente. Hay tanto
talento en este pueblo que yo creo que nos van a sobrar. Claro, si pensamos ¢n
1a Causa R, enla Causa R no vamos a encontrarlos; si pecnsamos cn el pueblo,
si.

Y se me dice sobre mi expcriencia; Veldsquez no ticne cxperiencia, Yo
tengo que decirles que cicrtamente yo no tengo la expericncia que ticnen ellos
y que tampoco la quiero. La expericncia del robo, del mal gobernar, esa no la
quiero, por supuesto.

También nuestros advcrsarios y alguna gente de buena fe dice: td eres
aun joven, puedes esperar unos cinco afios m4s. Bueno, el problemano soy yo,
el problema cs que ¢l pafs no puede esperar.
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ENFOQUES Y REALIDADES EDUCATIVAS

Leonardo Carvajal

La educacion no es s6lo una compleja realidad, sino un conjunto de
modos de entenderla. Muchos de los enfoques existentes sobre ella estdn
desfasados y cquivocados. A veces pareciera que todos estamos de acuerdo al
momento de teorizarla o interpretarla. Pero sucede que si estuviésemos de
acucrdo en mitos O si lo estuviésemos en no debatir ciertos tabies, no
podrfamos salir adelante. Porque el cambio en cducacién no sc logrard
afladiendo nuevas propuestas, nuevos parches, que dejen intacta 1a armazén
existente.

Se postula, por 1o tanto, la necesidad de proponer nuevos modos de ver,
nuevos modos de entender la educacion. Porque si ella estd desvencijada,
mucho més lo estdnlas maneras de entenderla. Esos nuevos enfoques no estdn
surgiendo lamentablemente, de los actores institucionales basicos, como ¢l
Ministerio de Educacién, los gremios docentes o las Universidades. Pero si
existen personas que estdn realizando el intento de mirar a la educacion desde
otras 6pticas entre nosotros. Luis Ugalde, rectorde Ia UCAB; Ramén Pifiango,
director del IESA; Antonio Luis Cérdenas, ex-rector dela UPEL y ex-director
de l1a OPSU.

‘Trataré de pasarrevista a algunos enfoques bastante comuncs, cvaluan-
do su consistencia, sin la pretension de ser exhaustivo. Pero antes de ello,
permitanme salirle al paso a una posible sensacién de pesimismo que pudiese
generarse una vez hechos estos planteamientos. Porque el pesimismo, en
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cuanto inhibidor de la accién y de la busqueda, no estoy intercsado en
propagarlo. Y mi razén es ésta: si a nivel de los que intentan entender la
educacién hay algunos que ya se han apartado de los modos trillados y
desfasados de mirarla -1as tres personas que sefialé, si bien para mi son las mds
destacadas, no son las tdnicas- en el terreno de quienes trabajan en la
educacion, podemos decir que son miles, si, 1o repito, miles de personas las
que intentan hacer las cosas del mejor modo posibles .

Citaré algunos casos demostrativos. El primero es una referencia a la
experiencia que el P, Jean Pierre Wyssenbach mantiene desde hace varios
afios en el barrio La Vega y que cuenta Luis Ugalde en uno de sus articulos de
prensa. Wyssenbach, entre otras experiencias, organiza las Olimpfadas de
Matemadticas y de Lenguaje, que se celebran anualmente desde 1988. All{
compiten un millar de alumnos de quinto y sexto grado de diecisiete escuelas
de 1a zona, los cuales se preparan semana a semana del afio para participar.
Esta emulacién ha mejorado su rendimiento en tales dreas bdsicas. Pero de
todas maneras, por las deficiencias culturales globales de los muchachos de
la zona, su rendimicnto promedio es inferior, bastante inferior, al de los
alumnos provenientes de medios culturalmente bien equipados. Esto sc
demostré aplicando la misma prueba alos alumnos de esas 17 escuelas y a los
alumnos de un salén del colegio San Ignacio de Loyola, de la Castellana.
Comprobando lo dicho, €l rendimiento de los alumnos del San Ignacio fue
muy superior. Pero noes esolo que queria destacar. Lo interesante del asunto
es que si bien el conjunto de los alumnos de La Vega tiene un rendimiento
inferior, muy inferior, se encontré que los alumnos de tres salones, de tres
escuelas diferentes de La Vega, tuvieron un rendimiento algo mayor que los
del salén del Colegio San Ignacio. En ello tuvo muchisimo que ver la calidad
pedagégica y la mfstica de los docentes de esas tres escuelas. Una es oficial,
laescuela“Los Naranjos”, otraes privadalaica‘““Canaima”, ylaotraes privada
religiosa, “Marfa Antonia Bolivar”. Lo que prueba todo esto no s6lo es que 1os
handicap culturales pueden superarse sino que, en las escuclas de nuestros
barrios también existen docentes con alta capacidad pedagdgica y mayor mis-
tica.!

1. UGALDE Luis, “Lo que puede el maestro™; El Diario de Caracas, 14.11.1992, p.4.
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Otro caso digno de mencidn esta vez en el campo de las Universidades
Nacionales, es el que protagoniza el Centro de Innovacién Tecnolégica de la
Universidad de los Andes. Este Centro comenzé a producir equipos para
docencia enel aula aun costo inmensamente menor que los importados. Es as{
como ya estdn instalados en el estado Bolivar cincuenta laboratorios de fisica
¢n otras tantas escuclas fabricados por este Centro. Y estdn terminados otros
42 parael CENAMEC y otros 20 para ¢l proyecto de Escuelas Integrales del
estado Mérida. El costo de venta de tales equipos es apenas de 70.000 Bs, en
contraste con el 1.200.000 que costaria cada uno si se les adquiriese cn ¢l
exterior. Y, de todas maneras, 1a UL A obtiene una ganancia del 35% sobre el
costo de venta. 2 ,

O podriamos aludir ala gesta comunitaria de 1a poblacién de E1 Bariqui,
pueblo ubicado a 40 minutos de la ciudad de Coro. Desde hace 8 afios los 400
habitantes del poblado se dedicaron a construir su escuelaideal. Y lolograron,
con el menor costo posible, gracias a que el 94% de toda la comunidad laboré
de una u ofra forma en este proyecto. Y si antes la escuela estaba en una
pequefia e infuncional casita, hoy cuenta con un local ad hoc, con once
salones, tres laboratorios, cuatro talleres y una biblioteca. 3

Muchos otros casos podemos mencionar. Como el proyecto-regional
dellas Escuelas Integrales del estado Mérida, para nifios en estado de pobreza
critica, que seinicié con20escuelasen 1992 y atenderd a otras 30 mésen 1993.
Estas escuelas funcionan de 8 de 1a mafiana a 4 de la tarde y proporcionan a
esos nifios desayuno, almuerzo, y asistencia médico-odontoldgica. Sus loca-
les dejaron de serlos tfpicos “ranchos” escolarcs y, en sus salones los pupitres,
“cepos académicos”, fueron reemplazados por mesas de trabajo. Al pensum
oficial, que se trabaja con criterio de flexibilidad, se afiadieron clases de
muisica y computacién. Asf en estas escuelas rurales meridefias, de la gober-
nacion, en cada salén hay untelevisor con V.H.S. incorporado y un laboratorio
por escuela. Ademads sus maestros han sido seleccionados por concurso, por

2. ARBELAEZ Maria Teresa, ““La fisica tiene, en Mérida, los colores del trépico”, El Diario
de Caracas, 3.3.1993,p9.

3. GONZALEZ Aliana, “De cémo la comunidad de El Bariqui logré construir su escuela, El
Nacional, 6.2.1993,C 2.
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un concurso riguroso y reciben talleres de apoyo pedagdgico varias veces al
afio.*

Pues hay mucha gente, miles de personas, trabajando con carifio y afdn
de superacién en nuestro sistcma escolar. Desde hace sicte afios se revdnen
anualmente durante varios dias centenares de docentes, en los Encuentros de
Educadores que coordina el profesor Carlos Manterola de la Escuela de
Educacién de 1a UCV, para contrastar sus experiencias y problemas pedago-
gicos.

Pcro la fucrza para el cambio no est4 tan s6lo en aqucllos que de una u
otra forma se integran en grupos 0 ¢xperiencias colectivas. También esté en
los que, por ahora, intentan en solitario hacerlas cosaslo mejor posible, a pesar
delos pesarcs. Y en aquellos que sin producir innovaciones todavia, al menos
sufren por laeducacién y sus defectos, aquellos que estdn insatisfechos con el
desastre cducativo gencral en el que estamos inmersos. Hablemos pues de ese
desastre.

- Una tendencia: el deterioro progresivo de la calidad educativa

Hace unos meses se destacaba en la prensa venczolana el hecho de que
un millén de nuestros escolares tenfan que repetir afio.’ La cifra es muy alta,
¢s un sexto de todos los cstudiantes que tiene nuestro sistema. Pero si ¢l dato
revela una proporcion muy alta de fracaso, yo sciialaba en un articulo de
prensa ® que también tenfamos que preocuparnos por 1os que no repetfan o no
descrtaban, pero que iban aprobando con los promedios de 1a mediocridad. Y
hace también pocos meses que la prensa nos trajo los resultados de una
investigacién hecha cn 31 paifscs por el Instituto Internacional para la Evalua-
cién del Progreso Escolar, sobre habilidades lcctoras de los nifios de 9 afios y
de los adolescentes de 14. Nuestros nifios ocuparon exactamente el dlimo

4. CARDENAS Antonio Luis, Presente y futuro de la educacion en Venezuela. El programa
del estado Mérida, Mimeo, Septiembre de 1992, pp. 20-24.

5. ESTACIO Pedro, “Un millén de estudiantes repitié afio en el lapso 90-91”, El Nacional,
15.7.1992,C 3.

6. CARVAIJAL Leonardo,”Requiem por los vivos”, El Diario de Caracas, 13.8.1992, p.3.
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lugar y nuestros adolescentes arribaron en el puesto mimero 27, superando a
tres paises africanos, Nigeria, Zimbabwe y Botswana. 7

También corrobora el lamentable estado de 1a calidad de la formacién
que imparte nuestro sistema escolarlainvestigacién que hizo hace pocos afios
el CENAMEC sobre las habilidades matemdticas de los alumnos de bachille-
ratointermedio. Pues enunrangode 1 a50 puntos, el promedio que obtuvieron
los alumnos del sector oficial fue de 3.9 mientras que los del sector privado
casi triplicaron ese rendimiento, ubicdndose en 9.7. De todas maneras, el ren-
dimiento de unos y de otros no puede catalogarse sino de lastimoso.

¢Cudl es la calidad de nuestros titulados? Contaré una anécdota de la
vida real. Hace pocos afios, en una prueba de suficiencia en italiano, un alumno
de octavo semestre de la Escucla de Geograffade 1a U.C.V. escribi6 que Italia
estaba ubicada en América del Sur. Ante ¢l asombro de la docente que le
preguntd si estaba-seguro de 1o que decfa, el alumno se atrevié a dibujar en el
pizarrén un esbozo del mapa de Sudamérica ubicando a la supuesta Italia en
el lugar donde, rcalmente, estd Bolivia. ?

Tratemos de 1o que pasa en una Universidad como la Simén Bolivar, a
cuyas pruebas de admision asistieron, en 1991, unos 6.200 aspirantes, de 1os
que sélo se admitieron a 1.350. La Sim6n Bolfvar es una universidad piblica,
pero como queda alejada de 1a ciudad, como muchos suponen que hay que
pagar para estudiar en ella y como todos saben que es una universidad del
circuito de la excelencia, los jévenes que se deciden a presentar sus exdmencs
de admisidn, generalmente suelen ser de los mejores en rendimiento durante
su bachillerato. Pues bien, este grupo selecto de aspirantes apcnas es capaz de
responder correctamente a siete preguntas de un total de 15 en el 4rea de
comprension lectora. Y de las 15 preguntas de habilidad matem4tica, apenas
responden correctamente, enpromedio, a 6. Encuanto a fisica, de 5 preguntas,
apenas responden correctamente a 1, al igual que en qufmica. 1°

7. ESTACIOPedro, “Derrotar e] analfabetismoes mejorar lalectura”, ElNacional, 29.9.1992,
C3.

8. PULIDO DE BRICENO Mercedes, “De cincuenta y tres, uno...”, El Diario de Caracas,
26.7.1991,p.3.

9. CARVAJAL Leonardo, “Italiaestd en Américadel Sur”, El Diario de Caracas, 20.8.1992.

10. ESTACIO Pedro, “Preccupan los resultados del examen de admisién de la USB”, El
Nacional, 11.5.1991,C3.
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La situacién también es muy grave en cuanto a la calidad del personal
docente. Hay quien sc plantca estudiar 1o que se denomina el “anal fabetismo
funcional” de los docentes venezolanos. Lamentablemente, su hipétesis
puede ser asumida como plausible si recordamos que hace un afio, en los
concursos de oposicién para proveer cargos de maestros de escuela bésica en
el estado Mérida, de 50 concursantes, el 86% de los cuales tenfan titulo
universitario, fueron reprobados 21. La conclusién que estampaba Antonio
Luis Cérdenas realmente es lapidaria: “ahora no s6lo podemos afirmar, con
verdadero dolor y mucha preocupacién, que nuestra escucla bdsica no ensefia
ni siquiera a leer y escribir, sino que tampoco nuestra universidad, en muchos
casos, 1o hace”. 1!

Pero cuando hablo de calidad de 1a formacion no me refiero tan s6lo al
plano intelectual. Educar es formar a la mente pero también al corazén. Es
enscfiar a pensar, pero también contribuir a estructurar una moral auténoma,
con sélidos principios, que no dependan de 1a vigilancia o represién externa.
Si la educacién no genera esta moral, el educador, como dijesc a comienzos
de siglo Rémulo Gallegos, en las pdginas de la Alborada, s¢ convicerte, sin
advertirlo, en “el cémplice del tirano”. Porque toda conducta que se¢ oricnta
porelmiedo a larepresién de los padres, de los educadores, de las autoridades,
pero no fluye de una autoexigencia de perfeccion y de respeto por los demds
es una moral de esclavos, presto a cimarronearse apenas ¢l 0jo del amo se
aparta de ¢l

Hace bastantes afios, a comicnzos del periodo de esta represcntacion de
democracia, mds que de democracia representativa, Angel Rosenblat alertd,
en vano al parecer, sobre la cultura del fraude, dela picardia, del facilismo, que
campeaba en los predios de la educacion.’? Los frutos de tal deseducacién
podrian sintetizarse en la frase que acufié hace poco Hans Neumann: “Nos
sobran habitantes y nos faltan ciudadanos”. *?

»

11. CARDENAS Antonio Luis, Resultados de los Concursos para el ingreso de docentes al
servicio de la Gobernacién del Estado Mérida, Mimeo, 1992, p.9.

12. ROSENBLAT Angel, La educacién en Venezuela, Monte Avila Editores, Caracas 1990,
pp. 21-45 (articulos publicados entre febrero y abril de 1959).

13. NEUMANN Hans, “Hemos tolerado un sistema educativo ineficiente, costoso e incontro-
lable”, El Diario de Caracas , 21.10.1992, p.10.
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La moral que impera en el pais es la del éxito fécil, obtenido por
afiliaci6n al poder, a través del amiguismo y del partidismo, para el exclusivo
beneficio personal. Esa moral inmoral también sc aprende en el sistema
escolar a través de muiltiples précticas viciadas. Y la mediocrizacion se
impone como desideratum. Valga citar al respecto los resultados de una
investigacién que realizd hace poco Orlando Albornoz entre bachilleres
venezolanos en los cuales se constataba el gusto por 1a mediania, pues apenas
el 5% de ellos aspiraban a la excelencia, mientras que €l 75% se conformaban
con tener un rendimiento regular enla vida, contrastando con jévenes de otros
paises, como Corea del Sur o Bulgaria, quicnes, en un 95% aspiraban a la
excelencia como paradigma.

- Una causalidad equivocada: “la masificacion matricular provocé el
descenso de la calidad educativa”

Existe un modelo de pensar la educacién que concibe como polos
necesariamente opuestos a cantidad y calidad, amasificacion y excelencia. Se
entiende, por 1o tanto, 1a aplicacion de la cobertura matricular como la
principal causa, 0 comola dnica causa, de un correlativo deterioro de la calidad
de la formacién que sc imparte. '

Arturo Uslar Pietri lo expresaba cn 1991, con su habitual claridad
expositiva: “Sicmpre he dicho que si a mi se me apareciera ¢l Arcdngel
Gabriel cn este momento y me dijera que no hay sino dos cosas por hacer: o
darle unaeducacion de primera clase a unatercera parte de la poblacién o darle
una educacién mediocre a toda la poblacién, no vacilarfa ni un segundo, yo
dirfa que una educacién de primera para una tercera parte de la poblacién,
porque esa parte de 1a poblacién saca al pafs adelante, y todo el pais con una
educacién mediocre no saldria nunca del subdesarrolio”. 1*

Uslar Pietri lleva la oposicidn de conceptos a sumds radical consecuen-
cia. Otrosno se atreven atanto pero comparten similar matriz analitica, la cual,
en realidad, ticne abolengo histérico en nuestro pafs. Porque fue el principal

14. ALBORNOZ Orlando, “Juventud y educacién en Venezuela: insercion y reproduccién
social”, Cuadernos Lagoven, Scrie siglo XXI, Caracas1989, p.34.

15. CARVAIJAL José, “Las dos opciones del Arcangel” (entrevista a Arturo Uslar Pietri),
Educacion para todos, Magazine mensual, LI Universal, N-3, 6.9.1991, p.16.
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enfoque que sobre educacién asumieron los ministros gomecistas del ramo. E1
primero que marcé la pauta fue José Gil Fortoul, planteando, en 1912, que
habfa que promover la calidad de 1a educacion y no su extensién. Porque
habfa, segun €1, una perfecta analogfa entre 1os sistemas de educacién y de
agricultura. Los pafses que mayor progreso demostraban era 1os que, tanto en
agricultura como en educacidn, tenfan sistemas intensivos.

Laevaluacién de tal modo de pensar dicotémico revelano s6lo su obvia
consecuencia elitista, sino su simpleza reduccionista de base. Porque, en
abstracto, resulta razonable pensar que la extensién de un servicio podria
provocar el descenso de su calidad. Pero no necesariamente. Porque, también,
razonablemente podrfa darse el crecimiento cuantitativo de un sistema con
mejoras cualitativas. O, también, es razonable suponer que-pueda reducirse la
calidad en sistemas que no crecieron cuantitativamente. Todo depende de
c6mo se manejan muchas otras variables que inciden en el incremento,
estancamiento 0 descenso de la calidad y que, a su vez, no dependen
directamente o cn alguna forma del incremento cuantitativo como tal.

Concretamente, enuncio, sin la pretensién de ser exhaustivo,-algunos
rasgos tipicos de nuestras polfticas educativas, por accién u omisién, que
determinan negativamente variables claves en orden a la calidad educativa:

1. El clientelismo como criterio de seleccion, ingreso y ascenso del
personal, que permite la impune actuacién de docentes mal preparados para
ensefiar o dirigir.

2. La inexistencia de un programa de actualizacién y mejoramiento
permanente del magisterio.

3. Laexistencia de planes de estudio enciclopédicos y dispersos, 1o que
atenta contra ¢l énfasis que se deberia poner en los aprendizajes esenciales.

4. La escasfsima inversioén que se hace para dotar a los planteles de los
clementales recursos para el aprendizaje.

5. La carencia de una politica de estfmulo a las innovaciones y a los
ensayos de nuevos estilos y metodologfas de ensefianza, base indispensable
para mejorar cualquier sistema educativo.

De manera, pues, que no es lamasificacién latinica o principal causante
del deterioro de la calidad educativa. Seguir creyéndolo, como agudamente
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han acotado Ramén Pifiango y Juan Carlos Navarro, ¢ supone asumir que los
propésitos democratizadores son los que llevaron a masificar el sistema
escolar y esa masificacién generd, per se, integramente, el descenso de la
calidad educativa. Ergo: la culpa la tiene la democratizacién y m4s nadie.
Coartada que exculparia a todos los responsables de politicas perversas o de
omisiones inexcusables. Limitar nuestro horizonte mental con 1a cautivadora
simpleza de la causalidad lineal que estoy cuestionando impedirfa apuntar a
las variables que hay que combatir, modificar o activar, segun el caso, para
mejorar la calidad del sistema.

- Unmito: las deficiencias educativas se corrigen con el incremento de
los arios de escolaridad ( “titulitis” )

En Venezuela ha arraigado la creencia de que las deficiencias formati-
vas sc pucden subsanar con un aumento de la escolaridad formal. Asf, a la
primaria se le alargé hasta 9 afios y ahora se denomina educacién bdsica. En
las universidades sc crean propedéuticos antes del inicio de 1as carreras, para
intentar paliar los déficits que se traen del bachillerato. Se elevaron vertigino-
samente los cursos de postgrado que se ofrecen en el paifs y, ya para 1992,
contdbamos con 721 de ellos. Se incrementaron las exigencias para ser
maestroy ahora éstos deben serlicenciados universitarios. Se establecié como
obligatorio el nivel del pre-escolar.

En el fondo de todas estas disposiciones hay una idea rectora: a m4s
afios de escolaridad formal, mayor capacitacién. Lo grave de tal tendencia es
quese elevan los costos de oportunidad paralas personas y la carga econémica
parael pafs, sinque ello se traduzca, necesariamente, en unamejora cualitativa
de la poblacién educada. Porque los fallos de raiz que tiene la educacién, en
el nivel bdsico de la misma, muy poco pueden ser corregidos en los subsi-
guientes niveles, por més afios que se le afiadan.

Y, por otra parte, varias de estas disposiciones son casi imposibles de
cumplir. Por ejemplo, 1a relativa a 1a formacién de los docentes a nivel

16. NAVARRO Juan Carlos - PINANGO Ramén, La formacién de los recursos humanos en
Venezuela: realizaciones de la democraciay los costos de la ausencia de debate , Mimeo,
Caracas 1991, pp.18-20.

117



superior. Mancjo la hip6tesis de que cada vez tendremos mds personas sin
titulo ejerciendo la docencia. La profesora Nacarid Rodriguez seiialaba que,
para 1986, apenas el 10% de los docentes de primero a sexto grado no tenfan
titulo docente. Pero, para 1989, 1a proporcién se elev al 20%. Y si para cada
afio deladécada de los '90 se necesitaran, en promedio, 7.6 15 nuevos docentes
para cubrir el crecimiento matricular de los dos primeros tramos de 1a escuela
bdsica, ademds de las jubilaciones que se produzcan 7, 1a conclusién incvita-
ble es que, para fines de siglo, tal vez la mitad de quienes ensefian no tendrin
titulo.

Cabrfa aplicar el refrdn popular: lo mejor es enemigo de 1o bueno. Y
también la pregunta; ;No se podria obtener una mejor formacién de maestros
y, en general, de todos los educandos, con menos afios de escolaridad formal?
Mi creencia es que si, haciendo rendir m4s y mejor a los recursos que se estdn
usando a tal fin.

- Un prejuicio histérico: “el sistema educativo no forma los recursos
que la economia requiere”

Este prejuicio, firmemente arraigado a la conciencia de la sociedad
veniezolana, ha adquirido cntre nosotros categoria de casi un dogma de fe. Sin
embargo, los cstudios que se han hecho al respecto tienden, empiricamente,
adesmentirlo, a pesar de 1o cual se le sigue tomando como verdad indiscutida.

Paramediados de los afios *70, en pleno auge del crecimicnto ccondmi-
co del pafs, distintas informaciones sectoriales y globales nos indicaban que,
ya para esec entonces, se comenzaba a producir de manera alarmante el
fenémeno de la sobreoferta de profesionales en relacién a la capacidad de
absorcion de éstos por parte del aparato productivo del pafs. Participé cn un
equipo de investigacién que ponfa de relieve tal desfase e intentaba desentra-
fiar sus porqués. '

17. MONTES DE OCA Acianela, “Mds de 12 mil repitientes deambulan en busca de cupo”,
ElNacional, 10.10.1991,C 1.

18.ALVARAY Gisela-CARVAJAL Leonardo - ROMEROQO Lenin-BIGOTT Luis - MORENO
Freddy, “Caracterizacién de la realidad educativa nacional”, Revista Papeles universita-
rios, 4 (1977) 6-35.
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Cinco afios después, a comicnzos de 1a década de los *80, en una tesis
de licenciatura'® que dirigf, se pasaba revista a la totalidad de estudios globales
realizados en Vencezuela en los afios anteriores sobre 1a oferta y demanda de
recursos humanos de nivel superior y, entre otras caracteristicas de dichos
estudios, entre las cuales se encontraba ¢l muy sonado realizado por el
Instituto Tecnolégico de Massachusetts, por encargo de la fundacién de becas
Gran Mariscal de Ayacucho, se apreciabala convergencia en tomo al enfoque,
herético al parecer y rechazable para la conciencia dominante de que, muchas
dreas y en forma global, el sistema educativo estaba formando profesionales
en exceso, de acuerdo con la real demanda que de ellos tenia el sistema
econémico.

A pesar de tales evidencias, se sigue considerando la educacién como
a la “cenicienta” del juego, culpdndosela no s6lo de sus reales y graves
problemas o deficiencias, sino también de algunos rasgos negativos que nole
pertenecen, sino que son atribuibles al tipo de desarrollo econémico que ha
prevalecidoen Venezucla, que ha subutilizado o no necesitado el relativamen-
te alto volumen de profesionales y bachilleres que ha producido el sistema
escolar. ; Oes que poder contar con un sexto de todala fuerza de trabajo, exac-
tamente 1.200.000 personas sobre 7.400.000, con por 1o menos cuarto afio de
bachillerato aprobado es una proporcién desdefiable, tal como lo ha revelado
recientemente un estudio del colegio de economistas? 2

Se pucde pasar por alto acaso que si para 1960 apenas ¢l 2% de la
{uerza de trabajo en Venezuela tenia estudios de tercer nivel, completos o in-
completos, esa proporcién sc habfa elevado al 12%, treinta afios después? 2!

Por otra parte, tal y como lo indican relevantes expertos a nivel
internacional, como Psacharopoulos 22, hoy en dia se es mds rcalista en
relacion conlas desmedidas expectativas que enlos afios *60y *70 se pusieron

19. ESPEJO Nitza - LUCENA Mirtha, £l comportamiento cuantitativo de la oferta de
profesionales universitarios en relacién con las necesidades de la economia venezolana,
Mimeo, Caracas1980, pp. 176.

20. Colegio de Economistas, “Casi medio millén de analfabctas tienc la fuerza de trabajo”, E!
Nacional, 1.3.1993,D 14.

21. NAVARRO Juan Carlos - PINANGO Ramén, o.c., p.3.

22. Idem, p.17.
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en las posibilidades de educar automdticamente la oferta de los sistemas
escolares a las demandas de los sistemas productivos. Entre otras razones,
porque éstos tienden a ser muy ind6ciles a cualquier prediccién a mediano
plazo sobre sus ritmos de crecimiento y sobre los insumos, que por ende,
requerirdn. Un caso notorio 1o tenemos en Venezuela con la planificacion que
pudiera hacerse y las demandas consiguientes de un ente al que solemos mirar
‘como paradigmdtico por su seriedad y capacidad de planificacién: laindustria
petrolera. ;INo hubo acaso un presidente de PDVSA, Andrés Sosa Pietri, que
hace dos afios atosigé ala sociedad venezolana con unos planes de crecimiento
faradénicos, que suponfan que esa industria podria crecer violentamente, en
apenas un lustro, de tal manera que de los dos y medio millones de barriles
diarios de petréleo que produce pasarfa, para 1998, ala bicoca de seis millones
de barriles? Si el sistema educativo hubiese comenzado a ampliar acclerada-
mente su capacidad matricular para poder graduar ingenieros petroleros y
gedlogos para tan descomunal nueva demanda, tendria hoy el problema de
tener que reducir, sobre la marcha, ese crecimiento matricular. Porque ¢l
nuevo presidente de PDVSA, Gustavo Roosen fue el encargado de podar, y
bien podada, 1a exagerada tesis de Sosa Pietri.

¢ Y noes José Pereda, por citar otra drea de la vida econémica nacional,
provincial de los Hermanos de La Salle en Venezuela, quien alertaba sobre el
hecho de que los técnicos agricolas que se estaban preparando en el pais no
encontraban empleo en las empresas del agro?

Ocurre que el modelo econémico que se ha seguido en Venezuela enlas
décadas contempordneas, segun plantea, entre otros, Julio Urbina, no ha
demandado nunca una significativa produccién cientffico-tecnolégica nacio-
nal. %

Entonces, sigue siendo verdadera la importancia de la formacién de
recursos humanos por parte del sistema escolar en orden de promover el
desarrollo econémico. Y tan verdad que, como sefiala Juan Carlos Tedesco,
hoy en dia existe la gencralizada conviccién de que las personas y sus

23. PEREDA José, “Sinrespuesta social una educacién paracltrabajo”, Educacién para todos,
Magazine mensual, El Universal, N-3,6.9.1991, p.4. ,
24. MOROS GHERSI Carlos Alberto, “La cienciaen Venezuela”, EINacional, 4.6.1992, A 4.
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capacidades constituyen el objetivo central del desarrollo 'y, a la vez, sonellas,
el recurso humano, el factor central de las estrategias para lograr dicho
desarrollo. %

Pero esas son verdades generales. En cuanto entramos a los andlisis
concretos de nuestra sociedad nos encontramos que se ha utilizado, indebida-
mente, alaeducacién como chivo expiatorio. Porque, aunque algunos lo sigan
creyendo, no se ha demostrado que las deficiencias o fallos de los procesos
econdmicos en Venezuela se hayan debido a que el sistema escolar no haya
preparado la cantidad de recursos humanos que el aparato productivo ha
necesitado.

- Una aporia: el sistema escolar debe capacitar para el trabajo

S1, por supuesto que si debe tratar de hacerlo, pero no en la forma como
se ha venido concibiendo en nuestro pafs, 1a cual, si fue un tanto exagerada en
un pasado reciente, hoy en dia y cada vez mds se muestra como irreal. Me
explico. En las empresas privadas y publicas se ha pretendido que el recurso
humano ingrese a ellas totalmente formado, perfectamente acabado, para usar
una terminologia un tanto odiosa, pero perfectamente aplicable a 1a 16gica de
la produccién empresarial. Y como esto no era asf se criticaba y, 1o peor de
todo, se sigue criticando, al sistema escolar por ineficaz, cuando la que estd
desfasada es la ins6lita pretensién empresarial, sea ésta piblica o privada.

Esta aspiracion se basa en una premisa de comodidad. Los empresarios
esperan que les den todo el mandado hecho y no suponen ni entienden que las
empresas deben invertir en su personal. Invertir al comienzo cuando éste
ingresa a la empresa, para en verdad ponerlo a tono con el perfil de aptitudes
y habilidades que de é1 se esperan. Invertir para su constante reciclaje alolargo
de su permanencia en la empresa.

Esa actitud cémoda del empresario Venezolano no es casual. Se
inscribe enun patrén global de comportamiento: recibir el m4ximode ventajas
y aportar el minimo de sacrificios. Han tenido, por citar rdpidamente y sin

25. TEDESCO Juan Carlos, “Estrategias de desarrollo y educacién: el desafio de la gestion
ptblica”, Revista Colombiana de Educacién, 24 (1992) 7-21.
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entrar a analizar el asunto, créditos faciles del estado, tan féciles que ni siquiera
habia que pagarlos, moneda dura y artificialmente estable durante todo el
siglo, hasta el “dbrete tierra ** del viernes negro, 1o cual les permitié importar
cuanto paquete tecnoldgico quisieran, sin parar en costos o pertinencia y, por
lotanto, no tener que invertir cn desarrollo tecnolégico nacional, bajos niveles
impositivos y facilidad para burlarlos, mercado cautivo, tolerancia frente a
prdcticas monopdlicas, y, para tocar nuestro tema, ningin costo para obtener
recursos humanos formados por el estado.

¢(Qué ocurre? Que, realmente ningin egresado de nivel medio o
superior se adapta automdticamente a las cxigencias del mercado laboral.
Entonces se sucle poner el grito en el ciclo y pedirle al sistema escolar que 1o
haga. La gente de CORDIPLAN todavia estd presa de esta vieja concepcion
de las cosas y por ¢so, tan cerca como en 1991, recomendaban que se
incrementaran en el pafs los estudios de cuarto nivel, porque el perfil
curricular de los egresados de nuestras universidades no se adaptaban al perfil
laboral requerido. %6 Aquf estd presente, ademds, ¢l mito de la “titulitis” que
antes comenté, y la premisa de que hay que especializar en el sistema escolar
todavia mds de lo que se hace. Yo sostengo que ambas creencias son erréneas.
Veamos por qué. Veamos por qué conducen al pensamiento, a las politicas
educativas, a auténticos callejones sin salida, que no otra cosa son las aporias.

Daré solo una razén, recordando la moralcja contenida en el cuento de
las 99 razones por las que no repican las campanas de un pueblo, la primera
de las cuales porque no tienen campanas.

Pues bicn en un mundo donde cl 40% de los productos que usamos
desaparecerdn del mercado antes de 5 afios y donde el 50% de los que se
venderdn cn los proximos10 afios todavia no se han inventado, ?” en un murtdo
tal, con tal casi inconcebible velocidad de creacion cientifica y tecnoldgica, es
sencillamente imposible pedirle a ningtin sistema escolar que capacite a sus
graduados, del nivel que scan, para que puedan adaptarse instantdncamente al

26. GONZATTI Rose Mary,” Superavit de empleo, deficit de mano de obra especializada”, El
Diario de Caracas, 13.6.1991, p.56.

27. AVALOS GUTIERREZ Ignacio, “Mds materia gris que materia prima”, El Diario de
Caracas, 1.3.1993,p.3.
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perfil de habilidades en el manejo de la tecnologia que esté usando el aparato
productivo.

(Qué se le puede y sc le debe pedir a los sistemas escolares? Como
sefiala el profesor Celso Rivas Gamboa, de 1a Universidad Simén Bolivar, se
le debe pedir que no forme para un empleo determinado, para una estrecha
profesién. Debe formar de modo polivalente, de manera tal que se pueda
disparar el potencial de empleabilidad de esa persona. Y ello significa que no
habrfa que enfatizar en los conocimientos, en 1os paquetes de conocimientos
especificos y especializados, sino en cultivar en 1os estudiantes su capacidad
de riesgo, su creatividad, Ia capacidad de transferir y relacionar conocimien-
tos.?

Porque, como plantean Ramoén Pifiango y Juan Carlos Navarro, del
IESA, cada vez mds se extiende 1a conviccién de que el lugar de trabajo es
insustituible como el espacio por excelencia donde se debe realizar, de modo
permanente, la parte més relevante del aprendizaje propiamente laboral.

Al sistema escolar hay que pedirle 1o verdaderamente bésico: que sus
egresados tengan un buen manejo del lenguaje, que poscan habilidades
numeéricas suficientes y, sobre todo, que tengan capacidad para aprender y
reaprender constantemente. 2

Estolo sefiala también Henry Levin, en relacién con la dindmica de los
paiscs desarrollados, cuando indica que los trabajadores de las empresas 1o
que requicren tener a su egreso del sistema escolar son conocimientos basicos
de aritmética, familiaridad con la Iectura y Ia escritura, capacidad de razona-
micnto para enfrentarse a problemas y, tan sélo al final, algunos conocimien-
tos o habilidades técnicas. *

De mancra, pues, que financiera y técnicamente es imposible formar
hoy y nunca los recursos humanos perfectamente acabados desde el punto de

28. ESTACIO Pcdro, “El nuevo paradigma en educacién exige formacién politéenica”
(entrevista a Celso Rivas Balboa), Fi Nacional, 2.12.1992,C 5.

29. NAVARRO Juan Carlos - PINANGO Ramén, o.c., p.18.

30. LEVIN Henry M. - RUMBERGER Russell W, “Educacién, trabajoy empleo en los paiscs
desarrollados: situacién y desafios parael futuro”, Revista Perspectivas, vol. XIX,2 (1989)
226.

123



vista de las habilidades técnicas requeridas por un mercado de trabajo de
enorme volatilidad y poruna tecnologfa, motor de su dinamismo, en hiperver-
tiginosa transmutacién. Y en la hipétesis negada de que se pudiera, seria un
logro perdido: otro es el mundo. No hay cabida en €l para los especialistas que
pretendan atomillarse por toda su vida laboral a un determinado empleo. Los
empleos y las habilidades para ellos requeridas mudarén con la velocidad de
la innovacién tecnolégica. '

- Breve nota final

Algunas otras ideas sobre perversiones, fantasmas, incongruencias
ideoldgicas, supuestas panaceas y olvidos podrian desarrollarse en relacién
con el examen de lo que denominé al comienzo de los enfoques “desvencija-
dos”, por desfasados y equivocados, que prevalecen a la hora de tratar de
entender 1o que ocurre en nuestro sistema educativo. Pero la tiranfa del tiempo
haimpuesto que apenas hayamos podido bocetear 1as limitaciones y extravios
de algunos de tales enfoqucs.
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NUEVAACTUACION
EN EL CAMPO CIUDADANO

Alcalde Angel Zambrano

Sobre el tcma de la violencia y de un nuevo acuerdo nacional, yo creo
que es muy importante en primer lugar sefialar que para que haya un nucvo
acuerdo necesariamente se requicre de interlocutores, no puede haber un
acuerdo, no puede haber nuevas relaciones politicas que superen una situacién
que criticamos y de la cual queremos salir, si no hay interlocutores.

- Ausencia de interlocutores

La experiencia que hemos tenido en nuestro pafs es que €ste no es pais
de interlocutores. Aquf ha habido una sola voz fundamentalmente derivada de
las organizaciones partidistas, que a través de una forma de actuacién han
venido penetrando e interviniendo todas las organizaciones sociales. El pafs
s¢ quedd sin interlocutores porque s6lamente unos de ellos son los que
deciden, los que mandan, los que administran, los que acuerdan y los que se
reparten el pafs, con esa distribucién proporcional de la cual hemos ofdo tanto.

Desde la Corte Suprema de Justicia hasta el Consejo Supremo Electo-
ral, todoes distribuido en forma proporcional y paraque la situacién sigaigual.
Todas las organizaciones sociales que vienen surgicndo en nuestro pafs son
inmediatamente penetradas y controladas por las organizaciones partidistas;
no ¢jercen su papel como organizaciones politicas. Los partidos politicos
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deben ser mecanismos de intermediacién entre el ciudadano y el Estado para
dirimir exigencias, expectativas, planteamientos, y cuando los partidos s¢
ocupan de todas las cosas, ese papel tan importante de alguien que represente
las expectativas, las necesidades y las exigencias de la gente desaparece.
Entonces ¢l ciudadano no ticne medios de expresion.

Por otro lado, los mecanismos de expresion natural a través de las
multiples formas en que s¢ organiza la gente: sindicatos, organizaciones
estudiantiles, asociaciones de vecinos, organizaciones ambicntales, gremios
profesionales, son intervenidos y son copados por la intervencion de 1os
partidos. De esta forma los gremios profesionales no representan a 1os
profesionales, sino que representan a una corriente partidista. Uno ha vistoen
los periddicos 1o que pasa cuando alguien gana las elccciones de un gremio
profesional. Me acucrdo del caso del Colegio de Abogados dcl Distrito
Federal, 1a primera declaracién que dio el nuevo Presidente del Colegio de
Abogados fue que ese triunfo contribuirfa cn una forma realmente importante
al triunfo del Presidente de 1a Republica, del candidato de su partido, ya que
en esos momentos se acercaba el afio electoral. Entonces las organizaciones
sociales han servido como corrca de transmision de los interescs de los
partidos y una formaen que los partidos han venido copando la sociedad.

- Falta de participacion

Eso gencra entonces una imposibilidad del ciudadano para participar,
intervenir, decidir, y efectivamente poco a poco 1a gente se retrac. Si ademds
a eso le agregamos que no sélamente no hay una promocién de la participa-
cién, sino que por el contrario sc trata de que la gente no participe. Aquino se
educa para la participacién ni sc incentiva la participacién, al contrario se
desincentiva, se dificulta, sc molesta porque se prefiere que la gente no
participe. Una gente que participe, una gente que sca consciente de sus
derechos, eso no inlcresa para mantencr las situacionces de acucrdo a 1os
intereses de estas grandes agrupaciones.

Esto entonces genera csa falta de interlocutores. Desde el punto
de vista ciudadano, cuando sc habla de acuerdos, de un acucrdo nacional, se
busca al cmpresario a través de Fedecdmaras, sc busca a los sindicatos, a los
trabajadores a través de la CTV y la otra parte cs el Gobicmno. Los ciudadanos
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no aparecen por ningin lado, 1a gente no cstd en esas posibilidades de acuerdo,
porque los partidos que deberfan ser expresion de los ciudadanos son expre-
sién de esos pequefios grupos que dirigen a los partidos. :

- El aporte vecinal

Desde el punto de vista vecinal necesitamos que 1os ciudadanos, quelos
vecinos no s6lamente sean los quc participan en ¢sas organizacioncs sociales
que han venido activandosc ¢n los Ultimos afios, sino que realmente se
conviertan en sus interlocutores y expresen entonces cudles son sus expecta-
tivas, sus nccesidades enuna forma directa. Asila gente de las organizaciones
comunitarias, de las organizaciones sociales se convierten en interlocutores.
Para eso es neccsario fortalccer las organizaciones, porque las organizaciones
sociales en nuestro pafs son débiles, todavia no tienen la fortalcza necesaria
parapoder intervenir en una forma activa en el proceso de toma de decisiones.

Las Asociaciones de Vecinos y las otras formas de organizacién social
no tienen la fortaleza necesaria en estos momentos para hacer interlocutores,
por esa penetracion que ha venido ddndose por parte de los partidos y es
necesario entonces fortalecer las organizacioncs comunitarias, las organiza-
ciones sociales. Que las asociaciones de vecinos representen de verdad a los
vecinos, que los sindicatos representen a los trabajadores, que 1os gremios
representcn a los estudiantcs, con un nivel de intcgracién y de claridad en sus
plantcamientos de forma tal que sean interlocutores vélidos.

Para fortalecer a cstas organizacioncs sociales y comunitarias es
necesario incrementar y hacer cfectiva la participacién, y ésta s todavia més
un discurso que una realidad, la participacién es todavia m4s una perspectiva
que un hecho concreto. Lo podemos ver en multiples organizaciones, por
gjemplo las juntas de condominio. Cuando convocan para una rcunién de
condominio la gente se esconde, la gente no quicre participar, tampoco
participa enla asociacion de vecinos y tampoco van los padres a las reuniones
de las comunidades educativas de sus hijos. Las organizaciones cstudiantiles
en bucna parte de los casos son elegidas por una minorfa absoluta de los
cstudiantcs, ya que a la mayoria no le interesa participar ni intervenir. Los
gremios profcsionales son elegidos con cl 10 0 el 15 % de sus miembros.

Entonces hay una crisis de participacion. Es que no nos han enscfiado
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a participar, al contrario. Bucna partc de los mensajes que nos llegan ticnen
que ver con ¢l individualismo, con el egofsmo, cada quien se ocupa de su casa
y de su carro y no hay incentivos, no hay una cultura ni una educacion para la
participacién. Ademds, la participacién cuando se produce, no genera ni
alcanza logros concretos.

Este es otro de los mecanismos que se han usado para disuadir la
participacién. Cuandola gente va a presentar un problemay lohace por escrito
nadie responde las cartas. Cuando va auna reuniénnolo atienden o lo atienden
3 04 horas después. Cuando finalmente consigue llegar al nivel de gobierno
al que corresponde resolver el problema, pasan afios y nunca se resuelve nada.
Se hacen aquellas cosas que los dirigentes quieren que se hagan, bien porque
les intercsa a ellos en forma individual o en forma econémica o bien porque
simplemente es lo més {4cil de realizar y no lo quc la gente pide, no lo que 1a
gente exige. Entonces un clemento importante para incrementar la participa-
cion es obtener logros concretos, que la gente sienta que con su participacién
obtiene beneficios. Nadie hace algo que no le retribuya un beneficio.

- Rescatar espacios de decision

Los logros concretos tienen que ver con la otra parte del problema: hay
que rescatar los niveles de decisiébn que han estado confiscados por los
partidos. Este es uno de los trabajos que se viene haciendo. Mientras 1os
ciudadanos no tengamos la direccién de aquellos niveles de participacién que
tienen que ver con nuestros intereses, 1a participacién no serd efectivay no se
llegard a logros concretos que tengan que ver con las necesidades y las
expectativas.

Uno de los elementos que se ha venido desarrollando en muchos sitios
es ¢l de la participacién politica. Esta era una posibilidad exclusiva de los
politicos, mds nadie podia participar en politica. Inmediatamente cuando
alguien intcrviene en politica es scfialado -ya se meti6 a politico, se dice- y eso
es sinénimo de corrupcidn, sinénimo de verglienza, de cantidad de cosas. Este
método es utilizado, ademds, por los mismos partidos y dirigentcs partidistas
cuando alguien surge como altcrnativa, en cualquicr parte ellos mismos lo
descalifican scfialdndolo como politico, para efectivamente evitar que haya
nuevas alternativas. '
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Perolatransformacién, la superaciény la posibilidad de un acuerdo que
supere esta situacién de violencia cxiste a nivel de los ciudadanos cuando se
permite participar. Los aspectos negativos scfialados pueden ser superados
por el rescate del hecho politico. A sabiendas que no es nada facil, que es muy
complicado, porque la politica cn estc momento estd muy desprestigiada y
ademds enla forma como se desarrolla en nuestro pais, es sumamente costosa,
muy complicada. Estd disefiada para favorecer a las grandes maquinarias,
desde el sistema clectoral por colores a las otras trampas que se han buscado,
hasta la forma del control de las elecciones. Se conoce la famosa diferencia-
cién enlas mesas electorales entre los miembros de mesa y 10s testigos. Estos
dltimos no tienen ningin derecho y los miembros dirigen ¢l proceso. Y la
evidencia més concreta y especifica es 1o que sucedid en el Consejo Supremo
Electoral con motivo de los resultados de las dltimas elecciones de diciembre
pasado, cuando después de meses todavia no se conocianlos resultados de dos
estados.

Ahora, la unica forma de transformar esto ¢s que los ciudadanos
asumamos 1a responsabilidad de competirle a los partidos politicos, que eran
exclusivos y cstaban preparados para ganar, para manipular y para controlar.
Aquf es donde una seric de organizaciones nuevas, diferentes, se vienen
plantcando y se vienen presentando como alternativas. Y han demonstrado
que sc puede ganar sin gastar millones de bolfvares, sin repartir cervezas cn
los barrios, sin llevar conjuntos musicales, sin llevar a las payasitas para
distracrlos domingos. Porel contrario, acercidndose ala gente, personalizando
¢l trato y trabajando mucho, es posible ganar, es posible alcanzar logros, ir
rescatando niveles de decisién que tienen que ver con los intereses del
ciudadano.

En la medida cn que esos niveles se rescaten, que el ciudadano
comience a conseguir interlocutores validos, que actien de acuerdo a sus
intereses, se va aincentivar la participacién. La gente descubrird que si quiere
que la politica sirva a sus intereses deberd involucrarse en la politica, sélo as{
logrard dirigir los procesos .

La violencia de los partidos sc aplica de mil formas, desde 1os gastos
extraordinarios que se hacen en las campafias electorales de 2.000, de 3.000,
de 4.000 millones. Un gran partido en tclevisién se gasta 40, 50, 60 millones
de bolivarcs en un fin de scmana. Nada més eso es violencia. Cuando los
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grandcs partidos manipulan los resultados electorales y logran intervenir la
voluntad de sus electores para orientarla de acuerdo a sus intereses, €so €s
violencia. Cuando a través de los grandes partidos logran controlar las masas,
manipularlas, y ponen a votar a los muertos y distribuyen los circuitos
electorales como cllos quiercn, eso es violencia, que se ejerce contra el
ciudadano. Y éste poco a poco ve que hay menos posibilidades de participar
enigualdad de condiciones. Poreso frente a esa violencia, frente a esa agresion
de los derechos que tenemos todos, la tinica alternativa es la participacién, la
participacién activa y ¢l enfrentamiento en esos terrenos que cran exclusivos
de los partidos.

Esto se puede lograr, se ha venido desarrollando, s¢ ha venido haciendo
en muchas partes, y en algunas partes se han logrado €éxitos. Pero aquf el
problema no son los €xitos electorales. Este no es un problema cuantitativo,
de cudntas alcaldfas se ganaron; es un problcma cualitativo, de ir progresiva-
mente generando nuevas visiones de 1a politica, de ir generando un dmbito
concreto en donde el ciudadano pueda participar sin repetir los errores de 1os
partidos, sin repetir €l clientelismo, €l paternalismo, el utilizar los recursos
publicos para la funcién partidista.

- Nuevas formas de participacion

Hay una cantidad de eleimentos que s6lamente pueden ser superados
con la participacién de todos nosotros, con la participacién de los ciudadanos
que no tienen un compromiso con un partido politico, sino que tienen un
compromiso con un proyectolocal, con un proyecto regional. Esta es lanueva
forma dc hacer politica. Nosotros creemos que, asi como la década de los *80
el fenémeno politico fue el de 1as Asociaciones de Vecinos, la década de los
’90vaasercldelas organizaciones politicas afirmativas, descentralizadas, sin
camet, con una propuesta especifica para un municipio o para un cstado. A
través de esa multiplicidad de factores y de actores politicos es posiblc lograr,
en el futurode 100 15 afios, una convergencia de intercses, distintos a los que
han prevalecido en el pafs. '

Uniltimo clemento es que estas cosas se deben ver como un proyecto,
un proyecto estratégico. Aquf todo el mundo piensa en las pr6ximas eleccio-
nes. Aquf no hay visién de largo plazo, aqui el plazo es el préximo proceso
electoral, nadie piensa cn 10, 15, 20 0 30 afios. Pero esta nueva forma de hacer
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politica ticne que verse no como un proyecto estratégico que tiene algo que ver
conlas elecciones que vienen inmediatamente o con las que pasaron, sino que
tiene mucho mdés que ver con la Venczuela de dentro de 5, 10 o 15 afios.

Es necesario ir conformando una base cualitativa distinta donde los
resultados cuantitativos son importantes, pero son sccundarios frente al
avance en ¢l sentido de crear una nueva conciencia ciudadana, en donde la
gente no delegue sino la gente participe, donde esa democracia de represen-
tacién que hemos delegado se convierta cn una democracia de participacién,
donde cada uno de nosotros exija su derecho a participar y ejerza su deber a
participar.
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COLECCION “CUADERNOS BIBLICOS”

Por medio de los Profetas (Silvestre Pongutd)

Para que sedis mis testigos (Silvestre Pongutd)

El es imagen de Dios invisible (Silvestre Pongutd)
El Evangelio de Dios (Rom 1-5) (Silvestre Pongutd)
- Lahora de la fe (Is 1-9,6) (Silvestre Pongutd)

El clamor de un pueblo (Los salmos) (S. Pongutd)

COLECCION “FOLLETOS BIBLICOS”

Un pueblo, un libro (Corrado Pastore)

La Biblia en la catequesis (Corrado Pastore)

[a resurreccién de Jesus (Juan José Bartolomé)
Panorama biblico (J.J. Bartolomé - P. Chdvez)
El camino de un pueblo (En preparacion)

Los jévenes y la Biblia (En preparacién)
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Asociacién Biblica Salesiana
Apartado 70096
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INTERVENCIONES PASTORALES
EN LAS COMUNIDADES
DE LA DOLORITA Y MARICHES

Pablo M. Gonzdlez, sdb

1.- Descripcién de la realidad

La cultura de 1a mucrte, tan extendida a lo largo y ancho de América
Latina, ticne en las comunidades marginadas de los cinturones de 1a ciudad de
Caracas terreno abonado para crecer y extenderse, cobrando progresivamente
mds victimas e imponiendo la ley darwiniana de la sobrevivencia del mds
fucrte.

La Dolorita y Mariches componen un conglomerado de barrios situa-
dos en los margenes de la carretera Petare-Santa Lucia al Este de 1a ciudad de
Caracas. Son barrios que comenzaron a formarse el afio 1958, con personas
de Petare y Caracas, damnificados cn su mayorfa, ¢ inmigrantes del interior
del pafs que sc acercaron a la gran ciudad en busca de mcjoras para sus
familias.

Habiendo logrado, en un primer momento, conquistar servicios como
agua, luz, cloacas, escuclas, calles, liceo, etc., estas comunidades comienzan
a crecer vertiginosamente, de una manera desmedida y desorganizada.

Los partidos politicos, por su parte, en los tiecmpos de la bonanza,
hicieron populismo remendando callejones y escaleras no bien planificados,
que condenan a las mayorfas a no tener acceso directo a sus hogares sino por
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estrechas e inseguras escaleras y callejones, que hacen que los vecinos vivan
una seric de incomodidades, aun cuando mejoren las condiciones de las casas.

Habiendo pasado los tiempos de la bonanza, comenzé un progresivo
deterioro debido al abandono de los entes gubcrmamentales, al gran crecimien-
to y a la falta de actualizacién de los servicios ya obtenidos. Este deterioro
progresivo de los servicios ptblicos se constituye cn el principal semillero de
la “cultura de la muerte” cn los vecinos de nuestra comunidad.

Baste considerar la situacién con el servicio del agua. Cuenta la gente
quecnuntiempollegaba agua atodala comunidad, hasta alaszonas mds altas.
Hoy dfahay zonas que ticnen afios sinque les llegue agua por tuberia, viéndose
obligados los habitantes a mendigar al duefio del camién cisterna que les
venda el liquido (a 50 Bs. cada pipote). Siel camion es de la alcaldfa, las pocas
veces que viene, ¢s necesario hacer grandes colas y crecer en “la virtud de 1a
esperanza”, para luego tener que trasladar el agua en baldes y pcrolas por
empinadas escaleras, que llevardn el preciado liquido a oxidados pipotes,
donde serd aprovechada al méximo.

Esto es ficil de decir, pero cuando se convicrte en el pan de todos los
dias, cuando comienza el peso de un dias y otro, cuando se me acaba el agua
y no tengo ni para cocinar, cuando le pido al vecino y estd en la misma
situacién que yo, cuando debo acostumbrarme a bafiarme con una perolita, o
cuando debo ponerme la ropa sudada o sucia porque no tengo como lavarla,
entonces se convierte en un peso que debo cargar sin resistirme y que me va
amargando progresivamente.

Si me rebelo e intento organizar a la comunidad, me encuentro con la
realidad de unos vecinos que estdn sobreviviendo y no creen ni esperan en
nadie, porque ya han sido engafiados muchas vecces, sospechan de mf y
presumen que tengo algin interés “porque aqui nadie hace nada de gratis”.
Estollevaala conclusion de que aunque me rebele s€ que no puedo hacernada,
tengo que asumir con resignacion mi problema del agua, porque no tengo ni
tiempo ni fuerzas para rebelarme. Esto es “cultura de muerte”, de resignacion
y va entrando en 1o més profundo de 1a mentalidad de nuestra gente.

Sinos referimos a otro servicio publico, podemos constatar situaciones
similares, por cjemplo el transporte. Es muy fécil criticar a las personas de
zonas populares porque ‘diz’que’ son flojas y tienen siempre excusas para
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llegar tarde al trabajo o porque andan como cansadas; pero es bueno acercarse
anucstra comunidad y seguirle 1a pista a estos trabajadores. Ya alas 4,30 a.m.
se estd viendo salir gente que debe madrugar para poder llegar a tiempo a sus
trabajos. Los que se aventuran a salir mds tarde deben estrenar el dia haciendo
interminables colas en espcra de 1os autobusetes, para luego montarse parados
y amontonados, unica forma de llcgar a ticmpo. Trabajan y completan su
jomada teniendo que hacernuevamente cola parallegar a sus casas doblemen-
te cansandos, por el peso del trabajo del dia y porel de 1as colas de espera, tanto
en la parada como en el lento traslado de Petare a Mariches.

Cuandoesto se hace una y otra vez, te vas acostumbrando a 1a situacién,
pero también tc vas acostumbrando a llegar a la casa con stress y con
malhumor, creando un ambiente de hostilidad y de maltrato en el hogar que,
muchas veces, tiene como catarsis las peleas por cualquier cosa y los “palos”
los fines de semana.

©Otro signo de “la cultura de muerte” que se ve en nuestra comunidad es
laprotiferacién de las pandillas de adolescentes que con tanta facilidad matan,
roban, trafican y controlan las distintas dreas de la comunidad. Son jévenes
que hemos visto crecery que se “encompinchan” para echar bromas en alguna
esquina. Son muchachos que con ¢l correr del tiempo se inician en pequefios
intentos delictivos: someten a otros comparieros de 1a zona, hacen pequefios
atracos, ingicren licor, se-inician al consumo y al tréfico de * basuco” u otra
droga y poco a poco pasan a tomar el control de 1a zona. El tener que arreglar
una “culebra” o cualquier otra razén es excusa suficiente amenazar de muerte
a algin miembro de esta o aquella banda o a cualquier vecino de la zona.

Lasluchas entre pandillas de adolescentes no son un fenémeno de estos
tiempos, s6l0 que en estos tiempos tiene un elemento especial que acrecienta
la sefialada “cultura de la muerte™; las armas de fuego. En otros tiempos, una
diferencia entre pandillas de adolescentes sc arrcglaba con una “pelea de
caballcro”, o con “todos contra todos a golpes” 0 al méximo con una guerra
dc piedras; ahora no, ahora es a plomo que se arrcglan las cosas, y plomo dcl
que mata de verdad. jCudntos casos de muerte en nuestra comunidad! Y “...
quc por quitarle un zapato a fulanito” o * porque me mir6é mal y no me la
calo...” 0 “ porque no me dejé entrar a la fiesta” o0 “porque se metié con mi
jeva’..
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Esta cultura de muerte se agudiza cuando las escuelas y ¢l tnico liceo
de 1a zona no funcionan como debieran, cuando las mamds o papds, en el caso
de que estén los dos, no pucden saber donde estdn sus hijos en todo el dia,
porque tienen que trabajar, cuando a duras penas pueden comer con lo que
ganan y cuando no pueden participar en las reuniones del liceo porque temen
los retiren del trabajo.

Estas y otras muchas pudieran scr las expresiones de “cultura de la
muerte” presentes en nuestras comunidades populares. Ante esta realidad
pudiéramos dejarnos llevar por la tentacién de la pardlisis y el sentimiento de
impotencia que impedirfan hacer algo frente a esta realidad. Debemos saber
que esta no es toda la realidad, ya que hay grandes reservas de vida entre
nuestra gente, ademd4s, nosotros que nos decimos creyentes, debemos ser
capaces de “verenloinvisible” y creer contra toda esperanza al igual que Jesus
de Nazarct a quien seguimos, no derrotado en la cruz, sino victorioso
resucitado. Es aqui donde se fundamenta el desplazamiento de muchas
comunidades religiosas a zonas marginales con el fin no de ensefiar, sino de
acompafiar y pone al servicio del pueblo los dones recibidos.

2.- Nuestra intervencion pastoral

Inmersos en la realidad descrita, jqué podemos hacer como cristianos
que desechamos el determinismo y crecmos en la persona y en su dignidad
insoslayable?

Como creyentes en la esperanza, dcbemos hacermos propulsores de
vida en esta realidad dc mucrte, y para esto es necesario desarrollar la
imaginacién y la creatividad, ademds de la destreza de saber conjugar las
respuestas a las necesidades inmediatas con las respuestas a las necesidades
amediano y largo plazo.

Después de una valiente labor del P. Eloy y de las hermanas Lauritas cn
los primeros afios de cstas comunidades, el afio 1979 se le asigné a los
Salesianos la asistencia pastoral de La Dolorita, Mariches y Caucagiiita,
estableciéndose asf una nueva parroquia eclesidstica.

Lapreocupacién de los primeros salesianos fue la de buscar el modo de
llegar de alguna manera al mayor ndmero de persona posible, para junto con
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ellos andar un camino de liberacién integral. Muchos han sido 1os intentos que
se han hecho para levar adelante 1a misién establecida por €l mismo Cristo:
“Dar vida y vida en abundancia”.

Escogidos por Dios para servir a un pueblo, los salesianos nos sentimos
enviados a una rcalidad y una gente en la que debfamos ayudar a desvelar al
Dios vivo que nos interpelaba por 1o que habia y por 1o que faltaba.

En un contacto dirccto con la gente y en un esfuerzo por poner a
funcionar nuestra imaginacion, en 14 afios de trabajo han ido surgiendo una
serie de respuestas que han sido precedidas por algunos criterios que se han
ido madurando en el camino.

A continuacidn describiré algunos de estos criterios madurados comu-
nitariamente.

2.1.- Criterios Pastorales

- No al paternalismo. Mds que dar cosas, se trata de dar herramientas
para que la gente haga. En lo posible evitar actividades asistencialistas. Més
que dar ¢l pescado, se trata de enscfiar a pescar.

- Protagonismo de la gente. Los animadores de las comunidades no
somos protagonistas de los procesos, sino los que desatamos y apoyamos el
proceso de la gente, procurando dar cabida y participacién, viendo hacia una
progresiva autogestion.

-Vision de proyecto. Procuramos que todas las actividades que reali-
zamos apunten a un proyecto, para no dispersar las fuerzas. Esto implica
evaluaciones periGdicas para chequear el “hacia dénde va el conjunto”.

- Descentralizacion de 1a pastoral. No se trata de dispersar las fuerzas,
sino de concebir 1a parroquia como una comunidad de comunidades, con la
vista puesta ¢n una mayor vivencia de 1a fratemidad y de la corresponsabili-
dad. Porsupuesto qucesimportante crearespacios que faciliten el intercambio
y el enriquecimiento entre las comunidades para que no se camine hacia una
autosuficiencia cerrada.

- Privilegiando la formacién de los agentes multiplicadores. Una clara
exigencia del proceso de descentralizacién es 1a de velar para que haya mds
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personas que asumen el rol de animacién. Es necesario, pucs, seguir de cerca
a los animadores y brindarles ¢l apoyo que necesitan,

- Didlogo fe-vida. Nuestro anuncio de Cristo debe estar en un continuo
didlogo y confrontacién con la realidad que vive la gente, para que de esta
manera ilumine la vida rcal de 1as personas, hacia su liberacion.

- Apoyo a las organizaciones comunitarias. Hay que apoyar a todas las
organizacioncs quc vayan a beneficio de la comunidad; pero hay también que
cuestionar y condenar, si hace falta, a las que no la benelician o, en ocasiones,
1a perjudican.

- Atencién a la familia. Debemos atender con especial cuidado los
nucleos familiares. Hay que propiciar actividades y organizaciones que
acompaficn un procceso integral que les permita fortalecer 1os valores que ya
tienen, eliminar los antivalores de los que son victimas y asumir nuevos
valores que las enriquezcan.

- Accibn del pastor. Nuestra actitud como pastores no es 1a de quien va
a enscfiar, sino la del que va a hacer camino con la gente, poniendo al servicio
lo que sabe, y contando con 1o que sabc la gente, 1a cual nos ensefia mucho.

- Medios de evangelizacién. Debemos cuidar 1a administracién de los
sacramentos como medios privilegiados de la evangelizacion.

- Modelo de pastoral. Es necesario conjugar una pastoral extensiva con
una pastoral intcnsiva. O sca, hay que tener en cuenta a las comunidades en
grande, todos los habitantes de la zona, pero a 1a vez hay que cuidar el
seguimiento personalizado de cada agente y de cada comunidad constituida.

D La inculturacién. Siguiendo la inspiracién del propio Jests que para
salvar a los hombres s¢ hizo hombre entre los hombres y desde su misma
condicion les mostré el camino ¢ hizo camino con ellos, nosotros, que nos
llamamos sus scguidores, debemos encarnarnos en la realidad de nuestra
gente para acompafiarla en su camino de liberacién integral.

2.2.- Propuestas pastorales

La experiencia de muchos afios de trabajo cn una realidad tan comple-
ja,nos haayudado a tomar conciencia de dos grandes peligros que nos ascchan
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a todo momento y quc afectan gravemente una respuesta adecuada a una
acuciante realidad. Se trata de la dispersion y de 1a aplicacién de una pastoral
de guerra no planificada. Para superar este peligro creemos de sumaimportan-
cia la existencia de un equipo que se entienda y ascgure continuidad a las
acciones; que acompafie, a través de programaciones y evaluaciones periddi-
cas y que s¢ mantenga en una constante puesta al dfa, sobretodo en las
propuestas pastorales.

A continuacién describo algunas de las propuestas que s¢ han imple-
mentado en nuestra realidad a 1o largo de los afios de presencia pastoral en las
comunidades de La Dolorita y Mariches.

a) Zonificacion

Uno dc los problemas que vive nuestra gente es la falta de pertenencia
y arraigo cultural, la gente ha dejado de ser andina, oriental, etc. Pero no ha
asumido una nueva identidad urbana y se encuentra en una situacién hibrida
que muchas veces 1a lleva a 1a pérdida de los valores que eran patrimonio
familiar o dela zona de provenicncia. La gente no tiene pertenencia geografica
porque ha entrado en una gran ciudad que no conoce y donde es poco
conocido, pero donde alavez se” pisalos callos” con mucha gente, con la que
no logra manténer la misma rclacién del pueblo de origen.

Para dar respucsta a esta problemdtica hemos pensado en descentrali-
zarlaParroquia en sectores que aglutinen varios barrios, con el objeto de llegar
en forma mds personalizada a nuestros destinatarios y darles més posibilida-
des de participacion. Se conformaron 16 centros a los que hemos ido llegando
progresivamentc y sistemdticamente todas las semanas a través de distintas
actividades: sacramentos, grupos juveniles, cursos de capacitacién, atencién
a los més necesitados econémicamente, ctc.

b) Proyectos de autoconstruccion

En varios de los scctores antes scfialados se vio la conveniencia de
hacer participar a los mismos vecinos cn la elaboracion de las capillas que se
han convertido en centros de animacién comunitaria.

A través de la participacion de los vecinos en la construccion de su

139



capilla, schalogradomotivar y hacer crecer el sentido de pertenencia al sector.
“Ya hay algo que es de todos porque hemos participado en su construccion”,
dicen los que se han involucrado en dicha actividad.

¢) Catequesis

No es novedad saber que a través de 1a participacion a los sacramentos,
en especial el Bautismo, 1a Primera Comunién, la Confirmacion, los funerales
y las Eucaristias, se llega a mucha gente de esta zona popular. En vista de esta
posibilidad, decidimos aprovechar estos momentos para sensibilizar “a 1o
comunitario” y “a la participacién activa”.

Destacamos, sobretodo, la catcquesis de Primera Comunion por el
nimeroy porloqueimplica de esfuerzo. A través de ellallegamos anualmente
a m4s de 700 familias. Los padres catequistas participan semanalmente a un
encuentro de papds en un lugar cercano a su domicilio.

Ellos después comparten con sus hijos la tcmética de la semana. Los
nifios se reldnen tambien semanalmente enla Capilla con otros nifios de 1a zona
para profundizar y complementar las ensefianzas que les han dado sus papés.

La catequesis sirve no sé6lo para transmitir los principios cristianos,
llega a ser también una buena oportunidad para sensibilizar a la responsabi-
lidad de educar al hijo, de saber donde estd y con quien anda. Se logra que
tengan, también, experiencias de fraternidad con otras familias que también
cstdn tratando de formar a sus hijos por ¢l camino del bien.

d) Promocion humana

Larealidad de abandono escolar, sobretodo para 1os adultos y jévenes
de la zona exigié de nosotros respuestas concretas, por €so hemos implemen-
tado unaescucla de alfabetizacién y de primaria que mds tarde se complemen-
t6 con el instituto Radiofénico Fe y Alegria parallegar al noveno afio. En este
trabajo hemos procurado implicar a jévenes de la zona, que asumicron esta
tarea como un servicio a la comunidad.

A pesar de cstar dando respuesta a una parte de la poblacién con la
escucla de adultos, vimos nccesario dar herramientas, sobretodo alas mujeres
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con descos de aprender y prepararse, sin tener oportunidades en la zona; por
€s0 se implementaron una scrie de cursos como: corte y costura, secretariado
comercial, peluquerfa, zapateria, contabilidad, primcros auxilios, reposteria,
etc. Sin cmbargo nos sigue preocupando una porcion privilegiada de pobla-
ci6én en linea con nuestro carisma salesiano, que estd en situaciones preocu-
pantes: 1os adolescentes, quienes muchas veces no pueden terminar ni siquicra
la primaria y deambulan por las calles sin orientacion y sin posibilidades de
superarsc. Para ellos también hay que crcar respuestas reales.

Poreso desde hace varios afios hemos venido promoviendo los “grupos
educativos”, espacios en 1os que participan los jévenes en el tiempo libre y
donde se les va acompafiando en procesos intcgrales a través de acciones
reflexionadas que producen nuevas acciones que favorecen el crecimiento. De
estos grupos han surgido experiencias significativas parala comunidad, como
la Federacién de grupos culturales del Estado Miranda; varios grupos de
Rescate que estdn brindando un importante scrvicio en la zona; Pueblo en
Marcha, organizacion desde 1a cual se estd apoyando una cooperativa de
consumo, un proyecto de micro-empresarios y una bibliotceca; ¢l Movimiento
juvenil San Francisco de¢ Sales, que aglutina en este momento a mds de 10
grupos y tiene incidencia directa en mds de 600 jévencs y olLros tantos nifios.

En la reflexion que hemos ido haciendo los salesianos, hemos consta-
tado que todavia no eran suficientes las organizaciones juveniles sefialadas
para dar respuesta a la realidad juvenil, por eso hemos visto necesario crear
espacios de capacitacion para cl trabajo, de manera que los jovenes a los que
no llegamos con los grupos y que tampoco ticnen cabida en la educacién
formal, tengan una esperanza.

Desde hace mds de un afio nos hemos dado a la tarea de poner cn
funcionamiento talleres de mecdnica, electricidad, pléstico y carpinteria para
contribuir en algo en el trabajo de prevencién juvenil de nucstra zona.

e) Implementacion del NIP en una parte de la Parroquia
( La Dolorita)

Hace dos afios hemos hecho el diagnéstico situacional a una parte de
laParroquia que sc calculallega a 100.000 habitantes. Se trata de La Dolorita,
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lugar donde estd situada la sede Parroquial. Inspirados en el proyecto Nueva
Imagen de Parroquia (NIP), proyecto auspiciado por el Movimiento “Por un
Mundo mejor”, nos hemos dedicado en estos dos primeros afios a crear una
estructura que facilite el acceso ala participacion y poderllegar alos alejados,
los que no tienen interés en las actividades comunitarias, esos hermanos que
son tan importantes como los que llamamos “fuerzas vivas”, pero que a lo
mejor no han tenido la suerte de ser estimulados o acomparfiados dentro de un
proceso de crecimiento personal y comunitario.

En cstc momento nos encontramos cn la fase de sensibilizacién al
rescate de la dignidad perdida y estamos llegando sistemdticamente todos los
meses a 5.000 familias a través de una carta y através de las celebraciones. En
esto estamos haciendo participar amds de 500 voluntarios, que entregan men-
sualmente las cartas a las familias.

En el esfucrzo de sensibilizar al conjunto, hemos tenido unas muestras
que nos animan a no desfallecer, por ejemplo el afio pasado hicimos una
campaiia de sensibilizacién a la no violencia y se vieron frutos, no muy
consistentes, pero s significativos.

2.3.- Algunos logros

En ¢l esfuerzo de sensibilizar al conjunto de la comunidad, hemos
tenido unas muestras que nos animan a no desfallecer, por ejemplo el afio
pasado hicimos una campafia de sensibilizacién a la no violencia y se vieron
frutos, no totalmente consistentes, pero sf significativos.

Por supuesto que no podemos decir que son logros sélo de los Salesia-
nos, sino de las comunidades cn la que los Salesianos tenemos una tarea de
animacion.

1. Un logro significativo cn la primera fase de la Parroquia fuc la
climinacion del antiguo botc de basura de Filas de Mariches. La incipiente
comunidad cristiana tuvo un papcl inobjetable en las luchas porla superacion
de ese grave problema comunitario.

2. Otro logro fue la construccién de infraestructuras de 1la Iglesia Parro-
quial y de los salones, cn los que se estdn dando en este momento una serie de
cursos de capacitacién para el trabajo, alfabetizacién, catequesis, etc.
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3. Pasan de quinientas las personas que, tcnicndo pertenencia a la
comunidad cristiana, desempeifian actividades de compromiso con la misma.

4. A nivel juvenil se¢ ha hecho un gran trabajo de prevencién y de
organizacién que ha dado frutos muy relevantes en el acontecer de nuestras
comunidades.

5. Comunidadcs que no posefan ninggn signo dc integracién comuni-
taria estdn en este momento construyendo su centro comunal en el que se
alimentan los valores de la fraternidad y de la corresponsabilidad por un
mundo mejor, a través de pequefias acciones de compromiso y de 1a vivencia
religosa, que se convierte en fuente de encrgfa para cl trabajo.

6. Los grupos juveniles han desenbocado en compromisos mds estables
haciala comunidad como Pueblo en Marcha, Federacién de centros culturales
del Estado Miranda, Grupo de Rescate “Mariscal Sucre”, Grupo folklérico
“Los Angelitos”, Centro de Orientacién San Juan Bosco, Biblioteca, Movi-
miento juvenil San Francisco de Sales, etc.
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DESAFIOS Y TAREAS PARA UNNUEVO
ACUERDO NACIONAL

Juan Pablo Peron, sdb

Sin duda el camino recorrido en esta Semana Teol6gica ofrecida por el
ITER y la UCAB, bajo ¢l patrocinio de su Eminencia el Card. José Ali Lebriin
y del Secretariado conjunto de Religiosas y Religiosos ha sido concreto,
interesante y nos ha ubicado en el meollo de la realidad que estamos viviendo.

Una vez m4s se nos ha revelado el rostro oculto de 1a violencia y de 1a
muerte; se nos ha presentado la opcién por 1a vida como respuesta al Dios de
la Vida; se nos han propuesto intervenciones concretas en algunos campos de
nuestra realidad nacional.

La confluencia del andlisis de la realidad, de la iluminacién y de las
pistas de actuacién favorecen desde nuestro ser cristianos, Obispos, clero
diocesano, seminaristas, religiosas, religiosos, agentes de pastoral, estudian-
tes y profesionales en el mundo de la cultura una firme voluntad de tomar parte
vivay de acuerdo a nuestra condicién de este Nuevo Acuerdo Nacional frente
a la cultura de 1a muerte.

1.- DESAFIOS QUE NOS PLANTEA LA CULTURA DE LA MUERTE

Queremos poner cn evidencia algunos desaffos {rente a 1a violencia, la
delincuencia, 1a corrupcién y la muerte que urgen cada vez con mayor fuerza
nuestra respucsta y nucstro Compromiso como cristianos.
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1. Nos encontramos frente a un 85% de nuestra poblacion (para hoy 22
millones de¢ habitantes) que ha sido constantemente puesta al margen. Son
millones los hombres, mujeres, ancianos, jévenes y nifios que estén siendo
empujados descarada y despiadadamente por caminos de deterioro humano,
social, politico, econémico, familiar, educativo y asistencial. Son venezola-
nos que viven sumergidos en una cultura de la muerte (DSD 9, 26, 219, 235).
Suculturay su propiaidentidad no han sido tomadas en cuenta ala hora de pro-
gramar, planificar y elaborar paquetes econdmicos.

Hasta estos momentos, e hipotecando mucho futuro, se han hecho
opciones polfticas, socioeconémicas, salariales, educativas, asistenciales
claramente inhumanas y antihumanas porque no ha sido tenido en cuenta el
pueblo desde su dignidad, desde su ser centro de toda la convivencia social y
sobre todo desde su ser hijos de Dios.

En la actualidad se encuentran cada vez mds cerrados 10s espacios y
caminos de organizacién y participacion.

2. Constatamos entre el pueblo una respuesta insélita ante esta realidad
de deterioro, desconcicrto y muerte.

El Dios de la vida empuja conscicnte o inconscientemente a muchos
venezolanos jévenes, adultos y ancianos, hombres y mujeres. a querer ser
protagonistas de su propia historia aunque sca de mancras diferentes.

Variadas manifestaciones de hechos, actitudes, pensamientos y refle-
xiones examinados en esta Semana Teoldgica 1o dejan sentir. No quieren
seguir siendo manipulados y engafiados. No quieren scguir permitiendo que
otros piensen por la mayorfa. No quiercn que se les siga considerando
incapaces y menos que destruyan su cultura y su vida.

En todo esto descubrimos un crecimiento y una mayor toma de
conciencia de parte del pueblo que piensa y se ‘organiza, atn cuando las
soluciones propuestas no sean siempre las mas adecuadas a los graves

problemas que nos afectan. Este pueblo que mantiene como valor absoluto su

vida concreta y cotidiana, que promueve relaciones personalizadas, es decir,
abiertas, horizontales y reciprocas y que produce encuentros humanos a
quicnes entran en su “hogar”, en “su casa”.
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3. Frente al deterioro que invade nuestra convivencia en todos sus
aspectos se percibe en el pueblo la conciencia generalizada de una urgencia:
se requiere un cambio socio-politico profundo que nos permita ser con libertad
lo que queremos ser. Sabemos que esto conlleva riesgos a todos 1os niveles.
Pero estamos dispuestos a enfrentarlos.

2.- ELITINERARIO DE LOS ACUERDOS NACIONALES

Hemos examinado en estas jornadas la capacidad que tiene 1a Sociedad
Civil, de 1a cual formamos parte, de buscar extremos remedios ante males
extremos.

1.1. En el lejano 1958, luego de 10 afios de dictadura, la democracia
venezolana nacié a partir de un Acuerdo entre los grupos econdémicos y
politicos més importantes del pafs.

Ese acuerdo de transicién suponfa la incorporacion de 1os que para
entonces cran los principales intereses de la comunidad nacional. Los grupos
sociales que aceptaban el nuevo régimen de democracia se fueron agregando
con actitud de cooperacién y lealtad. As{ partidos politicos, élites econdmicas,
fuerzas armadas, scctor laboral, iglesia y otros grupos de interés crearon el
consenso en favor del nuevo régimen siempre y cuando se mantuvieran dos
premisas fundamentales: 1a garantfa del desarrollo econémico y social y el
aval del Estado al acceso proporcional del desarrollo a todos los sectores
sociales que se acogieran y respaldaran al nuevo sistema.

1.2. Ahora, a los 35 afios de ese primer acuerdo, se estdn poniendo las
bases para un nuevo nacimiento de nuestra democracia a través de un Nuevo
Acuerdo Nacional.

El cambio sustantivo ocurrido en Venezuela; la transformacion brusca
del pais en ¢l orden socio-econémico no conté con recursos y procedimientos
politicos desde los cuales hacerle frente al ¢cdmulo de conflictos por ella
generados; el uso de 1a violencia en 1a protesta civil y de la delincuencia se ha
ido incrementando notablemente.

Dan fe de ello los sucesos del 27 de febrero de 1989, del 4 de febrero
de 1992 y del 27 de noviembre dcl mismo afio. La falta cada vez mds
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pronunciada de €tica personal y social, la corrupcién descarada a todos los
niveles, el trifico de influencias a nivel partidista tienen sumido al hombre y
a la sociedad en una situacién generalizada de malestar profundo.

En 1os hechos vividos estos ultimos afios s¢ ha podido apreciar que la
violencia politica es s6lo una muestra de la violencia cotidiana generalizada,
de la delincuencia y de lainseguridad que hacen de nuestra sociedad venezo-
lana actual una de las més precarias de América.

La gravedad de la situacién se torna aiin mds prcocupante cuando
experimentamos la corrupcién personal y social ya no tan séle-con una fiebre
que puede desaparecer en la medida en que se diera una solucién a lo
sociopolitico, sino como una verdadera mamfcstam()n del mal-pecado que
estamos viviendo.

Los sistemas econémico-rentista y politico-populista, sobre 1os cuales
ha descansado la vida democritica en estos 35 afios, requieren de una
transformacion urgente. Hace falta una sociedad civil que se entienda como
sujeto politico, no ya como agregacién més o menos organizada de intereses
particulares. La asuncién personal de una responsabilidad politica directa, 1a
conciencia de lo publico, trascendiendo lo exclusivamente particular y la
conversion de actitudes no éticas personales y comunitarias, expresiones
claras de nuestra situacién de pecado, hacia actitudes de justicia y respeto por
la vida en todas sus manifestaciones, crean la base de un hombre nuevo y de
una verdadera democracia.

3. LA RENOVACION MORAL COMO LA NOVEDAD DE ESTE
ACUERDO NACIONAL

Este Nuevo Acuerdo Nacional quiere enfrentarse con las necesidades
del pafs y ofrecer una profunda sinceracion.

~ Se nos dijo que hay que pasar de la cultura rentista a la cultura
productora. Ello significa que nuestra capacidad de produccién debe orientar
la capacidad de consumo de biencs y de servicios ptiblicos y privados.

La vida democrética del pafs funcionard en la medida en que tiene
credibilidad y capacidad para beneficiar a todos los ciudadanos.
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Pero hemos llegado a un punto en que la mayoria de los venczolanos
percibe que la maneraactual de funcionamiento de la vida publica le dard cada
VezZ peores Servicios y que su ingreso real seguird reduciéndose.

La tarea politica de 1a poblacién, entendida como sociedad civil, pasa
pues a través de una auténtica Renovacién Moral, la cual presenta algunas
actitudes claves:

3.1. Nueva actitud frente al hecho productivo

Necesitamos una reeducacion que valore moralmente 1a cficacia en el
logro de metas de produccidn, de calidad en servicios como el de 1a salud, el
de la educacién o el de la justicia o en la produccién de bicnes por parte de
empresas privadas o piblicas. La poca eficacia que producen estos bienes y
servicios debe ir acompafiada de nueva eficiencia que logre hacer més con
IMenos recursos.

Laeducacién debe serreorientada como medio para producir la riqueza
nacional que no sc tiene. Pues ella es un medio para formar productores
cconémicos y sociales, capaces de generar una ciudadania y una convivencia
social de més calidad para todos. La educacién por consiguientc es un
quehacer de toda l1a sociedad civil. Es 1a inversi6n prioritaria para 1a familia,
para el Estado y para la empresa productora.

3.2. Nueva actitud frente a lo piiblico

Necesitamos con urgencia una nueva actitud politica que no sélo
desmonte las profundas deformaciones arraigadas, sino que lleve alasocicdad
civil aun mayor control y participacién politicay aunanueva actitud y sentido
de lo publico. La descentralizacién debe ser un empefio por eliminar el
gigantismo y el anonimato burocrético y por acercar al usuario de los servicios
publicos y al productor de esos servicios. La descentralizacion debe significar
mayor autonomfa, iniciativa y responsabilidad administrativa de las unidades
de produccién de servicios.

La deformacion del sentido de 1o piblico nos llcva a pensar que sélo
debemos recibir. La recuperacion pasa por el auténtico sentido de 1o piblico.
Lo piblico hay que producirlo y esto sé6lo se hace con la contribucién de los
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privados, de cada ciudadano. Contribucién econémica, moral, productiva...
Lafamilia, la escuela, las organizaciones vecinales, las iglesias tienen que ser
centros donde se aprende a construir 1o publico, como un espacio en el que el
individuo, saliendo de si mismo, constituye y alimenta el sentido de vida
comin y solidaria con los demds.

3.3. Conversion personal y transformacién de las instituciones

Las actitudes personales son necesarias para ¢l cambio. Es nccesaria
una actitud constante de conversién y disponibilidad de cambio.

No servirfan todas las propuestas de cambio socio-econémico y politi-
co-administrativo si no buscdramos acompaiiarlas con la conversién del
corazon de todo hombre y mujer, de todo joven y adolescente, con ¢l cambio
profundo de nuestra conciencia y con una actitud constante dc corregir y
ajustar que es al mismo tiempo don y proceso (Jr 3,14.22; 18,11; 31,18; Ez
14,6; 18,30; J1 3,12s; Mt 13,15; Mc 4,2; Jn 12,40..).

Sabemos que los caminos de la justicia y del desarrollo en solidaridad
requieren una permanente lucha en contra del mal y del pecado personal y
estructural.

Creemos que este Nuevo Acuerdo Nacional sea el “Nuevo nombre de
la Paz” y fundamente la cultura de la vida y 1a “Civilizacién del Amor” (Cfr
Mensaje de 1os obispos de Venezuela, LVIII Asamblea Ordinaria de la CEV,
11.07.1992).

Sin embargo la transformacién que el pafs requiere no se¢ produce sélo
con nuevas actitudes personales. Es imprescindible el sancamiento y la
transformacion de las instituciones. Estas, acostumbradas a funcionar con
ineficacia, corrupcién y abundancia de recursos, colapsan cuando empiezan
a faltar estos ultimos.

3.4. Participacion y organizacién ciudadana
Hace s6lo 35 afios la dictadura administraba el pafs de manera autori-

taria y vertical. Tampoco habfa otras instituciones socialcs fuertes y auténo-
mas que desarrollaran la participacién y organizacién ciudadana. Esta
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debilidad era evidente cn instituciones como la Iglesia Cat6lica que actual-
mente tiene una gran importancia también por ser escuela de participacién y
de organizacit6n social.

Los partidos politicos crearon muchas de las formas participativas y
organizativas de nuestro pafs. Pero la participacién de gremios profesionales
de sindicatos, de asociaciones vecinales y culturales quité vida propia a éstas
y acentué la reduccién e ineficacia en el desarrollo auténomo de los objetivos
propios.

De aqui 1a necesidad de crear siempre nuevas formas de participacién
y organizacién ciudadana.

4. TAREAS

4.1. Un Encuentro Nacional

Desde hace tiempo se estdn llevando adelante estudios que coinciden
en el diagn6stico de 1a situacion del pafs. Se ha llegado también en estos dfas
a vislumbrar algunas metas de bienestar que necesitamos y que queremos
alcanzar.

Algunos de entre los Ponentes hasta nos han planteado itinerarios de
¢jecucion.

Creemos sin embargo que la mayorfa de la poblacién necesita también
expresarse en cuanto a las metas, para las cuales sc piden sacrificios, y en
cuanto a los caminos que se nos ofrecen para conseguirlas. No es posible
lograr una movilizacién y organizacién productiva del pafs, si se percibe que
unos tendrdn que poner los sacrificios para que otros coscchen los beneficios.

La Sociedad Civil necesita realizar un Encuentro Nacional en el cual
estudie el cé6mo hacer para lograr vencer 10 negativo que repudiamos y
promover 1o positivo que queremos.

El malestar expresado en estos tltimos tres afios por €l pueblo debe dar
4dito a un quehacer auténtico para el futuro inmediato.
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4.2. Tareas a corto plazo

A todos sc¢ nos plantean a corto plazo unas tareas importantes:

1. Verlarealidad tal como ¢s. Esto significa reconocerla propia respon-
sabilidad en la forma que estd y en la lentitud de su transformacion.

2. No basta con ver los problemas y denigrar de los presuntos culpables,
se trata de hacerse cargo de la situacién y decidir transformarla.

3. Esto nos coloca en ¢l camino de crecer como personas y como pueblo
en la ruptura con la cultura que hemos heredado.

4. Formarse en la participacién:

- llevando uno mismo sus intereses mds inmediatos (asociaciones de
vecinos, sindicatos...);

- colaborando con las instituciones en asuntos que nos conciemen
(salud, educacién, capacitacién, normalizacién de 10s servicios...);

- dando nucstra opinién respecto a los problemas globales (Cfr Edito-
rial SIC 543, abril 1992).

Nuestra presencia aqu{ indica que todos podemos ubicarnos con deci-
sién ante estas tarcas: cristianos comprometidos, Obispos, clcro diocesano,
religiosas y religiosos, agentes pastorales, estudiantes y profesionales presen-
tes en el mundo de 1a cultura.

De una manera especial queremos reafirmar nuestro compromiso con
el pueblo, del cual somos parte, y queremos brindar nuestros aportes desde las
instancias que nos han convocado: el ITER, que tiene entre sus objetivos
“buscar la incidencia teoldgica en la Opinién Publica Nacional” (Est. 3.2.¢)
y la UCAB que tiene en la Iglesiala misién educativa “de apuntar soluciones
para los complcjos problemas no resucltos de la cultura emergente y las
nuevas cstructuraciones sociales...” (DSD, 268).

5. A QUIENES CONVOCA ESTE NUEVO ACUERDO NACIONAL

Este Acuerdo Nacional constituye un Proceso alo largo de esta afio y
con proyecciones en la proxima década.
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Nuestra misién es hacernos presentes en el acontecer nacional como
Ievadura que fermenta la masa (1Cor 5,6b), compartiendo los gozos y las
esperanzas, las angustias y los problemas de todos, sobre todo de los pobres,
sufridos y necesitados (Mt 25, 31-46).

La participacion a este Nuevo Acuerdo Nacional es compromiso de
todos los estamentos de la Nacién.

La Sociedad Civil en primer lugar debe poder explicitar y formular el
¢6mo hacer en algunas drcas fundamentales:

- 1a transformacién politica;

- 1a transformacién econémica y social;

- la transformacién del funcionamiento del poder judicial;
- 1a transformacién educativa.

La Iglesia Cat6lica ha asegurado a través del Episcopado su respaldo a
1a Asociacién Pro-Venezuela para que promueva este proceso de convergen-
cia; ha clarificado que su participacién serd fundamentalmente de animacién
y de aportes en principios, criterios y orientaciones, a fin de que dicho proceso
llegue a un feliz término; ha indicado el marco de servicio pastoral, dentro del
cual se quicre mover, marco quc garantiza su identidad y su autonomia.

Al mismo tiempo ha ofrecido unas condiciones bdsicas y ha hecho un
llamado urgente a la accién a los fieles catélicos y a todos los hombres y
mujeres de buena voluntad (Propuestas al pafs: XVI Asambleca extraordinaria
dela CEV, 18 de junio de 1992. Mensaje de los Obispos de Venezucla: LVIII
Asamblea Ordinaria, 11 de julio de 1992).

6. CONCLUSIONES

Retomando el Itinerario del Acuerdo Nacional como un medio eficaz
dc responder a las expectativas de una salida democrdtica y pacifica para cl
pafs, hacemos votos porque éstc sea una verdadera auscultacién de la
Sociedad civil y de los diversos estamentos de la Nacion, logre proponer
objetivos y reglas de jucgo claros y nos impulse a aunar esfuerzos por hace
posible ¢l cambio.
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Este ¢s el ofrecimiento inicial que nosotros, cristianos comprometidos,
Obispos, clero diocesano, scminaristas, religiosas y religiosos, agentes pasto-
rales, estudiantes y profesionales presentes en ¢l mundo de la cultura podemos
hacer al pais.

Es 1a mano tendida de parte del ITER y de 1a UCAB que espera otras
manos para echar a andar la transformacion.

iNos ducle Venezuelal

Asumamos entre todos el compromiso y 1a tarea de hacer crecer una
Venezucla emergente, eliminando en 1o pequefio 1as injusticias, suprimiendo
en lo que nos corresponde los privilegios, generando en lo que estd a nuestro
alcance mayores fuentes de trabajo y nuevos caminos de participacién y
convivencia y favoreciendo con nuestra participacién una mayor justicia
distributiva.

Que ¢sta X Semana Teoldgica del ITER y XI Jornadas de reflexioén de
la UCAB constituyan una aporte sincero y fecundo al Itincrario que nos lleva
hacia un Nuevo Acuerdo Nacional como respuesta a la cultura de la muerte.
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PALABRAS DE CLAUSURA

Card. José Al Lebriin M.

Enlos puertos de mar, que ordinariamente son calurosos en el dfa, suele
uno acercarse alld a la playa a contemplar el mar, a ver el horizonte, a ver la
puesta del sol y a sentir ¢sa brisa refrescante de la tarde. Asf me ha pasado a
mi esta tarde. Yo me siento reconfortado y entusiasmado. Fijense que he
estado todo el tiecmpo tomando nota, porque de todo esto me voy a servir

~después en mis homilfas y en mis transmisiones por radio.

La idea que me viene al corazén es ésta: ““Alabaré el Sefior en el pafs de
la vida”. Como dice ese Salmo tan hermoso, aquf se siente una conciencia de
vida, un entusiasmo de vida, una decisién de vivir confiandoenel Sefior. Este
es el espiritu de este salmo y de otros muchos, que nosotros necesitamos 1a
confianza de Dios, que 1a confianza en Dios es ¢l valor del pobre. Y tenemos
confianz: en el Sefior de que podremos hacer mucho si llevamos a cabo todo
esto con la ayuda de Dios.

Primero tenemos que llevar a los demds la alegria de la Salvacién.
Debemos sentirnos felices cada uno de nosotros con 1a conviccion de que Dios
nos ama, de que ¢l Scfior nos ayuda, de que tenemos una alegrfa que nadie nos
puede quitar. Nosotros tenemos que ser portadores de esa alegria. Hay unos
versos de Gabricla Mistral que a mi me gustan mucho: “Dame, Sefior, el saber
de cada Ser, llevarlc un don a su corazén y llenarle de rosas su heredad”.
Nuestro Sefior nos comunica ¢l deseo de acercarnos al hermano, a todo
hermano, y llevarle un poco de alegria y de paz, para construir una verdadera
civilizacién del amor.
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Yo quisiera insistir en una cosa que dijo el Padre Perén, yo tenfala idea,
pero ¢l me la ha completado. Cada uno de nosotros dcbe convertirse y
debemos tener una actitud constante. Muchas veces nosotros hablamos y
queremos la cultura de la vida y estamos llenando el alma de gérmenes de 1a
cultura de la muerte. Cudntas veces no sabemos perdonar, no sabemos
apreciar el trabajo de los demds, no sabemos llevar a buena parte 1a proposi-
¢ion del otro.

Yo tengo por cierto que una persona avanzada en la espiritualidad, en
la santidad, en esa medida se va haciendo mds comprensivo, se va haciendo
mds humano y va poniendo mds amor en su vida. Eso tenemos que pedirsclo
al Sefior, sinceramente. En nucstra vida espiritual, en nuestros exdmenes dc
conciencia, en nuestras confesiones debemos insistir en que la caridad de
Dios, el amor de Dios llene nuestra vida para poderlo comunicar.

Debemos nosotros fomentar en nuestra vida y en todas nuestras
actitudes csta cultura de 1a vida, esta civilizacion del amor en que tanto insiste
laiglesia, de una manera particularlos dltimos Pontifices: ver en cada hombre
0 mujer otro Cristo, y sobretodo si estd enfermo, abandonado o es pecador,
llevarle nuestro testimonio de amor y de ayuda.

El préximo mes de mayo la Iglesia va a canonizar al Padre Damidn, al
Ap6stol delos Leprosos, como para daros el-testimonio de que lom4s valioso
ante el Sefior es el testimonio del amor. Recordemos siempre como, segiin el
capitulo 25 de San Mateo, aquella tarde iltima del mundo, vamos a ser
examinados en ¢l amor, cuando el Sefior nos diga: tuve hambre y me diste de
comer, tuve scd y me diste de beber, estuve desnudo y me vestiste, estuve en
Ia cércel y me visitaste, enfermo y me cuidaste, cualquier cosa que hiciste al
més pequefio de mis hermanos, a mi me lo hiciste.

Estotiene que dominar en esta vida y tencmos nosotros que csforzarnos
para que esta cultura, este ambiente nos rodee por todas partes. Hay una frase
del Papa Pablo VI que viene muy bien al caso. Dice el Papa en la enciclica
Populorum Progressio: El mundo puede progresar sin Dios, pcro ese progreso
aplastaria al mundo. Hemos visto como muchos de los progresos sociales,
muchos de los progresos econémicos, cuando son contrarios a los principios
naturales, contrarios a los principios de laley de Dios, van siendo m4s bien de
Juina, de miscria y de desgracia.
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Porlo tanto, yo quisiera concluir felicitdndoles a todos, desedndoles el
mayor éxito, animdndolos a continuar en estos trabajos de las semanas de
Teologia del ITER y de las Jornadas de reflexién de 1la UCAB para que
pongamos nuestra sincera colaboracion.

Los quiero invitar a un evento que el Episcopado ha tomado con gran
carifio, el Encuentro Nacional de la Sociedad Civil, que vamos a tener del 5
al 10 de Mayo en esta Universidad, para que nosotros llevemos también a los
demés y le demos a Venezuela esta ayuda, como se decia muy bien en la
Conferencia de prensa que tuvimos para la presentacién del encuentro: dar
contenido a los mensajes, a 1a buena voluntad de los que quieren trabajar por
una Nueva Venezuela.

Por eso, al finalizar, desco invitarlos y animarlos a estar presentes.
Como somos cristianos y creemos en el poder de Dios y en el amor maternal
de 1a Virgen, acordémonos que de nuestra parte somos siervos indtiles que
necesitamos la ayuda del Sefior, que 1a conseguimos en 1a oracion, en la
prdctica del bien y en la ayuda matemal de 1a Virgen Santisima,
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