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Editorial

T OO0 DOCROO GRS DOMDORRICR

El presente nimero de 1a Revista recoge algunas colaboraciones que
fueronpresentadas enlas XII Jornadas de Reflexién dela Universidad Catélica
Andrés Bello (UCAB) celebradas conjuntamente con la XI Semana Teolégica
del Instituto de Teologfa para Religiosos (ITER), que tuvieronlugardel 11 al
15 de marzo de 1994, en el Aula Magna de la UCAB, bajo el patrocinio del
Cardenal JOosé Ali Lebrin M., Arzobispo de Caracas, y del Secretariado
Conjunto de Religiosos de Venezuela (SECORVE).

El tema casi obligado del encuentro era la Familia. La ONU habfa
declarado el afio 1994 como ¢l “Afio Internacional de 1a Familia”. Por su parte,
1a Iglesia habia acogido con gozo esta iniciativa, y en la fiesta de 1a Sagrada
Familiadel 26 de dicicmbre de 1993 se inauguré entodala Comunidad eclesial
el “Afio dela Familia” como unadelas ctapas mds significativas enelitincrario
de preparacion para el Gran Jubileo del afio 2000, que sefialard el fin del
segundo y el inicio del tener milenio del nacimiento de Jesucristo. Por su parte,
Ia Conferencia Episcopal Venezolana, en declaracién del 11 de julio de 1993
habia acogido la invitacién de esta celebracién como ocasién propicia para
impulsardiversas iniciativas quc fortalezcan el papel de 1a familia como célula
bésica de 1a sociedad y de 1a Iglesia. La celabracién del Afio de 1a Familia ha
sido una grata oportunidad también para el Papa Juan Pablo Il para llamarala
puerta de los hogares, saludarlos con gran afecto y entregarles el documento
“Carta a las Familias™, presentado ecn Roma ¢l 2 dc febrero de 1994, fiesta de
la Presentacién del Sefior.

Estainiciativa pone de manificsto que la cuestion familiares fundamen-
tal para los Estados miembros de la ONU. Si la Iglesia toma parte en esta
iniciativaes porque cllaticne un gran aprecio de la familia, tanimportante para
lavidadelalglesiaydelasociedad civil. Es de extraordinaria importancia esta
celebracioén, especialmente en estos momentos en que se advierten en la
institucién familiar signos cvidentes de crisis. Hoy somos mds conscientes de
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laexistencia de valores nuevos, que vienen a sumarse alos tradicionales sobre
todo en ambientes cristianos. Cabe mencionar la mayorlibertad de eleccién de
los j6évenes a 1a hora de proyectar su futuro en el matrimonio, la igualdad
creciente entre el varén y la mujer, la mayor cultura de ambos y 1a percepcién
mds rica de la espiritualidad conyugal. Sin embargo también se obscrva un
creciente deterioro de los valorcs familiares, un tratamicnto inadecuado y
negativo de la familia en los medios de comunicacién social y una atencién
muy deficicnte por parte de la legislacion y de 1as instituciones responsables,
civiles y eclesiales.

Las Jomadas de Reflexién de la Semana Teol6gica han abordado 1a
temdtica con la formulacion global: “La Familia Venezolana, sus Retos'y sus
Perspectivas”. Ya en las Palabras de Apertura, la Profesora Maritza Barrios
Y., Vice-Rectora académica de 1a UCAB, presenta un cuadro sintético de la
situacion, retos y perspectivas de la familia venczolana. Desde una perspectiva
antropolégica, Alejandro Moreno, sdb, presenta unos aportes inieresantes
para tomar conciencia de algunas peculiaridades de la familia venezolana,
sobre todo la de los medios populares. Mercedes Pulido de Bricefio, actual
- Ministra de la Familia, propone una visién mds amplia de la familia y de la
mujer latinoamericana, en la cual sc ubica la realidad de 1a familia venezolana.
Esmuy negativala visién gencralizada de la vida familiar venczolana, pero sin
negar los datos de la realidad, Rafael Carfas, s.j., pone de relieve los espacios
humanos y cristianos quc todavia conscrva la familia venezolana y que deben
servir de punto de partida para una nucva evangelizacién realista y optimista.
Johnny Reyes, sdb, presenta algunos cnfoques pastorales con los que habria
que abordar la familia venezolana, una instancia tan necesitada de evangeliza-
cién. Sobre todo, 1a juventud debe ser educada para el amor auténtico, como
expone Corrado Pastore, sdb, y promover la pastoral familiar, haciendo de la
familia no sélo objcto, sino sujcto privilcgiado de evangelizacidn dela familia.
Esta temdtica estd expuesta por Andrés Argibay, sdb, ¢ ilustrada por la
experiencia de catequesis familiar que se lleva a cabo en el barrio de La
Dolorita (Petare), presentada por Lorenzo Piacenza, sdb. Finalmente, Mons.
Alfredo Rodriguez, arzobispo de Cumand y Presidente del Departamento de
Pastoral Familiar de 1a CEV, presenta las realizaciones y proyectos que este
Departamento, animado muy espccialmente por el Pbro. Aldo Fonti y sus
colaboradores, se csluerza por Hevar adelante a nivel nacional en medio de no



pocas dificultades y limitacioncs. Los cstudiantes de algunas escuclas de 1a
UCAB presentaron también sus inquietudes y propuestas, que resultaron muy
interesanics, aunque lamentablemente no hayan podido ser inclufdas en este
nimero de la Revista.

La asistencia y participacién del piblico fue notable durante los cinco
dfas de las Jomnadas. Agradeccmos a todos su valiosa colaboracién, especial-
mente alos organizadores del Centro de Pastoral dela UCAB y del Departamento
dc Pastoral del ITER.

José C. Ayestardn, S.J.



LA FAMILIA VENEZOLANA

Maritza Barrios Yaselli

Reciban todos un cordial saludo de bienvenida a esta Semana de
reflexiény didlogo sobre “LaFamilia venezolana, sus rctos y sus perspectivas”,
un tema siempre de méxima importancia y vigencia por sus implicaciones en
nuestras vidas, ¢l bien comin y el progreso de 1a sociedad.

Este afio, por iniciativa de la Organizacién de las Nacioncs Unidas, se
celebra el “Afio Internacional de la Familia”. El Papa Juan Pablo II ha
expresado su desco de que la Iglesia se sume a esta celebracion y ha formulado
un especial llamado para redescubrir y afianzar los valores fundamentales de
la familia cristiana. Por su parte, la Conferencia Episcopal Venezolana, en
declaracién del 11 de julio de 1993, acogié esta invitacién como ocasién
propicia para impulsar diversas iniciativas que fortalezcan el papel de la
familia como célula bdsica de la sociedad y de la Iglesia.

En este contexto, 1a Universidad Catélica Andrés Bello y el Instituto de
Tecologia para Religiosos, con el apoyo del Departamento de Familia de 1a
Conferencia Episcopal, han organizado estas jornadas como un espacio para
el andlisis delarealidad dela familia venezolana en sus complejas dimensiones
socio-politicas y en una perspectiva cristiana. Se aspira que de la reflexién
acerca de esta realidad y a la luz de experiencias y altemativas de accién
pastoral, podamos vislumbrar caminos posibles paraquelafamilia venezolana
pueda ser, como lo afirma nuestro Episcopado en la Declaracién antes citada,
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“la fuente de donde renazca la esperanza de respuesta™ a los miltiples
problemas que hoy sufre cl pafs.

Lafamilia esel primer grupo social del cual forman parte los individuos,
su puerta natural de acceso al ctimulo de conocimientos, normas, valores, usos
y costumbres que constituyen la cultura de 1a socicdad donde nacen. La vida
de todo ser humano es una historia de convivencia y participacién en grupos.
Pero 1a mayorfa de las relaciones que llega a establecer el hombre en su vida
social tiecnen un cardcter instrumental, ¢s decir, son un medio para obtener un
fin: educacion, trabajo, diversién, crecimicnto espiritual, por ejemplo. En la
familia las relaciones son personales y ticnen valor en sfmismas. Cuando estas
relaciones son verdaderas y maduras, sc crean lazos de afecto, intimidad y
aceptacién incondicional propicios para cl sano desarrollo de 1a personalidad.
Con toda razdn, el Papa Juan Pablo 11, en 1a introduccion de su “Carta a las
Familias”, del 2 dc febrero de cste afio, afirma que el hombre debe ala familia
“elmismo hecho de existircomo hombre”, que “cuando falta la familia, sc crea
en la persona que viene al mundo una carencia preocupante y dolorosa que
pesard posteriormentc durante toda su vida”.

El mensaje de la Iglesia sobre la familia enfatiza su identidad como
comunidad estable de amor [undada enel matrimonio y abierta ala vida,donde
el amor de los esposos sc prolonga cn el amor a los hijos y todos aprenden a
vivirladonaciénsincerade sf; escuela que porser de amorlo es de humanidad,
el primer espacioparael compromiso social, el lugar privilegiado de formacién
y evangelizacién; “iglesia doméstica” que contribuye a la existencia y al
desarrollo de toda la Iglesia.

Entre las multiples misiones que estd llamada a cumplir 1a institucion
familiar es importante destacar la funcién educadora de los padres. La familia
es el entomo donde el ser humano obtiene ¢l primer concepto de sf mismo y
la primera percepcién del mundo; donde se forman los sentimientos hacia los
demés y se adquicren habilidades y conocimicnios que aseguran la propia
supervivencia y la capacidad para transformar el medio. Entorno insustituible
para la vivencia y la ensefianza de los valores sociales, élicos y espirituales.
Ambito privilegiado para la cvangclizacién y el crecimicnto en la fe, 1a
esperanza y la caridad cristianas.
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En la medida que la vivencia familiar sea positiva y que ¢l hogar se
constituya en “auténtica escuela de amor” que forma a los hijos en el respeto
de 1a dignidad dec cada persona, en ¢sa medida el ser humano se integrard ala
sociedad como ciudadano solidario y productivo. Asf podemos afirmar que la
calidad de vida cn familia cs el fundamento de la calidad de vida de lasociedad
como un todo y ¢l centro desde donde se pucde lograr su transformacion.

Pero la familia no siempre es capaz de constituirse en esa “escuela de
amor”, formadora.de personas psiquicamente cquilibradas y socialmente
adaptadas. No siempre 1os hombres y mujeres estdn preparados para el cultivo
de una relacién madura o para llevar a cabo las tareas educativas, y no siempre
cuentan con Jos medios nccesarios para su sana subsistencia.

Enladindmicafamiliar son frecucntes 1os problemas de relaciones entre
la parcja y con los hijos; problemas que, cuando son mal llevados, pueden
conducir a la ruptura del hogar con todas sus repercusiones morales, sociales
y econémicas. La crisis familiar también puede producirse por factores
externos que dificultan la convivencia. Pues la familia se relaciona y es
afectada por un sin nimero de¢ organizaciones y procesos sociales creados
muchas veces para garantizar su subsistencia y apoyarla, pero que cn su
devenir la debilitan y condicionan el ejercicio de sus funciones. En la vida
moderna, ¢l mundo del trabajo, la escuela y los grupos de diversién tienen
demandas propias que restan ticmpo al cultivo de las relaciones familiares. En
las zonas urbanas crecen los hogares-dormitorios, sin cohesién interna, donde
la carencia no es tanto de biencs, como de afectos y compromisos; en los que
muchas veces la indiferencia y ¢l desinierés se disfrazan de una pretendida
neutralidad ante la libre autodeterminacion de los hijos o 1a pareja.

No podemos olvidar que la familia venczolana hoy estd afectada
severamente por presiones sociales y econdmicas: salarios insuficientes,
inflacién y desempleo; Ia ineficiencia de los servicios publicos; el creciente
déficit de viviendas; la cultura de la violencia con sus secuelas de angustia,
avasallamiento € indefensién; la influencia deformante de los medios de
comunicacion social, en especial 1a televisién, miembro privilegiado de todos
los hogares, que Ilega hasta sustituir la funcién educativa de los padres;
finalmente, los peligros de una cultura permisiva en cuestiones quc afectanla
estabilidad e integridad dcl nicleo familiar en la perspectiva cristiana: el

11



homosexualismo, el sexo libre, el antinatalismo, el aborto, 1a paternidad y 1a
matemidad irresponsable, ¢l consumismo, el hedonismo y el utilitarismo, en
otras palabras, 10s riesgos de una cultura que tiende a separar cuerpo y espiritu,
aprivilegiarlo individual y las conducias egoistas, explotando las debilidades
humanas.

Tampoco podemos olvidar que la mayorfa de nuestros nifios nacen en
hogares inestables y en una cultura de la marginalidad, rodeados de carencias
afectivas y materiales. Todos conocemos las secuelas de una cultura
tradicionalmente machista y permisivaenelordenmoral: familiascuyacabeza
eslamadre con hijos de padres desaparecidos, nifios abandonados, maternidad
adolescente, soledad, violenciafisicay psicolégica. Millones de hogares viven
en ambientes que no tienen las condiciones mihimas para una convivencia
realmente humana.

Por otra parte, la participacién laboral de la mujer ha reducido el
contacto con los hijos y ha contribuido a elevar la conflictividad entre los
sexos, incluso en el matrimonio. Las diferencias generacionales son cada vez
mds marcadas y ahora los padres se sienten menos seguros de poder orientar
¢l comportamiento de los hijos.

Desde hace muchos afios las afirmaciones sobre la crisis de 1a familia,
como victima de fuerzas que la desvirtdan o deforman, son comunes en los
textos académicos, los documentos eclesiales y los trabajos de divulgacién
periodistica. Lanovedad, como sc afirmaenel documento delalV Conferencia
General dcl Episcopado Latinoamericano, celebrada en Santo Domingo, es
que los problemas familiares se han vuelto “un problema de orden ético-
politico”.

Hoy en nuestro pafs, cuando se toma plena conciencia de la crisis de un
modelo dedesarrollo y de organizacién polftica que no satisfacelas necesidades
y aspiraciones de las grandes mayorfas de la poblacién; cuando se siente con
mds urgencia el deseo de construir una socicdad mds justa, participativa y
humana, sc vislumbra entonces el papel fundamental que puede jugar el
fortalecimiento de la institucion familiar. Con toda razén los Obispos
Venezolanos en su declaracién de julio de 1993 se refieren a la familia como
“fuente de esperanza’.
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Pues apesarde la crudarcalidad que percibimos en extensos sectores de
la sociedad, en Vcnezucla existe la tradicién de la familia solidaria,
fundamentada en el amor incondicional de 1a pareja, los hijos y los parientes;
la familia que ha sabido vivir y transmitir valores trascendentes, que ha sido
capaz de enfrentar adecuadamenite sus problemas y luchar honestamente por
su subsistencia, la familia que de una generacién a otra ha progresado y
contribuido al bienestar de 1os demdés.

Encl fondo de esa esperanza estd 1a conviccion de que 1a familia, como
institucién de origen divino, estd llamada a ser el centro y corazén de la
humanizacién del mundo.

Frente a la dificil y compleja realidad de hoy, nos preguntamos qué
podemos hacer para contribuir al fortalecimiento de la familia venezolana, m4s
alli de la denuncia, cl andlisis doctrinal y empirico del problema, o ¢l
acompafiamiento solidario a las familias en crisis.

A lo largo dc esta semana, los conferencistas tratardn sistemdtica y
profundamente distintas facetas de la realidad y nos cxpondrén su visién sobre
posibles intervenciones. Sin embargo, no quiero dejar pasar la oportunidad de
expresar una breve reflexion desde mi perspectiva como profesional de la
educacion.

El aporte de 1a e¢scucla de la Venezucela de hoy, en la formacién de
valores éticos y de la convivencia ciudadana, la educacién de la voluntad y
actitudes fundamentales como la laboriosidad, la solidaridad o la lealtad, es
muy precario.. Ello obedece, entre otros posibles factores, a una errada
concepcion del curriculum escolar y a la pérdida del liderazgo moral e
intelectual del docente. En la enscflanza de las destrezas instrumentales
bdsicas, como son la lectura, la expresion oral y escrita y el razonamiento
cuantitativo, ¢l rendimicnto deja mucho que desear. Por variadas razones, el
problema se presenta con mds gravedad en las escuelas publicas, por lo que
desdelos primeros grados sc cstablece una suerte de diferenciacion conefectos
irreversibles cn las historias personales de los venezolanos. Ademds, el
sistemaeducativo hace muy poco paraneutralizarlos mensajes distorsionantes
de los medios de comunicacién social.

Anteestarcalidad, lafamiliadebe asumiraplenitud su funciéneducativa,
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funcién que, en todo caso, la institucion escolar complementa, no sustituye ni
disminuye. Ademds, es importante recordar que la familia es el inico ambiente
de educacién que tienen més del 50% de los nifios en edad de educacién
preescolar, y el mejor apoyo para que los hijos puedan lograr mayores
rendimientos escolares; recordar también que la nifiez y la adolescencia son
periodos espccialmente sensitivos para la adquisicion de valores civicos y
morales.

Los padres son polencialmente los principales y mejores educadores
que puede tener un ser humano por dos razones: en primer lugar, por los
vinculos de afecto y el sentimiento de scguridad que pueden proporcionar alos
hijos; en segundo lugar, por ¢l ejemplo vivo de la convivencia. Otro asunto son
sus capacidades. La bucna voluntad no basta. Y aqui radica el reto para las
propias familias, que deben poner lo mejor de sf para su preparacién, y el reto
para la socicdad, el Estado y la Iglesia, que con politicas y acciones deben
contribuir a reforzar ¢ste papel.

Salvo experiencias aisladas, en nuestro pafs no existe una educacién
para constituir familias. Se aprende a ser esposos y padres intuitivamente,
repitiendo experiencias familiares o reaccionando contra ellas. Necesitamos
una politica educativa y de 1os medios de comunicacién social que eduque a
la poblacién para la paternidad y la maternidad responsable, 1a integridad de
la familia, el respeto de 1a persona humana y os derechos fundamentales de los
nifios. Necesitamos formar a los padres como educadores, creando conciencia
de su misién y facilitdndoles el acceso a los conocimientos logrados por las
ciencias, particularmente la pedagogfa y 1a psicologia. En sintesis, necesitamos
unapoliticade Estado que proteja y ayude ala familia venezolana como primer
espacio educativo para el desarrollo humano.

Que esta semana sca fecunda en reflexiones y compromisos personales,
para que con la sabidurfa, la compasion, la voluntad y la accién colectiva,
contribuyamos a que la familia venezolana sea cada vez mds una auténtica
fuente de esperanza para la transformacién de la sociedad y 1a construccién de
la paz.
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LA FAMILIA:
APORTES DESDE LA ANTROPOLOGIA

Alejandro Moreno, sdb

El tftulo y tema de esta charla se define no por un nombre, sino por una
preposicion: desde. Plantearse un lema desde, es asumir ya una postura previa
al tema mismo. Esta postura ¢std, en este caso, especificada en el sustantivo
antropologia, ¢l cual, por ¢l hecho mismo de especificar la postura, se
transforma en adjetivo: postura antropoldgica. ;| Qué es 1o antropolégico de
esta postura? El modo de ser de un hombre, y precisamente del hombre
venezolano. Se trata, pues, de una postura que mira, en la familia, a encontrar
el modo de ser propio del hombre venezolano.

La antropologfa ha considerado, en general, a 1a familia como un tema
de estudio: 1a ha descrito, 1a ha situado en distintos contextos, laha clasificado,
e, incluso ha hecho su historia. La ha tomado como un fenémeno humano.

En cste momento voy a considerarla como un espacio de revelacion: el
lugar en el que sc revela, de manera eminente, el hombre venezolano.
Antropologfa tendrd aquf, por lo tanto, su sentido mds propio de estudio o
conocimiento del hombre, de nuestro hombre en particular.

¢Quiénes somos los venezolanos? es el tftulo de un libro de Rafael
Carias en 1982. La pregunta quc identifica ese tftulo, si 1a referimos, no al
venezolano sino al latinoamericano en general, es quizds la pregunta més
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persistente alo largo de cstos tiltimos quinientos afios de historia. ;| Quiénes son
estos?, explicita o implicitamente, es la primera pregunta antropoldgica que se
formulé en nuestro continente a la Hegada de los europeos. Se la hizo Colén
y su gente referida a los amerindios y se la hicieron éstos respecto a los
espafioles: ;Quiénes son? Desde cntonces esta pregunta no ha dejado de
resonar. Es una pregunta que emana del asombro. La percepcién de la mutua
extrafieza y el asombro subsiguiente pone a circularla pregunta. Ella inaugura
una nueva disciplina en el 4mbito del conocimiento cultivado: 1a antropologfa.
En efecto, los cronistas de Indias son los primeros antrop6élogos reconocidos
como tales en el mundo de la cultura occidental. En el siglo XVI nacen, de
hecho, la mayoria de las disciplinas cientificas modemnas.

Las primeras respuestas a la pregunta antropolégica surgidaen América
originan una polémica que ticne su cscenario intelectual en Europa y su
escenario prdctico, cl de las consccuencias, en nuestro continente. Sin em-
bargo, 1a polémica dc las rcspuestas, encubre una polémica implicita y
anterior: la polémica de las prcguntas. Al saltar ¢l océano, la pregunta se
transforma. En efcclo, si Bartolomé de Las Casas sigue preguntdndose por el
quién de los amerindios, Scepuilveda se pregunta por el qué. Aquélla es una
pregunta humanista, €sta es una pregunta naturalista. Aquélla estd guiada por
la expericncia humana, ésta por la teorfa filoséfica, aristotélica. Aquélla es
vivencial, ésta intelectual. De todos modos, en ambos casos, 1a pregunta estd
formulada desde fuera de los sujetos mismos sobre 10s que interroga.

Cuando Bolivar en el discurso de Angostura afirma: “No somos
europcos, no somos indios™, la pregunta se ha transformado. Ahora se plantea
conun ;quiénes somos? Y Bolivarentiende responderla desde dentro, porque
desde dentro se pregunta. El falso objeto ha asumido su verdad, su condicién
de sujeto. El sujcto asume su voz y habla. Se trata, ahora, por 10 menos en la
voz de Bolivar, de un nucvo sujeto, ni europeo ni indio.

1. “No somos Europeos, no somos Indios, sino una especic media entre los Aborigenes y los
Espafioles” (p.676). Y mds adelante: “Tengamos presente que nuestro Pucblo no es el
Europeo, ni el Americano del Norte, que més bien es un compuesto de Africay de América,
que una emanacién de la Europa; pues que hasta la Espafia misma, deja de ser Europea por
su sangre africana, por sus Instituciones, y por su cardcter. Es imposible afirmar con
propiedad, aqué familia humana pertenccemos” (p.682) (Obras completas, vol. ITl, Libreria
Pifiango, Caracas s.f.).
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Para que Bolivar se plantce asf la pregunta existen por 1o menos dos
condiciones de posibilidad: habla desde Venezuela y no desde el Pert o desde
otro pafs de predominancia ind{gena, y ademds, asume al pueblo venezolano,
en ¢l que estd inserto, como una totalidad social y cultural homogénea. No
supone la posibilidad de distinciones internas. El sector social més
“evolucionado” del pafs representa adecuadamente a toda la poblacién.

Enlarespuesta se afirma la novedad. Esta novedad, implicitamente, es
el mestizaje. Pero el mestizaje, que cada vez se afirmard mds explicitamente,
es una afirmacion excluyente, incluso en la misma Venezuela. Excluye a los
pueblos indigenas. Esta exclusién, mds alld de las intenciones conscientes de
Bolivar, estd en la continuacién del proceso hist6rico latinoamericano desde
la conquista. No es que se les niegue a los indfgenas la existencia, 1o que se
les niega es el futuro: estén destinados, tarde o temprano, a ser incluidos en el
mestizaje.

No quicre decir esto que con la independencia se inaugure la forma
interna de la pregunta, con ¢l somos en lugar del son. El inca Garcilaso, por
cjemplo, ya la habfa formulado asf. Conla independencia lo que sucede es que
esaformadepreguntarse generaliza. La formainterna se instala definitivamente
entoda AméricaLatina. Sinembargo, la formaexternadelapreguntano queda
eliminada. Cocxisten ambas formas en una nueva situacién, por demds
interesante.

Los grupos, politica, social y culturalmente dominantes se apropian la
pregunta por cl somos y reformulan la pregunta por el son, ahora referida a
unnuevo objeto: 1os sectores que hoy llamamos populares. Todala teorfa sobre
la contradiccién entre civilizacién y barbarie que recorre nuestra América alo
largo del siglo XIX y contintia asumiendo formas vergonzantes hasta nuestros
dias, estd planteada sobre esa doble interrogacion.

Los sectores dominantes toman inmediatamente conciencia de la
diferencia existente entre cllos y ¢l pueblo, se asumen como los verdaderos
sujetos socialesy se preguntan; ;Quiéncs somos? Y se responden: no europeos,
pero sf cercanos a los curopceos a los cuales podemos llegar a igualarnos. El
siglo XIX -y 6l XX- es ¢l constanie y progresivo csfuerzo de nuestros grupos
dominantes por igualarse a los pucblos reconocidos como “civilizados” y por
difundir y solidificar esa “civilizacién” en todos nuestros pafses.
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La percepcion de la distancia que, desde su punto de vista, separa a
nuestro pucblo de la “civilizacién” deseada y del fracaso persistente en
lograrla, les hace preguntarse; ;Quiénes son?, 0 mds bien: ;Qué son? Y s¢
responden: primitivos, atrasados, bdrbaros, causa principal del subdesarrollo
del pafs.

Esta posicion de los grupos dominantes es, ciertamente, muy simplista
-y no podfa ser de otra manera- pero, quizds por eso mismo, eflicaz para
asegurarles el poder. Contra este simplismo han reaccionado algunos
pensadores, cada vez mds numerosos ¢ intelectualmente mds sélidos, quicnes
se han preguntado por el somos desde un acercamiento ético hacia cl pueblo
y no desde una posicién de poder.

Estos pensadores parten de una clara conciencia de la distincién que
separaal pueblo de los dirigentes. Esta distincion la han ubicado en dos campos
principalmente, enla cultura y enla situacién social. Lo cultural y 1o social, en
muchos de ellos, se sobreponen y se integran en una totalidad que define al
pueblo. Esta totalidad unos la enfocan desde lo cultural y otros desde 1o social.

Los “culturalistas”, para darles unnombre, constatan que siladirigencia
se identifica con la llamada cultura occidental, el pueblo se rige por otros
patrones culturales enraizados en una tradicién distinta y propia, propiamente
americana. Se han preguntado, asf, por el ser de la “Ameérica profunda”, con
una expresién que se ha hecho tradicional. El pueblo serfa portador de una
americanidad que lo identificaria como un existente distinto de otros pueblos,
por lo menos distinto de los pueblos de tradicion occidental moderna. Sobre
esta americanidad seinstala una situacion de opresion, marginalidad y pobreza,
producida por ¢l proyccto de 1a modemidad impulsado desde las instancias de
poder a lo largo de quinientos afios de historia.

Los “sociales” ponen en primer término 1a opresién, marginalidad,
pobreza y dependencia del pueblo, desde csas categorfas 1o definen, y desde
ahf acceden a su distincién cultural. En ambos casos se trata de discursos
elaborados en favor del pueblo, a servicio del pueblo, incluso desde el pueblo,
pero no del pueblo.

Leonardo Bofflo haexpresado abiertamente: “Nunca seremos como 10s
pobres ni participaremos suficicntemente de su pasion. A lo més, seremos sus
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aliados en la retaguardia, comprometidos més con su causa que con su vida
sacrificada™?.

En esta corricnte de 1os pensadores, con uno y otro enfoque, se ubican,
enla actualidad los nombres de Leopoldo Zea, Juan Carlos Scannone, Enrique
Dussel y muchos otros identificados o no con la filosoffa o Ia teologfa de la
liberacién.

Se trata, pues, de discursos sobre ¢l pucblo, en distintos planos de
profundidad en lo que a compromiso se refiere, pero, en ultimo término,
externos a ¢l. El pueblo dircctamente no habla en ellos.

Los tnicos discursos cn los que, quizds, se escucha la voz de esa
América profunda, del fondo cultural del pueblo, son algunos discursos
literarios, especialmente la narrativa. En Cien adios de soledad, en Los rios
profundos, en Pedro Pdramo, s¢ escucha, mds 0 menos mediatizada, esa voz.
El discurso cientifico, académico, oficialmente culto, puesto que para hacerse
ofr ticne que circular por unas reglas establecidas, por la cultura en la que ha
surgido, parece cerrado a esa voz. La libertad propia del discurso literario que
permite hablar a la subjetividad, parcce ser la tnica condicién actual de
posibilidad para que la voz del pucblo pueda ser escuchada hacia fuera de €l
mismo. El discurso del pueblo, en efecto, circula en cl interior del pueblo
mismo, pero sus claves no han sido traducidas hacia fuera.

El discurso “culto” sin embargo, hoy, como tantas otras cosas, también
estd en crisis. Corrientes actuales de las ciencias sociales propugnan un
discurso mds cercano a la pocesia que al tradicional dc la ciencia. Tal es la
propuesta de Maffesoli, por ejemplo. El auge, por otra parte, de los métodos
cualitativos, de la investigacién accién participativa, de los enfoques
biogréficos o de “historias de vida”, etc., abren nuevas perspectivas.

Estas jornadas, cn las que estamos participando, estdn disefiadas para
hablar sobre 1a familia venczolana. De partida, parece que la intencién es
elaborar un discurso sobre esa realidad. ;Cudl es 1a pregunta?

{Nos preguntamos porun es, 0 por un somos? Me parece que la pregunta
implicita estd formulada asf: {Qué es y como debe ser1a familia venczolana?

2. BOFF Leonardo, Teologta desde el lugar del Pobre, Sal Terrae, Santander 1986, p.10.
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(No sc pre-comprende ya nuestra familia desde un modelo
preconstituido?

(No serd posible dejar hablar a la familia y ponemos a escucharla?

Para esto es necesario, desde el principio, cambiar nuestro régimen de
los sentidos de la vista al ofdo.

La cultura oficialmente reconocida como vdlida, en la que se nos
introduce desde que pisamos por primera vez el ambiente aislado y aislante de
unaescuela, estd toda ella regida por una organizacién del sistema sensorial en
la que todos los sentidos estén in-formados por el 0jo. Del 0jo reciben su forma
y, por lo mismo, las orientaciones que marcan el c6émo conocer. El ojo divide
el proceso cognoscitivo en dos componentes: el sujeto conocedor y el objeto
de conocimiento. Desde el 0jo es imposible elaborar un discurso desde dentro.
Toda voz, por m4s clara que suene y por mds nitida que s¢ oiga, serd procesada,
cognoscitivamente, ¢n la forma de visién. No basta, pues, dejar hablar a la
familia, habrd que estar en condiciones scnsoriales de ofrla material y
formalmente.

Paulo Freire, pueblo latinoamericano, lo ha entendido, aunque no lo ha
expresado asf, cuando cambia el conocimiento de un proceso entre sujeto y
objeto a un proceso de comunicacién cntre sujetos.

Dispuestos a escuchar, ;a qué familia vamos a ofr?

Entre los muchos tipos de familia que, a'quien mira, se presentan en
Venezuela, quien aquif habla ha optado por la familia que vive en el pueblo, 0,
para usar ¢l lenguaje comiinmente aceptado, la familia popular.

He aqui que ya, apenas digo algo sobre lo popular, me topo con el
estorbo del lenguaje. No puedo decir: 1a familia que es popular, 1a familia que
estd enel pueblo, ni siquicralafamilia popular. Tengo que decir: 1a familiaque
vive en el pueblo, porque 1o que se escucha, apenas uno se sumerge en el
pueblo, es la vida.

(Cémo elaborar todo un discurso sin usar ¢l verbo ser? No sélo seria -
ya lo tenemos- muy dificil sino que ademds se harfa incomprensible. Sin
embargo -y en ¢sto me estoy adelantando- el verbo ser no es el adecuado para
regir un discurso que quicre manitenerse cercano a los fundamentos, o mejor,
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alamatriz vivencial, del discurso popular. A pesarde ello, s¢ trata de un verbo
indispensable en ¢l castellano que tenemos. Lo seguiré usando, por tanto, pero
después de la siguicnte advertencia: témese el verbo ser como tachado. No
como si no existiera, como si no estuviera presente, 1o cual scria una ficcién
y una falsedad, sino como presente pero tachado, esto es, como flotante, pues
no tiene consistencia iiltima en su propio sentido, en el ser y la esencia, sino
encl vivir y la vida. En la matriz cognoscitiva popular 1a vida es primero y, en
lavida, el ser como segundo. Esto no es una disquisicién filos6fica. Se trata de
un cambio de sentido indispensable para ofr, sin ver, al pueblo.

El discurso me ha llevado de nuevo al pucblo. El pueblo es ¢l tnico
4mbito en cuyo seno puede hablar la familia que en él vive. Hablard en el
lenguaje del pucblo. El Ienguaje del pueblo se pronuncia en dos espacios
eminentes: la praxis total y la vida de las personas. Para escucharlo, sin
procesarlo visualmente, es necesario sumergirse en su praxis yenlavidade las
personas. Para esto tltimo, las “historias de vida”, no como método ni como
enfoque -las formas que asumen en las ciencias sociales actuales- sino como
posicién epistemolégicaradical, sonunmedio adecuado del que me he servido
para elaborar un conocimiento que primero es vivencial y s6lo después
intclectual. De todos modos este discurso no puede ser sino la traduccién
intelectual de la vivencia, y asf quiero que sea comprendido. Tomala formade
exterior porque no puede comunicarse hacia afuera en su forma interior. Sin
embargo, a través de lamediaciénintelectual, cada uno de los que me escuchan
pueden, si se 1o proponen, escucharla vivencia interior que vive en ellos, pues
el pueblo los habita.

Llcgado acste punto, y alaluz de todolo dicho, que hade estar presente,
voy aexponer c¢n cl breve espacio de que dispongo, y en sintesis, los acordes
centrales de 1a melodfa que entona la familia viviente en nuestro pueblo, 0 en
nosotros pucblo. Una ejecucién mds amplia se podrd encontrar en mi libro E{
aroy latrama?, mientras su dcsarrollo completo espera tiempo y recursos para
una obra futura.

La familia popular venezolana, si la despojamos de las distintas formas
que paracen encubrirla, aparece constituida por la convivencia de una madre

3. MORENO Alejandro, El aro y la trama, CIP-UC, Caracas-Valencia 1993.
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y sus hijos. No hay realmente padre en clla, ain en el caso de que esté
fisicamente presente. Su ausencia consiste en que no ejerce ninguna funcién
familiar en su seno.

Esta familia ha sido calificada como matricentrada por José Luis
Vethencourt 4, quicn en 1974 public6 ¢l primer trabajo interpretativo sobre la
estructura familiar venezolana, abriendo asf, enpocas pdginas,lav{ade acceso
a la comprensién hermenéutica de nuestra realidad familiar. Otros 1a han
definido como matrifocal y, ultimamente, Samuel Hurtado 1a considera
matrilincal, sobre 1a base de una definicién propia de la matrilinealidad. Todas
las denominaciones, sin embargo, coinciden en esto: 1a madre, y no el padre
ni la pareja, es el centro de 1a familia. De aquf que prefiera, con Vethencourt,
el término matricentrada como cl més acertado de todos.

Desde el primer momento en que nos sumergimos en la praxis familiar
y en las vidas de las personas, nos encontramos de lleno en una trama de
relaciones, 0 de vinculos, que se mueven hacia un centro de sentido: 1a madre.
Desde ese centro se puede recorrer, luego, €l camino inverso y vivenciar
plenamente el sentido de cada vinculo. Este circulo hermenéutico nos revela
1a verdad de la familia venezolana.

Quede claro que no me pucdo detener en fundamentar y justificar mis
afirmaciones, por falla de tiempo y espacio. Para ello remito al libro ya citado
y a otros trabajos pasados y futuros.

La mujer venezolana, antropolégicamente, cn cuanto realidad humana
total viviente, llega a nuestros dfas marcada poruna historia -larga o corta- que
hahecho de ella una mujer-sin- hombre, una mujer-sin-pareja. La pareja no es
una realidad antropolégico-cultural del pueblo venezolano. Las necesidades
bdsicas de 1a mujer no estdn destinadas a ser satisfechas por la parcja. Ella no
estd en su horizonte.

Larealizacién humanadelamujertiene unasola condicién dc posibilidad:
elhijo. Lamujery su hijo se integran en una unidad de destino y, porlomismo,
de sentido. La mujer rcaliza su sentido, sc realiza, en la relacién mujer-hijo,

4. VETHENCOURT José Luis, “La estructura familiar atipica y el fracaso cultural de
Venezuela”, en SIC 362(1974). ,
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esto es, en ser mujer-madre. Esto es 1o que podrfamos llamarlamadredad que
define alamujer. Lamadredad es su vivir, susentido radical y total, su esencia
existente, dicho en términos del lenguaje occidental que, de todos modos, no
lo dice, mujeres un vivir-madre, vivirse madre. No hay mujer; hay s6lo madre.
Pertenecer al sexo femenino es vivirse-cuerpo-materno. Ahora bien, vivirse-
cuerpo-materno no ¢s comprensible, cognoscible, como un modo de ser; sélo
se comprende, se conoce, como relacidon. El sentido no lo da el ser sino la
relacion. La relacién como vivir primero. En ella se es como acto segundo. He
aqui a 1a madre popular: relacién nudo-centro-de-relaciones.

En efecto, el hijo tiene su sentido -se sentidiza, para inventar un verbo-
en esa relacién-nudo, con distinta modalidad si ¢s varén o si es hembra.

La relacién-hija, sc vive, abierta ala relacién-madre, al horizonte de la
madredad. En el horizonte de la relacién-madre, ella vivir§-serd persona. La
relacion-hijo, puesto que la “padredad” no existe en la familia matricentrada,
vive, s¢ vive, como relacién cerrada en el horizonte de la filidad, o, si se quiere,
dela“hijidad”. Lafilidad lo “scntidiza”. El varén vive, se vive, como sentido-
hijo.

Para ninguna dc estas dos relaciones se da un hipotético horizonte de
relacién-pareja. He dicho, repetidamente, que el padre no tiene ninguna
funcién familiar en nuestra familia matricentrada. Insisto en el adjetivo
familiar, porque es enla familia como mundo-totalidad, donde no tienc puesto
de presencia. Tiene, claro estd, una funcién fisica en la produccioén de la
familia, pero en cuanto instrumento necesario del que sc prescinde una vez ha
cumplido su cometido. Los hijos son de-madre. “Madre no hay més que una,
padre puede scr cualquiera”, es el dicho popular. Escuchen una cancién de
moda: “Mis siete amores” de Luis Silva; el padre no aparece por ninguna parte,
ni siquiera después del perro.

En la familia popular, ¢l padre es una ausencia. Pero es una extrafia
ausencia; porque es una auscncia presente. No es una negacion. Tiene la
positividad del hueco. Es 1a madre misma la que se dedica a mantener la
presencia de su ausencia. Este recalcar la ausencia, de mil maneras, vicne aser
mds una forma de exorcizar la amenaza de su presencia que un reclamo por su.
ausencia. La mujer-madre no puedc tencrrivalesenla centralidad de la familia.
En la familia matricentrada nuestra, la “madredad” ¢s omniabarcante. La
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interpretacion tradicional del padre como irresponsable, abandonante, ha de
ser cambiada por la de 1a madre expulsante. No ¢s que el padre abandone el
hogar, a pesar de la apariencia fenomenol6gica; es que 1a madre 10 expulsa de
ély, silepermite estar f{sicamente, 10 saca del centro-familia.

Elpadre, pues, se puede definir como 1a presencia de una ausencia. Esto
puede ser una contradiccién 16gica, pero no es una contradiccién vivencial. La
vida tiene su propia légica y nuestro pueblo se rige por 1a 16gica de 1a vida,
incomprensible para quien se acerca a €l desde la 16gica de la razén.

Una palabra todavia sobre los hermanos. En la familia matricentrada
cadahijo eshijonico. Es una familiade muchos hijos tinicos. Otra contradiccién
16gica. Esto quiere decir que las relaciones de hermano a hermano estén
mediadas porlamadre, son indirectas, en el horizonte de la “madredad”, noen
¢l de 1a fraternidad.

José Luis Vethencourt ha dicho -pienso que actualmente no lo dirfa- que
nuestra familiamatricentradaes unafamilia atipica e inestructurada, producto
del fracaso de la colonizacion espafiola en trasplantar a nosotros sus propias
formas de vida, después de haber destruido las formas indigenas.

Nome voy areferir, ahora, al proceso de produccién histérica de nuestra
familia popular. Esa historia no se ha hecho y sobre ella s6lo se pueden avanzar
hip6tesis. Voy a detenerme, en cambio, sobre los conceptos de atipicidad e
inestructuracion.

Algo senos presenta como atipico por referenciadirecta auntipo. ;Cudl
es-el tipo de familia que, en el caso de Vethencourt -que es, a su vez, el caso
de todos 1os que ven la familia popular desde 1a cultura occidental, incluida la
iglesia- sirve como criterio de comparacién? La familia cldsica occidental y
cristiana: padre, madre, hijos. Asf, en ¢ste orden. Una familia cuyo centro estd
subdividido en dos subcentros, uno de los cuales, ¢l padre, cs ¢l principal y el
otro la madre, es un centro subordinado al primero. Una familia, pues,
patricentrada, teniendo encuenta que la centralidad del padre es cualitativamente
muy distinta de la centralidad dc¢ 1a madre en el caso de nuestra familia
matricentrada. No es, por ejemplo, omniabarcante.

Untipo como punto de referenciay cédigo-criterio de interpretacién, es,
de hecho, una norma que establece una normalidad. Si con ¢l tipo de familia
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occidental en mente, nos aproximamos a la familia popular, ésta no puede ser
vista sino como atipica y anormal.

Algo semejantc habrfa que decir sobre el concepto de estructurado e
inestructurado. Para definir algo como inestructurado, hay que tener en mente,
previo a la observacién, una estructura tipo que, en este caso, es la misma
familia patricentrada.

Atipicidad e inestructuracion, aplicados a la familia popular, son juicios
aparentemente de hecho que, sin embargo, implican juicios de valor. La
familia matricentrada sale de cllos desvalorizada y ademds, eclesidsticamente,
culpabilizada.

Hay que cnfatizar que se trata de juicios elaborados desde una cultura
externa y extrafia al pueblo. Una cultura que ha elevado su razén a razén
universal, sunorma anorma antropoldgica, su tipo a tipo humano sin més; una
cultura incapaz de comprender a 1o otro en su otredad y respetarlo como otro.
Sélo lo puede comprender -conocer- reduciéndolo a una variedad normal o
anormal de su totalidad que, por presupucsto, es la totalidad humana.

Vivida desde dentro, nuestra familia matricentrada posee su propia
estructura -si esta palabra ticne algun significado-, distinta y otra, y, por lo
mismo, constituye su propio tipo y su propia norma.

Hasta ahora la familia tipo matriccntrada venezolana la he ubicado en
el 4mbito popular. ;No se extiende a los otros sectores de 1a realidad humana
venezolana? Samuel Hurtado * responde rotundamente que sf, y en esa
direccién parecen apuntar otros estudios. Para mf es todavfa una hipétesis de
trabajo, pero unahipétesis muy probable. Es cierto que las formas fenoménicas
son distintas en uno y otro 4mbito; pero, si esas formas las reducimos a la
matriz-vidade fondo, es muy probable que no hallemos diferencias esenciales.

Dejando cste punto sin desarrollar, regreso a 1os temas iniciales de esta
charla. ;Qué conocimiento antropol6gico, qué antropologia se produce desde
y en la familia venczolana?

5. HURTADO Samuel, La matrilincalidad en Venezuela, Tesis doctoral en la UCV, 1991
(mimeo).
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En esta matriz familiar vive un “homo”, un hombre, o, si se quiere, un
“modo de hombre”. ;Quién cs ¢l hombre popular venezolano? Respondo de
manera inusual: relaciona.

Respondecr a una pregunta asi planteada con un verbo en forma personal
rompe lal6gica usual. Para entender semcjante respuesta, hay que reformular
la pregunta. Puesto que no se responde con una esencia, no se pucde preguntar
por una esencia, por un cs. Una mangcra de rehacer 1a pregunta serfa tachar el
verbo ser situdndolo cn el horizonte del vivir, tal como ya he explicado.

Voy mds alld: ;Quién vive el hombre popular venezolano? Respuesta:
relaciona.

Si se quisiera situar la pregunta en la 16gica usual, bastarfa sustituir el
quién por un cémo: ;COmo vive...? La respuesta no producirfa ya ninguna
ruptura en el curso de la razén.

Sc trata, precisamenice, de producir esa ruptura, porque sélo en otra
racionalidad, para decirlo de alguna manera, la verdad del pueblo es asequible.

Hay, pues, quc dejar 1a pregunta con el quién. ;C6mo seria, entonces,
comprensible en otra racionalidad?

La 16gica usual se apoya en los verbos ser y estar como copulativos.
Sustittiyase el verbo copulativo ser o estar porel verbo vivir y entiéndase éste
-vivir- como copulativo.

(Es posible pensar sobre la base del verbo vivir como copulativo?
Algunas expresiones populares nos pueden dar una pista. He aquf un ejemplo:
cuando una sefiora protesta porque sus familiares no le ponen cuidado a la
limpieza, 1o hace con la siguiente expresion: “la casa vive sucia”.

Aquf el verbo vivir estd cnlugar del verbo estar sustituyéndolo como
copulativo. No 1o sustituye traduciéndolo. No se trata de una traduccién enla
que vivir venga a significar lo mismo que estar. No es una traduccién, sino una
transduccién. Se conduce el sentido a otra clave cognoscitiva, del horizonte
del ser al horizonlte del vivir,

En la frase citada, si ¢l verbo vivir se toma como traduccién del estar,
la ruptura serd una simple licencia poética que no nos saca de la racionalidad
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al uso, pero si nos atrevemos a tomarlo en sentido recto, habremos entrado en
otra l6gica y en otra razén. En csta 16gica, la respuesta “relaciona” encaja
perfectamente.

{Quién vive el hombre popular venczolano? Relaciona.

Esto quiere decir que elhombre venezolano popularsélo es comprensible
como relacion viviente.

Vivirse-madre ¢s vivirse relacién. Ser madre no se enticnde sino,
estructuralmente, como relacién, La estructura de la “madredad” es ser-
relacién. Lo mismo hay que decir de 1a estructura del ser-hijo, de 1a “hijidad™.
Pero madre e hijo no se pueden pensar aislados, madre-hijo es en s misma una
existencia-relacién, una relacién conviviente.

La relacién-en-madre cs no s6lo la experiencia-vivencia primera, pues
en esto el venezolano popular no se difcrencia fundamentalmente de ningin
otro hombre, sino que es ademds la cxpericncia-vivencia-praxis estructurante
del sentido radicaldelavida, y que permanece, incambiada, alolargo del curso
todo de 1a existencia en el tiempo.

Como he afirmado repetidamente cn otros lugares, la familia
matricentrada nuestravamucho més alld de serunfendémeno social. Trasciende
alo antropolégico: produce un “homo”, el que podrfamos llamar, para seguir
la costumbre de los antrop6logos, el “homo venetiolanensis”. Lo defino como
“homo convivalis”. En el término convivalis quiero que resuenen todas las
connotaciones dellatino “convivium”, del platénico “symposion”, del castellano
“banquete” y del venezolano “sancocho”. Dicho, pues, en términos més
vernéculos: “hombre convivial”. El venezolano populares, pues, un “‘convive”.
Esta palabra, que es un verbo en forma personal y que, contra toda gramética
y légica, se usa hoy con un extrafio sentido oscilante entrc el nombre, el
adjetivo y la interjeccién, puesta a rodar, no s¢ ¢6mo, entre la juventud,
constituye un cxtraordinario acierto semdntico, cultural, epistémico y
antropolégico, grecisamenite cuando se pronuncia como saludo: (jEse convive!
¢Qu¢ hubo, convive?). Merece que sc le rinda un emocionado homenaje.

Ser un “convive”, o mejor, vivirse “convive”, es vivirse no como ser
sino como relacién, relacion afectiva ciertamente, pero no en un sentido
predeterminado del alecto. Esto paraevitar interpretacioncs romdnticas que no
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ticnen aquf ningdn lugar. El afecto puede ser amoroso, pero también puede
serlo agresivo. La constante no es 1a cualidad de la relacién sino la relacién
misma. La relacién amorosa serd siempre un proyecto y una tarea; no un punto
de partida..

A continuacion, algunas reflexiones a modo de cierre abierto. ;Desde el
Evangelio, cudlcslavocaciénde la familia matricentrada? ;Enla gran sinfonfa
de la Palabra evangélica, c6mo se integran los acordes de nuestra familia
popular? ;La Palabra evangélica pronuncia un modelo de familia? Si lo
pronuncia, ;cudlesesemodelo? Tradicionalmente hemosidentificado, teolégica
yjurfdicamente, elmodeloevangélico conelmatrimonio cclebrado y mantenido
en el seno de la Iglesia. De hecho, €l matrimonio cristiano ha coincidido, por
lo menos en occidente, con el modelo de familia patricentrada. El matrimonio
occidentalesel quelaexpansiéndelalglesiahaidoinstalando enlosterritorios
convertidos.

El que la familia fuera patricentrada, en condiciones de subordinacién
de 1a mujer al hombre, por ¢jemplo, 1o que se ha llamado estructura machista,
no fue nunca obstdculo para que esc tipo dc familia se considerara cristiano -
evangélico- si existia ¢l matrimonio. Y hay que ver que este tipo de familia ha
tenido momentos histéricos en los cuales la subordinacién de la mujer fue
auténtica opresiéntirdnica por parte del hombre. Semejante postura del esposo
previa al matrimonio, pues entraba en la cultura de la época, nunca fue causal
juridica para declarar nulo un matrimonio. Es cierto que ¢l nuevo Cédigo de
Derecho Canénico introduce, hoy, novcdades importantes, sobre las que no
pucdo detencrme, que son también inducidas porla nueva condicién cultural.
De una manera global, se pucde decir que la Iglesia ha sancionado como
cristiana la forma cultural de la familia, con tal que se diera en clla el
matrimonio, sin reparar mucho en juzgar sobre lo evangélico de las relaciones
internas a la misma.

¢La familia patricentrada matrimonial tradicional estaba y est4, en su
constitucién estructural interma, m4s cercana al ideal evangélico que la familia
matricentrada nuestra, carente de la forma matrimonial? ;(No ha sido,
precisamente, la forma matrimonial cl criterio decisivo para juzgar de la
adecuacion cristiana de una familia? (Es esa forma evangélicamente lo
decisivo? (Es éste ¢l modelo rcalmente evangélico de familia?
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El pasaje evangélico que mds dircctamente apunta a sefialar un posible
modclo de familia sc encuentra en Mt 19,4-6 y en Mc 10,6-9. Ambos
evangelistas usan précticamente las mismas palabras. Se trata de 1a respuesta
de Jests a la pregunta sobre el divorcio. Jesis salta sobre toda la historia de
Israel y remite al segundo capftulo del Génesis: el hombre *“‘se unird a su mujer
y serdn los dos cn un solo ser” (traduccién de Alonso Schokel). Y comenta
Jests: “De modo que ya no son dos; sino un solo ser”. El comentario dec Jesus
da validez de presente al relato del origen. Ahora bien, “dos en un solo ser”
niega centralidad a uno u otro y la sitiia en la relacion de unidad en la que son
ambos. ;No se pone aquf l1a relacién como realidad primera, y ¢l ser de uno y
otro como segundo, cuyo sentido estd en la relacién? De todos modos, parece
claro que el modclo propucsto es 1a parcja en relacion de unidad. En tal pareja
no tiene sentido ni 1a subordinacién de Ia mujer ni la ausencia del hombre. Si
esto es asi, ni la familia patricentrada ni 1a matricentrada realizan, en su
estructura, la vocacién evangélica. Segtin esto, jel matrimonio formal da m4s
derechosreales aparticiparenlavidadelalglesiaque la familiamatricentrada?

Esclaro que cnla formamatrimonial se dan posibilidades de produccion
para la parcja cvangélica que no se dan en su ausencia. Y de hecho, hay
matrimonios que son parcjas cvangélicas, que son matrimonios reales y no
s6lo formales. Se dird que “de internis non judicat Ecclesia”. En este caso no
se trata del interior de la conciencia de las personas, sino del interior de la
cultura, pues tampoco enla familiamatricentradalaIglesia puede juzgar sobre
el interior de 1a conciencia de 1a madre. En todo caso, también en la familia
matrimonial, 1a presuncién estd en favor de la estructura cultural y no de su
superacién, que queda como posibilidad para algunas excepciones.

En su respuesta a los fariseos, Jesus se reclama a la voluntad originaria
de Dios, ya que no tenia sentido discutir sobre la licitud del repudio que no era
cuestionada ¢n el mundo judio. Esla voluntad de Dios la que propone la pareja
que, en el Génesis, ¢s vista como prototipo de toda relacién humana, como
relacién ejemplar. La parcja ¢s 1o que Dios quiere desde cl principio y esa
voluntad no ha sido abolida por la concesién de Moisés. Sigue vigente. Sin
embargo, ;esa concesion, por un perfodo histérico, no significa, quizds, una
adaptacién pastoral a la cultura que no estaba en condiciones de reatizar,
todavia, la voluntad de Dios?



(No habrd que pensar, en primer término, en una pedagogia y pastoral
encaminadas a la produccion cultural y personal de la pareja y, en segundo
término, del matrimonio? ;(No habria que cambiar el foco, puesto,
tradicionalmente, en el matrimonio, haciala pareja? Para ello nos encontramos
con dos terrenos culturales de partida: la tradicion occidental -patricentrada-
ylatradicién popular, matricentrada. § Cudl de ellos pone mejorces condiciones
para llegar al fin propuesto?

La tradicién occidental ha evolucionado desde una matriz de sentido
constituida porlarelacion jerdrquico-cualitativa de los vinculos interhumanos
enla Edad Media, hacia una matriz de sentido centrada en el individuo, como
producto de la praxis burguesa que inaugura y desarrolla la modemidad. Este
proceso ha sido ampliamente expucsto en mi obra ya citada, razén por la cual
me eximo de hacerlo aqui.

La familia se inscribe en esta tradiciéon pasando de una estructura
patricentrada, fuertemente jerarquizada en el padre como centro de poder, a
otra en la que, paulatinamente, el poder va pasando a centrarse en cada
individuo como centro de poder auténomo. En nuestros dfas se encamina a
estructurarse como la coincidencia, que no la unién, de dos individuos en
intereses, gustos, valores, elc., coincidencia que ya no estd situada en un
horizonte de permanencia, sino en el de la transitoriedad. No es extrafio, pues,
que, por la via del individualismo, vaya a caer en una forma externamente
semejante a 1a de nuestra familia popular: aparcamientos -que no parcjas-
transitorios y cambiantes.

Semejanza cxterna nada mds, pucs su matriz de sentido estructurante
es el individuo separado en su individualidad de toda relacién intrinsica. No
la “unién en un solo ser”, sino la coincidencia en dos scres intrinsicamente
incapaces de unién, dos individuos. Se¢ ve que cste modelo se alcja cada vez
mds del modelo evangélico, es mds, ponc condiciones de verdadera
imposibilidad para la realizacion de la vocaci6n cristiana de la familia. Este
proceso no es achacable a las personas, sino a la constitucién misma de la
cultura. Enel seno de la culturamoderno- occidental se reduce progresivamente,
cada vez mds, ¢l espacio abierto a la evangelizacion, a menos que ésta se
entienda como llamada a la conversion radical, a 1a “metanoia” en scntido
fuerte.
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La matriz de sentido, en cambio, de nuestra tradicién popular estd
constituida por la relacién, no jerdrquica, sino maternizada, y, en esto, es
radicalmente distinta de la medieval. La relacién-madre y 1a relacién-hijo se
anudan entre s de tal manera que por si solas, no pueden abrirse a la relacién-
pareja, pero la relacién, que las constituye, no es intrinsicamente negadora de
la posibilidad de esa relacién-parcja, La evangelizacion tiene, en este caso, un
micleo fuerte en el que anclar. La “madredad” y 1a “filidad”, concienciadas y
procesadas en el horizonte de la llamada evangélica, pueden abrirse al
encuentro de 1a relacién ausente: 1a pareja.

De todo este discurso se deduce una exigencia: hay que estar dispuestos
a pensar de otro modo, a convertirse radicalmente al pueblo. Esta exigencia va
dirigida en primer lugar a la Iglesia en su totalidad, como comunidad de
creyentes en Jesucristo. Desde esta conversién hay que repensar tanto la
pastoral como la teologfa en la escucha de la Palabra evangélica. Hablar de
insercién en el pueblo, de compromiso con €1, etc., carece de sentido fuera de
esta tarea.

Es, ademds, una cxigencia dirigida a toda la sociedad venczolana, si
quicre ser venezolana y no esté dispucesta a perder las raices de su identidad.
Desde el pueblo hay que repensar a Venezuela: su economia, su politica, sus
instituciones, su ciencia, su cultura.

Deseo que cstas reflexiones finales sean tomadas mds como
plantcamientos de problemas que como respuestas o soluciones.

Nuestrahistoriaes lahistoriade una paralelismo infecundo: instituciones
y realizaciones culturales oficialmente legitimadas por un lado y el fondo
constitutivo popular por otro. Las unas y el otro marchan sin coincidir. Asf, 1o
legitimado se reduce a pura formaineficaz y lo popular se quedasininstituciones
y realizaciones culturales aceptadas; las produce, pero llevan una vida mar-
ginal y reprimida, situacién enla cual facilmente sc corrompen. {No es posible
repensarlo todo desde la matriz de sentido del Pueblo?
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LA FAMILIAY LA MUJER
MEDIADORES DE LA EQUIDAD
EN AMERICA LATINA

Mercedes Pulido de Bricefio

Los desafios eincertidumbres de nucstra épocaidentificanla cotidianidad
y simultaneidad de dos grandes tendencias. El resurgimiento de lo particular,
los nacionalismos y la reafirmacién de tradiciones y creencias que rechazan
cualquier posibilidad de cooperacién social y laintegracién normativa de las
fuerzas econémicas, tecnolégicas y ecolégicas que aseguren el orden y la
seguridad necesaria a los mercados globales y universales. Ambas tendencias
parecen minimizar la fuerza del pluralismo y de la libertad de opciones, sin
embargo sus impulsos nos hacen vislumbrar la dedefinicién de 1a sociedad en
su conjunto y de la concepcién de 1a persona como actor y beneficiario de la
misma.

América Latina y el Caribe participa de las tendencias globales y de la
incertidumbre que caracteriza nuestros tiempos, sin embargo su realidad
genera condiciones y significados especificos. El desarrollo social ya no se
mide por el niimero de cosas que s¢ construyen, sino por la capacidad de que
lascosasesténal serviciodela genic ylos dmbitos de libertad para transformarlas
en bienestar.

El debate y 1a discusién de las perspectivas de 1a institucién familiar,
como hilo cohesionador del presente hacia el futuro, exige entender las
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rupturas sociales y culturales como procesos de cambio generadores de huevos
equilibrios tanto en lo global como en lo especifico. En ese péndulo entre lo
universal y 1o singular l1a irrupcién y participacién de 1a mujer obliga no sélo
a redefinir las relaciones sociales sino que tal vez nos lleve a replantear las
raices de la dignidad de la existencia humana en todas sus manifestaciones.

El agobio de la masificacion

Los hitos histéricos tienen sus referencias, al entrar ya ¢n un nuevo
milenio, nos resulta curioso percibir como este siglo que se inicié conel triunfo
de 1a racionalidad, 1a devaluacidn de las tradiciones y creencias, hoy, en su
culminacién se encuentra en un definitivo enfrentamiento con todos los
productos de la masificacion.

El resurgimiento de 1a ‘socicdad civil’, movimiento que en América
Latina algunas veces cmerge como reaccion al poder arbitrario y omnipotente
del Estado, también ticnde asumirse como el camino hacia la sintesis de los
intereses particulares y colectivos que le den vida y significado alaconvivencia
humana. Cualquiera que sea su interpretacion o su revalorizacidn pareciera
estarse nuevamente exigiendo la construccion de la responsabilidad morat ¢
individual, Ia confianza y la mutua solidaridad como sustento de un nuevo
orden social.

No es de extrafiar entonces, que instituciones como ‘“comunidad y
familia” tiendan a ser rescatadas como 1os soportes de lalibertad y 1a voluntad
del individuo y del grupo para ser dindmicos actores de sus propias vidas.

Conla época moderna todoes cambio. Lejos de negarel individualismo
liberal caracteristico de nuestro ticmpo nos precocupa la necesidad de
transformarlo para facilitar la emergencia de una sociedad de individuos, en
donde la bisqueda de un interés general como bien piblico moldee las
aspiraciones y conductas individuales del dmbito privado.

Como inquietud entonces, nos proponcmos tratar de encontrar las
nuevas paradojas que para la familia y la mujer significan estos escenarios. Y
para ello tenemos algunas interrogantes que enfrentar. {C6mo reconocer en
un4dmbitomasivo, ladiversidad de las experiencias vividas y delas tradiciones?
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({C6mo complementar y compartir 1a racionalidad, la afirmacién de la
individualidad y la pertenencia a un cuerpo social y a una cultura?

Aceplemos por ahora, que estamos en una encrucijada. Podemos seguir
sometidos alaldégica de una accién instrumental en donde es factible suprimir
la individualidad activa por la masificacién. Pero existen también otras
posibilidades, como son el equilibrio entre la racionalidad y el individuo, esto
es la combinacién de la eficacia y 1a libertad *.

Las contradicciones de la sociedad de masas se manifiestan en la
ambigiiedad que caracteriza los debates sobre el individuo. En algunos casos,
el delirio de su glorificacién que aplaude su emancipacion de toda estrugiura
social sea clla la familia, la iglesia, la polftica. Pero, al aislarse de cualquier
pertenencia el individuo se encierra en sf mismo, se refugia en las aﬁnikiades
personales y por lo tanto, se separa de la sociedad.

El individualismo para no scr mutilante requiere integracién en la
dindmicasocial, lo cual no es simplemente establecer relaciones sociales, sino
participar con espiritu critico y solidario en los debates de la sociedad en
conjunto.

La masificacién transformada en simplificacion, especializacién y
fragmentacion de la realidad destruye los vinculos sociales que implica la
existencia del “otro”, para Unicamente valorizar 1o concreto y lo inmediato.

Enfrentada alamasificacion y entrelazada conla racionalidad sentimos
la busqueda de diferenciacion y diversificacién con la cual construir la
identidad personal y colectiva. Este proceso se da recogiendo las referencias
del pasado, reconociendo transiciones y proyectando esas experiencias hacia
el futuro como hilo cohesionador y unificador de la propia vida. La bisqueda
de identidad se manifiesta como afirmacién de la individualidad expresada
como integracién a la realidad presente mediante la pertenencia a una
comunidad, a sus sfmbolos ¢ instituciones, sin olvidar que paralelamente se
alimenta dc la memoria que como dirfa Hume “conserva y entrelaza el pasado

1.TOURAINE Alain, Crilica de la modernidad, Ed. Fayard 1992.
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y el presente”. El rechazo al dmbito masivo que lleva a homogeneizar y
simplificar las culturas o las tradiciones con la finalidad de evitar la opresién
de las particularidades, se cncuentra con que éstas pueden ser igualmente
alienantes si s¢ pretende el predominio de las diferencias y de los valores
particulares.

Lanecesidad de vincularambos espacios, esto es, cierto reconocimiento
y distancia de lo particular y la bisqueda de lo que es comun y universal al
quehacer humano, es 1o que parcciera mantener el didlogo abierto entre la
razén y la afirmacién del individuo, o lo que en los nuevos horizontes del
desarrollo humano se plantea como crecimiento con equidad. Es1a imperiosa
aceptacién de solidaridades que permitan la redefinicion del crecimiento en
funcién de los significados de 1a especificidad. Por otra parte, la memoria del
pasado que construye las referencias del presente y que parecfa haber sido
anulada por la racionalizacién resurge a través de las tradiciones como
afirmacién de 1a propia identidad ante el vacfo del anonimato de la sociedade
de masas. Entonces lo que hasta ahora se¢ ha considerado excluyente, es decir:
larazény el sujeto individual, estd exigiendo un nuevo orden ético, unanucva
sociedad endonde labrechadelarealidad concretay el ideal de felicidad pueda
ser supcrada transformando 1a defensa de 1o personal y cultural del sujeto en
accién colectiva contra el poder omnipotente que somete 1a razén a sus propios
intereses.

El nudo gordiano del desarrollo y la crisis dc 1a racionalidad sc sittiaen
el agotamiento del crecimicnto ilimitado como fin en sf mismo y el
replanteamiento de los fines del desarrollo en las relaciones de equidad, de la
existencia del “otro”, el reconocimicnto de la diversidad y diferenciacién en
las escogencias y las opciones de las personas, en dmbitos de libertad para el
pleno desarrollo de sus capacidades.

El problema, por lo tanto, no ¢s de cuédnto crecimiento econémico, sino
qué tipo de desarrollo y ¢émo transformar l1a sociedad para hacerla girar en
torno a la persona humana.

Ahora bien, ¢l desorden de la realidad actual ha demostrado que
cualquier intento de mejorar y elevar la calidad de vida de 1a gente pasa por el
matiz de la institucién familiar, ¢l dmbilo social por excelencia que escapa a
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la masificacion. Y en la familia el tinico elemento que por tradicién y afecto
estd en capacidad de responder a la individualidad, c¢s la mujer 2.

La crisis como aprendizaje social

En la tiltima década, la crisis de crecimicento ilevé a un conjunto de
reformas econémicas, denominadas procesos dc ajuste, que en la region
latinoamecricana y del Caribe lcjos de generar 1a productividad y distribucién
de beneficios esperados, han provocado situaciones de confliclo que impiden
diferenciar las posibilidades de un crecimiento sostenido y la equidad de las
consecuencias sociales. Si quercmos ser justos, 1a crisis desvanecié 1a ilusién
deunasociedad armoénica para encontramos con una realidad social escindida,
fragmentada y hasta cierto punto enfrentada entre la opulencia y las
oportunidades y 1a escasez y desesperanza.

Ahorabien, nos preguntamos, ;c6mo se sittialainstitucién familiar ante
las nuevas cxigencias?

Tenemos que empezar por reconocer que la realidad familiar ha estado
sometida a continuas crisis, por lo tanto no debcrfa extrafiamos que el cambio
y no la estabilidad ha sido la norma. Contra todos los prondsticos y embates,
la familia no ha desaparccido, por el contrario, podemos afirmar que la
diversidad de estructuras que caracicriza a las familias hoy, es la respuesta
adaptativa y flexible a las tensiones provocadas por los cambios de las
rcalidades sociales y econémicas 3. Y es desde esta capacidad creativa y
adaptativa que tenemos que enfocar su futuro.

Sibienlastendencias de cambio has sido universales, hay especificidades
delaregiénlatinoamcricana y caribcfia que nos ocupa prioritariamente porque
implica una diferencia en cuanto a la capacidad de respuesta en las decisiones
sociales.

2. TABBONE Simonetta, Costruire nel presente. Le giovani donne, il tempo e il denaro, Franco
Angeli Ed., Milano 1992, pp. 167-169.

3. SILVA Sergio (Coord.), Panorama de la teologia latinoamericana. La mujer, situacion
actual, Equipo Seladoc, Sigueme, Salamanca 1990, pp. 65-113.
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La regién se caracteriza por una poblacién eminentcmente joven, en
donde el treinta y cinco por ciento ticne menos de catorce afios. Esto exige
reconocer y comprender la importancia de la socializacion temprana. ;C6mo
pueden las familias en una sociedad escindida y fragmentada, asumir estas
funciones con las nuevas tensioncs que plantean las actividades productivas
y la escasa cantidad y calidad de las estructuras educativas que tienen las
instituciones de la regién, para compensar las carencias de 1a socializacién
familiar?

Los vinculos familiarcs y 1las formas de socializacién temprana son
esenciales para la fundacién de la existencia social humana, 1o que llamamos
“capacidades” no pueden existir fucra de alguna forma de vida familiar.
Cualquicra que sea su estructura, la familia moldea nuestras interpretaciones
y evaluacioncs de¢ la realidad social; entonces es a través de clla que se
construye el quehacer humano. ;Cudles sonlas condiciones en que realiza esta
funcién? Podrfamos tal vez, asumir que es ¢l lenguaje y no 1a racionalidad 1o
que constituye la csencia del hombre como especie, ylas familias y no el orden
social es 1o que humaniza al individuo.

Perotambiénenlaregionhay heterogeneidad. Comienzan amanifestarse
en la transicién demogrdifica, las tendencias tanto de una juventud adulta
importante, como de envejecimiento de 1a poblacién, donde nuevamente 1a
familia ticne el desaffo de retomar sus funciones de orientacién, proteccién y
apoyo hacia los jévencs y de mantenimiento de los ancianos. La ausencia o
simple incapacidad de los sistemas de prevision social hace nuevamente ala
familia insustituible.

La coexistencia de dos socicdades desiguales y fragmentadas, no es
simple retérica. América Latina y el Caribc eslaregién conmayor concentracion
del ingreso en el mundo en donde la escasez y la opulencia se contraponen
continuamentc. La crisis dc los dltimos afios ha desenmascarado 1a ausencia
de cohesion social. La pobreza si bien nos ha acompafiado durante gran parte
de nuestra historia, debemos reconocer que clla se ha agudizado alcanzando a
mds de 1a mitad de nuestra poblacién ¢. Pero tal vez, 1o que es necesario

4. PNUD, Informe sobre el desarrollo humano, 1993.
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destacareslaperversa combinacion de opulencia y consumo masivo que incita
a expectativas crecientes anie las cuales la familia pobre y los grupos medios
se ven arrinconados, con poca capacidad de respuesta para consolidar
aspiraciones familiares, por lo tanto se debilitan los vinculos y controles
sociales tradicionales y la propia organizacion familiar. Basta, para ello,
observar como los jovenes pobres manifiestan una creciente renuencia a
asumir responsabilidades estables familiares, porque ven en ellas un estorbo
a las oportunidades y aspiraciones individuales o simplemente un obstéculo
para salir de 1a pobreza3.

Por otra parte, el crecicnte nimero de madres adolescentes, jefes de
hogar, pareciera también ser el resultado de complejas influencias, tales como:
permisividad y libertad sexual creciente sin ningin control social, carencia o
distorsién de la informacién respecto a la responsabilidad del embarazo, el
atractivo de entrar en ¢l mundo adulto y asf salir de las frustracionecs de la
pobreza o la repeticién de un cfrculo vicioso reforzado por el fatalismo de
varias gencraciones familiares que conforma las raices de la feminizacién de
la pobreza. En todo caso eslas situaciones complcjas demuestran impotencia
y tensiones continuas en la organizacién familiar ante la avalancha de
presiones sociales, econdmicas y culturales.

El desecmpleo, subcmpleo y las migraciones influyen en forma
diferenciada en la estabilidad de las estructuras familiares, 1o que transforma
drésticamente las responsabilidades de mujeres y nifios que se ven empujados
al mercado laboral. La estabilidad tradicional del concubinato se rompe ante
las movilizaciones urbanas dilicultdndose ain mds la posibilidad dc consolidar
un proyecto familiar de largo plazo.

Ademd4slapersistencia y ambigliedad de formas de dominacién patriarcal
y matriarcal, centralizadas y verticales entran en perenne contraposicién con
la tendencia de mayor igualdad y participacién social, econémica y politica
que otorgan las nucvas oportunidades educativas y laborales. Las brechas
generacionales se agudizan. La ausencia de la figura paterna incide en la

5.BUVINIC Mayray otros, Lasuerte de las madres adolescenies y sus hijos: unestudio de casos
sobre la transformacion de la pobreza en Santiago de Chile, Cepal, Santiago 1990 (LC/R
1038). Factores condicionantes del embarazo juvenil, Fundacién Aledo, Caracas 1992.
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carenciade modelos de autoridad y disciplina que puedan establecer “limites”,
todo ello se traduce en mayores dificultades para adaptarse tanto a las
exigenciaslaborales, como al acceso y manejo de 1as oportunidades educativas.
Estas limitaciones cobran una dindmica especial ante la presién por la
supervivencia cotidiana en ambientes de hacinamiento y promiscuidad, con
serias deficiencias nutricionales lo cual incide no sé6lo en el desarrollo de
potencialidades emocionales y cognoscitivas, sino lo que es més grave,
debilita la capacidad de la familia para proteger a sus miembros llegdndose al
dilema: sobrevivir o participar.

La familia sc ha convertido en el foco de controversias en cuanto a las
responsabilidades que los gobiernos debieran asumir. Lo que hasta hace poco
eran problemas que pertenecfan a la “privacidad de la familia” hoy son
discusiones del 4mbito piblico. La situacién de la infancia abandonada o de
los nifios de la calle, 1a descrci6n escolar, 1a violencia familiar, el abuso sexual
y maltrato de menores, los intentos de responsabilizar penalmente a menores,
el narcotrdfico y la prostitucién infantil y juvenil son realidades que han
desbordado a la capacidad de socializacién familiar. Al punto que existe la
sensacion, con referencia a los hechos altamente conocidos de matanzas de
nifios de la calle, si no estamos aceptando ¢l supuesto de que ante la pérdida
de control social familiar, 1a sociedad se reconoce impotente ante el problema
y lo permite como profilaxia social.

La paradoja es que para los pobres el funcionamiento dc un proyecto
familiar comun alargo plazo esimprescindible no s6lo para superar la pobreza,
sino incluso no se puede olvidar que son las redes de solidaridad y de mutuo
apoyolasque puedenimpedirunmayordcterioro enlos nivelesde sobrevivencia
y es en estos grupos en donde la desintegracion familiar presenta toda su
complejidad.

Si bien todos reconocemos que son tiempos de cambios, la velocidad de
los mismos ha provocado desajusics que van mds alld de lo previsible. La
violencia de la urbanizacioén y la lentitud o incapacidad de 1a sociedad para
crear los servicios que permitieran manejar los conflictos y tensiones del
cambio afectan la estructura y legitimidad del poder dentro de las familias.
Tradicionalmente la autoridad paterma venfa asociada a Su capacidad de
provecdor principal del hogar. El hecho de la incorporacion de 1a mujer al
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mercado laboral y a la educacién que implica el doble ingreso familiar,
empujada por la crisis y la necesidad de enfrentar ¢l deteriorio de las
condiciones de vida, ha debilitado 1a hegecmon(a paterna. Pero este proceso ha
sido doloroso no sélo por lo violento sino también por la ausencia de
organizaciénsocial diversificada, ya que los roles familiares como tales no han
sido redefinidos y 1a mujer se ha visto empujada a realizar dobles y triples
jornadas mientras que la imagen publica del hombre sigue exigiendo su
autoridad de jefe hegemdnico. Muchos han sido los avances de la mujerenla
participacién social y econémica, pero ¢l hecho de haber ampliado el rol de 1a
mujer sin redefinir el rol del hombre dentro de la estructura social en general
y de la familia en particular, ¢s objeto de multiples tensiones y conflictos que
afectanno sélola comunicacién, sino que conllevan a una creciente disolucién
de los micleos familiares.

La crisis econémica y las politicas de ajuste al no haber diferenciado
especificidades han restringido las opciones y actividades de la mujer
enfatizando el cuidado dc los hijos y 1a seguridad alimentaria de la familia. La
reduccidnse servicios publicos, implicaunretroceso en ventajas ya establecidas.

Lamujerlatinoamericanay caribefia participa de las tendencias globales
de incorporacion al trabajo. La proporcién femenina en la fucrza laboral ha
aumentado, desde 1970, de un 12 por ciento a un 17 por ciento, sin cmbargo
hay signos de deterioro en este proceso, ya que el desempleo comienza a
afectar primariamente a la mujer, la cual por su baja capacitacion ticne menos
posibilidades de scr reinsertada en las nuevas tecnologfas. Ademés la
discriminacién salarial mantiene que las mujeres pasan de cinco a scis horas
mds que los hombres en su trabajo por igual salario. Y en las actividades
agricolas endondela participacién [emenina es muy alta sigue considerdndose
como un trabajo complementario que ni siquiera es recogido en las diversas
fuentes estadfsticas.

Resulta necesario destacar que al no haberse alcanzado 1a igualdad en
las estructuras socialcs y econémicas, no puede existir consenso enladefinicién
de relaciones igualilarias entre dercchos individuales y justicia social. Este
proceso de desigualdad se ha visto reforzado por la expansién de instituciones
individualistas, dc¢ especializaciones fragmentadas que han roto el equilibrio
y 1a estabilidad de una visién conjunta de derechos y rcsponsabilidades.

41



En la mayoria de los pafses los enfoques de las politicas hacia la mujer
se estructuran en tomo al concepto de “biencstar”, concebido como prestacién
de servicios en términos individuales, que al desconocer 1a importancia de los
factores cualitativos propios de las limitadas escogencias que permiten los
papeles asignados tradicionalmente a la mujer, hace que las oportunidades de
integracién y modificacién de actitudes sean frdgiles ante el impacto de los
ajustes.

Es necesario acotar quc la mujer de los estratos sociales medios y altos,
al incorporarse masivamente a la educacién y al mercado laboral y ganar con
ello independencia econémica, también ha logrado progresivamente mayor
autonomfa. Sin embargo, las cstructuras sociales y culturales no hablan de un
proceso cohesionado, por cuanto es en el empleo informal y subempleo en
donde se ubica 1a mayoria femenina, con muy poca productividad y ausencia
de cualquier sistema de proteccién social.

Los pobres, especialmente las mujeres pobres, han reducido el tamafio
de sus familias, han trabajado mucho, pero tanto la inflacién como la baja
productividad las manticne en circulos de pobreza creciente, 1o cual es otro
elemento de desesperanza y frustracion.

La privacidad de la familia y el dilema del ambito publico

La familia se ha visto despojada de las herramientas para cumplir su
funcién socializadora. El dmbito institucional publico ha ido asumiendo
progresivamente las funciones educativas, nutricionales y hasta socializadora
delajerarqufade valores, tal es ¢l caso dc los medios de comunicacién masivos
que schan convertido en los tutores de laeducacién informal. Pero ademds con
la reduccién dréstica del gasto ptiblico y con la consecuente disminucion del
acceso a los servicios ptiblicos, 1as familias pobres y la clasec media han tenido
que asumir las cargas del desempleo y 1a merma de los ingresos familiares,
teniendo que responder a los problemas del desarraigo y la pérdida de
identidad grupal, han visto dcbilitarse las rclaciones de parentesco y la
capacidad de proteger a sus micmbros ante la carencia de oportunidades
econdémicas y de movilizacién social.
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En este cuadro de desajustes, la presencia de la mujer vuelve a tomar su
papel clave como articulador dc las exigencias de lo doméstico y 1a presién del
dmbito publico de las relaciones sociales y cconémicas.

Una re flexion feminista ante estos desajustes empieza a introducir en
la agenda de la discusién publica la necesidad de que la sociedad y las
instancias dccisorias asuman un verdadero compromiso con las diversas
realidades de la vida familiar. Este compromiso implica que si bien las
exigencias publicas con toda su fuerza politica, econémica y burocrética
irrumpen en 1a esfera privada de la familia, hay que enfrentar 1a masificacién
potencializando la capacidad y la diferenciacion de 1as estructuras familiares.
El debate sobre el embarazo juvenil, no cs simplemente escoger entre el bebé
y el aborto, sino discutir las condiciones que generan el proceso en la
diversidad de realidades, y dentro de ellas su participacién en el proceso
educativo. El problema de la juventud delincuente es preguntarse por el
fortalecimiento de la capacidad de la familia para retener tanto en el hogar
como en la escuela al joven, generando oportunidades de ingresos y recursos
que hagan menos atractivas las actividades delictivas. El problema creciente
de Ia desercidn escolar no pucde ubicarse solo en las condiciones familiares,
sino que hay que repensar las posibilidades de diversidad y calidad de los
servicios cducativos y su vinculacién con ¢l mercado laboral,

A manera de referencia se recogen® algunos indicadores de los cambios
ocurridos en la situacion de lamujeren la regién latinoamericana, donde es
posible observar que si bicn 1as tendencias de cambio son universales, hay una
heterogeneidad regional que obliga a una discusién abierta y transparente de
la redefinicién de las relacioncs entre los dmbitos privados que exigen
reconocer especificidadesdelatransiciondemograficay cultural y los dmbitos
ptblicos que requicren una culturaciudadana basadaenrelaciones de confianza
y solidaridad en valores compartidos por la sociedad en su conjunto.

6. NACIONES UNIDAS, Situacion de la mujer en el mundo. Tendencias y estadisticas 1970-
1990, New York 1992.

43



Mads alla de la servidumbre de la razén

Las tendencias del cambio en las estructuras y relaciones familiares son
similares al resto de las regiones, al menos enlas sociedades occidentalizadas.
Sinembargo, en AméricaLatinay el Caribe las causas y efectos parecen variar
drésticamente. Con una poblacién eminentemente joven, cuyas familias estdn
en plena expansién vital, en donde la mayorfa de los nifios nacen y crecen en
situaciones de pobreza y de servicios publicos restringidos, 1a situacién de
conflicto permanentc enir¢ patroncs y normas familiares tradicionales y las
exigencias complejas de un mundo tecnolégico y consumista urbano, la
debilidad de las estructuras familiares aunado a la incapacidad de opciones
institucionales para compensarlas requicre de mayores esfuerzos de innovacion
y eficiencia que en los pafses desarrollados.

Dentro deesta perspectivasurgen comolineas de pensamiento prioritario
la diversificacién de acciones que faciliten el acceso y distribucién del
bienestarmaterial. Las condiciones cotidianas de sobrevivenciano promueven
lacapacidad de participacién sostenida y de valoracion del propio esfuerzo. En
otras palabras, las energfas creativas se consumenenlasobrevivencia cotidiana
y resulta imposible tener confianza en ¢l propio esfuerzo para controlar una
cadena de impredeciblcs.

La necesidad de incluir en cualquier estrategia de cambio a los medios
de comunicacién masivos se hace irreversible. La distancia de 1as aspiraciones
promovidas por las im4genes que forman parte de la actividad cotidiana
familiar y la capacidad tanto econémica como social para satisfacer las
necesidades que ¢llos crean e¢s.una rcalidad que mediatiza cualquier accién
colectiva.

Algunas veces se ha definido la dindmica del subdesarrollo, como la
incapacidad para planificar, porque lo Unico planificable es el manejo de
imprevistos. El enfrentar continuamente las necesidades bdsicas lleva a un
sentimiento de apatfa e indiferencia que poco a poco mina la energfa para
buscar ¢ incluso aprovecharlas escasas alternativas. El clientelismo conel cual
schamanejado esta dindmicarcpresentatambiénuna contradiccién permanente
ya que si bich se acepta la dddiva para sobrevivir, se sicnte rabia al tener que
someterse a la voluntad del otro. Pecnsamos que romper esta relacién es
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imprescindible, pero ello puede resultar utépico sinel verdadero reforzamiento
de la capacidad social bdsica de¢ las familias pobres.

La “desesperanza aprendida”™, ¢l fatalismo, 1a excesiva motivacién al
poder, demuestran la ausencia de imfgenes y patrones de vida asociados al
esfuerzo propio y al riesgo para logros concretos en proyecto a futuro.
Intervenir estas relaciones implica entender la necesidad de superar 1a idea de
“servicios para pobres” y proponerse 1a conquista de 1a calidad que se disfruta
mediante sistemas de sanciones y recompensas democrdticas. Es alli donde
hay que realizar un csfuerzo para construir una red social fuerte y propiciarla
cultura de encuentro y relacién con los “otros”, que permita reconocer las
diferentes capacidades de socializacién de cada grupo social y asf maximizar
la eficiencia y diversificacién de los recursos y de las oportunidades..

El desafio que implica la incorporacién de la mujer requierc que
empiecen a reconocerse los problemas del enfoque y especificidad del género’.
Muchas tradiciones estdn cimentadas en la asignacién tradicional de la
diferenciaciénsexual, lo cual repercute en situaciones de injusticias e inequidad
no sélo dentro de 1a vida familiar sino en el manejo abierto de 1os problemas
de desorganizacion social®.

Laintervencién de los factores culturales enla dindmica familiar, enlos
medios de comunicacién social, en cl sistema educativo y laboral, en las
crecientes demandas de organizacién vecinal y regional debe ser asumida
como determinante para el manejo y conformacion de normativas sociales y
de las imdgenes que orienten €l consenso de la igualdad de oportunidadcs. La
década dc los ochenta fue perversa al limitar las posibilidades de movilidad
social y mantener simultdncamente los mensajes masivos de aspiraciones
consumistas e individualistas. Las contradicciones que se plantean entre el
individualismo y las exigencias de solidaridad no sélo deben ser vistas como
un problema de relaciones interpersonalcs sino que al incluirse enla discusion
y definicién de 1a relacién entre derechos individuales y juslicia social en la
social como conjunto, debicran contribuir a alcanzar la igualdad®.

7. CAMPS Victoria, Virtudes publicas: el genio de las mujeres, Espasa, Madrid 1990.

8. OKLN Susan M., Justice, gender and the family, Basic Books, New York 1989, pp. 25-40.

9. ELSHTAIN Jean B.., Public man, private woman. Women in social and political thought,
Princeton Univ. Press, 2 Ed. 1993, pp. 320-331.
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El desaffo y la gran prioridad de¢ la regién latinoamericana y caribeiia es
enfrentar la dualidad de rcalidades econdmicas, sociales y culturales que
escinde y enfrenta a grandes grupos poblacionales. El desarrollo en cualquiera
de sus alternativas tiene que asumir como requisito b4sico la equidad social.
Delo contrario, las transformaciones democriticas iniciadas ylos esfuerzos de
productividad y dinamizaciénde las econom{as estdn seriamente amenazadas'.
Aunque los campos de accién pucden ser miltiples y variados, los resultados
de las politicas de ajuste confirman que el desarrollo econémico debe ser
socialmente equitativo, lo cual implica un proceso de construccion de alianzas
entre los diferentes actores formales e informales que faciliten 1a solidaridad
necesaria almanejo delos conflictos entre los intereses piblicos y los privados.

El mito de las tasas de crecimiento “per se” han demostrado que el
deterioro de la calidad de vida, aun cuando esté planteado en términos
temporales, repercute negativamente sobre la capacidad productiva y la
cohesién social a mediano y largo plazo.

Los nuevos paradigmas implican que crecimiento y productividad no
pueden separarse. La pobrezaexplicitalas grandes diferencias en productividad
y enjusticia social de 1a desigualdad de oportunidades. De allf, quc tendriamos
que reconocer la compleja trama de la inversién social. Asumamos por un
momento que estdn resuelios 1os problemas de escolaridad, salud, nutricién,
vivienda y empleo. Con cllo no neccsariamente hemos logrado una sociedad
cohesionada y autogestionaria.

El esfuerzo de la inversion social debe orientarse a la mejora progresiva
y continua de la capacidad productiva dc la gente, para lo cual ademés de
condiciones materiales dc vida dignas, se requiere construir sistemas de salud
yeducacién formal sustentadores de laigualdad de oportunidades. Enmarcadas
enuna cultura del trabajo, de acceso a medios materiales y financieros parala
produccién que sc relacionen conel fortalecimicnto delasestructuras familiares
socializadoras y conun proyecto de bicnestar comuin. Las profundas difercncias
y fragmentaciones sociales s¢ originan en la desigualdad de conocimientos,
capacitacion, acceso a los medios d¢ produccion, pero también en los
condicionamientos que cstas desigualdades provocan en cl manejo de la

10.NELSON Joan M. and others, Fragile coalitions: the politics of economic adjustment, Third
World Policy Perspectives, 12. Overseas Development Council 1989, pp.57-74.
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libertad y en la capacidad individual 0 comunitaria de respuesta organizada.

Es imprescindible 1a reorientacion de la accion estatal para darle el
mismo rango de compromiso politico a la inversién social que a las politicas
econémicas formales. Compromiso que implica estabilidad y continuidad no
s6lo en la inversién piblica de infracstructura sino en mejorar, simplificar y
ajustarla prestacién de servicios sociales, concentrando en su administracién,
los mejores recursos humanos y buenas remuneraciones.

Sin desconocer la eficiencia del papel del mercado cuando se trata de
asignar recursos escasos, tiene que entenderse que la existencia de grandes
grupos poblacionales pobres son inmanejables dentro de dicha realidad. La
accidénestatal tiene que asumir su papel de equilibrador, impidiendo los abusos
y suplicndo los biencs y servicios socialmente imprescindibles que el mercado
no puede atender. Es aquf donde la proteccion del vulnerable o de los débiles
serd siempre obligacién del Estado. Por ello, consideramos necesaria la
existencia de una politica asistencial eficiente, enmarcada aun dentro de
patrones paternalistas, para dar paso gradualmente al desarrollo de las
capacidades productivas que permitan la autogestion.

Hemos vislumbrado la capacidad de adaptacién de las estructuras
familiares ya que a pesar de todos los desajustes 1a institucién familiar ha
sobrevivido entrc controversias y glorificaciones. La dificultad de diferenciar
los 1fmites de lo pidblico y el 4mbito de lo privado incide en el esbozo de
acciones que fortalezcan la autonomia y la responsabilidad familiar.

Hasta ahoralas intervenciones de las politicas publicas se han limitado
a la proteccién de algunos miembros de la familia que se encuentran en
situaciones de seria amenaza cn su bicnestar general o en sus derechos
humanos espccificos. Y las instituciones publicas para las situaciones de alta
vulnerabilidad son de muy cscasa calidad y cantidad. Sin embargo, hemos
visto como hay problemas sociales que supcran la capacidad del control y
socializacién familiar y ello obliga a repensar las condiciones y contextos
facilitadores para que las familias puedan recuperar y potencializar sus
recursos con visién de proyccto colectivo y de respeto de los derechos y
responsabilidades de sus diferentes micmbros.

Las politicas de familia y de incorporacién de la mujer han sido
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prioritariamente legislativas, inmensos esfuerzos se han concentrado en la
definicién y consagracién dc los dercchos individuales y sociales, para
enfrentar las situaciones normativas de discriminacién. Sin desdefiar el papel
quehasignificado esta acciénenlaaceptacién formal de nuevas oportunidades,
los dilemas que atin persisten requicren una definicion de la igualdad a nivel
social y una redefinicién de roles a nivel familiar que se vea reforzada porla
orientacién global de cquidad en los proyectos de desarrollo. Asf como no es
posible separar la productividad de la equidad social, tampoco es posible
esperar eficacia y eficiencia de las polfticas sectorialcs sin asumirla diversidad
y el fortalecimiento de las cstructuras familiares mediante la reconciliacién
entre sus diferentes miembros.

Las politicas de bicnestar dirigidas alas familias pobres y enla mayorfa
de los casos a las mujecres jefes de hogar son objeto de grandes controversias,
ya que por lo general se presume que tanto el focalizarse en familias con
sintomas de desintegracion social, como ¢l no plantearse su regeneracion,
refucrza en estos grupos la dependencia institucional. Sin embargo, estos
criterios no son contradictorios con la posibilidad de vincular los incentivos a
situaciones que requicran esfuerzos solidarios de mayor autonomia de las
capacidades familiares en logros colectivos. La ausencia de politicas
informativas y formativas, de innovacién y ajustc enlas formas de intervencién
para cl mangjo de oportunidades, demuestra que estas politicas asistenciales
han sido vistas como un simple reparto de recursos para controlar conflictos
sociales y no han sido disefiadas y menos administradas como aprendizaje de
autonomfa, formacién de imdgenes de logro y participacién en formas de
organizacidn social.

La complejidad de los cambios y la necesaria vinculacién entre
productividad y equidad nos lleva a revalorizar los diferentes papeles de la
familia. Las multiples acciones dirigidas a enfrentar la pobreza y mejorar la
calidad de vida dc la poblacidn en general y de la clase media y pobre en
particular, estdn intermediadas por la estructura y la socializacién familiar, por
lo tanto su eficacia serd mayor si cualquicr accion se convierte en medio para
impulsar y fortalccer “proyectos de vida familiar” con visién de largo plazo!!,

11.CSCH-SZOMBATHY Laszlo, “Modeling the interrelation between Macro-society and the
Family”, en International Social Science Journal, Vol. XLII (1990).
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que permitan a sus integranics ajustarse continuamente a las exigencias
tecnoldgicas, sociales, culturales tanto individuales como colectivas de la
sociedad.

Al incluir la familia en la agenda de desarrollo se asume el reto de
devolverle la posibilidad de socializar e impulsar la visién del mundo que se
quiere construir. La presencia de lamujer vamés alld al exigir que el desarrollo
social no es simplemente bienestar, sino la conquista de una existenciahumana
digna en todas sus manifestacioncs.
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LA FAMILIA, LUGAR DE VIRTUDES
Y DE FE

Rafael Carias, sf

(Escristianala familiacn Venezuela? Larespuestaen sentido afirmativo,
esperamos, la encontramos aplicando los pardmetros de virtudes humanas y
cristianas manificstas en la familia en Venczuela. No son criterios decisivos,
o seanecesarios y suficientes la prctica sacramental ni la veneracion explicita
de los sacramentos.

Aclarcmos esto ¢on un caso recientemente ocurrido en una ciudad del
centro del pafs. Un joven se encuentra enfermo y sus familiares piden a un
sacerdote que lo visite, y este entra en la casa y encuentra al enfermo frente a
la televisién. No hay nadie m4s en la casa, solamente 1a abuela afanada en la
cocina ya que la madre ha ido a trabajar. El sacerdote se da cuenta de la
situacién donde no hay signos de veneracién por lo sagrado y actuando como
amigo trata de reconfortar al joven, quicn en ese momento no tenfa una
disposiciénespecial para recibir los sacramentos de los enfermos. El sacerdote
recuerda otros escenarios de pafses evangelizados enlalineade los sacramentos,
la visita sacerdotal al enfermo hubiera encontrado a la familia reunida, con
velas encendidas junto al altar doméstico cerca del enfermo preparado y
devoto. Sin embargo, en Venczuela, en esa familia donde el enfermo no estd
rezando cl rosario sino que pasalas horas frente ala television, existen virtudes
y podemos descubriruna fe que se manifiesta en el camino de la caridad. ;Pero
qué virtudes, qué fe, qué caridad? Avancemos algo més en esa linea.
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Lo telitrico enraizado en lo cristiano

En Venezuela ¢l hogar no es solo la reunién de personas virtuosas sino
que en cuanto tal el hogar inspira las virtudes y es el lugar donde tales virtudes
florecen. En otras palabras, los componentes de la familia se hacen virtuosos
en ¢l hogar y por causa de éste. En efecto, en Venezuela, 1a familia no cstd
centrada sobre la parcja matrimonial sino sobre los hijos, 1a madre, 1a abuela.
Una familia asf estructurada es més bien lugar de preocupaciones, dolor y
l4grimas.

Si buscamos un criterio de discernimiento, la pregunta clave cs: ;Por
qué llora 1a madre? En primer lugar notemos que la madre aprendi6 a lloraren
la familia en la cual es madre. La madre es la mujer teldrica, la leona,
defendiendo constantemente a sus cachorros amenazados porlas enfermedades,
por los malos vecinos, por los engafiadores y seductores. Llega un momento
en que la madre llora. Es cuando siente que el mal es superior a sus fuerzas, y
vea que va perdiendo a sus hijos. La madre Hora no por el mal que ella misma
padece, suhambre y sus nccesidades, sino porlanecesidad que pasan sus hijos.
Elsufrimiento en el amor es desigual. El amorlleva consigo un anestésico para
no sentir el sufrimiento propio, scan los grandes sacrificios, sean las diarias
penurias y privaciones. Nada de csto se percibe como doloroso. El mal propio
no cuenta, en cambio el mal de los hijos realmente sf cuenta y mucho.

(Por qué llora 1a madre? Porque ama a sus hijos. Y este amor teltrico,
que viene de Dios (ex quo omnis paternitas...) y que comparten todos los
humanos, m4és ain, todos los animados especialmente los mamiferos, {por qué
hade serllamado amor cristiano? Por lo siguiente. Esa virtud humana del amor
desinteresado, heroico, no puede, en el caso de Venezuela, encontrarse en
estado abstracto, aislado de todo contexto de fe y esperanza. El amor telirico
de esa madre, no es s6lo ese amor instintivo, ciego, muy semejante al amor
propio, sino que est4 contextualizado, cntramado con hilos cristianos que
corren hondo en 1a vida y en las opciones existenciales. Asf como en el caso
del hombre venezolano cercano a la muerte opta por Dios y se pone en las
manos de Dios (en esas circunstancias la opcién duradera e implicita se hace
explicita), asf 1a madre en las prucbas del dolor se pone ella y sus hijos enla
misericordia y el poder de Dios. Su vida esté en el Credo. Rezando el Credo,
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cree en Dios Padre todopoderoso y misericordioso. En el Credo conffa en
Cristo muerto por nosotros. En el dolor de Cristo ve reflejado su propio dolor,
especialmente ese dolor por sus hijos con los que se identific6 sabiendo
ademds que ellos no son totalmente suyos sino de Dios. Pensamos que la
opcién fundamental de esa madre es una opcion cristiana, desde 1o hondo de
su existencia en donde se entrelazan su amor de madre y su fe en Dios Padre
revelado por Cristo.

Familia incompleta

(Familiaincompleta? Si. Asies gencralmente en ¢l pafs. Lamadre llora
por sus hijos pcro no el abandono del padre de ellos. Al fin y al cabo ese
abandono 1o habfa dado por descontado desde el comienzo, porque bastaba con
ver su propia historia. Bastaba ver alrededor. Cuando no ocurrfa el abandono
sabia que era por haber transcurrido el tiempo propicio y ya no quedaba otro
rcmedio. Solo habfa lugar para el abandono espiritual. En las familias
incompletastambiénhay grandes virtudes humanas y cristianas. Los modernos
exegetas como Eckehard Bahr ven maravillas en 1a pardbola del hijo prédigo.
Cito a continuacién a Dorothee Sélle quien resefiala obra de Bahr: “Ese padre,
que ticne rasgos maternales, deja ir, no guicre poseer, mandar, disponcr. Ese
padre tiene un amor que no conoce violencia, que no humilla a nadie, ni
siquieramediante el perdén. Jests describe a Dios desde abajo™. Estainspirada
cita nos dice mucho acerca de la finura del amor de Dios Padre-Madre. Crco
ver en la pardbola del hijo prédigo el paradigma de la familia incompleta,
donde el papel y amor del padre y de la madre se funden en una sola persona.
La familia incompleta no solo es el lugar de aquella finura no posesiva del
padre que dcja ir (al hijo) sino sobretodo de 1a madre que deja ir (al padre de
sus hijos), que no quicre posecr, que desiste de la fuerza, que no reprocha, que
no humilla.

La virtud humana y cristiana por decirlo asi “completa” ala familia: es
1a madre, con rasgos de padre, que ofrece scguridad y sustento a sus hijos, es
la madre que da identidad y une a todos aquellos hermanos “por parte de
madre” mientras, ya se sabe, los hermanos por parte de padre permanecen
dispersos, aislados, sin referencia.
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Familia incompleta, familia de padres sucesivos, ¢algo no cristiano?
{Qué dicen los hijos, sobretodo las hijas acerca del padrastro? Aceptando que
el padrastro sea unmalmenor, no necesariamente afecta alos hijos yamayores,
quienes toman su rumbo por si solos y mientras llega ese momento es1a madre
para ellos padre y madre a la vez y el padrastro sencillamente no cuenta.

Otras estrellas en el cielo del hogar

Enclmarcodelhogar hay también otras personas que son verdadcramente
virtuosas y cumplen su tarea protectora para hijos que no sonlos suyos propios.
Hay figuras famosas comolatfa solteraque es el corazéndelacasay se desvive
por sus sobrinos. Ya Unamuno describié csc personaje en en obra “La tia
Tula”. Lamadrina, esainstitucién parecida alatia corazénentra decididamente
en accién cuando los ahijados quedan huérfanos. Es el momento en que la
madrina se convierte en una segunda madre. Es protcctora y consejera. Sin
mediar ninguna adopcidn formal, el ahijado reconoce los vinculos de amor y
generosidad, de gratitud y de fidclidad que lo unen a su madrina. Mientras el
padrinazgo es una institucién de proteccién solicitada indirectamente por los
padres necesitados, y efectivamente el padrino es mds bien fiel al compadre y
consecuentemente “cumple” con su ahijado, en el caso de 1a madrina ya hay
unarelacién més directa entre ella y su ahijado, relacion personal que no parte
del compadrazgo sino del hecho gratuito de recibir y aceptar ese don que es el
nifio que se le ha encomendado. La madrina es pues ficl a su corazén, esto es
asuinspiracién maternal y a su conciencia cristianaque valoralas vinculaciones
sacramentales. Incluimos alamadrina enla familia porque clla desde su propia
familia amplfa su hogar para acoger a los ahijados. La familia por lo tanto es
rica en proteccién y esto en forma regular, institucionalizada, sobretodo en los
campos donde la ahijada va a recibir su educacién trabajando en la casa de 1a
madrina. En cambio los hijos se quedan en la casa bajo la guarda de la madre.

Hogares indigentes y en situacion de emergencia

El hogarcn ¢l campo es indigente. La familia campesina, si bicn ahora
se ha hecho minoritaria, todavia representa un paradigma que se perpetia en
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el barrio marginal en los pequefios poblados, por €so nos puede servir como
referencia de una vida de familia, ciertamente no sacramental, pero sf dotada
de las virtudes de fidelidad y de amor a los hijos. El rancho campesino ofrece
un espacio reducido y asf fomenta la unién entre los hermanos, que no se
separan del cuidado de 1a madre y forman un grupo de trabajo que ayuda al
padre en las tareas del campo. La casa tiene el significado de ser un refugio
frente a los extrafios, la familia es compacta, mira hacia adentro y es la madre
la garante de esa union y de 1a asistencia minima de sobrevivencia. La familia
es lugar de proteccién, de 1a unién alrededor de 1a madre y también de la
desconfianza frente alo desconocido. Los hijos van alos poblados a continuar
en la escuela y la madre los sigue para cuidarlos, en tales casos la familia se
divide, a veces definitivamente.

Estamos ahora en un rancho suburbano. Los hijos estudian, 1a madre
venida del campo comicnza a trabajar fuera, el abuclo cuida la casa y
permanece dfa y noche custodiando la propiedad. Ese “dltimo campesino”, sin
estudios, sin trabajo, emigrado a la ciudad inh6spita tiene como tinica funcién
representar ala familia cn su nuevo habitat. Lo vemos matar las horas aburrido
y prisionero. De nuevo aquf el rancho suburbano es, como en el campo, un
lugar de refugio. Estd también en emergencia. Afuera, en las escaleras estdn
los malandros,lasbandasilcgales, los inmigrantes de otras regiones, finalmente
hace su aparicién la policfa, violentamente. En ¢l medio suburbano la otrora
familia campesina estd por decirlo asf asediada, reducida a las cuatro paredes,
no esté cerca el rio, ni el corral de animales, no hay sitio para las plantas
ornamentales ni medicinalcs. En el campo yala familia estaba preparada para
defenderse, estaba centrada sobre ellamisma, si bicnlos objetos de desconfianza
eran otros, eran aquellos malos vecinos, 1os hechiceros, larecluta. Ahoraenel
nuevo ambiente de barrio la familia sigue protegiéndose, ampardndose,
mostrando tolerancia interna, amor y confianza. En las circunstancias del
barrio la familia es algo hcroico, es una hazafia lograrse reunir todos vivos los
fines de semana. La familia ¢s un oasis, y esa virtud que vicne del medio rural
se consolida y enriquecce en cse colmenar de apretadas viviendas suburbanas.
El hombre para sobrevivir ¢n ese ambiente hostil realmente necesita de 1a
familia. En cl barrio la forma familiar es algo nccesario y puertas para dentro,
aunque como se sabe, de puertas para fucra no estdn dadas las condiciones para
una conducta arménica para con el vecindario ni con el conglomerado social.
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En resumen, hogarcs de indigencia en el medio rural, hogares en
continua necesidad y urgencia en la jungla de los barrios, en todos estos casos
lavirtud de defensa estd relacionada con situaciones extremas de carencia o de
peligro.

Hogares irregulares que luchan por no serlo

Hay otro tipo de hogares en condiciones dificiles pero no debido a la
indigencia o a la amenaza del medio. Estos hogares estdn en ambientes
pacificos, generalmente en medios urbanos de grandes o pequefias ciudades,
techos rojos, patio, o son apartamentos en bloques grandes o pequefios. Nos
preguntamos como se perfila en esos escenarios la vida de familia. La préctica
religiosa varfa mucho en todos esos hogares de vida urbana dura pero no
indigente, de recia actividad, pero en un medio algo sano. Sabemos que no es
esta prictica especialmente la sacramental lo indispensable para encontrar lo
cristiano, porque en un porcentaje significativo estos hogares son re-
compuestos, con hijos de diversos padres. Lo cristiano en estos pacfficos
hogares, donde la abuela es ¢l tnico factor de estabilidad, estd en ¢l clima
benévolo, normal, tranquilo, que se esfuerzan todos por instaurar en ese
recinto. Hay ciertamente no pequefias irregularidades, el amoroso papd que
hace su aparicién cada dos o tres scmanas tiene su verdadero hogar en otra
parte. A pesar de todo la abuela, 1a madre y los pequefios viven sin quejarse,
en santa paz. Los nifios van a una escuela a poder ser de religiosas, la madre
vaasutrabajo,laabuelaademds de las tareas de 1a casa hace manufacturas para
la calle con cl objeto de ayudarsc. Ciertamente es un hogar objetivamente
fracturado ¢ irregular, pero lo fundamental va por otros caminos: espfritu de
trabajo, ejercicio de paciencia, de ayuda mutua, de mirar hacia el futuro con
ilusién, hogar de mentira, pero donde no se le piden muchas cosas alavida, sin
orgullo, pero coninfinita paciencia y comprensién. ;Noes acaso esto cristiano?

Esta lucha por crear un ambicnie normal y virtuoso, ;jacaso no es
asimismo virtud? Sobretodo en aquellos hogares donde la madre abandonada
sc neurotiza y reclama de los hijos continuas atenciones para sus dolencias, en
parte fsicas y en parte mentales. Lo cristiano estd en que para que ese hogar
siga subsistiendo en paz se requicren muchas y constantes virtudes de parte
de todos sus integrantes. El hogar fraccionado e irrcgular que lucha por ser
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normal supone un ejercicio constante de humildad, paciencia, perseverancia,
comprensién. Entonces en los hogares urbanos fragmentados, irregulares se
ha propuesto un alto ideal de paz y esa paz, sépase bien, es fruto y sefial de lo
cristiano.

Ser cristiano en Venezuela

El cristianismo ¢s porlo tanto un humanismo. Viceversa, cuando enuna
cultura que ha sido influida por el cristianismo, encontramos clementos
humanos, es licito pensar que en ¢sos rasgos humanos estd también presente
lo cristiano.

En Venezuela el cristianismo tradicional se encuentra entretejido con
hilos humanos y con hilos de fe intensa donde Dios ocupa el lugar preminente.
Consideremos pues ¢l tipo de cristianismo que se ha ido cristalizando,
sedimentando en los cinco siglos de historia cristiana de este pafs. Hay
diferencias ciertamente de ciudad al campo, de regién a rcgién. Los Andes
amparan un cristianismo institucionalizado donde la religiosidad se practica
seriamente no s6lo enlaiglesiasino encl seno dela familia. Asflas Navidades,
de sabor andino, suponen durante las novena del Nifio Jests, el rezo del rosario
donde participan todos, desde los abuclos hasta los nietos pequefios. La
Navidad, con aire oricntal, desconoce ¢sos rezos domésticos y se esmera en los
cantos de aguinaldos alrcdedor de la iglesia.

El cristianismo de las ciudades todavia se centra en las festividades de
la pasi6én de Cristo en la Semana Santa, en la asistencia a Misa los Domingos,
en contraste con el cristianismo de 1as zonas pueblcrinas donde existe el altar
doméstico con los santos, velas encendidas, el uso del agua bendita para
apartar los males, y el bautismo del agua pocos dfas después del nacimicnto.
La ciudad hace sus peregrinaciones, y venera masivamente intercesores
famosos como San Onofre y José Gregorio Hemdndez. La ciudad paga sus
promesas con flores y con dddivas. El campo es ficl a sus promesas mediante
los velorios de la Cruz, vigilias con musica, cantos, rezos y hospitalidad. El
campo adorna la cruz de mayo, reza por los difuntos, pero distancia las
oraciones en comun y la recepcién de los sacramentos. La religiosidad estd
amparada por los sfmbolos més que cn 1os ritos. Esa pasividad, en la que el
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hombre es espectador, pero no actor, es propia de este cristianismo tipico de
etapas iniciales.

Cardcter existencial del ser cristiano

Sercristiano es algo de actitudes y de principios. Hemos visto que Cristo
insistié en ¢l camino, esto ¢s en las disposiciones e impulsos que posibilitan y
realizan el trayecto de la vida. Preguntarse por ¢l ser cristiano en Venezuclaes
indagar por las disposiciones de dnimo, por los hdbitos y costumbres, en
resumen, por las valoraciones fundadas en ¢l cristianismo. Ser cristiano es
defender la causa dcl hombre, justamente por motivos de fe, por ser el camino
trazado por Cristo. Scr cristiano es identificarse con la causa de Dios, ser
creyente, conesafe vivaquchonraaDioscenespfrituy enverdad, reconociéndolo
como creador y padre en los rostros de los humanos. Ser cristiano es ante todo
ser, actitud existencial, opciénde vida, disposicién permanente, cuyo contenido
se lo da lo cristiano, la relacién con Dios y el servicio del hombre.

El hogar como foco existencial de ser cristiano

En Venczuela encontramos en el cristianismo tradicional un acopio de
valoraciones cristianas, csto es, disposiciones existenciales de vida de
inconfundible contenido cristiano, sobretodo en ¢l seno de los hogares.

Efectivamente, la familia siempre acoge a uno o mds parientes de otra
casa distante, o bien ha adoptado un nifio sin hogar estable. Esta costumbre se
remonta a los tiempos coloniales como se pucde comprobar por 10s censos de
familia del siglo XVIII. A nadie le falta casa a pesar de la orfandad o el
infortunio. Lamovilidad interna tiene su apoyo en e¢sa hospitalidad con que las
familias acogen a sus paricntes que viene cn busca de trabajo.

Lacasaalbergaotros personajes mayores, tios o abuelos que constituyen
el corazén del hogar. Es frecuente la figura de 1a tfa que permanece cn 1a casa
y es quien se¢ interesa realmente por la suerte de sus sobrinos. La tia tiene
actitudes indudablcmente positivas, siendo sus sobrinos, sin distincién, el
‘Ersatz’ de los hijos que no tuvo. Es la tfa corazén, el pafio de 14grimas para los
sobrinos que buscan comprension.

58



Lavidadomésticallevaconsigo el funcionamiento y distribuciénde los
roles. Alpadrelecorrespondelevantarel techodelacasa, ofrecerlamaterialidad
del refugio y su sustentacion. Este es un esfuerzo largo que dura toda la vida.
La construccion de 1a casa le lleva mucho ticmpo, y al cabo de los afios se ha
identificado con esa obra, las paredes, las puertas y ventanas. Le ha costado
tanto. A veces 1a mujer y los hijos proponen irse a vivir a otro ambiente mejor.
El constructor se niega diciendo que aquella obra es parte de su vida.

Hogar paradigma costoso de paz

El hogar como recinto reservado a la vida de familia tiene los atributos
de lugar de paz y de honorabilidad. La paz se perturba con los altercados y las
palabras alteradas, igualmente con la tristeza y los llantos. Esto supone en el
padre de familia una posicién a veces heroica en pro de 1a paz. El hombre ticne
que dejar sus preocupaciones cn la calle, debe guardar silencio sobre sus
problemas, deudas, dificultades, amenazas. Su silencio es el precio para
mantener ese climade paz y sosicgo que ya sc respira al pasar el umbral. Morird
sin haber abierto la boca con relacion a su enfermedad, oculté sus dolores y
reprimi6 sus quejas, porque solo asi preservaba la tranquilidad del oasis, 1a
casa, enmedio del dridodesierto delavida. Elno compartirlas penas pertenece
alo m4s fino de las historias de amor. La paz del hogar estd en conjuncién con
la honorabilidad. Lo indecoroso lesiona el honor y puede traer consigo laira
por el dafio moral causado. Al ver lesionado el honor de 1a casa, el padre de
familia invitard al ofensor a salir a la calle y a dirimir ¢l honor hombre a
hombre, esto es, con 1a fuerza, El honor se dirime no en las sagradas paredes
de la casa sino c¢n la calle, y a poder scr lejos de 1a casa, porque se considera
que la callc préxima a la casa cs parte dc ésta. También la casa se puede
irrespetar desde afucra. La honorabilidad de 1a casa por laque se obedecen los
c6digos de honor s 1a honorabilidad de 1a familia, No estdn muy distantes los
tiempos delas virludes domésticas de salirconlas armasarestablecerel honor.
El jefe de 1a casa respondfa solidario por ¢l honor de 1a mujer y de las hijas.

Los roles maternos

La virtud solidaria corresponde al que represcnta la casa. A la madre le
corresponden roles mds ocultos pcro no menos significativos. El segundo
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domingo de mayo, dfa de la madre, se tienen cn cucnta todas esas virtudes y
atributos que incorporala mujerenelhogar. En primerlugarcsadisponibilidad
para la atencién y el cuidado, toda la vida, y cuando ya anciana le faltan las
fuerzas, su existencia es como una brasa encendida que da alguna luz y calor.
Est4 allf, irradiando ternura, comprension, bendiciones.

La funcién de 1a madre es espiritual, ¢s ¢l consuclo, el proveer, recoger,
embellecer con flores, ser confidente, secar 14grimas, o llorar solidaria conlos
hijos que sufren. Todo eso ¢s la madre, ¢l eje del hogar. Mujer del pueblo que
es, preparalacomida, sale de compras, lava y plancha, limpia y pone en orden.
Como madre universal, aunque otras personas la ayuden en los oficios del
hogar, es insustituible en representar a sus pequciios hijos ante los maestros,
ante los organismos de salud y llegado el caso ante los militares (en tiempo de
recluta) o ante 1os jueces y autoridades carcclarias. El caballo del apocalipsis
de la droga la encontré preparada y 1a ha llevado impertérrita por todas estas
instancias, suplicante, implorando ante médicos, petejotas, funcionarios de
prisiones. Como la droga recorre verticalmente todos los estratos sociales, asf
vemos la madre universal, no importa su condicién social o académica seguir
el viacrucis de sus hijos. En resumen, la madre es el 4ngel siempre disponible,
solidario, con un amor que la insensibiliza contra todas las intemperies y
privaciones, encarando ¢l sacrilicio a toda prucba.

El poder de las bendiciones

También hablemos de las bendiciones. Padre y madre bendicen. Enlos
hogares de Venezuela se bendice mucho. Hombres curtidos por 1a vida,
alejados de laiglesia, sinembargo sc emocionan cuandos sus hijos le piden la
bendicién. No olvidemos, quien bendice a otros se bendice a sf mismo. Prucba
de este estado de bendicion es la ausencia de maldiciones y blasfemias.
Nuestro hombre jamds maldice y teme alamaldiciéon como un mal inexorable.
Nucstro hombre no blasfema ni se le ocurre blasfemar, esa cxtrafla zizafia no
crece en el huerto donde florecen las bendiciones.

Virtudes domésticas, actitud cristiana, ser cristianamentc humano.
Todo eso lo encontramos en la familia venezolana y no sélo en la familia
modelo sino en 1a familia universal, 1a {racturada, la inestable, la aparente.
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Mucho se habla de los divorcios, dc los hogares secundarios pertenecientes a
un solo hombre casado, de las madres solteras, de los hogares ficticios, de las
uniones concubinarias. Hogares incompletos. También cn ellos hay fidelidad,
ternura, sacrificio, disponibilidad, logro del techo ¢n paz y honor. Es evidente
que en algunos de esos hogares de padres ausentes, o0 de padrastros es donde
lo cristianamente humano y 1o humanamente cristiano tiene una vigencia clara
y fehaciente.

Signos solidarios de intercambio

Esta vigencia de lo cristiano en la familia venezolana, incluyendo la
fragmentada, se manifiesta en las relaciones de intercambio y gratuidad que
existe entre los grupos familiarcs unos con otros. En los medios rurales y
pequefias poblaciones se practica la donacién del dulce navidefio, el dulce de
lechoza junto con los bollos y hallacas. El afio nuevo es una verdadera romerfa
de casaen casa, felicitando porel afio y aceptando los obsequios ofrecidos. En
los velorios de cabo de afio, en la regién andina, y en los velorios de la Santa
Cruz (promesa) en la regioncs centrales, la comida dura toda la noche hasta la
madrugada. Tales obscquios y pricticas de gratuidad han quedado en la
expresién popular “el dfa de gastar se gasta”. Esta apertura generosa a los
demds tiene relacifn cristiana pues se vincula a la navidad y a la promesa de
la cruz.

El hogar en Venezuela, pobre cn sacramentos y estabilidad, se nos ha
mostradolleno de virtudes humanas y cristianas, ¢l dolory ¢l amor, lasolicitud,
la paciencia, el ideal de paz y honorabilidad, todas son innegables virtudes
humanas a veces heroicas. Lo cristiano estd sutilmente tramado con hilos de
fe profunda y fuerte que subyace enla vida y enla muerte, en las oraciones en
las horas de angustia que brotan del fondo del alma y en la entrega confiada y
total enlas manos de Dios. La trama humano cristiana no se pucde separar. Ahi
estdn sus componentes reforzdndose mutuamente,
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LA FAMILIA VENEZOLANA:
Una instancia necesitada y necesaria
de Evangelizacion

Johnny E. Reyes §., sdb

Premisas

1. Es posible que la actitud dominante cnnosotros cuando nos decidimos
aparticipar en una Semana Teol6gica, cual scmana de estudio, es escuchar las
‘“dltimasnovedades” sobre un tema, ennucstro caso sobrela familia venezolana,
sobre la familia cristiana.

Comienzo diciendo que las “dltimas novedades™ sobre 1a familiano son
sino ecos de cuanto se ha anunciado al mundo civil y a los creyentes en la
década de los sesenta: en efecto Gaudium et Spes (47-52) contiene el grueso
de la doctrina conciliar sobre la familia; y 1a Humanae Vitae es 1a respuesta
de nuestro Magisterio catélico a un problema que lleg6 al aula conciliar y salié
de ella dejando a muchos con el deseo de una “respuesta definitiva” sobre el
problema especifico de la transmisién de la vida, y serd sélo el 25 de Julio de
1968 cuando llega la respuesta histérica” para el momento, pero abierta a los
futuros estudios interdisciplinares; obligante pero no ex-cathedra; signo de
contradiccién, pero continuo objeto de estudio y pronunciamientos por parte
del Magisterio catdlico.
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Medellin (1968) tiene la tarea de iluminar y enfrentar, contando con la
fresca doctrina conciliar, las diversas problematicas que refleja la”realidad
multifacial” de 1a familia latinoamericana: no le ha resultado ficil responder
a todas las situaciones del Continente, ya sea por la “‘novedad” de la doctrina
conciliar, todavfa no asimilada del todo, y por la borrasca que habfa creado la
muy reciente publicacién de1la Humanae Vitae, alo cual hace referencia Pablo
VI en ¢l Discurso inaugural.

La Conferencia de Puebla (1979, Cf. N° 568-616) no hace sino
reconocer el trabajo hecho en diez afios y replantea la pastoral familiar como
prioritaria y 1a ubica como elcmento muy importante de 1a Evangelizacién (IN®
570) teniendo como marco referencial 1a serie de “situaciones nuevas” que no
favorecen en nuestro continente -eminentemente cristiano- 1a vivencia de los
valores evangélicos en la familia. Una vez més nuestros pastores se topan con
la realidad una y miiltiple de 1a familia de nuestro Continente que no ¢sta del
todo evangelizada y que tiene serias carencias y lagunas para ser -como se
desearfa- evangelizadora “ad intra” y “ad extra” en los diversos campos de la
vida cristiana.

En 1980 se celebra en Roma el Sinodo sobre lafamilia, del cual emerge
(1981) la Exhortacion Apostdlica Familiaris Consortio, cual condensado de
la teologia matrimonial y familiar, y también como propucsta teolégica
renovada para todas y cada una de las familias cristianas que poblan ¢l mundo
actual. De porsi es sobre “lamision dela familiacristiana enel mundo actual”,
pero dedica amplio espacio a replantear y reproponerlos valores fundantes del
sacramento del matrimonio: ellos tienen fuerza atin hoy y a ellos nos referiremos.

En 1992, treinta afios después de la apertura del Congilio y celebrando
América Latina ¢l V2 Centenario de su evangelizacion, aparece ¢l Catecismo
de lalglesia Universal (aprobado el 25 de junio de 1992 y publicadoel 11 de
Octubre del mismo afio) y se celebra la IV Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en Santo Domingo. El Catecismo Universal no dice nada
nuevo en relacion a GS y ala FC, ddndoles fuerza propositiva y magisterial,
La Conferencia de Santo Domingo representa una visién “ad intra” de la
familia en comparacién con las dimensiones: personal, eclesial y social que le
habfa dado GS, Medcllin, Puebla y FC. Dicra la impresién de que fuese una
invitacién explicita, pero reductiva al fin, a cerrar filas conta la anti-life
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mentality de la cual habla Juan Pablo 1l en la FC 30, y que tiene vigencia y
cardcter identificante de la cultura occidental.

En este contexto referencial se ubican los multiples y personales
pronunciamientos del Papa, las diversas declaraciones de la Sagrada
Congregacidn parala Doctrinade la Fe, asi como tambiénlos pronunciamientos
de nuestra Confcrencia Episcopal. Y también por estos derroteros ha corrido
la Teologfa Moral que se ha venido impartiendo en nuestros Seminarios y
Centros de Estudios en estos tltimos veinte afios.

2. Esta ponencia ha sido precedida por los andlisis antropolégicos y en
ellos podemos constatar la aproximacién a “una” realidad que se impone,
existente en lamayorfa de nuestra poblacién. Quede claro que esta realidad no
ha sido asumida por la filosofia ni por la teologia. Nos encontramos con una
realidad que encierra carencias y virtudes y que ciertamente nccesita ser
evangelizada; es una realidad que se va mulliplicando y que no basta con
constatar y analizar frfamente o simplemente encuadrar en las cifras variables
de la estadfstica; ¢s una realidad que llama a gritos el concurso de las diversas
disciplinas para abordar efectivamente y corregir las deficiencias intrinsicas
que repercuten sobre sus protagonistas inmediatos y sobre el contexto social,
y necesita de todas las disciplinas para favorecer y potenciar cuanto de bueno
y virtuoso lleva a consolidar la ética y 1a moral de 1a vida plena e integral en
el seno de cada nucleo familiar. Los apelativos enjuiciadores y calificadores
no hacen bien, sin antes haberse detenido a pensar qué esté sucediendo y cudl
¢s ¢l querer de Dios para con estos hijos e hijas.

3. No hace faltamucho esfuerzo intelectual y/o mental para afirmar que
la institucion familiar estd en crisis. Siendo una estructura antropolégica,
formada por personas, encierra en sf misma ¢l dinamismo de la bisqueda en
vista auna mayor definicion de sus pardmetros de identificacién y de estimulo
vivencial. Es asf como se constata que el hombre y la mujer actual se preguntan
en serio sobre si mismos y sobre las circunstancias que 1os rodean (GS, 4-10,
enespecial N° 10) y cuando no se ha terminado de hilvanar una respuesta ya
aparece otro interrogante perentorio que les exige una respuesta inmediata.
Nos movemos en un espacio social que pone en tela de juicio lo que parecia
perenne y 1o que sc habfa presentado como valor (Cf. Veritatis Splendor, 4);
descubrimosunmovimicnto fuerte que ticnta*“atomizar” 1a familia reduciéndola
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al 4mbito de lo particular y cortdndole toda comunicacién, le corta toda
posibilidad de enriquecimicnto recfproco. Lacrisis familiarrefleja y acrecienta
elmalestarsocial, y la crisis social es causa y cfecto del malestar familiar: aquf
se revela en negativo - ojald fuese en positivo- la interdependencia entre
familia y estado.

4. Una (ltima premisa que sirve como marco a la presente tratacion es
1a vivencia-reto dc la Nueva Evangelizacién. Ha sido abundante 1o que se ha
escrito y dicho sobre NE y serfabucno hacerun sondeo para corroborar que hay
un abanico de pareceres y formas de entenderla. América Latina es
mayoritariamente cristiana, y en Venezucla una mayoria abundante ha sido
bautizada en el nombre de 1a Trinidad y cree - aunque no 1o lea ni 1o medite-
en el Evangelio de Jesus. En esta ponencia me quiero referir especificamente
alas familias formadas por ¢stos bautizados y bautizadas, que estdn implicados
en este “proyecto existencial” de Nueva Evangelizacion. Evangelizar a cada
creyente y a cada familia es un reto eclesial, y es el mayor aporte que podemos
dar en positivo a la sociedad civil en donde desarrollamos, vivimos y
testimoniamos nuestro ser cristiano.

1.- TEOLOGIA CONCILIAR Y NOVEDAD EVANGELIZADORA

No es nada casual que los Padres Conciliares ubican la “dignidad del
matrimonio y de la familia” en el capitulo primero de 1a segunda parte de la
Constitucién Gaudium et Spes, que tiene como titulo Algunos problemas mds
urgentes, 108 otros son el progreso cultural, la vida econémico-social, la
comunidad politica y la paz, 1a comunidad dc los pucblos.

Hoy, después de casi treinta afios, le estamos dando la misma
denominacioén. ;Quéha pasado? { Es que no hemosdeteclado el problema? (Es
que no hemos visto 1a familia como problema? ;Es que cl problema nos
desborda por su gravedad? ;No hemos cntendido el problema o no hemos
encontradolas f{érmulas para comenzar aresolverlo? ;No tenemoslas férmulas
0 es que no quercmos aplicarlas porque nos llevan porun procedimiento largo,
exigente y costoso? ;Bastardn cincuenta o cien afios 0 no se tratard més bien,
de una situacién constante que, as{ como la refcrente al sentido de la vida,
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tenemos que asumir siempre cn su novedad de plantcamicntos y retos? (Es un
problema que queremos resolver porlos dem4s o estamos ayudando aque cada
quien enfrente y rcsuelva el suyo en benelicio de 1a colectividad?

Yo quiero ofrecer algunos clementos de reflexién que nos puedan
ayudar a ubicar el problema desde 1o teoldgico eclesial.

1. Sacudon del proceso de secularizacion

El Concilio se desarrolla en un clima mundial de cambios profundos
(GS, 5-7) y de desequilibrios (GS, 8), asf como de temores y esperanzas (GS,
4.9). Por muchos afios se goz6 de una paz religioso-eclesial basada en un
esquemay pedagogfa de credibilidad por autoridad. En el fondo, todav{a tenfa
fuerza -y se trat6 de extender a la vivencia de 1a fe- “la doctrina del poder
temporal del Papa”, funcioné durante la Conquista y del adagio, ain mds
antiguo, de “Roma locuta causa soluta”. Es asi como la fe de millones de
creyentes va teniendo su fundamento en elementos fordneos, no asumiendo el
cardcter de alianza interpersonal que ha tenido desde Abraham y de donde
brota, por consecuencia, la identidad y comunién de un pueblo.

Son muchas las razones que originaron el proceso de secularizacién,
pero no es éste el lugar ni el momento para analizarlas. Lo cierto es que el
fenémeno tocaatodosendiversidad de proporciones. Laprimera manifestacion
que se da es la reivindicacion de la propia dignidad de ser pensante, con
capacidad de cntendimiento y decisién. Hay un paso -exigido por las
circunstancias y por el mismo individuo- de la sumisién infantil al
cuestionamiento del adulto. No es fécil caracterizar en formaunfvoca atodos,
y quizdslatnicaposibilidad que tenemoscslaidentificarlomds objetivamente
posiblelasituacién, y ainaqufhay un abanico amplio de matices y posibilidades.
Esta primera manifestacién el Concilio la asume valorizando la conciencia
individual (GS, 16), la cual presupone y exige capacidad de discernimicnto,
juicio y decision.

2. Cuestionamiento de la autoridad

Preguntarse porel propio seresubicarse {rente alosotros, y reconquistar
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o tomar conciencia de l1a identidad personal conduce a dar su justo valor y
puesto a quienes estdn fuera del dmbito estrictamente personal. E1 hombre y
la mujer contemporéneos se despiertan de un largo letargo provocado quizés
porabundantes y prolongadas dosis de autoritarismo y amenazas. Se caminaba
por derroteros ya marcados, se colaboraba ¢n proyectos pensados por otros, se
sostenfan regimencs no representativos y engafiosos, se asumfan normas no
discutidas en amplitud de ambientes, no se hablaba porque no habfa
oportunidades de participacién, se hacfan las cosas -atn las més fntimas-
porque as{ estaba mandado.

Nacemos entonces -y estamos ahf- en un momento de debate y
confrontacién, en el cual cada persona trata de entender y de entenderse mejor,
donde cada cual trata de comprender las propuestas antes de asumirlas en la
propia vida; estamos en un momento en donde se quicre que la autoridad sea
animacién, iluminacién, acompafiamicnto, y se rechaza toda imposicién
autoritaria; se ha creado un nucvo clima de relacién basado en el didlogo
confrontativo y enriquecedor; sc estd pidiendo participar del problema y no
s6lo recibir los paquetes de respuestas y soluciones ya hechas. Todo esto toca
no s6lo al autor de Ianorma, sino ala norma misma, y es asf como se reconoce
un momento posilivo con el reto de crecer y de ser ain mds, o de volver
cémodamente al legalismo y a la sumision.

3.- Desentendimiento de lo estructural

En este conflicto revalorativo y reivindicativo una de las posibilidades
dereaccién que setiene eslade ponerse aunlado y cambiarde canal. No faltan,
por supuesto, quienes “tiran la toalla” y se sumen o en la sumisién acritica o
enlaindiferencia total. Es asf como al interno de 1a Iglesia encontramos gente
cristiana-bautizada, pcro sin ninguna vinculacion eclesial comunitaria; y hay
otra porcién que son bautizados, pero con su propia ética y moralidad, y es,
entonces, como encontramos nicleos familiares que viven como quieren o
pueden, sin ninguna referencia valorativa. Son varias las cosrientes de
pensamiento, polfticas y econémicas, que han favorecido este fenémeno cual
humus para sus propios intercses.

Todos entendemos que la anomf{a puede ser la premisa que antecede la
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consecuencia del desentimicnto de lo autoritativo-estructural, ya que ahf s¢
explicita el poder del mismo. Simplemente no se toma en cuenta la normativa
vigente. No importa la ley civil o eclesidstica.

4. Replanteamiento de la fe

Por contraposicion a lo anterior, asistimos al surgimiento de una “nueva
forma” de concebir la fe: amén de 1a revalorizaxién de la experiencia de
Alianza con Dios, se abren y amplfan los horizontes de la fe, ya que ésta se
traduce en una forma de ser, en una forma de vivir, que se hace tal en los
dmbitos familiares, laborales, vecinales y sociales.

Sin duda que el Concilio lanza una concepcién més personalista y
comunitaria de la eclesialidad: 1a Iglesia se personaliza en la diversidad vital
de los bautizados y bautizadas, y son ellos quienes -cual levadura en la masa-
estdn llamados a evangclizar al mundo. Mundo ¢ Iglesia dejan de ser 4mbitos
y términos que se repelen, y cada cristiano se siente retado a crear en el mundo
-movido por su fe- caminos y estructuras en donde todos puedan desarrollar
el proyecto de humanidad que Dios nos ofrece. Ya no se concibe una fe
reducida al dmbito intim{istico de lo litdrgico-sacramental, sino que esto mismo
se replantea como fuerza y celebracion delaluchaen y porlasociedad. Eneste
sentido Medellin, Pucbla y Santo Domingo conciben la familia como un
“lugar”, un “espacio humano” en donde vivir la fe, y como un sujeto
evangelizador de la sociedad.

I1.- DEBILIDAD DE LA EXPERIENCIA DE FE

La urgenitc necesidad de una Nueva Evangelizacién nos lleva a darnos
cuenta que 1o hasta hoy logrado cn el campo de la fe no es como para dormirse
pldcidamente en los laurcles.

La confrontacién con las rcalidades temporales nos ha llevado a
constatarladificultad de vivirlafc cristiana y de viviren cristiano. Este tiempo
centenario de evangelizacién sirvi6 para sembrarlasemilla, paraque germinara
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y para que la planta sc clevara con la anuencia esperanzadora e intercsada de
clérigos y laicos: cada uno esperaba ¢l fruto que le interesaba. Ambos -Iglesia
y estado- se fueron contentando con ¢l crecer del nimero de los creyentes en
Cristo, ylaalianza entre ambos se sentfacfectivaenlacantidad, sinimportarles
mucho la calidad ylas raices de tal cantidad de creyentes cristianos y catélicos.
Es asf como vemos crecer una poblacion con rudimentos de fe que le permiten
purificarsurelaciéncon Dios y afladirle otros elementos alamisma; igualmente
vemos como hay personas y familias que se las ingenian para combinar
cristianismo y hechicerfa; se encuentran personas que no distinguen tan clara
y distintamente las expresiones de fe y cl desenvolvimiento en la vida
cotidiana, personas que piensan que una cosa es la fe y otra lo que vive.

Con unas coordenadas como éstas es ficil concluir, basados en el
contacto con nuestra genie, que donde no se da un divorcio entre fe y vida,
entonces se dala debilidad teolégica como para entender, asumir criticamente
y vivir cuanto va proponicndo la reflexidn teolégica: 1o que importa es que la
gente se sacramente, sobre todo con el bautismo y el matrimonio y que aprenda
el catecismo basico, amén de “comulgar y confesarse por Pascua florida” so
pena de pecado grave. Es necesario afirmar que nuestra crisis familiar es una
crisisderafz, esunacrisis de fundamentos, es una crisis de valores referenciales,
es una crisis de anemia valorativa.

No vamos a entrar en ¢l estudio pormenorizado de cada situacion, pero
podemos hacemos una idea de lo antes afirmado preguntdndole a los jévenes
universitarios y a los jévenes de nuestros colegios y barrios qué significado
existencial tiene para ellos el ser bautizados; podemos preguntarle a las
jOvenes parejas y a las de una cierta edad si sienten y viven y c6mo expresan
sudimensiéneclesial; sabemos del reducido nimero de personas que frecuentan
los sacramentos, por ¢jemplo la Misa dominical concomunién, la reconciliacién
frecuente, pero auin entrc c¢llos podecmos preguntar sobre el significado y
necesidad de lo sacramental en sus vidas, y de la proyeccién del mismo en su
desenvolvimiento profesional u hogarefio; no sé si ustedes habrédn detectado
las “razones” que mueven a nuecstros jévencs a contraer matrimonio civil o
eclesidstico, pero tampoco aquf ¢l panorama es alegador. No es mi intencién
recargar tintas dc lo negativo, sino que no quisiera que nos conforméramos con
lo minimamente bueno que sf cxiste. No (uicro ser pesimista sino realista.
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(Qué podemos sacar de 1o que constalamos?
- Que por un lado ha ido la teologia y por otro la vida en familia.

- Que la teologfa ha sido pensada y hecha desde el valor objetivo y
universal, y ha faltado 1a pedagogia de implementacién.

- Que la teologfa se ha concebido como un compendio de verdades a
creer sin importar tanto ¢l ¢c6mo se va a vivir.

- Que la sacramentaria ha carecido de dimensién socio-eclesial y més
bien se le ha reducido a ser alimento para el peregrinar por este valle de
lagrimas y llegar a la vida cterna. La sacramentaria no se ha visto
interrrelacionada y se ha favorecido una préctica que no ayuda a darle la
centralidad al bautismo y a descubrir ¢l aporte de los otros a la vida cotidiana
del creyente.

- Que sc haestipulado una teologia para un determinado tipo de familia
y ha faltado la reflexién interdisciplinar y teoldgica sobre los diversos
fenémenos y pardmetros que iban caracterizando los distintos nicleos
familiares.

- Que se ha hablado de estadfsticas de perseverancia y/o fracaso
matrimonial, pero apcnas ahora nos preguntamos qué es lo que estd pasando
con las parcjas que conforman las familias, y apenas hace unos afios s¢
comienza a implementar una pastoral prematrimonial, matrimonial y
postmatrimonial que supere 1odo inmediatismo y que no espere los frutos
positivos de lo que no sc sembrd.

- Que el magisterio eclesidstico ha sido reiterativo cn los elementos que
han conformado desde siempre 1a teologfa sacramentaria en 1o que respecta al
matrimonio y se reforz6 con lo jurfdico-canénico, pero se ha carecido de una
pastoral de acompafiamiento matrimonial que ayudase a prevenirlas probléticas
y que fuese inyectando motivaciones renovadas para vivir las exigencias de 1a
convivencia matrimonial y del proceso familiar. En el fondo, se ha ido
construyendo o confeccionando un traje bello y grande, pero sin tener en
cuenta la estatura y proporciones de quicn lo iba a endosar.

- Elclero ylos agentes pastorales 0 no hemos querido o no hemos sabido
traducirle a la gente las propucstas teoldgicas de nuestro magisterio catdlico
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en materia matrimonial y familiar. Una buena parte de los creyentes cat6licos
sabe 10 que sc prohibe en materia sexual, pero no sabe por qué y no conoce las
propuestas valorativas que sc hace a las familias para que logren lo que estdn
llamadas a ser.

II1.- VALORES QUE SE PROPONEN -DESDE EL EVANGELIO-
A LAS PAREJAS QUE OPTAN POR VIVIR EL AMOR
CRISTIANO

Para todos estd claro que hacer teologia es discernir el querer de Dios
en la vida de las personas: es discemnir cémo el Dios Salvador y Redentor, ¢l
Liberador y Consolador quiere hacer y va haciendo historia de salvacién en
nuestra historia. Pero 1a Teologfa no es vacia elucubracién impersonal, es el
didlogo profundo que hacemos con el Dios existente, con ¢l Dios vivo en el
cual creemos, con el Dios que quiere nuestra plenitud de vida, con el Dios que
se ha revelado en Cristo como Redentor y con exigencias desde ¢l amor, con
el Dios que -cual Espiritu Santo y Espfritu del Resucitado- anima, corrige y
estimula nuestra fidelidad a la alianza pautada.

Esta realidad ubica y dcfine a las personas: hay quienes quieren vivir
segin Dios y su Evangelio, pero hay gente a quienes no les importa Dios ni sus
propuyestas; asf como tambiénnos encontramos con personas que creen en Dios
pero no en sus mediaciones y gente que vive con una imagen de Dios
acomodaticia y de conveniencia.

Pensamos que los valores que constituyen la teologfa matrimonial-
familiar cat6lica son para quienes creen en Dios y para quicnes han tenido o
tienen un mfnimum de intencién de vivir su propia vida consciente de su
condicién de hijo o hija de Dios por el Bautismo. Para quienes no creen esto
serd necedad o esc4ndalo (1Cor 1, 22-25).

1. Formar familia es una vocacion de amor

No es un simple impulso natural, sino que 1a voluntad del Creadores que
nos mueva el amor. El aspecto vocacional nos dice que “Dios llama” a cada
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humano a vivir ¢l amor, y el amor encicrra cn si mismo su belleza y dignidad,
asf como también el reto de la comunicacién intersubjetiva, reconociendo en
el otro el mismo valor, la misma llamada, la misma necesidad, 1a misma
riquezay su espccial originalidad.

El contenido del Génesis (1,27; 2,24) y lareferencia de Jesds al mismo:
“¢No hanleido que el Creador cn el principio, los hizo hombre y mujer y dijo:
el hombre dejard a su padre y a su madre, y se unird con su mujer, y serdn los
dos uno solo ? De manera que ya no son dos, sino uno solo. Pues bien, lo que
Dios ha unido, el hombre no debe separarlo”, nos hablan del querer de Dios.
(Mt 19,4-6) Esta es su voluntad y paraesto “llama’ alapersonahumana. Desde
aquf, creemos que la persona es “imagen del Dios amor”.

2. Si la persona estd 1llamada a ser imagen de Dios -del Dios Amor-
entonces s¢ impone la necesidad de “conocer” 1o mejor posible al Dios con ¢l
cual ticne que identificarse, ya que la propia vida -a pesar de su limite e
historicidad- ticne que ser Sacramento del mismo ser de Dios. Toda la
sacramentalidad de la persona humana tiene fundamentacién en el Dios de
Israel y en Jesus de Nazaret. Sin esta referencia obligatoria no serfa posible
hablar de vivencia sacramcntal.

- Cardcter de Alianza

Es un criterio interpretativo y un elemento fundante de la relacién de
Diosconlahumanidad. Enel Antiguo Testamento encontramos con frecuencia
expresado que “Dios ama a su pueblo” (Os 2, 21; Jr 3, 6-13; Is 54) y ha hecho
Alianza con €l (Ex 19 y 24).

Tal relacién se mueve entre la fidelidad y 1a infidelidad. Oscas habla de
la infidelidad conyugal cual imagen de la infidelidad del Pueblo de Dios (Os
3), pero Dios ¢s sicmpre fiel (Jr 3, 6-13; Is 54).

En esta vivencia de la Alianza Dios garantiza su presencia para que
nosotros podamos vencer todo 1o que impioda u obstaculice nuestra fidelidad
(FC, 13). Asf el matrimonio y la sacramentalidad familiar s¢ conviertenenuna
experiencia pneumatolégica.

Tcoldégicamente hablando sabemos que la Alianza de Dios con la
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humanidad llegé a su plenitud en ¢l Calvario, en 1a persona de Jesus. En este
sentido se nos dice en la Familiaris Consortio: “Los esposos son, por tanto, el
recuerdo permanente paralalglesiadelo que acaecié enlacruz; soneluno para
el otro y paralos hijos testigos de 1a salvacidn, de 1a que el sacramento les hace
participes. De este acontccimicnto de salvacién el Matrimonio, como todo
sacramento, es memorial, actualizacion y profecfa: en cuanto memorial, el
sacramento les da la gracia y el deber de recordar las obras grandes de Dios,
asf como de dar testimonio de ellas ante los hijos; en cuanto actualizacién les
da la gracia y el deber de poner por obra en ¢l presente, el uno hacia el otro y
hacialos hijos, 1as exigencias de un amor que perdona y que redime; en cuanto
profecia les da la gracia y el deber de vivir y de testimoniar la esperanza del
futuro encuentro con Cristo” (FC 13). Sin duda, pues, aquf se concretiza ¢l
“misterio grande” del cual nos habla San Pablo en Ef 5, 32.

- Alianza perpetua

El Dios, en el cual crecmos, es misericordioso, lento a la ira, rico en
piedad y leal (Sal 85); nuestro Dios es fiel; nuestro Dios no quebranta la
Alianza sellada, a pesar de nuestra consciente y voluntaria infidelidad. La
Alianza de Dios es por siempre, y por €so nos ofrece un proyecto para toda la
vida (perpetuidad) y que no podemos disolver (indisolubilidad): “Lo que Dios
ha unido, el hombre no debe separarlo” (Mt 19, 6).

Somos conscientes de 1o que esto significa parados personas que apenas
se conocen, que advierten el lfmite que les acompafia al igual que las carencias
ylagunas personales y el cimulo de virtudes y cualidades que tienen, que viven
lo inimaginable e imprevisible del mafiana en lo personal y enlo relacional. Si
no se estd seguro de la fidelidad hasta que la muerte les scpare, al menos sf se
puede comprender 1a propuesta de Dios y quercrla vivenciar contando con su
ayuda providente.

- Entrega de Dios
En Ia familia sc concretiza y se sacramentaliza la entrega total dc Dios

por la humanidad, encamada cn Jesds de Nazaret.
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Por sumisma naturaleza, ¢l amor de los c6nyuges, y el de éstos paracon
sus hijos, tiene que ser total (Humanae Vitae, 9). El amor parcial, egoistico e
interesado no es el que sacramentaliza el amor de Dios; y el amor parcial
encuentra su estimulo, su invitacién a la conversion y su punto referencial en
el amor de Dios que en Cristo se entrega y muere por nosotros. En la familia
cada uno estd invitado a estar dispuesto a dar la vida por el ser querido, ya que
éste es el amor mds grande.

- Paternidad responsable

A Dios le reconocemos como padre de todos y nos da la capacidad de
fecundar y engendrar personas. El valor y la dignidad reconocida a cada
personale da pesoy entidad ala posibilidad generativa, de aqui que el Concilio
y las expresiones posteriores del Magisterio nonoshablan de una generatividad
irracional y desmedida, sino de paternidad responsable (entendiendo también
asf la maternidad) ( GS, 50; HV, 10) y de un amor que no se agota en la pareja
(FC, 14).

Hasta aquf nos entendemos lodos, pero el problema surge y estd todavia
sobre ¢l tapete cuando abordamos el c6mo se va a implementar esto: con cudl
intencién, con cudles métodos y con cudles actitudes. Asomo el problema
sabiendo que es uno de los que mds preocupa a la pastoral matrimonial y
familiar, y que esunode los aspectos de la pareja que més le exige aellamisma,
ya que es un aspecto que determina opciones serias y comportamientos en la
relacién de intimidad.

CONCLUSION

1. Tenicndo presente ¢l cuadro familiar de nuestra patria, palpamos la
fuerza que cobra la propucsta dcl Evangelio: favorecer y solidificar la pareja:
“no es bucno que la mujer esté sola”; recobrar y promocionar la igualdad de
dignidad en la diversidad de roles dentro del miclco familiar; el amor como
piedra angular de toda relacién que sc quiera construir; la llamada (vocacion)
a la vida en plenitud; la construccién del Reino, construyendo el propio
proyecto de familia; 1a llamada de todos a la santidad.
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2. Esnccesario superarun trato panfletario delarealidad familiar, yasea
desde 1a sociologia como desde la antropologfa y la teologfa, que puede caer
en el determinismo o en ¢l reduccionismo. La familia ¢s una rcalidad viva y
dindmica, pues en ella se expresan y desarrollan 1a razén, la libertad y la
voluntad de las personas en formas que no estdn programadas ni pueden ser
previsibles del todo.

Sobre 1a familia se ha dicho tanto en forma de slogans y frases bonitas:
comunidad de vida y amor; el corazén de la Nueva Evangelizacion; Iglesia
doméstica; el futuro de la Iglesia depende de la familia; una comunidad
salvadora; el primer sacramento instituido por Dios; tiene un cometido
sacerdotal; en ella se fragua cl futuro de la humanidad; 1a renovacién eclesial
depende de 1a santidad de la familia; familia que reza unida permanece unida;
en la familia se aprende el estilo fundamental del ser cristiano y del ciudadano
cabal. No es que carezcan de validez objetiva, pero sf carecen de apoyo en la
mayorfa de las personas que llevan adelante la vivencia familiar. Nuestro
esfuerzo pastoral para con la familia ¢std en acompafiarla pedag6gicamente
para que llegue a ser 1o que es, en expresion de Juan Pablo 11 (FC, 17).

3. Una de las frases que se han dicho sobre la familia cs que es objeto
y sujeto de evangelizacién. En ese marco de Nueva Evangelizacion es
necesario usar todos los medios a nuestro alcance para que 1os miembros de los
diversos nicleos familiares crezcan en ¢l conocimiento de la propuesta que
Diosles renueva hoy y del reto que ellos se asumen al ser cristianos y al querer
construiruna familia cristiana. S6lo asf se pueden esperar opciones libres que
den peso y que garanticen -como ¢s el desco de todos- que cada familia se
constituya en formadora de personas, en educadora enla fe, en expresion viva
de eclesialidad y en promotora de cambio social.
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EDUCAR PARA EL AMOR

Corrado Pastore, sdb

En el 4mbito de las jornadas sobre la familia venezolana, después del
estudio de la realidad, de la presentacién de la perspectiva cristiana y de las
altemativas de accidn, hemos llegado al momento de¢ ofrecer propuestas para
abrir camino.

Esta propuesta se coloca cn ¢l 4mbito de la Pastoral juvenil. Vamos a
tratar de la educacién para el amor, o sea del proceso cducativo que lleva a
constituir la pareja y por lo tanto la familia.

Después de una introduccién para presentar el objetivo de la
intervencién y su alcance, queremos desarrollar tres aspectos: las condiciones
de unaeducacién paraelamor,loselementos pedagégicosenlaeducacién para
el amor, los lugares y ambicntes de 1a educacién para el amor. Centraremos
nuestra atencién en el grupo educativo como lugar para educar la afectividad
y preparar a la vida de parcja.

Vamos a presentar ante todo el objeto de 1a intervencién: educar para el
amor. Son dos los términos de referencia: ¢l amor y la educacion.

- El amor

Noes facil hablarde amor. Se trata de un término desvirtuado con el uso.
Con esta palabra se pueden entender cosas muy distintas. Prueba de ello es el
lenguaje corriente, su uso en las canciones, las peliculas, las telenovelas.
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Nosotros quercmos poncrlo en relacién con la educacién. Si lo
relacionamos con la educacién toca muchos aspectos del desarrollo de la
personalidad.

Queremos centramos en ¢l amor humano, es decir 1a educacién de 1a
afectividad, su intcgracion serena y madura cn la personalidad, la relacién
hombre-mujer sobre bases de mutuo enriquecimiento y reciprocidad, la
realizacién en parcja, a través del matrimonio como vocacion.

Paracllo hay que tomaren cuenta la realidad de la familia en Venezuela.
Enespecial larealidad presentada por Alcjandro Moreno. Retomemos algunas
de sus afirmaciones: “La familia popular venezolana aparcce constituida por
la convivencia de una madre y sus hijos. No hay realmente padre en clla, atin
en el caso de que esté fisicamente presente. Su ausencia consiste en que no
ejerce ninguna funcién familiar en su seno. En la familia matricentrada, la
madre, y no el padre ni la pareja, es el centro de la familia. La parejano es una
realidad antropol6gico-cultural del pucblo venezolano. Las necesidades
bdsicas de la mujer no estdn destinadas a ser satisfechas por 1a pareja. Ellano
estd en su horizonte. La realizacién humana de la mujer tiene una sola
condicién de posibilidad: el hijo”.

Segtin esto en nuestro contexto no se pucde hablar demasiado de pareja.
Pero 1a pareja parcce estar entrando en crisis también en otros contextos
culturales, si un artfculo reciente de Minerva Donald Rivera, publicado en el
nimero de encro de Cuadernos de Realidades Sociales del Instituto de
Sociologfa aplicada de Madrid, lleva como titulo: Las familias
monoparentales: ;el modelo familiar del futuro?

No parece por lo tanto ser éste un momento favorable para hablar de
pareja y proponer la parcja como modelo. A pesar de ello queremos tratar ¢l
tema de la educacién para una vida en pareja.

No sc puede hablar de amor sin tocar el tema de la sexualidad.

La Congregacién para la Educaciéon Catélica en su Documento
Orientaciones educativas sobre el amor humano, traduce estas orientaciones
en “‘Pautas de educacién sexual”, haciendo hincapié en el término educacién,
presentando 1a funcién de la sexualidad en el desarrollo humano y cristiano.
La sexualidad es prescntada como “un componente fundamental de la
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personalidad, de su mancrade ser, de cxpresarse, de comunicar con los demds,
de sentir y de vivir el amor humano” (4).

Laexperiencianos muestra que cnmuchos jévenes se da una separacién
entre sexo y amor, se desliga lo sexual de lo afectivo. En especial muchos
jOvenes encuentran diffcil asumir la propia corporeidad segtin las exigencias
del Evangelio y las indicaciones de la Iglesia. Vivir como creyentes la propia
sexualidad en un mundo que cvidencia actitudes, comportamientos,
escogencias, valoraciones muy l¢janas de las normas del evangelio significa
ir contra corriente.

No queremos dctenemos en el tema de la relacién entre amor y
sexualidad, afectividad y genitalidad, aunque existen datos recientes,
reveladores y preocupanies: el 20% de los nifios que nacen en Venezuela son
hijos de madres adolescentes. De cllos el 5% son hijos de muchachas con
menos de 14 afios. El nimero de madres adolescentes ha ido en aumento en
estos ultimos afios.Si consideramos ademis ¢l creciente niimero de abortos
voluntarios realizados por mujeres jévenes, el mimero de embarazos precoces
resulta mds alarmante todavia. Son 1os jévenes urbanos, de todos los estratos
sociales, quienes adoptan este comportamiento.

La cultura machista estd todavia muy presente entre nosotros, éstalleva
al var6n a buscar en la mujer principalmente su satisfaccién sexual, quedando
en segundo plano el desarrollo de una relacién afectiva de pargja. Y los
muchachos y jévenes incorporan conscicnte 0 inconscientemente la cultura
machista, que reproducen en sus relaciones. En las zonas urbanas a esta rafz
cultural machista se afiaden los ingredienites de la I6gica consumista, junto a
un cada vez mds aceptado comportamiento permisivo en el orden moral,
especialmente en 1o que se refierc a la sexualidad.

Podemos comparar estos datos con los relativos de uninforme sobre los
adolescenies de Norte de ltalia que lleva como titulo: Poco sexo y muchas
caricias. Asi se aman los adolescentes.

Enuna encuesta a 2000 jévencs entrc 10s 15 y 19 afios, realizada por el
Cospes, centro de los Salcsianos de 1a Region italiana Véneto, se afirma que
alas relaciones sexuales estos adolescentes y jévenes dicen preferir el petting.
Para ellos el amor no pasa necesariamente a través del sexo, lo que més cuenta
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son los sentimientos puros y sencillos. ;Miedo al Sida? ;Miedo a embarazos
precoces? Tal vez, pero no sélo. Porque los adolescentes de hoy -afirman los
investigadores- estdn mds abicrtos a la dimensién afectivo-relacional de la
sexualidad que a la de la genitalidad. Para sustentar esta tesis, presentan los
resultados de lainvestigacioén, de la que resulta que un 30.8% de las muchachas
y un 18.3% de los muchachos de 14-15 afios afirman no haber tenido aun
ninguna experiencia sexual.

Distintos ambientes, distintas posturas.
- Educacion

El otro término que tomamos cn consideracién es “‘educacién”. Este
términonosdalaclavedelecturay el aspecto formal delareflexién. Educacién
quiere decir asumir la situacién concreta de la persona, concebir metas a
mediano y largo alcance hasta una meta final, proponer recorridos e itinerarios
viables y experiencias que resulten convincentes para los jévencs, imaginar un
camino desde niveles minimos a otros mds eievados, valorar el crecimiento en
el amor en una consolidacién de la personalidad.

Los motivos de la urgencia educativa son muchos. Sobre todo por la
propuesta de sociedad que promocionan los Medios de Comunicacién Social
que lleva al individualismo. Esto hace caer los controles sociales en los
comportamientos que se relacionan a la afectividad y a la sexualidad, de aquf
latendencia aorganizary expresarla afectividad, lasexualidad y el amor segiin
criterios subjetivos. Esto lleva a la pérdida de autoridad social de 1a ética
cristiana, la tolerancia por 1as opciones personales en relacién al amor y ala
vidade pareja. Estatendencia, difundida a través de 1a prensa, 1a televisién, los
espectdculos, lleva a considerar las transgresiones como normales
manifestaciones de opciones distintas. Se¢ tiende fdcilmente a negar o ignorar
la dimensién ética del problema sexual para privilegiar la dimensién
psicoldgica o cultural: sc estd prcocupados solo de vivirenmodo satisfactorio
la propia sexualidad. Esto es una rcalidad en muchos paiscs, sobre todo del
primer mundo, y empicza a alectarnos a nosotros también.
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I.- CONDICIONES DE LA EDUCACION PARA EL AMOR

Vamos a presentar algunas condiciones que favorecenlaeducacién para
¢l amor. Nos ubicamos desde la perspectiva del Educador.

1.- La formacién del educador

La primera condicién para iniciar con cficacia una educacién de los
j6évenes en el amor es 1a formacion ¢n el amor de los educadores mismos.
Resulta necesario ¢l dominio pedagégico del tema por parte de 1os mismos,
como afirma el Documento de la Congregacién para la Educacion Catdlica:
“La personalidad madura de los educadores, su preparacién y el equilibrio
psfquico influyen fuertemente enlos educandos. Una exacta y completa visién
del significado y del valor de 1a sexualidad y una serena integracién de la
misma en su propia personalidad son indispensables alos educadores parauna
constructiva accién educativa. Su capacidad no es tanto fruto de
conocimientos tedricos cuanto el resultado de su madurez afectiva. Esto no
dispensa de la adquisicion de los conocimientos cientfficos adaptados a su
tarea educativa, particularmente ardua en nuestros dias” (CEC, 79).

2.- La realidad cultural y del ambiente

Una segunda condicion para cducar en ¢l amor es el conocimiento dela
realidad cultural en la que vivimos, descubricndo sus rafces, de las que brotan
los criterios de vida, antes de condcnar sus manifestaciones. La educacién es
siempre ¢l encuentro del sujeto con los modelos y las tendencias del contexto,
del ambiente alaluz de valores que llegan a ser pardmetros de disccrnimiento.

Segiinel Autor francés, Xavier Thévenot, los jévenes comprenden bien
el rol de las instituciones en algunos 4mbitos de Ia vida, como por ejemplo cn
el campo dc 1a educacién y de 1a salud, mientras por 1o que se refiere ala vida
de relacién de pareja resulta curioso ver como la consideran sélo bajo un
aspecto intimista y personal y no comprenden que pueda existir una
reglamentacion institucional de la vida afectiva. La relacién afectiva toca al
individuo en su intimidad mas profunda, pero al mismo tiempo tiene una
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dimensién social evidente. Parcce que los jévencs no captan esta necesidad,

resulta porlo tanto tarea de los educadores hacer comprender que 1a sexualidad

y la vida afectiva necesitan de 1a ayuda de la institucién. La institucién pucde

reducir ¢l espacio de espontaneidad, pero puede ser una ayuda eficaz para

inscribir los propios deseos en el tiempo, en la realidad social y para superar

la tendencia a vivir solo de sentimientos inmediatos. Muchos jévenes han
vuelto demasiado privada la vida afectiva y sexual.

Por otra parte muchos jévenes tiencn una mala relacién con el tiempo.
Viven sin memoria, sin capacidad de anticipar el futuro, ya que parece
demasiado incierto, por la falta de trabajo, por la crisis econémica y también
porque en la sociedad se vive lo inmediato como absoluto. Se quiere vivir
intensamente el momento presente. Asilos jévenesnologranprolongarlavida
afectiva, no logran expresarla adecuadamente en ¢l tiempo. Pero si es cierto
que la duracién al inicio puede romper las ilusioncs de una relacién afectiva,
es igualmente cierto que solo laduracién permite, conellento paso del tiempo,
descubrir 1a verdad del deseo, alcanzar ¢l misterio del otro, comprender desde
dentro lo que significa amar, lo que significa creer en el otro.

Hace falta ayudar al joven a tomar conciencia que la afectividad no es
un capital que se posce y s¢ administra segtn los intereses del momento, sino
una dimension de la persona que implica toda la experiencia humana.

En un pasado no muy Icjanos existfa el convencimiento en los
educadores que el amor debfa seguir los dictdmenes de normas objetivas. El
joven debia comprender, asimilar y cumplir. En 1a actualidad se subraya mds
el valor de la subjetividad de la persona que busca la satisfaccién inmediata del
deseo, con proyectos de vida a 1la medida del individuo, moviéndose entre
propuestas sin barreras ni normas. Resulta dificil hacer referencia a una moral
objetiva respecto al amor y a la sexualidad. La subjetividad estd al centro de
los planteamientos de los problemas personales y de las soluciones que se dan
a los desaffos de la existencia. El desco de construirse de los jévenes y la
busqueda de sentido, se encuentra frente a una pluralidad de modelos.
Emergen nuevos valores: la centralidad de la persona, principio, subjeto y fin
de todas las instituciones sociales, la igualdad de dignidad y de reciprocidad
entre el hombre y la mujer, un modo nuevo de entablar relaciones, menos
programadas y mas espontdneas.
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3.- Un proyecto educativo

Unaterceraexigenciaesladeintegrarlaeducaciénparael amorenunProyecto
educativo, donde vaya unida a l1a formacién de 1a conciencia y a 1a educacién
de la fe. Hay que repensar ¢l contenido, el lenguaje y las experiencias a través
de las cuales la propuesta cristiana sobre el amor se haga comprensible,
aceptable y deseable. La refercncia “objetiva a los valores y normas” sigue
siendo indispensable, pero hay que apuntar més al sentido y al valor que alas
imposiciones exteriores; hay que hacer referencia a 1a persona en su conjunto,
en proceso, mis que fijarse en un aspecto o momento de la misma; es
indispensable proceder por experiencias y no solo por instruccién y
contenidos; hay que tomar en cuenta la procesualidad y la gradualidad para
evaluar convenientemente el proceso de maduracion.

I1.- ELEMENTOS PEDAGOGICOS

1.- La educacion integral de la persona

Si se quiere favorecer un proceso educativo, hay que centrar la atencién
enlamaduracion global delapersona, desarrollando aquellos aspectos que son
mds determinantes o que subjetivamente son m4s dindmicos. Es decir, se tiene
que tomar conciencia de la interrelacién entre los contenidos, las
motivaciones, las experiencias y las opciones en el 4rea afectivo-sexual y los
demds aspectos de la persona. Solo asi se puede darun verdadero proceso. Este
principio de intcgralidad dcbe ser constante. Se tiene que trabajar sobre el
amor, para que la persona aprenda a salir de si. Se tiene que trabajar sobre la
apertura a los demds no sélo en algunos momentos sino en toda experienciay
actividad. La educacién intcgral de la persona debe llevar a los jévenes a
apreciar estos valores: respeto de sf y de los demds, dignidad de la persona,
transparencia cn las relaciones. Se tienen que cultivar estos valores: orientar
lalibertad haciala donacién, libcrar la dependencia de 1o sensible y sentimen-
tal, entrenar al esfucrzo y a la mortificacion, favorecer la apertura a la
confianza, llevar hacia experiencias positivas y significativas.

En este desarrollo de la persona hacia cl amor, para un creyente, la dimensién
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de fe ytodolo que se reficre a ella, como es cl valor de la persona, de la verdad,
del compromiso, no es s6lo fuente de una comprensién m4s profunda, sinouna
ayudainsustituible en el camino de maduracién. La auténtica comprensién del
amor no se¢ puede dar, en un cristiano, sino en el horizonte de Dios. Dios ha
querido la persona en la reciprocidad hombre-mujer, llamédndolos a una
comunién profunda, capaz de significar la realidad misma de Dios.

2.- Educar el corazon

A amar se aprende. Se aprende a amar a través de la educacién del
corazén. Hace falta por lo tanto educar el coraz6n. Educar al joven para que
sepa manejar los propios sentimientos de manera que sean elementos
constructivos de la personalidad. Para realizar esta integracion hace falta una
accién prolongada y seria, que genere la capacidad de dominio de sf mismo,
del propio yo, y la capacidad de donacion.

Educar el corazén significa, por lo tanto, comprender 1a importancia, el
valor y el sentido de los sentimientos que brotan en la interioridad de la
persona; significa también saber escuchar los sentimientos, interpretarlos y
clasificarlos para ordenarlos cn la plena armonia dc la persona.

Para cducar el corazén se necesitan momentos de reflexioén personal, de
ejercicio de racionalidad, de critica honesta para discernir en los sentimientos
y en las emociones los elementos positivos y 1os elementos negativos. Para
educar el corazén se necesita una disciplina, para dar al sentimiento su
verdadero valor de llamada, de invocacién, de apertura al sentido de la vida.

Se tiene laimpresion de que no hay, por parte de los Educadores, mucha
preocupacién por cducar el coraz6n, parece prevalecer la tendencia a aceptar
la postura de los jévenes que justifican todo comportamiento, aceptan toda
situacién, excusan toda opcién en nombre de la espontaneidad. Hay
Educadores no saben qué hacer en este campo. Parecen tener miedo a educar,
a guiar hacia metas claras, que exigen esfuerzo, constancia, renuncia.

Querer educar, y educar sobre todo el corazon, es la oferta més urgente
que el adulto puede y dcbe hacer a los jévenes.

Hace falta educar la afectividad, educar el corazén. De su conveniente
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maduracién resulta una percepcion real y serena de sf, 1a composicién positiva
de las propias tensiones y deseos y la calidad de 1as relaciones personales.

Para que esto se rcalice, cs importante tomar en cuenta unos elementos.
a) La valoracion de la persona

El primer elemento que debe estar presente es 1a acogida, la estima y el
reconocimiento del joven. Acogida, estima, reconocimiento experimentados
y ofrecidos. Es fundamental crear alrededor de los jovenes un clima educativo
rico en intercambios comunicativo-afectivos. El sentirse aceptado,
reconocido, estimado y querido ¢s 1a mejor leccién sobre el amor.

b) La experiencia

Otro elemento importante es la expericncia. No s suficiente ofrecer a
los jévenes explicaciones y recomendaciones. Hay que crearsituaciones enlas
que ellos puedan cxperimentarse en sus actitudes y comportamientos, hacerse
conscientes de las propias motivaciones y evalvar las repercusionces internas
y externas. Después del encuentro del joven consigo mismo, se da el encuentro
conel otro. El nifio y ¢l adolescente tienen necesidad de ser ayudados a abrirse
al descubrimiento de los valores de los demds y a la donacién de sf alos dem4s.

¢) El servicio

Una tercera drea de alencién cs 1a del don de sf. Es la experiencia del
servicio desinteresado, movido no tanto por una atraccion subjetiva o por un
impulso ocasional sino por una nccesidad objetiva de la persona. Esto hace
descubrir el amor como realizacién y plenitud de vida. Se trata de ayudar al
jovenahacer confluir sus riquezas afcctivas en unideal que constituyala mejor
expresién del don de sf, que comprometa toda la generosidad de su corazén,
en un clima de profunda alegria.

d) Las opciones
Por ultimo estd ¢l drea especifica de la comprension de 1a scxualidad
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como valor que madura ala persona y como don aintercambiaren unarelacién
definitiva, exclusiva y total, abierto a la procreacién responsable.

Esto exige actitudes y opciones éticas. La integracion equilibrada y
serena de la sexualidad en la propia personalidad, una visién adecuada de la
igual dignidad y riqueza personal, cultural y social de los dos sexos, su
complementariedad y reciprocidad, 1a mentalidad y las opciones cristianas
respecto al matrimonio y a la relacién de pareja que debe madurar en una
espiritualidad, los proyectos de vida fundados sobre el amor, es decir el
matrimonio y 1a virginidad, una valoracién evangélica de algunas expresiones
de la sexualidad presentes en la sociedad actual.

IIT.- LUGARES Y AMBIENTES DE LA EDUCACION
PARA EL AMOR

¢, Quiénes son las personas responsables de acompaiiar este proceso?

Los primeros responsables son evidentemente los padres. El ambiente de
afectividad que se daenla familia es el &mbito mds adecuado paralaeducacién
en el amor. Pero sabemos que a menudo esto no se da enla familia. Se hace por
lo tanto necesaria una tarea de suplencia. La educacién para el amor, parala
pareja si no se da en la familia debe ser asumida en otro &mbito educativo.

1. Un ambiente educativo

Si no se puede contar -sin querer absolutizar esta situacién- con el
ambiente familiar, se tienen que ofrecer o proponerotros ambientes educativos
donde se pueda dar el crecimiento afectivo.De otra manera se corre el riesgo
que el dnico ambiente para esta educacién sea 1a calle.Una alternativa puede
ser 1a escuela o 1a comunidad cristiana.

Laincidencia dcl ambiente es relevante eneste campo. Elambiente hace
capaces de evaluar los mensajes, los modelos, las propucstas explicitas o
implicitas y sugerir estfmulos a través de vfas mdltiples. Los componentes
educativos del ambiente se dan a través de la calidad de las relaciones que se
establecen entre las personas y con la institucién misma; se dan a través de las
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actividades, el proyecto de la comunidad, los contenidos 0 motivaciones, el
estilo de los encuentros personales y comunitarios. Esto es vélido para la
educacién en general, pero tiene un valor especial para la educacién afectiva,
porque llega a constituir una experiencia.

En un ambiente educativo es importante la presencia de adultos, del
acompafiamiento personal y de la experiencia grupal.

a) La presencia de adultos

En el ambiente es importante la presencia de adultos que vivan la
afectividad y el amor en sus diversas expresiones con profundidad y alegtfa y
sepan expresarlo con gestos y palabras. Las actitudes que brotande ladonacién
y gratuidad se intuycn y se asimilan con facilidad. El gozo de una vocacién
vivida con conviccién tiene repercusién en los jévenes, y les facilita una
apertura seria y serena al amor que sabe aceptar las exigencias que implica.

b) El acompariamiento personal

Si cicrtas ctapas de la educacién afectiva se pueden realizar
adecuadamente a través de la insercién en el ambiente educativo, otras
requieren la confrontacién personal con un interlocutor o un testigo que tenga
autoridad, csto se realiza a través de la direccién espiritual y el didlogo
educativo, que permite 1a iluminacidn y la orientacién personal.

Para esta orientacion y didlogo personal ¢l Educator a menudo se sicnte
impreparado o falto de ticmpo. Esto exige valorar y priorizar las propias
intervenciones educativas.

c) El grupo

Nuestra propuesta educativa privilegia el grupo, también en el dmbito
de 1a maduracion afcctiva.

Los jévenes buscan y desean el grupo, sobre todo ¢l grupo espontédneo
y poco estructurado.
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Los andlisis sociolégicos poncen de manifiesto la importancia del grupo
paracomprenderlos comportamientos y las opciones de los jévenes e iluminan
las motivaciones que impulsan a los jévenes a agruparse.

Los jévenes tienen necesidad de un tiempo de preparacién antes de
ingresar de lleno en la sociedad que es compleja en las relaciones y en las
pertenencias, pluralista en las concepciones y en las opciones de vida,
fragmentaria en los mensajes y en las propuestas de valores.

Los j6évenes buscan el grupo porque en el grupo se lleva a cabo la
insercién activa en la socicdad, 1a socializacién que deberfa iniciar la familia,
continuar la escuela y 1a comunidad. En el grupo se desarrolla y madura la
identidad personal mediante la aceptacién de sf y el reconocimiento de los
demds. Al asumir el joven tareas, pone a prucba sus capacidades: la
responsabilidad, 1a confianza en sus fuerzas. A través de una acogida y
aceptacién incondicional, encuentra un ambiente afectivamente célido, que
envuelve y da seguridad, donde fluyen las relaciones interpersonales.
Finalmente en el grupo el joven asume compromisos y refuerza su identidad.

En sfntesis los jévenes buscan el grupo porque les permite consolidar el
sentido de pertenencia, la posibilidad de didlogo y confrontacién; les favorece
experiencias vitales de corresponsabilidad, 1a maduracién de un cuadro de
referencia para la vida, la participacién en la eluboracién y desarrollo de
propuestas sociales, culturales y religiosas.

Se dan muchos tipos de grupos: grupos de amigos, grupos deportivos,
culturales, politicos y sociales.

1.- Grupo de amigos

Son éstos los grupos mds comunes. Muchos muchachos y muchachas se
agrupan para pasar cl tiempo, para divertirse. Ellos mismos crean sus propias
normas y organizan sus actividades.

En ¢l grupo, sobre todo e¢n las actividades, las personas se van
conociendo. Y las actividades pueden ser muy distintas seguin los intereses:
deportivos, culturales, polilicos y sociales.

88



2.- Grupos educativos

Nosotros favorecemos el grupo educativo, en un émbito de compromiso
cristiano.Los grupos que proponemos y acompafiamos quieren favorecer el
desarrollo arménico de las personas en todas sus dimensiones, vistas desde una
perspectiva cristiana. Las dimensiones o dreas que sc toman en consideracién
son: drea de 1a madurez humana, del encuentro con Cristo, de 1a insercién en
la comunidad y del compromiso por el Reino en un desemboque vocacional.

a) Hacia la madurez humana

La experiencia asociativa, que quiere favorecer 1a madurez humana,
presta atencién especial a las expresiones afectivas, sicolégicas y sociales de
la persona. La experiencia grupal quiere dar respucsta a las necesidades
humanas de scr y sentirse dtil, de amar y ser amado, quiere ademds dar
respuesta a la dimensién lidica, a 1a formacién y capacitacién, a la apertura a
la trascendencia.

La cxperiencia asociativa se propone llevar progresivamente a una
visién positiva dela persona, facilitando la apertura interpersonal, capacitando
para comunicarse con los demds, recconociendo la diversidad de 1as personas
y aceptdndolas tal como son. La experiencia asociativa quierc hacer descubrir
alas personas las cualidades y los limites, generar protagonismo, favorecer la
donacién y la renuncia, propiciar la identificacién con ¢l propio ambiente.

b) Hacia el encuentro con Cristo y lainsercion en la comunidad
de creyentes

Para ser un joven cristiano hay que identificarse con Jesus, asumir su
estilo de vida. Y ¢l estilo de de vida de Jesds implica un modo de ver y sentir
al hombre y la sociedad.

Esto lleva a que 1a cxperiencia asociativa se viva desde las exigencias
del amor, desde el compromiso por transformar la realidad, en vista a la
construccién del Reino de Dios, que exige 1a actitud de servicio.
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Jesus reuni6 alrededor de sf a unas personas. Formé un grupo y ofrecié
a sus integrantes una experiencia y vivencia comunitaria. La experiencia de
Jestis se vive en una comunidad.

Laexperiencia grupal es por lo tanto una experiencia comunitaria, nace
y se desarrolla en una comunidad, en la comunidad cristiana.

¢) Hacia un compromiso por el Reino y un desemboque
vocacional

La propuesta asociativa implica un compromiso concreto alaluz de los
valores que Jesuds ha propuesto. Un compromiso que lleve a hacer presente su
Reino ya ahora, en el mundo y en la sociedad.

La experiencia grupal ayuda al joven a tomar conciencia de 1a realidad
que le rodea, a insertarse cn ella, a madurar una conciencia critica en vista a
unas opciones sociopoliticas.

Laexperiencia grupal dcbe ademds llevar aun desemboque vocacional,
en el cual ¢l joven pueda ubicarse dentro de la sociedad y de 1a Iglesia, como
camino de realizacién personal y manera de explicitar su fe cristiana.

En este 4mbito pucde nacer el amor y realizarse asi la opcién de pareja,
1a opcién matrimonial.

El grupo entonces, especialmente ¢n la dltima fase, favorece en los
miembros la bisqueda de 1a propia vocacién como hombre-mujer y como
creyentes.

3.- Valores que favorece el grupo

En la maduracién de la afcctividad dos expericncias favorece el grupo
que dejan huella por su valor objetivo y por sus resonancias subjetivas: la
amistad y el encuentro entre muchachos y muchachas.

a) La amistad

La amistad es un valor positivo y ofrece uno de los rccursos més ricos
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para formar al joven a la apertura y al don generoso de sf, sobre todo en 1a
adolescencia. “La amistad es el vértice de la maduracién afectiva, por su
dimensidn interior, por una comunicacion que permite y favorcce 1a verdadera
comunién, por la reciproca generosidad y 1a estabilidad. La educacién parala
amistad llcgaa serun factor dcextraordinaria importancia para laconstruccién
de la personalidad cn su dimensién individual y social” (CEC, 92).

b) El compartir entre muchachos y muchachas

Elhecho de compartir actividades, ideales, momentos de distensién por
parte de muchachos y muchachas es otro aspecto importante. La convivencia
entre muchachos y muchachas es una experiencia comidn que hay que tomar
en consideracién, ya que no por ¢l simple hecho de estar juntos 1a convivencia
es educativa. La necesidad de una educacién integral exige acompafiamiento
en las actividades comunes. Tales actividades y relaciones crean una 6ptima
oportunidad para que los jévenes aprendan a tener actitudes de respeto.
Permiten descubrir 1o complejo del misterio del ser varén y hembra, vivir
relaciones humanas m4s reales y menos en ¢l mundo de 1o imaginario y de la
fantasfa, descubrir que no es tan f4cil encontrar al otro sexo, no es tan facil
aprender a establecer relaciones suficientiemente profundas y respetuosas.

El compartir serd positivo si es Uevado por principios éticos y con
intervenciones oportunas del Educador. Enesto hay que evitar quemar etapas.
Los ritmos de maduracién no son iguales en los muchachos y en las
muchachas, por eso hay que respetar el ritmo de ellos,

La incidencia educativa que csta experiencia ticne, depende del
ambiente educativo, comunitario o grupal, enlaque se desarrolla, los intereses
formativos y socialcs sobre los que se costruye, la apertura y la multiplicidad
de relaciones que se dan entre los jévenes y 1a comunidad. El convivir entre
muchachos y muchachas, cuando es vivido como momento de
enriquecimiento mulyo, abre al didlogo y a la atencién hacia cl otro. Hace
descubrirlariqueza de la reciprocidad, que llega hasta el nivel del sentimiento
ydelainteligencia, del pensamiento y de la accién. Nace asf el descubrimiento
del otro, aceptado en su ser y respetado en su dignidad de persona. De esta
manera la coeducacién orienta hacia cl didlogo interpersonal, favorece la
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maduracién global de 1a persona y 1a abre al don de sf en el amor. Amar llega
a ser asf un estilo de vida que ayuda la persona a desarrollar la capacidad de
autodominio, de respeto de sf y de los demds.

Esto hace ver que hay que favorecer estas experiencias grupales mixtas
por su valor educativo. No quiere decir que hay que favorecer las parejas e¢n
los grupos, sino que ¢l ambiente grupal favorece y prepara ala experienciade
pareja. Muchos jévenes han transitado por este proceso.

Aqui, en el grupo, es donde mejor se conocen las personas. Muchos
creen que, saliendo a solas con el muchacho o muchacha que se quiere, se tiene
mds oportunidad de conocerse. No ¢s asf. Cuando se estd en grupo, realizando
una actividad, es dificil cuidar la imagen, cstar pendiente de ofrecer una
imagen favorablc, para no mostrarse tal como uno es. Cuando se est4 a solas,
porel contrario, uno se cuida mucho més -aunque sea inconscientemente- para
ofrecer la imagen que el otro desea.

En el grupo es donde sc descubre que aquel muchacho o muchacha
tienen algo que atrae, que hace que con €1, con ella, se esté m4s a gusto y de
quicn, sin darse cucnta, se estd uno enamorando. Resulta casi inevitable que
al darse 1a experiencia de enamoramiento, la parcja tienda a cerrarse y aislarse
del grupo, ya que en aquel momento se dirige todo el interés a la persona que
se quiere, es un hecho que se repite siempre, casi como algo obligado, pero que
se debe superar.

La permanencia cn cl grupo puede continuar también cuando se haya
formalizadolaparcja. En estasituacién, la presencia de los amigos cs un apoyo
parano acclerar la relacién, y también una ayuda valiosa en los problemas de
integracion, que, cicrtamente, surgen en ¢l proceso.

4.- Qué hace educativo al grupo

No todo grupo es educativo. No es educativo por el hecho de ser grupo.

(Qué es lo que hace educativo al grupo? Los procesos que se
desencadenan, 1as expericncias que sc realizan, los valores que se asumen 'y se
viven.
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El grupo ayuda a abrirse a 1os demds, a abrirse al servicio.
a) Apertura a los demds

El individualismo que favorece la sociedad lleva a la incapacidad de
comunicacién y de amor, dc apertura al otro.

La experiencia grupal hace ver lo importante que es cl abrirse a los
demds con un amor abierto, que no deje a nadie afuera. El amor no es solo un
elemento de la vida, un momento de la existencia, fcliz y emotivamente
gratificante, €l amor es la dimensién fundamental de 1a vida que da sentido a
1a relacién con uno mismo, con los demds, con las cosas, que da sentido ala
existencia misma.

No se puede por consiguiente conformar el joven con una relacién
restringida a pocas personas. Este c¢s el sentido de amar a todos. Si se excluye
aalguien, si se restringe el grupo a un pequefio nimero de amigos, rechazando
o ignorando a los demds, se cortan lazos y posibilidades.

Educar el corazén significa aprender a amar a todos, a superar toda
exclusidn, a ir hacia aperturas sicmpre més amplias.Si se quiere disfrutar del
don del amor hay que abrir el corazén, luchar en contra del egoismo que
elimina, excluye, rechaza e ignora. Esto no se logra sin esfuerzo, sin
dificultades. sin sufrimiento.

b) Apertura al servicio

Para educar ¢l corazén, para aprender a amar, lo que hay que hacer es
amar, entregarse, dedicar tiempo a los demés.

El amor es siempre un don y aprende uno a donar, dondndose. Para
educarse a esto es suficiente con dirigir la mirada alrededor, descubrir las
necesidades y escuchar el grito a veces silencioso de los demds, sobre todo de
los necesitados.

Si se quicre estar seguros de saber amar -una certeza nunca agotada- la
garantfa vienc de la capacidad y de la experiencia de gestos, actitudes en favor
dc los que viven a nuestro lado. En otras palabras se aprende a amar
poniéndonos al servicio de los demds.
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Hay jévenes que temen ponerse al servicio de los demés, por miedo a
perder su personalidad y su libertad. Es prccisamente el servicio lo que hace
tocar con mano las necesidades presentes en el ambiente. Hasta cuando unono
sirve, hasta cuando uno no ticne una medida para medir la efectiva capacidad
de entrega, se puede ilusionar de saber amar. El servicio es 1a oportunidad
concreta que pone a prucba las buenas intenciones y comprueba la capacidad
de amar.

Servicio significa compromiso y no accién esporddica, relacion
constructiva y no momento gratificante. Exige por lo tanto un espfritu
generoso, una capacidad de salirde sf para ofrecer al otro algo de si. El servicio
exige el coraje de una continuidad metédica, de una presencia continua, exige
también la capacidad de aceptar al otro como es. Es 1a manera més eficaz de
romper con el egoismo.

Quien no se compromete en un servicio, no es capaz de querer. El amor
cuando es auténtico impulsa a cambiar y transformar la realidad que le rodea.
El sucfio de amor empieza a hacerse realidad cuando se encama en personas
que han aprendido a amar entregdndosc generosamente.

Esto favorecc el camino de pareja. La parejaes un yo y untd, que juntos,
quieren constuir algo nuevo. Pero esto serd solo un sucfio si quien ama no ha
ya experimentado la eficacia de esta fuerza del corazén humano, si en ¢l
servicio no ha experimentado ya la verdad del deseo y la posibilidad de su
realizacién.

Demasiados sucfios desvanecen dcjando paso a la desilusién y a la
frustracién porque no han tenido un entrenamicnto adecuado, no se han
encamado en la vida real, en el servicio a los demés.

Si educar ¢l coraz6n implica una tensién permanente de atencién a sf
mismo y a los demds, implica también asumir un cstilo de vida.

La sociedad nos presenta sus modclos. Nos presenta al préjimo como
rival a quien superar o como alguien de quicn aprovecharse para la afirmacién
de si. Se necesita mucho coraje y esperanza para no dejarse dominar por esta
visi6n. En esto ayuda la visién cristiana que nos hace luchar para que el amor
pucda vencer sobre el egoismo, 1a verdad sobre 1a falsedad, ¢l respeto sobre la
violencia.Resulta necesario cuidar y cultivar esta visién y esta sensibilidad.
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Esto también abre paso a 1a pareja. Esta sensibilidad hard a las personas
capaces de enterder a quien se va a querer un dia, a descubrir sus expectativas,
sus necesidades, sus deseos y los suefios que esperan solo ser apoyados para
volverse realidad.

Si falta esta sensibilidad pronto se apaga cl fucgo del sentimiento y
empiezan los roces, 1as incomprensiones, las rivalidades y todo termina o en
la monotonia de una convivencia obligada 0 en la bisqueda de sensaciones
mis fuertes que llenen la distancia en la pareja.

Pero esta sensibilidad no se inventa, sino exige una accién prolongada,
que haga aflorar aquella riqueza que cada uno lleva por dentro. Exige luchar
contra las faciles ilusiones que invitan a dejarse llevar y hacer como hacen
todos.

- CONCLUSION

(Es ¢ésta una propuesta viable? Muchos jévenes han realizado este
proceso y han encontrado en ¢l grupo el ambiente favorable para su
crecimiento afectivo y la preparacion a la vida en pareja. Sus experiencias y
testimonios se hubieran podido traer y hubieran sido sin duda muy
iluminadores, tal vez mds que la descripcién de principios, contenidos y
Procesos.

Para concluir quiero retomar lo expresado por Alejandro Moreno sobre
la palabra evangélica acerca de la familia. Se trata del texto del Evangelio: “El
hombre se unird a su mujer y serdn los dos en un solo ser... De modo que ya
no son dos, sino un solo scr’” (Mt 19,4-6; Mc 10,6-9). Sc afirma una relacién
de unidad. El modelo propuesto esla pareja en relacién de unidad. Ental pareja
no tiene sentido ni 1a subordinacién de lamujer ni la ausencia del hombre. Esta
es la propuesta evangélica de Jesus. De aqui las preguntas: (No habri que
pensar, en primer término, en una pedagogia y pastoral encaminadas a la
produccién cultural y personal de la pareja y, en segundo término, del
matrimonio? ;No habrfa que cambiar el foco, pucsto tradicionalmente en el
matrimonio, hacia la parcja?

Es lo que hemos intentado hacer. La familia popular matricentrada
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aunque no abierta a la pareja, por la relaciéon que la constituye no es
intrinsecamante ncgadora de 1a posibilidad de 1a rclacién-pareja.

Se trata de un reto. Un reto que exige una pastoral juvenil seria, una
pastoral juvenil atenta al crecimiento integral dc la persona, también en el
campo afectivo y de la formacién de la pareja.
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LA CATEQUESIS FAMILIAR
EN LA INICIACION
A LA PRIMERA COMUNION

Andrés Argibay, sdb

A.DE LA IDENTIDAD DE LA CATEQUESIS A LA CATEQUESIS
FAMILIAR EN LA INICIACION A LA PRIMERA COMUNION

1. Identidad de la Catequesis

Antes de referirnos ala Catequesis Familiarenlainiciacién alaPrimera
Comunién debemos tener clara la identidad de la Catequesis, es decir, su
originalidad y su sentido especffico dentro de toda la accién pastoral de la
Iglesia. Nos preguntamos en primer lugar: ;qué es la Catequesis?

La Catequesis cs un modo concreto de realizarla accién evangelizadora
de la Iglesia y se sitia dentro del ministerio de la Palabra.

La Catequesis se relaciona con la Evangelizacién y ala vez se distingue
de ella.

Lamisién de la Iglesia es la misma mision de Jesus: anunciar y realizar
el Reino. Estatarcaes la Evangelizacién cn suscntido mds amplio y “constituye
la misién esencial de 1a Iglesia, su identidad mds profunda, porque ella existe
para evangelizar” (EN 14).
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Mediante esta actividad la Iglesia anuncia ¢l Evangelio de Jests en
orden a la conversidn, educa cn la fe a los que se convierten, celebra la
presencia del Sefior en 1a comunidad de los convertidos, testimonia entre los
hombres unnuevo modo de ser y de vivir, alavez que transforma con su fuerza
el orden temporal.

Ladinamicade este proceso se realiza fundamentalmente en tres etapas
sucesivas:

- Accién misionera con los no creyentes: es ¢l anuncio del Evangelio en
orden a la conversi6n o primera cvangelizacién.

- Accién catequélica con los inicialmente convertidos: es el
catecumenado o iniciacion cristiana.

- Accién pastoral con los fieles de la comunidad: consiste en la
formacién y crecimiento de la comunidad cristiana.

Dentro de este proceso evangelizador la Catequesis sc sitia entre la
accién misionera y la accién pastoral y no tiene sentido separada de las
actividades pastorales y misioncras de 1a Iglesia (CT 18). Su tarea ¢s preparar
alos yaconvertidos inicialmente al Evangelio para una participacién adultaen
la comunidad cristiana. Todo esto tendrd su peso en la determinacién de los
objetivos de 1a Catequesis Familiar en la iniciacién a 1a Primera Comunién.

Sucede con frecuencia que la adhesién inicial a Jesis es fruto de una
situacién socioldgica, mas que de una experiencia personal transformante. Por
esto “la Catequesis debe amenudo preocuparse no solo de alimentar y ensciiar
la fe, sino de suscitarla continuamente con la ayuda de la gracia, de abrir el
corazén, de convertir, de preparar una adhesién global a Jesucristo en aquellos
que estén atin en el umbral de 1a fe” (CT 19). En realidad 1a situacién religiosa
de muchos bautizados y la condicién secularizada de nuestra cultura exigen
que la Catequesis tenga un talante fuertemente misionero y evangelizador.

La “Catechesi Tradcndae” habla de un concepto amplio de 1a Catequesis y de
un concepto mds restringido. En sentido restringido la Catequesis es la
enscfianza elemental dela fe, 0 sea, la transmisién del mensaje cristiano, en sus
clementos fundamentales, en orden a una fe viva, explicita y operativa. “La
Catequesis tiende a quc 1a fe, ilustrada por la doctrina, se haga viva, explicita
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y activa en los hombres” (CT 14). En un scntido mds amplio 1a Catequesis es
unainiciacién cristiana integral, es decir, unainiciacién no solo enla doctrina,
sino también enlaviday liturgia de la Iglesia y en su misién en ¢l mundo. En
este sentido méds amplio asumimos la Catequesis al hablar de Catequesis
Familiar en la iniciacién a la Primera Comunion.

2. Dimension comunitaria de la catequesis

La Catequesis es una accién especifica de 1a Comunidad cristiana para
construir y desarrollar la propia comunidad.

Hay, pues, una estrecha relacién entre 1a Catequesis y 1la comunidad
cristiana. Esta relacién es uno de los criterios fundamentales para discemir la
auténtica Catequesis cristiana.

La comunidad cristiana es el origen, el lugar, el agente responsable yla
meta de la Catequesis.

La Conmunidad cristiana es el origen de 1a Catequesis. Por medio de
la Catequesis la Iglesia comunica lo que ella ¢s. Para que la Catequesis sea
verdaderamente significaliva y pueda conscguir sus objetivos, necesita el
testimonio de vida de 1la comunidad eclesial. Todo proceso catequético supone
una auténtica experiencia de Iglesia.

Lacomunidad cristiana es el lugar de la Catequesis. En el mensaje final
del Sinodo dedicado a la Catequesis (1977) se dice que “el lugar o 4mbito
normal de la catequesis es la comunidad cristiana” (n. 13). La dindmica
comunitaria de 1a Catequesis exige que los catequizandos se reinan en grupo,
compartan la propia fec, realicen la experiencia cristiana del amor fraterno y
participen en una auténtica expericncia de vida eclesial. El mismo Sinodo de
la Catequesis apunta hacia las pequefias comunidades eclesiales como el lugar
mds apropiado de experiencia y de accién catequética (n. 13).

La comunidad cristiana es el agente responsable de la Catcquesis. El
agente responsable de 1la misién de educar enla fe es 1a misma Iglesia y, més
en concreto, diremos que s 1a comunidad que la manifiesta y 1a hace presente.

La comunidad cristiana es 1a meta de la Catequesis. La Catequesis al
educar la fe del creyente debe integrar a éste en la comunidad; no se dirige
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exclusivamente a cada uno de los creyentes, sino que tiene como meta la vida
de 1a comunidad. Hacer Catequesis es hacer Iglesia.

Afirmada la dimensién comunitaria de 1a Catequesis, queda referirnos
a los centros de catequizacién. ;Cuales son los centros principales de
catequizacion?

Entre los centros 0 4mbitos comunitarios privilegiados para desarrollar
la Catequesis se destacan; l1a parroquia, las comunidades eclesiales de base y
1a familia. Todos ellos deben hacer refcrencia a la comunidad Iglesia local y
a la comunidad totalidad del Pueblo de Dios.

LaParroquia es el 4mbito comunitario ordinario donde los cristianos se
inician ymaduranenla fe. Portanto, afirmamos conla“Catequesi Tradendae”,
que “lacomunidad parroquial debe seguir siendo laanimadoradela Catequesis
y su lugar privilegiado (CT 67).

Las comunidades eclesiales de basc son también centros privilegiados
de catcquizacién porque facilitan laexperiencia compartida dela fe y permiten
descubrir su dimensién social, favorecen la conciencia de fraternidad y
estimulan la prictica del servicio, son testimonio vivo de eclesialidad y lugar
de acogida para quienes se insertan en la Iglesia.

La familia por su cardcter de primera comunidad, donde el hombre se
inicia en el amor y en la verdad, ¢s el lugar primordial de catequizacion, “en
cierto modo insustituible” (CT 68). El Concilio Vaticano II ha reconocido
ampliamente la importancia y la responsabilidad de la familia en la educacién
en la fe de los hijos (LG 11; AA 11, 30).

3. La catequesis familiar

La reflexién sobre la identidad de la Catequesis y su dimensién
comunitaria nos ha llevado a ver la familia, Iglesia doméstica, como el primer
lugar de catequizacién y esto no solo ensentido cronolégico sino particularmente
por una exigencia que podrfamos llamar natural.

La capacidad catequética de 1a familia cristiana estd avalada por su
naturaleza de célula bésica de la Iglesia que, al participar de las acciones y vida
de lamisma Iglesia, se constituye e¢n espacio propicio para el nacimiento y la
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maduracién de la fe. Igualmente dicha capacidad catequética de 1a familiaestd
. avaladaporlamisién quele corresponde respecto alaeducacién de la fe de sus
miembros, 1a cual pertenece por vocacién alos padres. La Catequesis familiar,
afirmala*Catequesis Tradendae”, “precede, acompafiay enriquece atoda otra
forma de Catequesis” (CT 68).

Dentro del tema amplio de 1a Catequesis Familiar queremos referirnos
enparticularala Catequesis Familiaren lainiciacién de los nifios al sacramento
de la Eucaristfa.

La Catequesis Familiar despicrta el sentido religioso de 1os nifios, los
inicia en la oracién personal y comunitaria y en el sentido del amor cristiano,
les ofrece el testimonio de la vida segun el Evangelio y los educa en la
concienciamoral cristiana. Todo esto exige una pedagogfa adecuada que debe
surgir de la misma vida familiar. La Catequesis Familiar deberd ser una
Catequesis més de 1a vida y del testimonio que de conocimientos y ensefianza.

Efectivamente para lograr una buena Catequesis Familiar hay que
atender a la fe que se respira y se transmite en ¢l dmbito familiar porlo que la
familia cs, dice, siente, vive y hace. La familia se hace catequista de sus
miembros, especialmente de los nifios, en la medida cnla cual se convierte
en Iglesia doméstica.

Para que la familia sea un lugar privilegiado de accién catequética se
hace necesario hacer de 1os padres los primeros responsables en el proceso
catequético de sus hijos. No basta incorporarlos en un proceso catequético
entendido como tarca y responsabilidad primordial de la parroquia y que la
parroquia lleva adelante incorporando en algiin modo a los padres y con su
colaboracién. En este caso la Catequesis serfa parroquial, pero no serfa
Catequesis Familiar. En efecto, la familia serfa destinataria de 1a Catequesis
parroquial pero solo en forma muy reducida serfa agente de la catequizacién
deloshijos. Encambiola Catequesis Familiarexige conservarsu caracterfstica
de ser primordial, es decir, anterior a cualquicr otra, e insustituible. En la
Catequesis Familiar 1a familia debe scr ¢l agente primero ¢ insustituible de 1a
educacion de 1a fe de los hijos. Deberd, eso si, estar animada por la accién
pastoral y catequéticade la parroquia a favor de las familias para que los padres
cumplan adecuadamente la misién de serlos catequistas naturales de sus hijos.
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Una Catequesis parroquial que incorpora a la familia y una Catequesis
Familiar como la que se viene describiendo pueden parecer 1a misma cosa en
la préictica, pero es necesario distinguirlas tcniendo muy clarala idea sobre 1a
primordialidad y la insustituibilidad de 1a familia precediendo, acompafiando
y enriqueciendo todo otro tipo de catequesis, inclufda la parroquial. La exacta
comprensién de este concepto de Catequesis Familiar tendréd su peso en la
determinacién de los objetivos y en la metodologia que deberd aplicarse.

B. LA CATEQUESIS FAMILIAR EN LA INICIACION A LA
PRIMERA COMUNION

1. Exigencia de una metodologia

Tanto en Venezuela como en América Latina se mancjan diversas
formas de aplicacién de la Catequesis Familiar en los distintos lugares y
comunidades. Pero podemos afirmar, ateniéndonos a lo que se conoce, que
esta diversidad es solo en 1o accidental y secundario. Existe, por ¢l contrario,
unaamplia coincidenciaenlo que constituye la parte esencial de lametodologfa
de la experiencia. '

Algunas experiencias se han dado a conocer y de hecho son bastante
conocidas por quienes se interesan de la Catequesis Familiar. Muchas otras
experiencias lamentablemente no son suficientemente conocidas por no haber
encontrado canales de comunicacién y, probablemente, hay otras que son
totalmente desconocidas fuera del lugar de aplicacién.

Las diversidad en lo accidental y sccundario en la aplicacién de la
Catequesis Familiarencuentra sujustificaciénenlacomplejidad de situaciones
diferentes en las que se encuentran las familias. Cada experiencia nace con
cierta dosis de creatividad pastoral, en respuesta a situaciones y circunstancias
particulares. Pero tambiénla diversidad, en algtin caso significativa, puede ser
motivada, a veces, por un conocimiento imperfecto del método.

Lo que hemos afirmado hasta el presente sobre la Catequesis Familiar
y 1o que a continuacién seguimos proponiendo, trata de recoger en sintesis lo
que, a nuestro parecer, valoramos como mds importante de las diversas
experiencias existentes. La mayor parte de las veces se trata de realizaciones
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suficientemente evaluadas y que ya han dado sus frutos, otras veces se trata de
objetivos que poco a poco sc van logrando, otras veces de aspiraciones, o bien,
finalmente, de caminos que comienzan a abrirse y que todavia necesitan
tiempo y experimentacién. Pero en todo momento se trata de las reflexiones
que vienen surgiendo en Venezuela de las experiencias de la Catequesis
Familiar en la iniciacién a la Primera Comuni6n.

Dentro de 1a variedad de formascnlos detalles, variedad que en gran parte debe
ser vista como riqueza proveniente de lo situacional y particular, es de capital
importancia llegar a determinar y precisar la metodologia en sus aspectos
caraclerfsticos y exigencias fundamentales.

2. Algo de historia de la catequesis familiar

Elespfritu renovador del Concilio Vaticano II movi6 la creatividad de
los agentes pastorales en los diversos campos de la evangelizacién. A esta
renovada creatividad pastoral postconciliar debemos sin duda, enel dreadela
Catequesis Familiar en gencral, el método de la Catequesis Familiar en la
iniciacion de los nifios a 1a Primera Comunién.

Este método surge en Chile, en la Arquididcesis de Santiago, hacia los
afios 1969-1970, tcniendo como antecedente la cxperiencia que se venfa
haciendo y que era conocida como “mamés catequistas”.

En esos afios el Departamento de Catequesis de Santiago comenz6 1a
redaccion y publicacién de una coleccién de textos para la Primera Comunién
llamada “Al encuentro del Dios vivo”. Estos materiales despertaron gran
interés en las bases y contribuyeron a extender y consolidar 1a experiencia de
la Catequesis Familiar a nivel nacional.

La pastoral de 1a Catequesis Familiar se inspiraba en las grandes lfneas
del Concilio Vaticano II y de la II Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, celebrada cn Medellin.

Inicialmente, en los dos primeros afios, se trataba de una método para
los nifios. Era un método, ciertamente, renovado. En la elaboracién de los
Cuadernos para los nifios s¢ opté por un mélodo vivencial y activo, sin dcjar
dcladolo doctrinal. La peculiaridad consist{aenla participacion de las mamads
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la transmisién de las enscfianzas a sus hijos. Se trataba de una Catequesis
la Parroquia, y por tanto parroquial, para los nifios, con la participacién de
‘mamis.

Se habfa dado un paso importante: la familia comenzaba a asumir la
cade educar en la fe a sus hijos con ocasién de 1a Primera Comunién. Hubo
hesiones y dificultades como en toda novedad ya que el método era muy
tinto al tradicional y bastante comprometedor.

En 1972 se toma la opcién fundamental que imprime a la Catequesis
miliar su caracterfstica propia. Se reorienta totalmente la Catequesis Familiar
ra convertirla eninstrumento apto para lograr dos objetivos de 1a pastoral de
glesia: 1) Laevangelizaciéndelos adultos. 2)Laformacién de comunidades
stianas. Desde entonces 1a Catequesis Familiar es un método para adultos.
sujeto principal de 1a Catequesis Familiar ya no scré el nifio, sino el adulto.
sde este momento nace, con su caracieristica propia, 10 que hoy conocemos
mo Catequesis Familiar en 1a iniciacién a 1a Primera Comunién.

De estamanera sc asumia el reto de Medcllin de evangelizar al hombre
inoamericano, bautizado, pcro con una fe débil y no comprometida,
rovechando la ocasién que brinda la preparacion de los nifios a la Primera
munion.

La opcién exigi6 elaborar un temario que respondiera a la psicologfa,
ereses y necesidades del adulto y formar catequistas capaces de trabajar con
ipos de adultos. En ese afio de 1972 aparece 1a primera Carpeta renovada
igida a los padres dc familia. En 1975 aparece un Guién didéctico para
1dar alos Catequistas-guias en su trabajo y el libro de 1as Celcbraciones para
j0S.

En los afios posteriores se ha ido revisando y perfeccionando la
cccion de textos que integran el material de apoyo usado en el método de
Catequesis Familiar,

El método de la Catcquesis Familiar se ha extendido mucho en Chile,
1do abundantes frutos. La Asamblea Plenaria de Obispos de Chile, en
iembre de 1983, afirmaba: “Consideramos un gran logro en nuestra Iglesia
preparacion de los nifios a los sacramentos de la Reconciliacién y de la
caristfa mediante la Catequesis Familiar, que restaura familias segin el
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Evangelio, multiplica las comunidades eclesiales de base, enriquece la vida
parroquial, integra cada vez mds varones a la Iglesia, origina grupos juveniles
y prejuveniles y exige al clero rcalizar interesantes acciones formativas”.

Elmétododela Catequcsis Familiar, surgido en Chile, se ha extendido,
con diversas adaptaciones y en mayor o menor medida, a casi todos los pafses
de Sudamérica y de Centro América.

En Venezuela exisicn diversas experiencias, tanto en parroquias de
Caracas como del interior. Por falta de estadisticas no se pueden enumerar
todas estas experiencias, pero podemos nombrar las siguientes.

En Caracas: Parroquia La Milagrosa en Prado de Marfa, San Francisco
de Sales en La Dolorita, Cristo Rey (Vicarfa) en Caucagiiita, Santo Domingo
Savio en Coche, Nuestra Sciiora de Lourdes (Vicarfa) en Coche, Nuestra
Seflora de la Encarnacion en El Valle, San José Obrero en Catia, Nuestra
Sefiorade El Carmen (Vicarfa) enLa Vega, ElNazareno (Vicarfa)enLa Vega,
sector Las Casitas en La Vega, Nuestra Sefiora del Rosario en Antfmano, San
Pedro Claveren el 23 de Enero, La Asuncién en el 23 de Enero, Jestis Obrero
en Catia, Santa Rita (Vicarfa) en Plan de Manzano, Maria Auxiliadora en
Sarrfa, Marfa Auxiliadora en Bolefta, scctor del Primero de Noviembre y
barrios cercanos en Pctare, Sagrado Corazén en Palo Verde.

Algunas de estas experiencias no son recientes, sin0 que ya han
recorrido un largo camino. Asf, por ejemplo, 1a Parroquia La Milagrosa de
Prado de Maria comenz6 la experiencia a finales de 1973 y 1a Parroquia San
Francisco de Sales de La Dolorita a finales de 1985. Hay Parroquias populares
yextensas que desarrollanlaexperiencia en muchas comunidades distintas. La
Parroquia San Francisco de Salcs de La Dolorita, por ejemplo, desarrolla la
Catequesis Familiar en los barrios de La Dolorita (en 23 sectores distintos),
Limoncito, Turumo, Brisas de Turumo, San Isidro, Valle Fresco, Las Flores,
Altos de Tomi4s, Vuclta El Aguila, Chaguarama, Los Mangos y Lagunita.

Ademas de las experiencias de Caracas, hay otras en Barinas, Mérida,
Egido, Cabimas, Coro, Valencia, San Pedro de Los Altos, Los Teques,
Higucrote, Chaguarama (Edo. Gudrico), Valle de La Pascua, Cumand, Cariaco,
Jusepin (Edo. Monagas) y Ciudad Guayana.

En estos tltimos afios ha aumentado notablemente el nimero de Parroquias
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y Vicarfas que han asumido ¢l método dc 1a Catequesis Familiar para preparar
a los nifios a la Primera Comunién. Asimismo en algunas reuniones de
Pérrocos comicnza a haber interés por conocer las experiencias existentes y se
hacen votos para que la Catequesis Familiar sea asumida como el modo
ordinario de preparar a los nifios ala Primera Comunién. Entre quienes ya han
asumido este método todos hablan de resultados positivos y valoran el paso
dado como acertado. Aun mds, consideran conveniente y urgente consolidar
la propia experiencia y extenderla a otras parroquias.

3. Objetivos de la Catequesis Familiar

La Catequesis Familiar, como parte de 1a misién de la Iglesia, tiene en
cuenta el objetivo previo de la Evangelizacién, como es la conversién y
adhesién a la persona de Jesis Salvador, asi como también los grandes
objetivos de 1a Catequesis en general, como son la iniciacién cristiana integral
y la transmisién del mensaje cristiano, en sus elementos fundamentales, en
orden a una fe viva, explicita y operativa.

Aparte de estos objetivos gencrales, todos ellos muy importantes,
scflalamos, mds en particular, el objetivo general y algunos objetivos especificos
de la Catequesis Familiar. El Objelivo general apunta a 1a comunidad-Iglesia
y los objetivos especificos se reliercn a los papés y a los nifios.

Son los siguicntes:

1. Objetivo general: construir la comunidad cristiana mediante la
evangelizacién de todo el nicleo familiar. Entendemos aquf la expresién
“evangelizacién” en sentido amplio.

2. Objetivos especificos con respecto a los papés:

1) Lacvangelizacién, en sentido amplio, de los padres de familia
que solicitan 1a Primera Comunion de sus hijos.

2)Lainsercién delos padres de familia en una vida comunitaria
y eclesial estable.

3) La participaci6n de los padres en la misién de la Iglesia en el
mundo, especialmente en la construccién de una sociedad més justa.
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4) Hacer de los padres los primeros educadores de 1a fe de sus
hijos y capacitarlos para esta mision.

Como se puede apreciar porlo enunciado en el objetivo general y en los
objetivos especificos que se refieren a los padres, 1a opcién fundamental que
se asume en la Catequesis Familiar, es la de ser una Catequesis de adultos,
dirigida en primer lugar a los papés de los nifios de Primera Comunién.

3. Objetivos especificos con respecto a los hijos:

1) Despertar en los nifios el deseo de conocer y amar a Jesus que
les manifiesta su amor.

2) Favorecer el crecimiento en los nifios de una fe viva y
consciente que les ayude a asumir conductas adecuadas a su edad segun el
Evangelio.

3) Iniciar al nifio en la vida comunitaria y eclesial, experiencia que
celebrard, al terminar el proceso, en modo muy especial al participar en la
Eucaristfa.

4. Como funciona la Catequesis Familiar

Para tener una idea clara sobre lo que es la Catequesis Familiar y sobre
su metodologfa, adcmds de conocer su objetivo gencral y sus objetivos
especificos, es necesario conocer c6mo se procede, cuél es su funcionamiento.

Enlas diversasexperiencias de Catequesis Familiar, no obstante algunas
diferencias secundarias, se constata un modo de funcionar similar. Este modo
de funcionar constituye la parte neurélgica de la metodologfa de 1a Catequesis
Familiar. Lo vamos a determinar, a grandes rasgos, precisando qué personas
intervienen y con qué roles y qué actividades se realizan, Las cosas que sonde
detalle pueden tener variaciones y, globalmente, todo lo descrito puedc tener
algin tipo de adaptacion, siempre que no se corra el riesgo de desfigurar la
metodologia propia dcl proceso.

Personas que intervienen:

1. El Animador responsablc de 1a Catequesis Familiar o Asesor. Puede
ser el Pérroco, un sacerdote, un religioso o religiosa o un laico. En cualquier
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caso debe estar suficientemente preparado para orientar y animar todo el
proceso con sentido eclesial.

2.Los Catequistas-gufas. Cada catequista-gufa ticne a su cargoun grupo
de papds. Si es posible, es preferible que sea un matrimonio, o pareja, los que
hagan de Catequista-gufa.

3. Grupos de pap4s. Estos grupos se forman preferiblemente por zonas
y constan de 12 a 15 personas.

4.Los Catequistasde los nifios, tambiénllamados Catequistas Auxiliares
o Animadores. Cada catequista de nifios tiene a su cargo un grupo de nifios.

5. Grupos de nifios. El ndmero apropiado es de aproximadamente 30
nifios, pero esta estimacién puede variar. Lo esencial serd que ¢l nimero de
nifios por grupo permita un método aclivo y participativo ¢n las reuniones.

Actividades que se realizan:

1. La reunién semanal del Animador con los Catequistas-gufas y los
Catequistas Auxiliares. El Animador responsable de 1a Catequesis Familiar
revine semanalmente a los Catequistas-gufas y a los Catequistas Auxiliarcs
para preparar la catequesis de 1a semana. La reuni6n se realiza ordinariamente
enla

2. La reunién semanal de los Catequistas-gufas con los papds. Cada
Catequista-gufa reunc semanalmente a su grupo de papds para desarrollar
juntos, y en vista a la catequesis de los nifios, el tema de 1a semana. La reunién
serealiza preferiblemente enla casadel Catequista-gufasi reine las condiciones
necesarias, o bien, en otra casa adecuada. Si los grupos se han formado por
zonas, se facilita la asistencia de los componentes del grupo.

3. La reunién semanal de los papds con los hijos. Cada papd 0o mam4 o,
preferiblemente, ambos se retinen con su hijo o hija, en la propia casay enun
momento adecuado, para explicarle la catequesis y orientarle para que haga su
tarea.

4. Tarca personal de cada nifio. Cada nifio, en particular, reflexiona el
tema y hace su tarea, acudiendo a sus papds para resolver cualquier duda.

5. Reunién semanal de los Catequistas auxiliares con los nifios. Cada
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Catequista auxiliar reine semanalmente a su grupo de nifios para compartir el
tema, completarlo, llenar posibles vacios, corregir posibles errores. Esta
reunion debe ser participativa, vivencial y celebrativa. La reunién se realiza
ordinariamente en la Parroquia.

Ademds dec estas reuniones ordinarias y semanales que siguen el
temario, varias veces durante el afio s¢ intercalan rcuniones especiales y
celebraciones, por ¢cjemplo, en Navidad, Cuaresma, Pentecostés, o bien para
celebrar la entrega de 1a Biblia, para hacer resaltar algin tema espccial, para
celebrarel misterio de Marfa, etc... Generalmente son reuniones y celebraciones -
previstas en el material de apoyo. Algunas de estas reuniones o celebraciones
especiales pueden ser conjuntas: Catequistas, papds y nifios. Otras serdn
solamente para los nifios 0 solamente para los papds, siempre con sus
respectivos Catequistas. El objetivo principal de estas reuniones es vivir los
contenidos doctrinales del temario como oracién y celebrarlos en comunidad.
Este esfuerzo para iniciar a los papds y a los nifios en la oracién y en la
celebracion del mensaje que se¢ transmite como ensefianza y se proclamaenla
fe,es propio de todas las reuniones ordinarias semanales, pero cuenta con estos
momentos de especial vivencia e intensidad.

5. Contenidos de la Catequesis Familiar

La Catequesis Familiar, a 1a vez que ofrece contenidos doctrinales, se
preocupa de suscitar experiencias. Su intencién es simultdneamente doctrinal
y vivencial. La vida personal, familiar, comunitaria y social deben estar
siempre presentes como punto de partida en los temas de cada semana. La
Palabra de Dios iluminard la vida y suscitard el desco de cambiar actitudes y
de asumir compromisos concretos.

El programa se desarrolla a través de reuniones scmanales siguiendo un
temario que pretende facilitar el crecimiento enla fe de los papds y de los hijos.

La duracién del programa es de uno o dos afios. En la mayor parte de los
casos la expericncia dura un afio, asf es por ¢cjemplo, en Venezuela. En Chile
dura dos afios. Y laexperiencia de muchos agentes pastorales que trabajan con
este método, parece sefialar que dos afios es el tiempo adecuado para el mejor
logro de los objetivos y para consolidar més cficazmente los frutos.
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Independientemente de que la experiencia dure un afio o dos,
podemosdividirel programaen dos ciclos claramente diferenciados. El primer
ciclo gira cn torno al misterio de Jesus y el segundo en tomo al misterio de la
Iglesia, si bien el eje central de todo el proceso es siempre 1a persona de
Jesucristo. Con frecuencia los temas siguen el orden de la Historia de la
Salvacion.

En el primer ciclo estdn al principio los temas sobre 1a realidad y la
familia. Los padres de familia son invitados a revisar y mejorar la realidad
familiar. Contindan los temas sobre la Biblia, la vida, el mensaje y la misién
de Jesuis, 1a oracién, etc... El objetivo de este ciclo cs 1a conversion a Cristo.
Concluye, en algunas experiencias, con la celebracidn de 1a Reconciliacion.
En algiin caso concluye con la iniciacién a la Reconciliacién y la celebracién
del sacramento dc 1a Penitencia (Primera Confesion). Esto Gltimo se hace més
ficilmente al final del primer afio cuando la Catequesis Familiar dura dos afios.

En el segundo ciclo se presentan los temas sobre el Espiritu Santo, el
misterio de la Iglesia, Marfa, la vocacién cristiana, los mandamientos, los
sacramentos, especialmente el Bautismo y la Eucaristia, la participaciénenla
misién de 1a Iglesia, el compromiso, etc... El objetivo de este ciclo es formar
a la participacion activa y corresponsable en la comunidad y en la Iglesia.
Concluye con la celebracion de los sacramentos de la Reconciliacion y de 1a
Eucaristfa (Primera Confesién, si no se ha hecho antes, y Primera Comunioén).

Las celcbraciones de los dos ciclos comprenden temas como la Biblia,
el Padrenuestro, la proclamacién del Credo, 1a Reconciliacién, 1a renovacién
de los compromisos bautismales, el Espfritu Santo, la Virgen Marfa, la
Eucaristfa, etc...

Hay que observarr que los materiales de apoyo de experiencias distintas no
coincidenexactamente enel temario, peroenlo fundamental se atienen aloque
acabamos de exponer.

6. Material de apoyo de la Catequesis Familiar
Losmateriales de apoyo de la Catequesis Familiar que existenen

Vcnezucla no son muchos, ademds algunos de cllos no responden bien a la
metodologfa 0 no estdn suficientemenic adaptados. Entre los materiales de
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apoyoestd en primer lugarla coleccidén ““Al encuentro del Dios vivo”, de Chile.
En varios lugares fuera de Chile se usan estos materiales. Se han preparado
ediciones adaptadas, por ejemplo en Caracas, en la Parroquia La Milagrosa de
Prado de Maria. Existen también materiales con textos expresamente dirigidos
alos pap4s y a los nifios, por separado, por ejemplo, “Comienza a comulgar”
y “Padres Catequistas” de la Diécesis de Valencia, “Catequesis Familiar.
Libro de los nifios” y “Catequesis Familiar. Libro de los padres, gufas y
animadores” de las Ediciones Paulinas de Caracas. En algunas experiencias de
Catequesis Familiar, ante la falta de textos adecuados a los destinatarios y alas
exigencias metodoldgicas, sc usan textos queno son propiamente de Catequesis
Familiar, pero que pueden ser usados con fruto por cuanto facilitan la
evangclizacién de los papds y que €stos, a su vez, catequicen a sus hijos. La
adaptacién a los papés en estos casos queda confiada a las orientaciones del
Asesor y de los Catequistas en las reunioncs semanales. Este es el caso, por
¢jemplo, de la Parroquia San Francisco de Sales de La Dolorita.

Quienes estdn trabajando en Catequesis Familiaren Venczucla constatan
lafaltade textos adecuados, aunque a pesar de ello reconocen como muy vélida
la experiencia y consideran que no se debe diferir 1a Catequesis Familiar por
el hecho de que todavia no se cuente con ¢l material de apoyo que se quisiera
tencr.

Actualmente por parte del Secretariado Catequfstico Nacional, s¢ estd
preparando un material para las reuniones de los padres, que quicre ser una
adaptacién venezolana de 10 que se conoce de otros lugares y, ala vez, recoger
lo més valioso del camino que ya sc ha recorrido en Venezuela. El programa
contempla 26 temas y 7 celebraciones (1). Sc presenta en folletos, casi todos
de 8 pdginas para cada tema o celebracién.

La estructura de todos los folletos es la misma. Ha sido pensada
cuidadosamente y manifiesta, yaa primera vista,laadopcién de unametodologia
bien determinada. Cada folleto cn primer lugar anuncia el tema, luego expone
claramente el objetivo y pasa a desarrollar el tema dividiéndolo en los
siguientes puntos: 1. Viendo nuestra vida. 2. Escuchando a Dios que nos habla.
3. Respondiendo a Dios. 4. Orientando a nuestros hijos enla tarea. 5. Orando
juntos.

Esta metodologfa partc de la realidad y de 1a vida, se ilumina con la
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Palabra de Dios, que nosinterpela, y regresa ala vida renovdndola en respuesta
a Dios. Sigue la orientacién para que los papds, a su vez, orienten a sus hijos
y concluye haciendo del tema una oracién. Esta metodologfa tiende a que las
reuniones scan participativas y vivenciales.

Un material de apoyo que quiera cubrir las principales exigencias de 1a
Catequesis Familiar en 1a iniciacién a la Primera Comuni6n, deberfa constar
de los siguientes textos:

1. El Libro de los papds. Este libro debe contencr los temas de las
reuniones y de la Celebraciones de los papés y las orientaciones para que los
papds catequicen a sus hijos. Ademds puede contener algunas oraciones y
cantos.

2. El Cuaderno (o el Libro) de los nifios. Es una combinacién de
Cuaderno de trabajo y de texto doctrinal. Contiene los temas de cada semana
en forma tal que facilitan una catequesis doctrinal y vivencial. Ademds
contiene las principales oraciones del cristiano, los mandamientos, los
sacramentos, etc... y una scleccién de cantos para las celebraciones.

3. El Guién Did4ctico para los Catequistas-gufas. Este libro ofrecc alos
catequistas orientaciones concretas, de cardcter doctrinal, pedagégico y
metodoldgico, tema por tema.

4. El Libro de las Celebraciones para los nifios. Este libro es un manual
de celebraciones y estd dirigido alos Catequistas Auxiliares o de nifios que son
los encargados de realizarestas celebraciones. Contience celebraciones infantiles
de 1a Palabra, celebraciones para festejar el Domingo y las principales fiestas,
celebraciones para recoger y reafirmar los contenidos de la catequesis semanal
y, sobretodo, para proclamarlos en un ambiente de oracién y para conducir a
los nifios a un compromiso concreto.

Ademds serd muy util que los Catequistas cuenten con algunos
documentos de la Iglesia, como los de Medellin, Puebla y Santo Domingo,
algunos documentos de la Conferencia Episcopal y del Papa.

Enmodo especial no puede faltar ¢l uso de la Palabra de Dios. Lamisma
metodologfa de 1a Catequesis Familiar y la elaboracion de los temas asf lo
exige. '

112



Cabe afirmar que todos estos matcriales en el método de 1a Catequesis
Familiar parten de la vida diaria, se nutren conla Palabra de Dios y se orientan
hacia el compromiso.

Pero hay que afirmar que los materiales de apoyo no bastan. Ademds de
estos materiales escritos hay que contar con las actividades destinadas a
consolidar y perfeccionar todos los momentos del proceso, por ejemplo, con
los cursos y talleres de formacién de catequistas. Se dan en este sentido
esfuerzos por parte de quienes en Venczuela ya han emprendido el método de
la Catequesis Familiar. Citamos algunos de estos esfuerzos. A nivel de
responsables de Catequesis Familiar el afio pasado se hicieron reuniones
mensuales para conocer las diversas experiencias, comunicar inquictudes,
unificar criterios e impulsar la Catequesis Familiar en Venezucla. Como
resultado de esas reuniones se constituy6 el grupo que actualmente prepara el
texto de Catequesis Familiar al cual ya hemos hecho referencia.

Otra actividad significativa en apoyo ala Catequesis Familiarha sido cl
Tallerorganizado porel Departamento Nacional de Catequesis de 1a Conferencia
Episcopal Venezolana y realizado en Pozo de Rosas, Los Teques, en los dfas
6 al 8 de agosto del afio pasado. El taller pretendia, entre otras cosas, dar a
conocer y profundizar las experiencias de Catequesis Familiar en Venczuela,
urgir la necesidad de aplicarla en las Parroquias y capacitar a los participantes
en esta experiencia.

Para el préximo dfa 19 de abril 1a Parroquia San Francisco de Sales de
La Dolorita ticne programado un taller sobre los Itincrarios a recorrer para
lograr los objetivos de la Catequesis Familiar. Se pretende una Catequesis
Familiar inculturada en los ambientes de 1os barrios de la Parroquia.

Todos estos esfuerzos van dirigidos, no tanto a hacer una simple
adaptacién de una metodologfa importada, sino a producir, con creatividad,
originalidad y varicdad segin los diversos ambientes, una nueva forma de
iniciar a los nifios a la Primera Comunién, tomando como punto de arranque
¢l ejemplo que nos ha llegado de otras latitudes.

Cabe sefialar que las reuniones semanales de los Catequistas-gufas y de los
Catequistas de nifios con el Asesor responsable de todo el proceso, también
deben ser entendidas como actividades de apoyo a la Catequesis Familiar.,
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Estas reuniones constituyen un excelente proceso de capacitacion y de
formacién permanente para los Catequistas, a la vez que ayudan a adaptar la
experiencia de Catequesis Familiar a los destinatarios concretos.

7. Algunos criterios para aplicar la Catequesis Familiar

El andlisis y evaluacién de las experiencias existentes aconsejan tener
en cuenta un conjunto de criterios generales, con respecto a diversos puntos de
lametodologia, parauna mejorrealizacion de la Catequesis Familiar. Algunos
de estos criterios generales son los siguientes:

1. Sobre los objetivos

La Catequesis Familiar opta porevangelizar a la familia con ocasiénde
la Primera Comunion de los hijos.

La Catequesis Familiar ayuda alos papds a integrarse activamente enla
vida de 1a comunidad eclesial.

2. Sobre los destinatarios

La Catequesis Familiar tiene en cuenta que los papds, ademds de
destinatarios, son también agentes de la Catequesis Familiar.

La Catequesis Familiar considera a los papds como sus destinatarios
directos.

3. Sobre los Catequistas

LaCatequesis Familiarcxige quelos Catequistas, ademds dela capacidad
pedagoégicay educativa, manifiesten claramente con el testimonio suidentidad
cristiana.

La Catequesis Familiar exige la formacién permanente de todos los
Catequistas y animadores del proceso.

La Catequesis Familiar ticnde a que los Catequistas-gufas, enlamedida
de lo posible, sean matrimonios.
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4. Sobre los contenidos

LaCatequesis Familiarofrece un contenidointegral del mensaje cristiano,
si bien adaptado al nivel de los destinatarios, papds y nifios, y de los ambientes
en los cuales se desarrolla, segtin las orientaciones del Concilio Vaticano II,
Medellin, Puebla y Santo Domingo y las tendencias de la Catequesis en
AméricaLatina: antropoldgico-situacional, cristocéntrica, Kerigmatica, biblica,
testimonial, comunitaria y personalizadora, hist6rico-liberadora y escatol6gica.

La Catequesis Familiar se nutre principalmente de la Palabra de Dios.

La Catequesis Familiar ascgura con su mensaje vivencial 1a unidad de
fe y vida. ‘

5. Sobre el método

La Catequesis Familiar entiende todo su proceso principalmente como
un catecumenado de adultos.

La Catequesis Familiar inicia a los nifios progresivamente en 1a fe, en
primerlugaratravésdel testimonio y el didlogo consus padres, complementando
esta educacién mediante los encuentros semanales, en grupo, orientados por
el Catequista Auxiliar.

La Catequesis Familiar parte de la experiencia y de 1a vida, las ilumina conla
Palabra de Dios y conduce al creyente a la conversién y al compromiso
eclesial.

8. Como iniciar la experiencia de Catequesis Familiar
A continuacién sugerimos unmodo prictico de iniciar laexperienciade

la Catequesis Familiar en una Parroquia, en una Vicaria 0 c¢n un sector
determinado. Proponemos, en concreto, los pasos siguicntes.

1. Buscar los colaboradores

Antes de iniciar el proceso de la Catequesis Familiar es necesario que
el Pdrroco, 0 quien va a asesorar y animar el proceso, reina a todos los
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Catequistas que van a participar en la cxperiencia y les explique el método y
las exigencias de 1a Catequesis Familiar, motivdndoles para que asuman con
seriedad el compromiso y ddndoles garantia de que en todo momento, durante
el proceso, vanascrorientados, ayudados y acompafiados. Lareunién semanal
con el Asesor responsable de 1a Catequesis Familiar servird para fortalecer la
generosidad apostélica de los Catequistas y para capacitarles adecuadamente.

Si los colaboradores ya han trabajado anteriormente con el sistema
tradicional, serd conveniente hacerles entender la nueva metodologfa y que la
asuman sin reservas.

2. Preparar el ambiente

El proceso de inscripcién debe ir precedido de un tiempo de propaganda
y sensibilizacidn, en las formas que los responsables de 1a Parroquia crean
conveniente, procurando llevarel mensaje a todas las familias que tienen nifios
enedad de prepararse ala Primera Comunio6n. Se acostumbrala comunicacién
en las misas, en las reuniones pastorales, a través de carteleras, hojas volantes
y mediante la visita a los hogares y a las escuelas de la parroquia.

3. Proceso de inscripcidn

La inscripcién de los nifios debe hacerla personalmente el papé o la
mam4, o ambos. Por parte de laParroquia debe encargarse de lainscripcién una
0 mds personas conocedoras del método de la Catequesis Familiar. Estas
personasdebenexplicar alosrepresentantes enel momento de cadainscripeion,
en una conversacion acogedora, el por qué dc la Catequesis Familiar, los
objetivos, el funcionamiento prictico y las exigencias que implica. Los
animar4 a asumir la responsabilidad de educarenla fe a sus hijos. Hay que dar
buenas razones a los padres, aunque no s¢ convenzan del todo. La buena
marcha de la.experiencia podrd quizd lograrlo mds adelante. En esta ocasion
sc les comunicarg el lugar, dia y hora de la primera reunién, que serd una
reunién conjunta.

4. La primera reunion

Es el encuentro inicial en la Parroquia de todos los que participanenla
tarea de catequizar a los nifios: Pdrroco, Ascsor responsable, Catequistas-
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gufas, Catequistas de nifios y pap4s. Esta reuni6n tiene como objetivo explicar
nuevamente lo referente ala Catequesis Familiar, esta vezen forma comunitaria
y delante de todos los responsables, recordar el compromiso asumido, presentar
a los Catequistas y formar los diversos grupos.

5. Formacidn de grupos

Los grupos de pap4s deben estar formados por zonas en modo tal que se
facilite la asistencia. Para la formacién de grupos el responsable de la
Catequesis Familiar puede llevar a 1a reunién el trabajo adelantado, mediante
los datos aportados en la Ficha de inscripcién y una reunién previa con los
Catequistas-gufas para ver como podrfa quedar conformado el grupo de cada
uno de ellos. El mimero de participantes en cada grupo de papds serd de doce
a quince personas, pero puede variar este mimero segun las circunstancias.

Los grupos de nifios pueden ser, aproximadamente, de treinta nifios por
grupo. Este nimero facilita 1a vida del grupo en los juegos, escenificaciones
y celebraciones.

Una vez formados 1os grupos, éstos se retinen por separado para fijar el
lugar, dfa y hora de la reunién semanal.

6. Materiales de apoyo

Es muy conveniente contar con'material de apoyo adecuado y adaptado
alos papdsy alosnifios. De todos modos, a nuestro juicio, no se debe renunciar
a la Catequesis Familiar, ni aplazarla, en espera de mejores materiales de los
ya existentes. Cualquier texto que sea accesible a los nifios y que facilite un
método activo y vivencial es suficiente herramienta de trabajo. Lo demé4s serd
provocado por 1os animadores del proceso y facilitado por la metodologfa
propia de la Catequesis Familiar.

C.A MODO DE CONCLUSION

Nos encontramos en cl Afio de la Familia. Estas XII Jornadas de
Reflexién dela UCAB y XI Scmana de Teologia del ITER han escogido como
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tema “La Familia venczolana. Retos y Perspectivas”. Hoy, dltimo dfa de esta
Semana TeolGgica se nos proponen a nuestra reflexion temas que quieren abrir
caminos de renovacion y esperanza para las familias venezolanas,

En esta perspectiva la Catcquesis Familiar en la iniciacién de los nifios
a la Primera Comuni6n se nos presenta como un camino maravilloso que
podemos abrir parala evangelizacion de la familia venezolana, camino que ya
viene siendo recorrido con abundantes frutos positivos en otras latitudes.

Diremos més. En Venezuela la Catequesis Familiar en 1a iniciacién de
losnifios ala Primera Comunidn, ya es un camino abierto que, si bien debe ser
todavia ampliado y completado, ya es transitado por muchos miles de familias
y centenarcs de animadores que han comenzado a recoger sus frutos. Por
cuanto conocemos, no hay una sola experiencia, aun entre las comenzadas en
forma casi improvisada y con minimos recursos, que no haya reportado
resultados positivos.

En esta ocasion no nos queda sino dejar en el ambiente la inquietud por
esta novedad pastoral y catequéltica y dirigirnos a quicnes en modo especial
pueden hacerla crecer cn Venezuela,

Nos dirigimos en primer lugar a los Sres. Obispos, nucstros Pastores,
para que en sus difcesis den cabida, respalden y animen eficazmente la
Catequesis Familiar en la iniciacién de los nifios a 1a Primera Comuni6n,
promoviéndola en los Consejos Pastorales Diocesanos, en otras instancias
pastorales y catequéticas y entrelos Parrocos. Muy especialmente nos dirigimos
a los P4rrocos y responsables de Vicarfas, quienes ticnen la opcién dltima de
decir sf o no ala Catequesis Familiar dentro de sus jurisdicciones, para que sin
vacilaciones ni demoras, con el estimulo de los que ya han emprendido este
camino, se animenainiciarestaexperiencia, experienciallamada a enriquecer,
en primer lugar, a sus propias parroquias y vicarfas.

Finalmente hacemos votos porque todos los que trabajamos en la
Catequesis Familiar podamos perfeccionar el camino abierto y logremos
imprimir a todos los aspectos del proceso una fisionomf{a tipicamente local e
inculturada, para que sea un valiosfsimo instrumento de evangelizacion
Ilamado a renovar las familias y a hacer crecer la Iglesia en Venczuela.
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" ANEXO:

A continuacién exponemos el programa completo de los temas y
celebraciones que estd preparando el Departamento Nacional de Catequesis
con la colaboracién de un grupo de agentes pastorales de Caracas. Se trata,
como primer paso, del texto dirigido a los pap4s.

Los temas son los siguientes:

1. Bienvenidos. 2. ;Quién soy yo para enscifiar? 3. La familia.
4. ;Dénde vivimos nosotros? 5. Nuestra sociedad. 6. Lavidacomoregalo. 7.
(Qué clase de cristianos somos? 8.La Biblia. 9.Dios elige a su Pueblo. 10.
DiosliberaasuPueblo. 11. LosProfetas. 12, El nacimiento de Jesus. 13. Jesus
ensutiempo yensutierra. 14. La BuenaNoticia de Jests. 15. Jesis nos revela
a Dios Padre. 16. Jesds y sus amigos. 17. Jesus da su vida por nosotros. 18.
Jesis resucita por nosotros. 19. Jests nos regala su Espfritu. 20. Iglesia:
comunidad de hermanos. 21. Marfa, mujer de fe. 22. El Bautismo. 23. La
Reconciliacién. 24. La Eucaristfa.25. Somos enviados. 26. Nuestros hijos van
a comulgar.

Las celebraciones son las siguientes:

1. Celebracién de bienvenida. 2. Celebracién de la Biblia. 3.
Celebremos con Marfa. 4. Fiesta de 1a Reconciliacién. 5. Celebremos en
familia. 6. Nace la Luz: Celebracion de la Navidad. 7. Celebracién de la
Muerte y Resurreccion.
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CATEQUESIS FAMILJAR
EN LA PARROQUIA SAN FRANCISCO
DE SALES DE LA DOLORITA

Lorenzo Piacenza, sdb

Se me ha pedido presentar un testimonio sobre la experiencia de
Catequesis Familiar que vive la parroquia de San Francisco de Sales de La
Dolorita.

En primer lugar debo afirmar que esta experiencia de Catequesis
Familiar, a mi parecer, constituye una experiencia significativa en estos
tiempos de Nueva Evangelizacién y en este Afio Internacional de 1a Familia.

La experiencia resulta tanto m4s significativa si la examinamos a la luz
de sus inicios, 0 sea, si consideramos ¢cémo comenzd, el entomo en el cual se
realizé y con qué recursos humanos se llevo adelante.

A grandes rasgos quiero referirme a los inicios de esta experiencia que,
con sentimientos de humildad y agradecimiento al Sefior, considero como obra
de Dios. También me referiré a los frutos que hoy constatamos.

El inicio de esta experiencia

La experiencia comenzé desde cero. Yo no tenfa experiencia ni
conocimiento de la Catequesis Familiar, tampoco tenfa catequistas, pues todos
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los catequistas con los que contaba la parroquia ya estaban ocupados en la
catequesis tradicional. Recién llegado a 1a parroquia como parroco, sentia un
fuerte cuestionamiento sobre los resultados de la catequesis tradicional.
(C6émo llegar a las famlias que quedaban al margen del acontecimiento de la
primera comunién de 1os nifios y que $6lo se intercsaban del traje, 1a foto y 1a
fiesta? El esfuerzo realizado durante ocho o nueve meses dejaba las cosas
como antes, porque el nifio no perseveraba y los papés nada hacfan por la
perseverancia del hijo. El Sefior no s6lo nos hizo captar y palpar el mal,
también nos propuso ¢l remedio.

Acababa yo de conocer, a trav€s de la experiencia de un sacerdote de
Chile, 1a Catequesis Familiar y vi en ella una posible respuesta al interrogante
que nos preocupaba.

Habfa condicioncs adversas, como la costumbre de preparar las
Primeras Comuniones con ¢l metodo tradicional (jsicmpre se ha hecho asf ),
tan distinto del método dela Catequesis Familiar. Adema4sla gente se mostrarfa
indiferente o incluso opuesta a la Catequesis Familiar por sus nuevas
exigencias. La inseguridad del barrio, que por la noche obliga a encerrarsc en
casa, dificultaba la posibilidad de las reuniones semanales en 1a noche, al
regreso del trabajo. Personalmente no tenfa experiencia y ademas no contaba
con catequistas capacitados para llevar adelante el proceso de 1a Catequesis
Familiar,

No obstante las dificultades y condiciones adversas, fuertemente
cuestionado por los resultados de 1a catequesis tradicional, me entusiasmé con
lo que se me ofrecfa conla Catequesis Familiar y nos lanzamos en la parroquia
a esta nueva experiencia. Basté muy poco tiempo para convencemos de que
realmente ¢so era lo que Dios querfa.

Era el afio escolar 1985 -1986. La parroquia ya habfa organizado e
iniciado la catequesis tradicional. Todos los catcquistas tenfan asignado y
repartido su trabajo. No obstante pensamos en no esperar un afio mds y nos
decidimos a comenzar simultdneamente la experiencia de la Catequesis
Familiar. La idea era comenzar con unas treinta familias. No se podfa pensar
en més, asf 1o creimos, porque ya se habfan inscrito los nifios en 1a catequesis
tradicional, adem4s no tenfamos catequistas y sobre todo considcrdbamos que
si fracasdbamos el fracaso no serfa tan clamoroso. jPero no fue asf!
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- Escuchemos a los nifios:

“La Catequesis Familiar fue para m{ una experiencia muy bonita, yaque
mi mam4 y mi hermana me ayudaron en todo”.

“La Catequesis Familiar nos unié en la casa y nos hizo volver a Dios.
EldfadelaPrimera Comuniénme sentf muy cercade Jesds. Cuando comulgué
sentf una alegrfa muy grande. Era el dfa de 1a Santfsima Trinidad, donde estdn
unidos el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo como una familia y asf estdbamos
nosotros, mis padres, mis hermanos y toda la familia”.

“Esta catequesis me gusté mucho. Mis padres recibfan la catequesis y
luego me la daban. Aprendf{ de ellos muchas cosas de Dios”.

“Para mf 1a Catequesis Familiar fue muy bella. Mis papds entendieron
el amor que Dios nos tiene y aprendieron a amar a sus semejantes”.

“Laexperiencia de esta catequesis fue muy importante para mf. Cuando
mi mamd empez6 a darme la catequesis me emocioné mucho que ella me
hablara de Dios. Yo me sentfa feliz. Me explicaba detalle por detalle. Me
aconsejaba y me decfa com6 debfa comportarme como muchacha. Tambiénen
la catequesis me decfa muchas cosas que me ayudaron mucho en la vida”.

“Mis padres cambiaron la mancra de tratarme y me acompariaban a
Misa los Domingos. Me sentf feliz cuando mi mam4 me explicaba el
catecismo: me hablaba de Dios, de la Virgen y de las cosas bellas que existen
en este mundo maravilloso™.

- Ahora escuchemos a los papds:

“Fue una experiencia muy bella. Conocf el Evangelio, me sentf més
cristiana y ahora sicnto que tengo que llevar esta hermosa experiencia de vivir
el Evangelio a toda mi familia. Es bella 1a Catequesis Familiar. Gracias a ella
entiendo mdsla vida. Aprendf a relacionarme mds con mi familia, a trataramis
hijos en la adolescencia, a cntenderlos mds en su etapa dificil y muchas cosas
m4és”.
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“Es una técnica bellfsima que favorece mucho a los padres y ayuda a
fortalecer la familia. Me ha ayudado a recuperar algo que estaba perdiendo: la
comunicacion, el carifio, ¢l compartir”.

“La Catequesis Familiar me ayud6 a ser mejor vecina, mejor madre,
mejor esposa y mejor cristiana”.

“La Catequesis Familiar me trajo el beneficio de comprender més a mis
hijos, también a aceptar 1a forma de ser de mi marido, antes me costaba
aceptarlo como €l es; a los vecinos ahora los comprendo y aprecio mis que
antes”.

“No tengo duda de mi religidon ya que la catequesis me ha ayudado
bastante a desechar todo pensamiento negativo que me dan los evangélicos. La
Catequesis Familiar me ha ayudado a sobrellevar a mi mami que es
evangélica”.

“Estoy feliz porque aprendi mucho en la Catequesis Familiar y me di
cuenta del valor que ticne la Catequesis Familiar, Aprend{ a compartir con mi
familia y ensefi¢ a mis hijos que hay un Dios que es nuestro Padre”.

“Paramffue muy importante la Catequesis Familiar. Al darlaa mishijos
me di cuenta de que les estaba hablando de algo maravilloso y grande. Nunca
les habfa hablado de Dios. Mi familia se ha organizado mejor, se nota un buen
cambio. Antes no importaba la Misa del Domingo, ahora siento mucha
necesidad de participar”.

“Me siento muy contenta ya que aprendf de Dios muchas cosas nuevas.
Todo es mds actualizado. Nos unié m4s en la familia, aprendimos a pedir
perdon y a perdonar”,

“Padre - me decfa un pap4 en una reunién- esto que estoy aprendiendo
no es tan solo para mi hijo, es también para m{. Esto no sirve tan solo parala
Primera Comunién de mi hijo, esto vale para la vida”.

“ Me gusté mucho la Catequesis Familiar, nos hizo padres mds
responsables y nos trajo muchas cosas bucnas: la comunién de nuestra hija y
la santificacién de nuestro hogar”.

“La Catequesis Familiar fue una experiencia que nunca habfa vivido y
sin que me quede nada por dentro soy més de Dios. Por medio de 1a Catequesis
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Familiar le he ensefiado a mis hijos a vivir, a crecer y a amar a Dios. Lo cual
no lo habfa podido hacer antes con mi hija mayor ya que no habfa la Catequesis
Familiar”.

- El juicio de los sacerdotes:

Ademds de estos frutos constatados y expresados por los nifios y los
papés, quiero, como Pdrroco, a nombre mio y de los demds sacerdotes de 1a
Parroquia, dar testimonio de los principalcs frutos que se estdn notando en la
comunidad parroquial gracias a la Catequesis Familiar.

- Se ha notado un aumento de catequistas y de laicos comprometidos.

- Ha aumentado el nimero de nifios que cada afio se prepara ala Primera
Comunién.

- Ha aumentado el niimero de los integrantes de los grupos apostdlicos.
- Ha aumentado el niimero de los participantes a la Misa del Domingo.
- Ha aumentado cl niimero de santificacién de hogares.

- Notamos un crecimicnto del sentido de pertenencia a la propia
comunidad parroquial.

- Sc nota un lento pero gradual sancamiento del ambiente.

- Se estd dando una especie de revitalizacion de 1a comunidad cristiana.
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PASTORAL FAMILIAR DE LA CEV

Mons. Alfredo J. Rodriguez F.

Agradecemos a los organizadores de¢ la Semana Teolégica ITER-
UCAB 94 por la invitacién a participar con el tema: Pastoral Familiar de la
CEV, en mi condicién de Presidente de la Comisién de Familia de 1a CEV.

Hoy endfamuchas voces se levantan en protesta contra la familia como
institucién. Abogan por otras formas existentes de convivencia -familias por
contrato temporal, familias tipo “Club” o pensién, familias de homosexuales-
, y otras formas que, aseguran, hacen al hombre més feliz.

Jests vivid treinta afios en una familia institucionalizada. No aparecié
en el mundo siendo ya adulto. Naci6 en ella y segufa las etapas normales del
desarrollo. Irfa a la escuela y al templo, habia reparto de roles. Vivia sumiso
pero no era esclavo porque José y Marfa no eran padres tiranos. Vivi6 afios de
vida oculta pero no anulado, realizando un trabajo pero no materializado.

Tenia un padre y una madre, casa y hogar, costumbres y compafieros,
lenguaje y juegos. Mds tarde se le conocfa como Jesils de Nazaret. El hijo de
José y Maria. Tenfaun*aire de familia” que e distingufa de los demds. Creci6
en una familia llevando una vida oculta: nada distinto, nada espectacular,
ningun signo prematuro de ser Hijo de Dios, pero allf sc prepar6 para llevar
a cabo eficazmente su gran obra.

La familia es el mejor caldo de cultivo para crcar hombres y mujeres segiin
Dios. Los estados poderosos y providentes Jo han intentado todo sin resultado,
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porque ningiin estado pucde amar como ama una madre ni estar dispuesto a
cualquier sacrificio como lo hace un padre.

PASTORAL FAMILIAR EN VENEZUELA

La Iglesia en Venezuela desde los comicnzos de la primera
Evangelizacién dedic6 sus esfuerzos pastorales a la consolidacién de las
familias de los emigrados del vicjo continente y a la organizacién de las
familias de los nativos de acuerdo a la mentalidad y los recursos disponibles
de cada uno de los momentos de nuestra evolucién histérico-cultural.

En nuestros dfas, en un mundo frecuentemente cxtrafio ¢ incluso hostil
alafe,las familias creyentesticnen una importancia primordial en cuanto faros
de una fe viva e irradiadora. Por eso el Concilio de nuestro siglo ha llamado a
la familia con una antigua expresién Ecclesia domestica (LG 11, CE. FC 21).

Enel seno delafamilia, “los padres han de serpara sus hijos 1os primeros
anunciadores de la fe con su palabra y con su ejemplo, y han de fomentar la
vocacion personal de cada uno y, con especial cuidado, 1a vocacion a 1a vida
consagrada” (LG 11; CIC 1656).

- CEV'y la Pastoral de la familia

Los Obispos de Venczuela en su Ministerio Pastoral han atendido
prioritariamente a la Familia. Muchos han sido los documentos episcopales
particulares y colectivos dedicados a la familia y a 1a defensa de 1a vida.

Enla década del 70 cabe destacar la Exhortacién Pastoral Colectiva del
Episcopado Venezolano sobre “Familia, Poblacién y Justicia” publicadaenla
ciudad de Valencia el 13 de Julio de 1974, con motivo de la celcbracién del
“AfiodelaPoblacién”, scginlo proclamado porla ONU. Como acontecimiento
central de ese Afio se realizé en ¢l mes de agosto en Bucarest 1a “Conferencia
Mundial sobre la Poblacién”.

Estos hechos motivaron a los Obispos de Venezuela a decir una palabra
que pudiera ayudar no s6lo a nuestros hermanos enla fe, sino a todos nuestros
compatriotas, aenfocar la cuestién poblacional desde una perspectiva verdadera
e integralmente humana; a apreciar cn cste campo 1o que aporta una visién
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especificamente cristiana, y que asume los valores humanos y los integra en
una sintesis m4s plena y irascendente.

Eltemade la poblacién atrae espontdneamente, ¢l de 1a familia. Es ésta,
en efecto, 1a célula fundamental y el punto de partida de una vida equilibrada
de la sociedad.

Por consiguiente cualquier solucién en materia de problemas
poblacionales habra de atender primaria y principalmente a garantizarle a la
familia su dignidad y estabilidad y ayudarle a cumplir su alta misién.

La exhortacion del 74 fue apreciada por el Episcopado en actitud de
servicio por ¢l siguiente contenido:

- Enprimerlugarunareflexiéntcoldgicasobre el sentido y vocacién del
hombre, y en particular, de la familia.

- Una scgunda parte trata de nuestra realidad venezolana en materia de
familia. Después de considerar diversos tipos de situaciones, se examinan
miiltiples condicionamicntos que actiian sobre la familia.

- La tercera partc aborda 1a cuestién poblacional; se ofrecen algunos
datos para considerar lucgo la posicién de la Iglesia, la funcién del Estado y
de la justicia internacional. El documento concluye con un compromiso del
Episcopado, para cuyo cumplimiento solicitaban la mds amplia colaboracion,
en pro del robustecimiento humamo y cristiano de la institucién familiar.
Recomiendo su lectura y andlisis porque tiene vigencia en nuestros dfas.

- Comision episcopal de familia

Como primerresultado de este documento 1a CEV proclaméel afio 1975
como Afio de la Familia en Venczuela y se cre6 la Comisién Nacional
correspondiente y cn cada Di6cesis se designaron interlocutores. Entre 1os
programas efectuados cabe recordar ¢l Audiovisual La Familia lo primeroy
principal a cargo de los Didconos Permanentcs coordinados por la Comision
Nacional de Familia y la Arquididcesis de Caracas.

En 1979 se creé el Sccretariado de Familia que al poco tiempo fue
elevado al rango de Dcpartamento del SPEV dependiendo de la Comisién
Episcopal de Laicos dcla CEV.
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- Delegados al Sinodo mundial sobre la familia

En septiembre-octubre de 1980 la CEV estuvo representada en el
Sfnodo Mundial de Obispos dedicado a la Familia por dos obispos: Mons.
Tomds Mérquez, entonces Obispo de San Felipe y quicn les habla entonces
Obispo Auxiliarde Caracas y Presidente de 1a Comisién de Laicos. Se llevaron
inquietudes y sugerencias al aula sinodal en nombre de Venezuela. El P.
Urbano Sénchez, Director del Departamento de Familia del SPEV estuvo en
ese tiempo enRomay asesoré alos delegados de Venezuela. Las conclusiones
del Sinodo fueron presentadas al Santo Padre, asistente durante las sesiones,
quele sirvieron de basc parala exhortacién post-sinodal Familiaris Consortio.
Los Padres sinodales pidicron a la Santa Sede 1a elaboracién dc una carta de
los Derechos de 1a Familia, que fue publicada en 1983.

- Comisién auténoma de Familia

Hasta 1992 continué el Departamento de Familia dependiendo de la
Comisién de Laicos. En la reorganizacién de las Comisiones Episcopales
Permanentes de la CEV fue creada la Comisién de Familia independiente; de
elladepende el Departamento de Familia y defensa dela vida y el Departamento
de Pastoral de la Infancia del SPEV.

SITUACION ACTUAL DE LA PASTORAL FAMILIAR

El Episcopado ha tenido siempre particular sensibilidad por 1a familia.
En el Plan de Pastoral de Conjunto de la Misién Permanente (1986-1992),
elaborado como respuesta a la Visita de Juan Pablo II en 1985, fue escogida
la Familia como una de las cuatro prioridades de la accién pastoral en
Venezuela. ‘

A.- Logros y caminos actuales

Desde 1991 en Venezuela 1a Pastoral Familiar ha alcanzado una mayor
madurez, organicidad y cobertura a nivel nacional.
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1. Organizacidn del Departamento Nacional

En estos afios hemos logrado organizar un Secretariado de Pastoral
Familiar en casi todas las circunscripciones eclesidsticas del pafs y cada
secretariadodiocesano, unoS més que otros, estdnimplementando los programas
que el Departamento Nacional promueve.

2, Preparacién remota

“Comienzadesdelainfancia, enlajuiciosapedagogia familiar, orientada
aconduciralos nifios a descubrirse a s mismos como seres dotados de unarica
y compleja sicologfa y de una personalidad particular con sus fuerzas y
debilidades” (FC 66).

Hemos asumido el programa Escuela de Padres como instrumento
eficaz para cumplir con esta meta de la preparacién remota. En estos afios
hemos logrado capacitar agentes a nivel diocesano con talleres ‘Adhoc’.

Este afio, aprovechando la motivacién que nos viene del Afio
Internacional de 1a Familia, esperamos llevar el programa a cada parroquia
de Venezuela. En este momento s¢ estd enviando el material a todas las
parroquias. Nuestros agentes, con este programa pueden establecer puentes de
colaboracién con sectores tanto intereclesiales como de la sociedad civil.

3. Preparacion proxima

“... La formacién religiosa de los jovenes deberd scr integrada, en el
momento oportuno por una preparacién a la vida de pareja... estimule a
profundizar en los problemas de la sexualidad conyugal y de la paternidad
responsable...” (FC 66).

Por medio de talleres regionales y nacionales en estos afios hemos ido
capacitando agentes en ¢l drea de la Educacion para el Amor.

Lameta a corto plazo es la de llevar el programa a cada parroquia. Estd
enimpresiénunmanual paralos agentes de este programa hecho encolaboracion
con el Departamento de Pastoral Familiar IPSICOL de Medellfn.



Después de Semana Santa se dictardn los talleres a nivel regional para
entrenar a los agentes que lo llevardn a las parroquias. Estamos cada dia m4s
convencidos de que 1a preparacién al matrimonio debe hacer mds énfasis en
programas a largo plazo que a corto plazo. Por eso estamos promoviendo los
programas Encuentros para novios y Pareja padrino todavfa limitados a
pocas di6cesis pero con la intencién’de darles mucha difusién.

4. Preparacion inmediata

Hemos logrado difundir los cursos prematrimoniales en todo cl pafs y
en la mayorfa de las didcesis hernos logrado unificar criterios con la
implementacion de la gufa Casarse en el Sefior. En este campo Caracas sigue
siendo 1a “Torre de Babel” donde cada parroquia hace lo que quiere. E1 50%
de ellas estd en manos de congregaciones religiosas que siguen sus propios
proyectos sin pastoral de conjunto. Serfarecomendable tener mayor conciencia
de 1a pertenencia a la Iglesia particular.

5. Paternidad responsable y defensa de la vida

Se ha logrado integrar al Departamento de Familia el equipo
Avemobillings (equipo de médicos y abogados) que trabajan con competencia
en el campo de 1a planificacién familiar. Gracias a este apoyo casi todas las
didcesis cuentan con unos matrimonios instructores de 1os métodos naturales.

De todas maneras, ¢l avance de una cultura anti-vida, anti-conceptiva,
urge de parte nuestra una estratcgia més agresiva y una mayor participaciénen
los centros de poder donde se toman decisiones.

6. CAF (Centro de asesoramiento familiar)

Se halogrado consolidar ¢l Centro con un equipo interdisciplinario y se
puso en marcha la Escucla para la formacién de Orientadores Familiares.

7. Dia Nacional de la Familia (2° Domingo de Noviembre)
“Abrazo en Familia”

Esta Celebracién ha echado raices en Venezucla y se ha programado
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también afuera del mundo estrictamente eclesial ya que amplios sectores de la
sociedad civil, sobre todo el mundo de la educacién, s¢ han sumado para
desarrollar programas de orientacién familiar utilizando nuestro material de
apoyo.

8. Relacion con el sector gubernamental y no gubernabental

a) La firma de dos convenios (Ministerio de Educacion, Ministerio de
laFamilia) ha permitido alaPastoral Familiardela CEV entrarencolaboracién
con el sector gubernamental en la implementacién de algunos programas que
han logrado por eso una mayor difusién.

En el primer caso la Resolucién 133 del Ministerio de Educacién ha
permitido al programa Abrazo en Familia entrar en la educacion oficial y ha
preparado el terreno para la implementacion del programa ERE (Educacién
Religiosa).

Conociendolahistoriadelasrelaciones Educacién-Iglesiaenel pasado,
esto es ciertamente un gran logro.

En el segundo caso, el convenio con el Ministerio de 1a Familia, se trata
de un convenio de menor envergadura; de todas maneras la Pastoral Familiar,
gracias a estc convenio, ha podido aportar su granito de arena al programa
Hogares de cuidado diario del Gobierno, con programas de apoyo en el campo
de la orientacion familiar para madres cuidadoras y madres biolégicas. Eneste
momento, por el cambio del gobicmo, estamos en conversaciones con las
nuevas autoridades para renovar el convenio.,

b) Sector no gubernamental

En estos ultimos afios el Departamento de Familia ha tenido mucha
relacién con las ONG, sobre todo con las que comulgan con nosotros en el
concepto de familia. Ha sido una relacién de colaboracién mutua. En este
momento, por ¢jemplo, varias ONG colaboran con nosotros en la redaccién y
difusién de material dc apoyo sobre cada uno de los art{culos de 1a Carta de los
Derechos de 1a Familia.
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B.- Dificultades

1.- Pastoral de Conjunto

La Pastoral familiar podrd desarrollar programas eficicntes que logren
ser un verdadero servicio a 1a comunidad s6lo en el marco de una pastoral de
conjunto. Es muy débil el entronque con otras 4reas de la pastoral (pastoral
social, juvenil, vocacional, etc.).

2.- Pastoral familiar inculturada

Nos hace falta poner en marcha una pastoral familiar m4s “adecuada”,
con programas que tomen en cuenta nuestra tipologfa familiar.

3.- La Pastoral del Buen Pastor

Esta pastoral de las situaciones irregulares y casos diffciles estd en
pafiales, contamos con muy pocos programas y con una gran heterogeneidad
de criterios en el mismo clero que complica m4s todavia la situacién.

El tema urgente de la Pastoral del Buen Pastor fue tratado en el
Encuentro de Pafses Bolivarianos en Quito, Ecuador, del 24 al 27 de Febrero
del presente afio, en el que participé en representacién de Venezuela.

La realidad de Familias en situaciones irregulares es muy parecida en
todos nuestros pafses. Entre 1os comentarios y conclusiones sobre este tematan
de actualidad podemos sefialar los siguientes:

a) Aspecto doctrinal de familias en situaciones irregulares

- Lapreparacién al matrimonio sacramental debe llevarauna verdadera
conversién del sentido del Sacramento del Matrimonio.

- La fidelidad se presenta como una simple fidelidad sexual. Va més
all4: es la permanencia en ¢l amor, como Dios permanece en nosotros.

- El matrimonio natural en s{ es indisoluble.

- También existen matrimonios civiles que tienen estabilidad, y que por
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ignorancia o falta de formacion cristiana no se casan por la Iglesia. Estas
uniones en ocasiones son rechazadas por los creyentes.

- Ideas poco sélidas existen respecto al valor natural del matrimonio.

- El matrimonio es una unién verdadera, una entrega total, auténtica y
recfproca. Los hijos son la encarnacién de esa unidad, razén por la cual es
indisoluble.

- Entre bautizados, el dnico matrimonio vélido es el sacramental y le
confiere una dimensién de fe.

- Todo esto nos llcva a una necesidad de una Pastoral preventiva, es
decir, de mucha preparacién previa.

- Muchos cat6licos han perdido el sentido del sacramento.

- Si estamos convencidos de que Jesids es Salvador, debemos tener
conciencia de cierta Ley de gradualidad: el acercamiento a Jesucristo genera
cambios... hay que confiar en ¢l poder del Espiritu.

b) Comentarios sobre el aspecto pastoral

- Tenemos una Pastoral de cristiandad (corservacién), pero este sistema
ya no existe. Vivimos de glorias pasadas. ;Hasta dénde est4 nuestro pueblo
evangelizado? ;Hasta qué punto estamos catequizando? Presuponemos que
estén evangelizados.

- Si la persona acepta a Cristo en su vida, cambia.
- Las sectas estdn poniendo a prueba nuestro sistema de evangelizacién.

- Las parejas que acuden alos tribunales eclesidsticos estin movidas por
una actitud de fe, con el 4nimo de resolver su problema dentro de la Iglesia.
Quicren rehacer su vida cristiana.

- Estamos ante una pastoral diffcil, porque es dificil encontrar un punto
de equilibrio entre 12 misericordia y 1a verdad, para no caer en el escdndalo.

- La Pastoral Familiar exige 1a actitud del Buen Pastor, una actitud de
acogida y comprension; una Pastoral de posibilidades, es decir, esfuerzo de
rescatar lo rescatable, tanto en familias en estado regular como irregular,
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- En general se usa un lenguaje complaciente, por temor a no llamar las
cosas por su nombre. La caridad se da en la verdad.

- LaPastoral del Buen Pastor exige 1a explicacién del misterio Cristiano
en profundidad, en especial, el Bautismo como insercién a Cristo y alaIglesia
y el Sacramento del Matrimonio como imagendel amor de Cristo porlalglesia.

- Dada 1a situacién de no evangelizacion, corresponde a la Pastoral
Familiar llenar los vacfos de su formacién humana y cristiana.

- No hay que quedarse en la sola administracién de los Sacramentos.

- Es urgente el tener mucho tacto pastoral, para atender a cada uno de los
casos diffciles en su situacién concreta. Hay que dar respuestas a personas y
parejas.

- La mayoria de las personas implicadas en casos dificiles y uniones
irregulares, conservandosinicos valores cristianos: el Bautismo (1os bautizados
estdn lamados a una confesién explicita de su fe, en Cristo y enla Iglesia por
su bautismo), recibido de pequefios y 1a Convivencia (que debe ayudar a salir
de esa situacién).

- Por ignorancia religiosa y de fe algunos en nuestro pueblo afirman:
“sin sacramento la convivencia va mejor” .

4.- Movimientos de Apostolado familiar

Es muy dificil lograr una integracién de estos movimientos a los
programas de Pastoral familiar. Cuando las cosas andan bien se logra una
pequefla colaboracién. Con algunos dc estos movimientos hay problemas de
doctrina, pero es muy dificil lograr un didlogo. Las relaciones Departamento
de Laicos y Departamento de Familia, no son de mutua colaboracién y este
problema es mds bien un freno a la promocién de los programas.

5.- Pastoral Familiar y Pastoral Social

Frente al progresivo empobrecimiento del pafs, es urgente lograr una
accién comiin entre Pastoral Social, Pastoral de 1aInfancia y Pastoral Familiar
para poner en marcha programas m4s eficientes.
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Siescierto que 1a familia puede ser protagonista de unanuevasociedad,
también es cierto que la familia es victima de una sociedad que respira
injusticia, cultura anti-vida, pérdida de valores.

Laarticulacion de 1a Pastoral Familiar con otras pastorales, se evidencia
al tocarlas rafces de muchos casos dificiles e irregulares. Esasrafces sonla falta
de preparacién al matrimonio y 1a desarticulacién de 1a Pastoral familiar con
la Pastoral educativa. De allf que de primer momento urge que la organicidad
sepresenteentrela Pastoral familiar de base yla Pastoral social, prematrimonial
y educativa.

En orden interno eclesial no puedo silenciar la Pastoral familiar en los
Tribunales Eclesidsticos. Silaley candnica se ha establecido para salvaguardar
el amor y hacer justicia, nuestros tribunales merecen un apoyo afectivo con el
fin de que los mecanismos jurfdicos se agilicen para un mejor servicio, en
especial, en asuntos de nulidad matrimonial.

El Departamento de Familia se ha ido enriqueciendo con diversos
equipos de trabajo, segin se los ha explicado ¢l Pbro. Aldo Fonti, actual
Secretario Ejecutivode la Comisién Episcopal y Director dindmico y competente
del Departamento desde 1989. La pastoral ha alcanzado una mayor madurez,
organicidad y cobertura a nivel nacional.

Con motivo del Afio Internacional de la Familia (1994), 1a Comisién
Episcopal, conlaasesorfade los diversos equipos del Departamento previamente
consultados, presenté tres metas con sus correspondientes programas que
fueron aprobadas porla Asamblea Plenaria de la CEV celebrada del 7al 13 de
Enero de 1994,

Las metas son:
- Animacién de 1os Secretariados Diocesanos de Pastoral familiar.

- Fortalecer y multiplicar los programas del Departamento de Pastoral
familiar.

- Promoverlos valores familiares con motivo de la celebracién del Afio
Internacional de 1a Familia.
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Este afio la Jornada Misionera Nacional tendréd un enfoque familiar del
Domingo 6 hasta el 13 de Noviembre, que tendré la culminacién con el
“Abrazo en Familia”, programa que ha tenido general aceptacion.

LA FAMILIA: FUENTE DE ESPERANZA

Es el tftulo de 1a exhortacién pastoral de los obispos de la Comisién de
Familia de 1a CEV del 11 de Julio de 1993, con motivo del anuncio del Afio
Internacional de la Familia.

Est4 estructurada de la manera siguiente: Introduccién. 1. La situacién
de la familia venezolana: aspectos positivos y negativos, problemas socio-
culturales, problemas econémicos, problema moral, medios de comunicacién
social y familia. Escalada de la cultura de la muerte. 2. La familia en ¢l Plan
de Dios: funcidén humanizadora de la familia, funcién socializadora de la
familia, virtudes familiares. Llamado: a las autoridades, a los medios de
comunicaciénsocial, atodaslas asociaciones y organizaciones gubermamentales
y privadas, alos sacerdotes, religiosos, religiosas, movimientos de apostolado
familiar y agentes de pastoral.

CAMINEMOS COMO HIJOS DE LA LUZ

En la exhortacién colectiva de la LXI Asamblea de 1a Conferencia
Episcopal Venezolana dcl 12 de Enero del presente afio en la V parte,
Compromiso eclesial, entre las tareas eclesiales més concretas para la accién
evangelizadora y transformadora de Venezuela, los obispos invitamos a todos
los agentes de pastoral y laicos comprometidos a realizar con generosidad unas
tarcas.

1) Una intensa accién pastoral en {avor de la familia sobre todo en este
afio 1994. Esta, ademds de ser santuario de la vida, es Iglesiadoméstica y c€lula
b4sica de toda sociedad: en ellanacen y s¢ forman los ciudadanos y cristianos;
en ella se comienza a asimilar los valores y se modelan las conductas. A través
del Sacramento del Matrimonio se convierten en imagen del amor de Cristo a
su Iglesia, y fuente de gracia paralos c6nyuges y sus hijos. Todo 1o que se haga
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por la familia, en especial por su santificacion, redundard en favor de la
sociedad y de la renovacién moral del pais.

2) Unapromociéndel protagonismo de los laicos quicnesestdn lamados
a actuar en todos los 4mbitos de la sociedad. Con conciencia evangelizadora,
los laicos han de ser “luz del mundo y sal de la tierra”: sin ellos, latareadela
renovacién moral de Venezuela serfa imposible. Por eso 1os convocamos con
especial insistencia a participar con sus talentos y carismas en esta tarea.

3) Una particular atencién al problema de la juventud desocupada,
intensificando los programas de educacién para el trabajo, que la libere de la
marginalidad y laincorpore ala reconstruccion del pafs. Estadisticas oficiales
recientes hablan de dos millones de jévenes sin trabajo.

FAMILIA Y BIOETICA

Del 18 al 20 de Enero del presente afio como primera actividad del afio
internacional de 1a Familia en Venezuela sc realiz6 el curso para pastores y
demds agentes de pastoral familiar de los Pafses Bolivarianos y el Caribe con
buena representacién de Venczuela. Fue organizado porla CEV a través del
Departamento de la Pastoral Familiar, ¢l Pontificio Consejo para 1a Familia
y la Alianza Latinoamcricana para la Familia. Los Medios de comunicaciés
social informaron ampliamente.

ANO DE LA CONFERENCIA MUNDIAL DE LA POBLACION EN
EL CAIRO

Con motivo del Afio Internacional de la Familia estd programada la
Conferencia Mundial de 1a Poblacién en el Cairo. Esta Reunién de “El Cairo”
a celebrarse en Septiembre del presente afio estd siendo organizada por la
OMPS. Las conclusiones principales serfan: “Ladivulgacién, aescalamundial
de una educacién sexual muy perversa”; “la banalizacién de la esterilizacion”
y la “legalizacién mundial del aborto”.
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En AméricaLatinala campaiia pro-esterilizacién estd bastante adelantada
en todos los paifses a través de seccionales dcl IPPF (en Venezuela PLAFAM),
La campafia estd patrocinada por organismos de prestigio mundial como el
Banco Mundial, el Fondo de la Naciones Unidas para la poblacién, quien
publica con perfodo de dos afios, la relacién pormenorizada, sobre problemas
de poblacién. La Organizacién Mundial de 1a Salud y sus “rfos de dinero” para
la elaboracién de contraceptivos. o~

A pesar de todas estas campafias realizadas por organismos
internacionalesencontradelanatalidad, lasmismas serdn analizadas profunda
y exhaustivamente enla “Reunién de El Cairo” porque 1a organizacién de esta
Conferencia es 1a OMPS. El informe Kissinger afirma que el control de la
poblacién es una “prioridad para la seguridad de los Estados Unidos y sus
intereses ultramarinos”.

Delospafsesde América Latina todos son vigilados, perotres sonobjeto
de un cuidado muy especial: México, Colombia y Brasil. Estas Repuiblicas
deben scr consideradas como prioritarias para la contencién de la poblacién.

Tienen miedo del crecimiento demogrifico de 1a poblacidon de los pafses
pobres. “Por eso creo, estamos en presencia de una nueva guerra: la Guerra
Norte-Sur”, 1o afirmé ¢l P. Michel Schooyans. Acerca de esta situacién con
datos estadf{sticos precisos hablé ampliamente el P. Michel Schooyans, Profesor
de Ciencias Polfticas de 1a Universidad de Lovaina, Bélgica. Nos exhort6 a
todos y en particular a los comunicadores sociales para estar alerta y no caer
en ingenuidades haciéndole el juego a estas nefastas creaciones que atentan
contra 1a vida misma de los pueblos del Subcontinente, porque de 1o contrario,
serfamos, “pura y simplemente traidores de los pobres de sus propios paifses”.

“Tencmos - afirm6 cl Padre- nosotros el gran poder de la denuncia y de
respuesta que debemos utilizar para salirle al paso a esas campafias. Estamos
en presencia de una nueva situacién. Estamos en un nuevo estado de guerra,
que ya no es guerra entre el mundo comunista y el asi llamado “libre”. Es la
guerrade los ricos que utilizan todos los recursos de los tecnélogos biomédicos
y de la demograffa, justamente para contener la poblacién pobre. Lo que los
pobres quieren no es que se les maten los hijos, que se les aborten los hijos, ni
que se les esterilicen a sus mujeres, s6lo quieren la ayuda humana para
transformarse en artifices de su propio desarrollo, no sélo econémico, sino
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también moral, €tico y politico. Estemos .atentos a las deliberaciones de la
Conferencia de El Cairo, porque cicrtamente cl futuro de 1a humanidad habr4
de decidirse en esa ciudad, con la participacion de casi todos 1os gobiernos del
mundo”.

Ante la escalada de 1as campafias antivida de IPPF debemos reaccionar
en forma positiva, asumiendo criterios término medio, sin tremendismos, pero
con firmeza.

EL DESAFIO ETICO

Sobre esta situacion conviene advertirque no es serio atribuir alaIglesia
una posicién natalista a ultranza, a toda costa.

La Iglesia reconoce que hay, en algunas naciones y regiones un
problema demogréfico, por crecimiento acelerado y no proporcionado a los
recursos, de diferente orden, y también reconoce la existencia de un problema
demogriéfico por la caida de la rata de nacimientos.

Supuestoundiagndéstico serio, se requiere que las politicas demogréficas
sean éticas. Estas no se pueden convertir en imposiciones que violentan la
libertad de los esposos 0 que manipulen el uso de métodos anticonceptivos o
métodos abortivos. Hay que tener muy presente 1a estrecha relacién que existe
entre contracepcidn y el fenémeno creciente del recurso al aborto provocado:
no hay s6lo una mentalidad anti-vida que la rechaza, antes y después de 1a
concepcibn, sino porque, como cada vez se establece con mayor claridad,
muchos de los instrumentos y pildoras son realmente abortistas. En efecto,
impiden que el embrién anide.

Varias instituciones intcrnacionales, publicas y privadas estdn
comprometidas con el desarrollo de programas que no pueden ser aceptados
como morales y que deben ser denunciados. Hoy esas instituciones reconocen
publicamente los métodos que emplean. La Iglesia tienc el derecho y el deber
de que esto sea conocido. Muchas veces no 1o es. Es muy importante que en
cada una de las naciones haya una clara conciencia al respecto. En la
ensefianza social de la Iglesia es clara y constante la posicion ética.
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Es también de particular valor lo que en documentos de obispos en sus
Iglesias particulares, Conferencias Episcopales, las Conferencias Generales
de Medellfn, Puebla y Santo Domingo se ensefia conrelacion a este tema. Serd
necesario difundir mds y m4s esta enscflanza, especialmente en centros
académicos como el ITER, UCAB, Seminarios Eclesidsticos y otros centros
académicos. Debe hacerse como algo que forma parte de los Dercchos de 1a
Familia, por los cuales es necesario abogar en los foros nacionales e
intemacionales. Es preciso buscar que 1a*“Carta de los Derechos de 1aFamilia”
sea difundida y sus contenidos incorporados en las legislaciones.

Otro aspecto quc hay que subrayar particularmente es el de los métodos
naturales presentados por 1a Iglesia como alternativa vélida, y que tiene sus
incidencia en el campo demogréfico. Es sin embargo importante distinguir, en
el campo de la paternidad y matemidad responsables, que para el juicio
decisorio debe existir una causa justa y para el juicio operativo deben ser
elegidos métodos éticos. Los problemas demogréaficos no se pueden invocar
como causa para que la pareja distancie o espacie el nacimiento de los hijos.

Una verdadera paternidad responsable influye evidentemente para que
no se procreen hijos que no sc pueden educar integralmente. La Iglesia en el
campo demogréfico tiene que abrirse a un didlogo en distintos niveles, que no
oculte su ensefianza. De otramanera conduciriaalaconfusién, y los movimientos
comprometidos enlanoble causade defenderla vida yladignidad de la familia
no estimarfan encontrar el debido apoyo. El conjunto de 1os aspectos €ticos no
puede convertirse en algo marginal al problema demogréfico.

A propésito recuerdo las palabras del Papa Juan Pablo II en el Discurso
Inaugural de Santo Domingo: “Por otra parte, s falaz e inaceptable la solucién
que propugna la reduccién del crecimiento demogréfico sin importarle la
moralidad de los medios empleados para conseguirlo. No se trata de reducir a
toda costa el niimero de invitados al banquete de la vida; lo que hace falta es
aumentar los medios y distribuir con mayor justicia la riqueza para que todos
puedan participar equitativamente de 1os bienes de la creacién”.
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LOS DERECHOS DE LA FAMILIA EN LOS UMBRALES DEL
TERCER MILENIO

Estd comenzando unanueva etapa de la vida republicana. El Dr. Rafael
Caldera, Presidente Constitucional de Venezuela por voluntad popular, es el
primer signatario de 1a Declaracién final “Los Derechos de la Familia en los
umbrales del Tercer Milenio”, documento conclusivo del Encuentro de
Politicos y Legisladores Catélicos de América Latina ¢cn Rio de Janeiro, el 31
de Agosto de 1993, reunidos para discutir sobre un tema que cobra plena
vigenciaeneste afio 94. Ese encuentro tan oportuno fue realizado poriniciativa
del Pontificio Consejo para la Familia, en unién con el Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELLAM) y la Arquididcesis de San Sebastidn de Rio de
Janeiro. Los connotados participantes “reafirmaron que la familia como
sociedad natural existe antes que el Estado o cualquier otra comunidad, posee
derechos propios que le son inalicnables como ¢l de su identidad, integridad,
moralidad, libertad, y estd fundada sobre el matrimonio, esa unién intima de
vida, complemento entre un hombre y una mujer, estd constituida por el
vinculo indisoluble del matrimonio, libremente contrafido, piblicamente
afirmado y que estd abierta ala transmisidnde la vida. Igualmente -afirmaron-
compartimos la concepcién de la familia no s6lo como una unidad juridica,
social y econémica, ya que la familia es una comunidad de amory solidaridad
insustituible paralavivencia, ensefianza y transmisiénde los valores culturales,
éticos, sociales, espirituales y religiosos, elementos esenciales parael desarrollo
y bienestar de sus propios miembros y de la sociedad”.

El Dr. Rafacl Caldera en su primer periodo de gobiemo entre otros
aciertos, logré la pacificacién del Pafs. En este perfodo, entre otras metas,
esperamos sea el promotor de la Familia como institucién afectada por
conocidos hechos de patologia social.

Las mejores soluciones estdn en las doce Propuestas del documento
antes citado. Esperamos confiadamente que nuestro Primer Magistrado las
pondrd en préctica durante el nuevo quinquenio, comenzando por implantar
programas deeducacién familiarenlos curriculos escolares y centros superiores
que garanticen la ensefianza de los valores fundamentales de los nifios en las
familias.
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- Hay que denunciar coherentemente la ayuda econémica fordnea a
nuestro Pafs cuando ésta se condicione al establecimiento de politicas
antinatalistas, y exhortar a las Cdmaras Legislativas, para que ¢jerzan su
Derecho Constitucional a fiscalizar esta materia (n® 7).

- Propiciar una legislacion adecuada referente a los medios de
comunicacion social para lograr que se respete la dignidad de la persona
humana, 1a integridad de la familia y los derechos del nifio (n° 8).

- Estimular que ¢l mundo del trabajo oriente sus esfuerzos hacia el
bicnestar de 1a familia, considerando para cllo, entre otros valores, el trabajo
de la mujer, 1a maternidad y el salario familiar (n° 9).

- Propiciarla solucién del lamentable problema de nifios abandonados
en las calles, de los afectados por la adiccion a drogas y de los expuestos a
contraer enfermedades como el Sida, mediante programas de accién conformes
ala exigencia de la moral, con 1a participacion de todos los sectores sociales
(n® 10).

- Procurar que la legislacién familiar de aquellos paises -como el
nuestro- con poblacion indigena, reconozca sus genuinos valores y tradiciones
(n® 11).

- Gestionar con los gobicrnos latinoamericanos quc nuestros
representantes ante la ONU utilicen en el discfio de los programas arcalizaren
este Afio Internacional de 1a Familia, las propuestas finales del Encuentro de
Politicos y Legisladores Catélicos de América Latina (n? 12).

CONCLUSION

Quetodos: Iglesia, organismosreligiosos, Universidades, Asociaciones,
Gobierno, Empresas Privadas y personas de bucna voluntad, trabajemos
unidos duranteeste afio y elnucvo perfodo presidencial hacia el fortalecimiento
de la institucion familiar, garantfa para la construccién de la paz que todos
anheclamos desde nuestras familias venczolanas para poder lograr la unidad
nacional y desterrar las facciones, divisioncs, 1os antagonismos que pucdan
entorpecer el sano crecimiento de una Nacién humana, amable, apacible, llena
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de progreso y de justicia. Que todos -gobierno y pueblo- trabajemos
arménicamente con firme voluntad y sin descanso por el bien comun, de una
Venezuela mejor; a despertar de la desidia y comodidad; a trabajar con
renovado entusiasmo por la paz en el seno de nuestras familias.

Hoy todos reconocen la grave crisis que afecta a la familia, y que estd
en el origen de los males mds profundos de la sociedad contempordnea.
Precisamente por esto la Iglesia, haciendo suya la iniciativa de las Naciones
Unidad, ha designado al 1994 como Ario de la Familia. Trabajemos unidos por
la recuperacién de nucstras familias para que reconciliadas, abiertas a la vida
y evangelizadas se ofrezcan a llevar ¢l Evangelio a otras familias.

Lo que decia el Papa a los jovenes en Denver (15-08-93) se los aplico
atodos ustedes: “No ¢s tiempo de avergonzarse del Evangelio (Cf. Rm 1,16).
Es tiempo de predicarlo desde los tejados (Cf. Mt 10,27). No tengan miedo ni
respeto humano. Sean ficles a los principios fundamentales de 1a moral de la
Iglesiasin subjetivismos ni interpretacioncslaxas, paratrabajarcon agresividad
durante este afio, desde la Familia. cn 1a Nucva Evangelizacién”.

144



