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Presentacion

Este afio 1998, dentro de 1a preparacién eclesial al Jubileo del Tercer
Milenio, ha sido dedicado areflexionar y vivir especialmente nuestrarelacion
con la tercera Persona de 1a Trinidad, el Espiritu Santo. Por eso en el ITER, a
lahorade programar la semana teoldgica, pensamos que era bueno aprovechar
esta ocasion peculiar y expresar piblicamente nuestras reflexiones a través de
la propia semana y de este mimero de la revista. Para ello convocamos a un
amplio mimero de colaboradores, desde el laicado hasta algunos obispos de
nuestra comunidad. El peso mayor, sin embargo, recayé sobre los teélogos
profesores del propio Instituto de Teologia para Religiosos y de 1la Universidad
Catélica Andrés Bello, que conjuntamente organizamos esta semana
teolégica. El presente nimero es un adelanto de las principales ponencias y
comunicaciones que dardn lugar a un intercambio de experiencias,
cuestionamientos y propuestas para vivir en fidelidad al Espiritu. Espiritu que
sigue vivificando nuestras iglesias y comunidades, en plena conmemoracion
de los 500 afios de los inicios de la Evangelizacion y empefiadas en organizar
un Concilio Plenario.

Quizd sea bueno partir de la experiencia que sefiala muy bien
Felicisimo Martinez: "No han desaparecido la pobreza severa, ni la
marginalidad masiva. Ni se han eliminado las desigualdades sociales ni la
clamorosa injusticia estructural. No se ha acabado con la violencia
institucionalizada y, por consiguiente, tampoco han desaparecido las demds
violencias, incluida la delincuencia comiin. El ideal de la liberacién se nos ha
escapado de las manos cuando nos parecia que estaba ya a nuestro alcance. Y
el neoliberalismo se presenta triunfalmente como el dnico camino para la
esperanza, especialmente después de la caida del muro de Berlin. Pregunta con
cinismo e ironfa: ;Ddnde estd vuestro Dios, el Dios de la liberacion?".
También Carlos Bazarra escribe: "Ante el deterioro de ideales y valores que
desemboca en una situacion infrahumana de pobreza, violencia, idolatrfa,

5



ateismo... Dios nos propone recuperar el proyecto inicial: "Hagamos al
hombre a nuestra imagen y semejanza"” (Gn 1,26)." Dios creador y Dios
liberador bien unidos, como en Génesis y Exodo, como en Belén y el Golgota,
Encarnacién y Pascua.

Iniciamos la reflexion con el trabajo de Mikel de Viana, que parte
sobre todo de esta pregunta:“;la «experiencia» que ofrece la nueva
religiosidad, es auténticaexperienciareligiosa, es experiencia del Dios que nos
salva?, ;se trata de un encuentro con el Espiritu Santo 0 més bien con otros
espiritus?”. Y nos ayuda a discernir en la nueva ola de religiosidad que invade
los mercados mundiales con una serie de criterios, de tipo biblico-dogmaético,
capaces de iluminar 1o que hay de vélido y lo que es autoengafio del hombre,
por muy “religioso” que se presente. Piensa que mds bien se trata de una
reaccién postmoderna contra ese “desalojo de Dios” propiciado por gran parte
de 1a modernidad ilustrada, positivista y materialista. Pero también contra la
crisis de auténtica “experiencia religiosa” en las iglesias e instituciones
tradicionales. Lo que estd en juego en la nueva religiosidad es Dios mismo y
la salvaci6n definitiva del hombre; quién es Dios y quién es el hombre; c6mo
se encuentran y si ese encuentro es definitivamente plenificador del hombre.
“No se me ocurre un antidoto contra la defeccion de los fieles seducidos por
el supermercado religioso de nuestros dias, fuera de la formacion del laicado
adulto. La nueva religiosidad no puede dejar de ser un desafio a la
profundizacién de 1a fe y una convocatoria a examinar nuestras actitudes y
comportamientos”.

Los dos trabajos siguientes tratan de espiritualidad cristiana para
nuestro momento histérico. El de Carlos Bazarra quiere ser una antigua
novedad, 1a de 1a humanidad de Dios, que ya desde el inicio pensé en ello, al
hacer al hombre “a suimagen y semejanza”; para culminarlaenla Encarnacién
del Hijo en Jestis de Nazaret, el hijo de Marfa. Por ello nadie tan humano como
Dios mismo, nadie tan humano como Jesds. [.a humanidad se nos vuelve por
eso origen y meta, camino y medio de 1a auténtica espiritualidad; la de ese
Espiritu de Dios, creador de vida y libertad, de servicio y comunidad, de
trascendencia y comunién con el propio Dios. Por eso hay que atender a la
historia concreta, discernir y dialogar continua y crecientemente, realizarlo en
1a vida, en la préctica (eso que el autor nombra “diapraxis”, como practica
trasformadora comiin, “compartiendo el pan entre si y conlos hambrientos de
toda la geograffa terrena. El pobre se constituye asf en referencia universal”)
y asi irnos humanizando y divinizando segiin ese proyecto de Dios. “El hombre



tiene que llegar a ser humano: es la propuesta de Dios”. Esta “propuesta
humana” puede ser el denominador comtn donde coincidamos todos los
hombres, por ser todos seres humanos.

El denso articulo de Felicisimo Martinez nos advierte que lo
problematico hoy dfa no es tanto el Espfritu cuanto 1a esperanza. “A muchas
personas les faltan las seguridades més elementales, porque carecen de los
bienes m4s imprescindibles que permiten cubrirlas necesidades primarias. Les
falta el pan de cada dfa, el vestido, 1a casa, la asistencia sanitaria, la escuela...
¢ Do6nde buscarédn seguridad? ; Qué esperanzales queda? ; Qué pueden esperar
del futuro? Que tantas personas de nuestros pueblos se mantengan firmes en
laesperanza o que se aferren ala esperanza cristiana es un verdadero milagro”.
Es un milagro ese estar por 1a vida y saber celebrarla, en medio de su dureza,
por parte de nuestras masas empobrecidas pero creyentes y esperanzadas. Ese
milagro se da, sin duda gracias a que 1a Palabra y 1a Comunidad, obra del
Espiritu, animanlaesperanzadel pueblo y suresistenciay superacién en medio
del presente caos. “El Espiritu nos permitird juntar la esperanza cristiana y las
esperanzas humanas mds legftimas, 1a confianza en las promesas de Dios y el
compromiso militante a-favor de un mundo més justo, mis humano y m4s
solidario... Estos sonlos signos del Reino que acreditanla esperanza cristiana”,

Elestudio de Pedro Trigo se centra enuna cuestion bastante novedosa:
“Si el don del Resucitado es el Espfritu, si en el don del Espiritu consiste 1a
salvacién que nos alcanzé Jesus, preguntamos a quiénes entregé Jesds su
Espiritu, sobre qué dmbito se derramé el Espiritu en 1a Pascua”. Junto a las
respuestas mas cortas, hay una que afirma que en la Pascua, como 1o habfa
profetizado Joel (3,1), el Espiritu se derrama sobe toda carne y de eso da
testimonio 1a Iglesia (Hch 2,17.33). “ Es decir que el 4mbito de irradiacién del
Espiritu derramado en 1a Pascua es toda 1a humanidad y los cristianos son los
que han recibido esta revelacion y se consagran a secundarla en sus vidas y a
testimoniarla también con sus palabras”. Idea que estd muy subrayada por el
ultimo Concilio Ecuménico que fue el Vaticano II, sobre todo en 1a Gaudium
et Spes. Esto es importante en todo el mundo, y también en nuestra iglesia,
quiz4 demasiado confiada en ser cristiandad, sin estar de veras abierta a esta
presencia universal del Espiritu en el mundo. La humanidad tiene una sola
vocacion y un destino nico, al que estd convocada a responder en la historia
de libertad; para eso reparte sus diversos dones el Espiritu. La salvacién es la
unificacion de 1a humanidad, en diversidad y reciprocidad de dones, no en
igualitarismo a lo Babel; ya que “el proceso de mundializacién serd
humanizante por el amor que da el Espiritu” a todos los hombres.



A monsefior Mario Moronta se le propuso una reflexion sobre los
obstdculos y los nuevos caminos del Espiritu en nuestra comunidad eclesial.
Un primer riesgo sefialado es el reduccionismo fundamentalista, que manipula
el Espfritu en vez de someterse a su novedad. Entre las sombras sefiala la “falta
de presencia en algunos sectores significativos de 1a vida del pafs: pastoral
obrera, empresariado, universidades, etc... La dedicacion de los movimientos
de apostolado seglar y de los laicos de manera casi exclusiva a tareas sélo
intraeclesiales y poca conciencia de que deben hacer tareas extraeclesiales.
Falta de una reflexion teoldgica autdctona: es decir de interpretacion desde la
Palabra de Dios de nuestro acontecer nacional y eclesial”. Para el futuro
sugiere atender a la identidad catélica del pueblo venezolano, frente al
secularismo de otros paises latinoamericanos; y atender a la religiosidad
popular, evangelizdndola mds, pero aprovechando su rico simbolismo y
haciéndolo liturgia renovada. Entre las propuestas habla de .“promover m4s el
protagonismo del laicado en todos sus sentidos, y a profundizar la dimensién
misionera que le es propia. Ello supone dejar a un lado los formalismos sin
sentido, renunciar al clericalismo y tener la actitud profética del riesgo.”

También presentamos ya algunas de las comunicaciones de la semana
teol6gica. La de una espiritualidad laical de Antonio Pérez-Esclarin destaca
por su aspecto testimonial. Acentida tres grandes campos de una espiritualidad
laica: 1a familia, el trabajo y 1a politica. El los concreta en el trabajo por una
Educacién Popular alternativa. La de Maria Garcia de Fleury se centra en esa
nueva “invasion angélica” que, desde los EE.UU. viene invadiendo el
mercado, junto a otros fenémenos de la “Nueva Era”. Est4 bien informada e
informa bien. Tal vez no lo gra siempre las frases mejores alahora de expresar
la doctrina positiva y el juicio valorativo sobre este tema delicado. Quiz4 sea
bueno suponer que “quien anda en busca de dngeles, anda en busca de Dios”.
Pedro Manuel Corros se concentra en ese fenémeno més reciente, pero tan
promocionado por el mundo consumista, del “espiritu de la Navidad”, Nos
faltan otros, porque no llegaron a esta redaccion a sudebido tiempo; entre ellos
una reflexién sobre la espiritualidad polftica que pedimos a Mercedes Pulido
y otrasobre larealidad eclesial pedida a Mons. Baltazar E. Porras. Esperamos
que estén presentes en la semana, y enriquezcan el didlogo y reflexion ulterior,
a la que este nimero quiere especialmente servir.

Eduardo Frades Gaspar, CMF.



Estudios

EL ESPIRITU ENTRE LOS ESPIRITUS

DISCERNIMIENTO CRISTIANO DE LA NUEVA
RELIGIOSIDAD

Mikel de Viana, S.1.
1. La nueva religiosidad

Cuando se contempla el panorama dela nuevareligiosidad —esa floracién
tan variada de movimientos y sectas—— llama la atencién la presencia del
componente reactivo. En efecto, tengo la impresién de que mucho més que
proposiciones sustantivas novedosas y auténtica experiencia religiosa, 1o que
anima a la nueva religiosidad es una reaccién de signo contrario a algunos
rasgos de la cultura secularista moderna y, m4s especificamente, a los signos
de una crisis 0 empobrecimiento de 1a experiencia religiosa en las religiones
histéricas institucionalizadas.

1.1 Las ideologias anti-religiosas de la modernidad

Desde los inicios de la edad moderna y especialmente a partir de la
HNustracién, en Occidente se desarrollaron ideologias que consideraron al
fenémeno religioso como algo caduco y superable culturalmente:

a. El positivismo: al afirmar que lo real y verdadero consiste en 1os hechos
y los datos empiricos, verificables por la experiencia sensible y mensurable,
llevaba a 1a conclusién de que los contenidos de 1a fe religiosa, referidos a un
orden de realidad no experimentable sensiblemente, eran ficciones.

b. El cientificismo: vinculado en su origen &l positivismo, sostenia que el
tinico conocimiento verdadero es el de 1a ciencia. Todo lo que escapa del
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control de laciencia experimental positiva es falso o producto de laignorancia;
ese seria el caso del orden de lo religioso. Tarde o temprano, la ciencia
eliminaria el oscurantismo y la ignorancia.

c. El materialismo, en general, y el marxismo en particular, al reconocer
realidad y verdad sélo a la materia, y considerar a multiples manifestaciones
humanas —por ejemplo, la inteligencia y la espiritualidad— como
epifen6menos de la materia, veia en la religién una supercheria, y mds
particularmente, un engafio ideoldgico alas masas para propiciar su sumision.

1.2 La secularizacion

Paralelamente, y en buena medida como efecto del desarrollo de estas
ideologias anti-religiosas, todo el sistema cultural de las sociedades
occidentales se vio afectado por el proceso de secularizacién. La
secularizacion es un proceso por el cual, los diversos dmbitos de la vida
humana (concepciones, costumbres, formas de sociedad, incluso cosas y
personas) o la totalidad de los mismos dejan de estar determinados por la
religién, y se sustraen a su influjo. En pocas palabras, se trata de la
emancipacién de las realidades profanas de la determinante influencia del
orden sagrado, a la que estuvieron sometidas en las sociedades tradicionales.

Conviene tener presente que 1a revelacion biblica y la fe cristiana portan
en sf el germen de una radical secularizacién. La afirmaci6n de la
trascendencia y unicidad de Dios, equivale a la afirmacion del cardcter no-
divino, no-sagrado de toda la realidad creada.

El proceso de secularizacién puede esquematizarse en tres pares de
oposiciones que presentan un polo sagrado —en retraimiento socio-cultural—
y otro profano —que gana autonomfa—:

a. Fe-ciencia: mientras que en las sociedades tradicionales el orden del
conocimiento estaba sometido a la fe religiosa y a la tradicién, en las
sociedades modernas, el orden del conocimiento pasa a estar pricticamente
dominado por la ciencia positiva, que al hacer de 1a experiencia mensurable y
de larazén sus criterios de verdad, desacredita a la fe religiosa y a la tradicién
como formas de conocimiento.

b. Iglesia-Estado: mientras que en las sociedades tradicionales el orden
social estabaprécticamente bajo la tutelade lainstitucion eclesidstica, de quien
dependia la legitimacién del poder politico y buena parte de la normativa
social, en 1as sociedades modernas, la legitimacién del poder es atribucién de
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la misma sociedad y de la razén, al tiempo que €l ejercicio del poder politico
es confiado al Estado, institucién auténoma de 1a Iglesia. La Iglesia pasa a ser
una m4és entre las instituciones dela sociedad, dejando de ser la tutoray garante
del orden social.

¢. Mundo-mé4s alld: mientras en las sociedades tradicionales los hombres
comprendfan su existencia como una implicacién y continuidad entre el orden
temporal del m4s-ac4 y el orden trascendente del més-all4, de modo quela vida
terrestre en algin sentido era reflejo o proyeccion de la realidad trascendente,
en las sociedades modernas los hombres reconocen autonomia a las
«realidades terrestres», que se desenvuelven segin una racionalidad
inmanente,

El proceso de secularizacion condujo a la autonomia-de las realidades
profanas respecto de las sagradas. Desde el punto de vista de la teologia
cristiana, este proceso no es valorado negativamente, pues en el mensaje
cristiano del Nuevo Testamento, 1a relacidn entre estos polos no puede
describirse ni como predominio de uno sobre el otro, ni como eliminacién de
uno por el otro, ni como contraposicién hostil de uno contra el otro. Lo que se
afirma en el Nuevo Testamento es que lo religioso y 1o profano son planos
distintos que no pueden ponerse €l uno en lugar del otro.

1.3 La nueva religiosidad: reaccidn contra la exacerbacion secularista

Pero, si bien el proceso de secularizacion, en sf mismo, no merece una
valoracién negativa, el papel jugado por las ideologfas anti-religiosas de la
modernidad vino a producir en el siglo XX una especie de «desalojo de Dios»
de 1a cultura, que se manifiesta de formas muy diversas:

a. El atefsmo autosuficiente como fenémeno masivo y militante,
propagado desde el Estado y desde algunas €lites intelectuales.

b. Lacriticaideoldgica indiferenciada de lareligion, tanto desde el flanco
de los partidos politicos de la izquierda revolucionaria, como desde las
ciencias humanas.

¢. Lapréctica idolatrfa de 1a ciencia y 1a tecnologia.

d. El establecimiento universal de una cultura hedonista que identifica
«felicidad humana» con «bienestar y progreso materiales».

e. En suma, el secularismo de nuestras sociedades —una exacerbacionde
la secularizacién, que asume como programa la eliminaci6n de la referencia
trascendente en la existencia humana—: asfixiante y violentador de la
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experienciahumana, que requiere constitutivamente un sentido que trasciende
la existencia limitada y que abra un espacio al sentido del misterio.

La cultura occidental, renegando de sus raices judeo-cristianas ha
terminado desconociendo que hay en ¢l hombre una intrinseca necesidad de
sentido, una especie de impulso metafisico originario que le impulsa a buscar
y encontrar, m4s all4 de la apariencia superficial provisoria y manipulable de
larealidad cotidiana, un espacio definitivo y auténtico en orden al cual definir
y disefiar 1a propia vida.

Los nuevos movimientos religiosos dan la impresién de ser mds una
respuesta de signo contrario —de protesta, en cierto modo— a estos varios
fenémenos de «desalojo de Dios» de la cultura de la modernidad, que una
propuesta religiosa original. En este sentido, tienen un trasfondo de rechazo
0 protesta contra una cultura que en algin momento pretendi6- erigirse
prescindiendo de Dios o rechazdndolo.

1.4 La nueva religiosidad: reaccion contra las religiones
institucionalizadas :

Pero ademds lanuevareligiosidad tiene el signo de unareaccion especifica
contra las Iglesias institucionales histéricas. Al ticmpo que afirma el propio
caricter religioso, rechaza las pricticas caracteristicas de las instituciones
religiosas tradicionales, asf como cualquier tipo de encuadre institucional que
le asemeje conlas religiones historicas. Se afirmalaexperienciareligiosa pero
invariablemente des-institucionalizada.

La nueva religiosidad es un fenémeno dificil de definir y delimitar,
precisamente porque se presenta como una forma de ver, pensar y actuar, como
un «estado o nivel de 1a conciencia» que se propone cambiar al mundo por la
difusion o contagio de sus creencias, pero carece de estructuras organizativas,
de representantes autorizados, de jerarquias visibles, de cuerpo doctrinal, de
sistemas normativos fijos, y hasta de estilos o modos de vida estables y
homogéneos. Se trata mds de un fenémeno o corriente social que de un objeto
propiamente dicho.

Aunque a las Iglesias les cueste reconocerlo, los nuevos movimientos
religiosos estdn sefialando la debilidad de la fe y de 1a mistica, no sélo en la
sociedad, sino en las Iglesias y religiones histéricas. Los nuevos movimientos
religiosos evidencian la presencia de una crisis religiosa en las Iglesias y
reacciondn contra la «oferta religiosa» de éstas que, desde el punto de vista de
1a nueva religiosidad, se concreta en;
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a. UUglll'db hIgog C)&pCllUllCl'd ICllglUS'd.
b. Rezos sin oracion.

¢. Mandamientos y moralismo sin la experiencia gozosa de Dios y de la
reconciliacion,

d. Institucionalizacién y ritualismo sin caridad.

Frente a esta supuesta oferta desangelada de las Iglesias, 1a fortalezade la
nueva religiosidad reside en su oferta de «experiencia religiosa».

2. Minimos comunes de la nueva religiosidad

De modo, pues, que la nueva religiosidad es una floracién de fenémenos
y movimientos que tienen en comiin la pretensién de «dar un sentido»
trascendente ala existenciaindividual mediante la «experienciareligiosa». No
es fécil trazar un cuadro sintético de los contenidos de 1a nueva religiosidad.
Su naturaleza anti-institucional le da un caricter «salvaje»: no hay un cuerpo
de creencias establecido, ni voceros acreditados, ni criterios de validacion de
las afirmaciones. Por el contrario, hay una explicita exaltacién de la
experiencia subjetiva incontrastable. Dejando de lado las particularidades de
las diversas corrientes, los rasgos comunes més relevantes de la nueva
religiosidad, creo que pueden resumirse en los siguientes:

a. Dios eslaenergia cOsmicaoriginaria, origen y meta de todolo existente,
vida del universo. Dios no es un ser personal. La noci6n de un Dios personal
es, a juicio de la nuevareligiosidad, una idea condicionada histéricamente: en
el pasado, la humanidad en su conjunto estuvo atada a modos de pensar
rudimentarios y primitivos, niveles de conciencia inferiores, en los que la
corriente universal de 1a vida —1o divino— no pudo ser pensada més que
antropomdérficamente. Los militantes de la nueva religiosidad se ven
impelidos a pensar toda la realidad como una unidad ecoldgica totalizada en
la corriente vital. Esa unidad ecolégica totalizada es la energia dela vida y del
ser, lo divino.

b. Todo lo que existe constituye una unidad: el universo entero es el ser
divino, esa energfa cOsmica que se manifiesta de miltiples formas. La
divinidad es todo y todo es divino. La heterogeneidad y variedad que
percibimos es s6lo 1a apariencia superficial que esconde 1a unidad profunda de
esa energfa vital c6smica, divina, de 1a que todo procede, en la que todo
participa y a la que todo se dirige. En realidad no hay criterios objetivos para
distinguir «grados del ser», todo lo que existe es un solo ser, la energia csmica
divina.
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necesariamente contenido en el todo unificado —macrocosmos— y el todo
estd presente en cada elemento, por pequefio que sea. De este modo, entre el
todo y cada parte se da un flujo sin solucién de continuidad.

d. Exaltacion de lo puramente natural, al punto de proponerse la sintonfa
y la identificacién mistica con el cosmos. El cosmos es un ser viviente en
evolucion hacia la plena conciencia de si mismo, del que 1os hombres y todos
los entes forman parte. Mientras el cosmos estd en evolucién hacia la plena
trasparencia de la conciencia divina, la energia ¢cGsmica se manificsta de
innumerables maneras, dando lugar a la diversidad de seres que vemos. Lo
material y 1o espiritual, lo vivo y lo aparentemente inerte, son formas de
manifestacion de diferente perfeccién de la dnica energfa csmica viviente.
Cualquier objeto es energfa y puede comunicarla.

e. Todo lo que sucede, ya sea en la vida de los hombres -—nacimiento,
muerte, enfermedades, €xito social, enamoramiento, sentimientos de
cualquier signo..—, ya sea en el cosmos, son procesos energéticos:
descompensaciones y reequilibrios energéticos.

f. Jesds de Nazaret es una figura histérica de especial interés: un maestro
espiritual que alcanzd el m4ds alto nivel de conciencia, la lluminaci6n, al
comprender su identidad con lo divino, esa unidad totalizada que es el
trasfondo verdadero de la realidad. La expresion «Cristo» no designa a un
persona especifica, sino a un «estado de conciencia» de superior iluminacion.
Cualquier hombre puede llegar a ser «Cristo» si despierta el poder divino
escondido-en su mente y en su espiritu.

g. Toda limitacién o determinacién objetiva queda superada
dindmicamente mediante categorfas que se refieren a experiencia interna
subjetiva, que se relacionan ¢ interpenetran eldsticamente, difuminando sus
limites.

h. La nueva religiosidad se nutre de la astrologfa, a la que considera una
verdadera ciencia. El movimiento de los astros determinaria o al menos
afectaria tendencialmente 1a historia del mundo y la vida de los individuos.

i. La conviccién de que las religiones histéricas y las Iglesias
institucionales, son caminos de iluminacién, igualmente validos, que afirman
1o mismo, pero que han fracasado en su misién de elevar a la humanidad a mds
altos niveles de conciencia. Han acompatiado a la humanidad en el pasado,
durante estadios primitivos de la conciencia, pero en la actualidad estdn
superadas. Todas las religiones, sin saberlo, se refieren a 1a misma divinidad
cosmica.
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El crishanismo no representa mas que una fase del desarrollo de la
conciencia de la humanidad en su camino hacia la iluminacién. Estaria
asociado a la «Era de Piscis», periodo de guerras y divisiones, que antecede a
1a «Erade Acuario»,! que estarfa por iniciarse enel pr6ximo siglo. Conla «Era
de Acuario» se producirfa una profunda transformacién de la vida de la
humanidad, una unica ciencia superaria a las caducas religiones.

j- Siguiendo el principio de que laenergia césmica divinalo es todo, y todo
es manifestacion de la energia cOsmica divina, los hombres son
manifestaciones deladivinidad. Por eso, «dios estd dentro»: elhombre no debe
buscar a Dios fuera de sf mismo, como si fuera algo o alguien distinto a €l
mismo, sino alcanzar la [luminacidn, la plena conciencia de su ser divino. Debe
descubrir 0 tomar conciencia del poder divino que tiene en su mente, gracias
al cual lo puede todo. El es dios.

k. No existen el bien ni el mal morales. El mal es s6lo falta de conciencia.
Toda experiencia es un aprendizaje y un paso hacia la iluminaci6n.

1. El reflejo o manifestacion de la energia cosmica en el hombre €s su
conciencia, su mente: es su participaciénen la divinidad y su verdadero ser. El
cuerpo es so6lo apariencia e instrumento para la mente. L.a conciencia —chispa
divina— es inmortal; sobrevive al cuerpo y reencarna sucesivamente en
distintos cuerpos y diversas épocas. La sucesion de reencarnaciones se
prolonga mientras el hombre no logra liberarse del «karma» de su
inconsciencia. Cuando el hombre alcanza el més elevado nivel de conciencia,
1a Iluminacion, es decir, cuando se sabe parte y manifestacién de la energia
cOsmica divina, se disuelve en ella alcanzando la plenitud del ser.

m. Hay maestros espirituales que han alcanzadolailuminaciéne instruyen
a los hombres en el camino de 1a conciencia.

n. El destino de cada hombre, y el camino. de la perfeccién de la
humanidad, conduce aintegrarse e identificarse definitivamente enlatotalidad
cosmica, en 1a energia divina. Esa es 1a transformacion de la humanidad que
alientalanuevareligiosidad. Enel plano delos individuos, esa transformacién
se produce por la elevaci6n de Ia conciencia mediante terapias, técnicas psico-
espirituales.

3. El discernimiento cristiano

Como he indicado, 1a fortaleza mayor de 1a nuevareligiosidad es su oferta
de «experiencia». Correspondientemente, la acusacién central lanzada contra
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€l Cristianismo €n general 'y contra 1a 1glesia catolica €n particuiar €s 1a del
vacio de experienciareligiosa en sus manifestaciones. Semejante acusacién no
deberia ser desdefiada, sino dar lugar a una seria revision. Pero queda en pie
el problema fundamental: 1a «experiencia», lo «experimentado», estd provisto
de una enorme carga persuasiva; parece indudable e inmediatamente
validado; y sin embargo, la experiencia nos dice que no toda experiencia
identificada como «religiosa» es auténtica. El problema que apunto es el de la
autenticidad de la experiencia religiosa en la nueva religiosidad, en otras
palabras, ;la «experiencia» que ofrece la nueva religiosidad, es auténtica
experiencia religiosa, es experiencia del Dios que nos salva?, ;se trata de un
encuentro con el Espiritu Santo o més bien con otros espiritus?

3.1 El problema de la autenticidad de la experiencia mistico-religiosa: la
necesidad del discernimiento

Sin lugar a dudas, entre los seguidores de la nueva religiosidad hay
experiencias espirituales y con frecuencia experiencias misticas. Sinembargo,
no cualquier experiencia mistico-religiosa es auténtica experiencia de Dios, ni
responde a la voluntad de Dios.

a. Sabemos que experiencias interiores que en si mismas son
pricticamente indiferenciables, pueden tener origen y consecuencias
totalmente opuestas, y s6lo el discernimiento podria establecerlo. Al efecto,
San Pablo recordaba a los corintios que «en efecto, la tristeza segin Dios
produce firme arrepentimiento para la salvacién; mas la tristeza del mundo
produce la muerte» (2 Cor 7, 10).

b. Nuestra vitalidad existencial y nuestrainterioridad son complejas; estdn
constituidas por pensamientos, sentimientos, emociones, impulsos,
actividades que emergen en el curso de nuestras relaciones con las cosas, con
los demds, con nosotros mismos y con Dios. No se trata de una realidad
estética. El discernimiento constituye una actitud y una actividad que ayuda a
poner en la interioridad personal, que de otro modo —sin discernimiento—
puede terminar siendo cadtica.

¢. La voluntad de Dios no se impone necesaria o inevitablemente 2 la
voluntad y libertad humanas. Y tampoco la voluntad de Dios se reduce a
ningin sistema de normas o reglas —por més sagrado que éste sea— ni estd
formulada categorialmente de una vez para siempre. Enrealidad, hay que decir
que la voluntad de Dios es «dialogal» en el sentido de que se busca y se le
encuentra en el didlogo con las situaciones concretas. Y la lectura o
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interpretacion acertada de las situaciones concretas no s6lo es decisiva, $ino
que es imprevisible. Por este motivo, €l discernimiento es imprescindible.

d. La voluntad de Dios no es, normalmente, evidente ni se muestra a la
conciencia inmediatamente. Puede permanecer oculta tras el follaje de las
multiples posibilidades abiertas a la libertad, y s6lo el atento discernimiento
puede hacer que emerja.

e. Elhombre religioso puede —y frecuentemente lo hace— autoengaifiarse
al tomar su propio espfritu como espiritu de Dios, su propia voluntad como
voluntad de Dios. El narcisismo, el egoismo, en definitiva, la propia
pecaminosidad pueden oscurecer la conciencia. El drama del autoengafio
consiste en que las personas tienen la impresion, mejor, estdn convencidas de
vivir segin la voluntad de Dios, cuando en realidad son prisioneras del
laberinto de su propio narcisismo autocomplaciente. Por este motivo es
necesario el discernimiento y ademds es preciso que las instancias de
discernimiento no sean meramente subjetivas, impidiendo de este modo la
autovalidacién narcisistica: las posibilidades de autoengafio son tan grandes
que la validacién de la experiencia no puede quedar confiada a la mera
subjetividad.

f. La multisecular tradici6n cristiana del discernimiento sabe que el
espiritu del hombre es una especie de campo de batalla en el que se enfrentan
las inspiraciones provenientes de Dios, las desviaciones provocadas por el
espfritu tentador y los impulsos y deseos del hombre.? Es vital en la vida
espiritual poder distinguir si una determinada inspiracién procede del Espfritu
Santo o del espiritu del mal. Laurgenciay fundamentalidad del discernimiento
es todavfa més patente si se tiene presente que normalmente el hombre
religioso no es tentado groseramente por impulsos hacia el mal evidente, sino
que como recordaba San Pablo a los corintios, previniéndoles contra los falsos
apéstoles: «no hay por qué extrafiarse; si Satanis se disfraza de mensajero de
la luz, no es mucho que también sus agentes se disfracen de agentes de la
honradez; su final corresponder4 a sus obras» (2 Cor 11, 15).

Todos estos aspectos indican claramente la necesidad de discernir la
autenticidad de la experiencia mistico-religiosa ofrecida por la nueva
religiosidad y, concretamente, remiten alabisqueda de criterios paradiscernir
la autenticidad de esa experiencia. Esta tarea se nos impone desde que lanueva
religiosidad se presenta ofreciendo un tipo de experiencia trascendente —
transpersonal, césmica, etc.— y religiosa —de encuentro con la realidad
ultima y definitiva, Dios—.
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En la tradici6n cristiana, el discernimiento ha sido comprendido de dos
modos diversos que, sin embargo, en muchos maestros espirituales suelen
presentarse combinados, sin distinguirse netamente, y con frecuencia se
confunden;

a. El primer modo de comprensién del discernimiento podria llamarse
«biblico-dogmdtico» y consiste en la contrastacién del contenido de la
experiencia religiosa en términos de su fidelidad o ruptura con 1a revelacién
biblica y 1a fe de 1a Iglesia.

b. El segundo modo de comprensién del discernimiento, que puede
denominarse «ascético-espiritual», consiste, en cambio, en determinar el
origen de las «mociones» interiores, es decir, 10s movimientos, agitaciones,
inclinaciones, tendencias 0 los impulsos experimentados interiormente como
«venidos de fuera» de la persona, anteriores a los actos de la libertad, que
inclinan a toda la persona, pero especialmente a su afectividad-emotividad, en
una direccién determinada. En la literatura ascética tradicional, esas
«mociones» suelen llamarse también «afecciones» y «espiritus», significando
tanto el mismo movimiento interior —«afectado» tanto en el sentido de
«influido» cofmo en el de «cargado emocional y afectivamente»—; como su
origen, el Espiritu Santo o el espiritu tentador.?

Nuestro trabajo se concentrar4 ahora en 1a tarea de exponer los criterios de
discernimiento «biblico-dogmatico» para determinar la autenticidad religiosa
de la experiencia mistico-religiosa ofrecida por la nueva religiosidad.

S6lo de pasada e indirectamente haré referencia al discernimiento
«ascético-espiritual», y €sto por dos motivos. Primero, porque semejante
discernimiento encuentra su lugar propio de aplicacion en el proceso de
clarificacién del origen de las mociones interiores que se producen en el alma
de un sujeto en particular, y ha sido suficientemente desarrollado en el libro de
los Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola y enl1a tradicion espiritual-
que allf encuentra sus fuentes; 1o que aqui nos interesa mds directamente es el
discernimiento cristiano de la corriente mistico-religiosa de 1a nueva
religiosidad. Segundo motivo, porque el discernimiento biblico-dogmaético es
presupuesto del discernimiento ascético-espiritual, pues éste no tendria lugar
fuera de los marcos de la fe cristiana: la verdadera experiencia mistico-
religiosa «se concibe s6lo dentro del marco normal de 1a gracia y de la fe".*

La aplicacién de estos criterios de discernimiento biblico-dogmético
permitird determinar al menos dos cosas: si 1a experiencia mistico-religiosa

18



ofrecida por la nueva religiosidad es auténticamente religiosa, es decir, si es
una experiencia del Dios trascendente, Misterio absoluto; y si 1a experiencia
mistico-religiosa ofrecida por la nueva religiosidad es una experiencia
cristiana.

4. Criterios de discernimiento biblico-dogmatico de la experiencia
mistico-religiosa de la nueva religiosidad

A pesar de que la nueva religiosidad se presenta como una corriente
sincrética de miiltiples aspectos —psicologfa, metafisica, astrologfa, religion,
etc.— la tarea de formular criterios de discernimiento de la experiencia
mistico-religiosa que ofrece no puede ser menos que teolégica. Lo que estden
juego en la nueva religiosidad es Dios mismo y la salvacion definitiva del
hombre; quién es Dios y quién es el hombre; c6mo se encuentran y si ese
encuentro es definitivamente plenificador del hombre.

4.1 El sujeto de la experiencia

Los contenidos de la nueva religiosidad se ofrecen como ¢l resultado de
una experiencia de interiorizacién personal. Al efecto se propone un amplio
abanico de ejercitaciones psicolégicas y meditativas que dan acceso a la
experiencia mistico-religiosa. Esta experiencia es presentada como via de
acceso a la autoconciencia: segiin la nueva religiosidad, el hombre alcanza su
plenitud mediante el acceso a nuevos y més elevados niveles de concienciade
sf mismo, de progresiva iluminacién.

(Cudl es el resultado de ese proceso de autoconciencia e iluminacion? El
resultado es un hombre convencido de su infinitud y perfeccién, que se ha
apropiado de la condicién trascendente que es propia de Dios, y que en
consecuencia afirma que €1 es dios. El hombre se siente integrado,
identificado, disuelto en la totalidad de la energia c6smica divinizada, desde
la que los eventos particulares, 1as historias personales pierden relevancia. La
identidad personal se pierde en la corriente energética césmica.

Una consecuencia es la pérdida del sentido del mal moral y personal: no
hay nada parecido al pecado personal, 1o que suele llamarse mal o pecado es
sélo una especie de lastre c6smico que retrasa la identificacién con el todo.

Esta conviccién de plenitud y trascendencia es inmune a cualquier
contrastacion: fuera de esa autoconciencia no hay ningin otro pardmetro de
referencia que de algin modo pueda cuestionar la consistencia de semejante
pretension. Cualquier argumentacion racional que pone en duda el contenido
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de esa experiencia es descalificada por 1os mentores de 1a nueva religiosidad
como producto de conciencias condicionadas por esquemas culturales y
religiosos superados, y alejados de la iluminacion.

Pero la experiencia milenaria de la mistica religiosa, ya sea de occidente
—tanto cristiana como extra-cristiana—, ya sea del oriente, va por otro
camino. El camino mistico es siempre'un camino de interiorizacién una de
cuyas consecuencias es una aguda conciencia del «yo». El viaje a las
profundidades del ser del hombre, que se produce y se revela en el encuentro
fntimo con el Misterio absoluto, es 1a experiencia de 1a total alteridad del
hombre respecto a Dios: una alteridad que.si bien es redimida en el amor
incondicional del encuentro, no pierde las trazas de su creaturidad y
dependencia ontoldgica.

Todas las tradiciones mistico-religiosas concuerdan en que el resultado
del proceso de interiorizacion es un hombre radicalmente consciente de la
propia debilidad, limitacién, ignorancia y pecado. Lejos de emerger de la
experiencia mistica un hombre autosuficiente y autocomplacido de 1a propia
grandeza y divinizacién, el mistico es el mds agudamente consciente de su
necesidad de sustento-fundamento y misericordia-perdén. Lejos de
posesionarse dela condicién trascendente propia de Dios —nunca se disolverd
en la divinidad—, el mistico verdadero tiene la vivencia de la propia
dependencia existencial de un Dios infinitamente mayor que €1 mismo %, y de
la necesidad de ser salvado de su culpa.

Nadie como el mistico experimenta la amorosa cercania de Dios, y sin
embargo, ninguno como €l sabe del drama de su debilidad existencial y de la
herida que el pecado ha infringido a su ser. Es exacta la siguiente afirmacién:
cuanto mayor es la cercania de Dios experimentada, mayor es la conciencia del
abismo que de £l nos separa.

He aquf un primer criterio de discernimiento cristiano: Una experiencia
mistico-religiosa que no agudiza la conciencia de la precariedad ontolégica y
moral del sujeto de la experiencia y, consecuentemente, que no impulse a
buscar el propio fundamento en un Dios mayor y a orientar radicalmente la
existencia hacia ese Dios-Otro, si no es falsa, al menos es superficialmente
frivola.

4.2 El cosmos

La vision del cosmos, del mundo, que tiene 1a nuevareligiosidad, también
procede de la experiencia mistico-religiosa. El cosmos es claramente
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contenido de esa experiencia. Los seguidores de 1a nueva religiosidad afirman
que en su proceso de interiorizacién y de iluminacion o elevacién del nivel de
conciencia, descubren que toda la realidad estd unificada y les es dada
inmediatamente, experimentdndose como plenamente integrados al todo
césmico. Dehecho, esatotalidad césmica, que en suunidad es llamada energfa,
se identifica con la divinidad. En este aspecto de la experiencia, ademads, se
visualiza la dialéctica macro-microcosmos: al experimentar la identidad o
fusion con 1a totalidad c6smica, el macrocosmos aparece como contenido en
el microcosmos, al tiempo que el microcosmos humano se experimenta como
totalidad macrocésmica.

De esta experiencia; precisamente, procede 1a idea de que dios es todo y
todo es dios; yenlamedida que se experimente 1a unidad o fusién con el todo,
sellega a afirmar laidentidad condios: «yo soy todo, todo es dios, yo soy dios».

Este hecho, 1a unificacién o identificacion del sujeto. con la realidad
césmica totalizada es una experiencia tipica de la mistica natural. Al efecto,
afirma Kent Wilbert, «El niicleo de 1a experiencia mistica puede describirse de
forma aproximada (si bien un tanto poética) como sigue: en la conciencia
mistica se aprehende directa e inmediatamente la realidad, es decir, sin ningin
tipo de mediacién, ni de elaboracién simbélica, conceptualizacién o
abstracci6n alguna. El sujeto y el objeto se unificanenun acto fuera del espacio
y del tiempo, que trasciende todas las formas posibles de mediacion. Todos los
misticos hablan universalmente de contactar 1a realidad en su mismidad, en su
entidad, en su taleidad, sin ninguna clase de intermediarios, més alld de los
sfmbolos, los nombres, los pensamientos o las imadgenes”.®

Hay en la nueva religiosidad una budsqueda de unificacién total de la
persona con el cosmos enla propia subjetividad, al tiempo que laincontrolable
variedad de los fen6menos cOsmicos quedan desdibujados es su especificidad
para también unificarse en la subjetividad.

Convendria tener presente que la multiplicidad de la realidad no es una
ficcion, sino sustantiva. Lo que tenemos delante es el problema de 1o uno y lo
miltiple, tan viejo ‘como la reflexién filos6fica. Ahora bien, una imagen
unificada del cosmos no hace justicia a la realidad; en el fondo es una
proyeccién sobre larealidad c6smica de un modelo simplificado construido en
1a conciencia subjetiva.’

En las expresiones de 1a nueva religiosidad detecto un segundo orden de
dificultades. De nuevo, la acertada formulacién del problema la encuentro en
los escritos de Karl Rahner: «Tal vez se identifica demasiado apresuradamente
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unaposible experiencia “mistica” delaunidad entre el sujeto y el “munde” con
unaexperiencia de launidad entre el sujeto mistico y Dios».® En otras palabras:
es perfectamente posible una experiencia mistica cuyo “objeto” no sea Dios
sino el mundo, el cosmos. Evidentemente —y éste es un rasgo comin a toda
experiencia mistica—, se tratarfa de una experiencia de aprehension inmediata
del objeto por parte del sujeto, y de unificacién con €1; adema4s una experiencia
trascendente en el sentido de que el sujeto no podria ubicarla en espacio ni
tiempo determinados... pero sin embargo, esta experiencia mistica no es
-experiencia sobrenatural, es decir, no es encuentro con Dios, ni es portadora
de la gracia por la que el hombre vive la amistad con el Dios personal.

.Lo que estamos afirmando es la posibilidad de experiencias misticas
naturales trascendentes (fuera del tiempo y el espacio), que sin embargo no son
experiencias del Dios trascendente. Esto significa, que no son experiencias de
mfstica sobrenatural y, consecuentemente, no les conviene el apelativo de
“religiosas”. En rigor, estas experiencias misticas naturales son experiencias
de la trascendencia del yo, no experiencias de Dios. Se trata de experiencias
que coinciden con la plena conciencia del propio cuerpo, con el vacfo
intelectual y emocional de 1a conciencia después de prolongadas sesiones de
meditacion, con la concentracién meditativa... y adoptan dos formas:

a. Laexperiencia de la prolongacién infinita del propio cuerpo, s decir,
se experimenta el propio cuerpo como una realidad unitaria de dimensiones
infinitas, como llen4dndolo todo; se trata de la unificacién del yo consigo
mismo.

b. La experiencia de unificacién con la totalidad césmica; es decir, se
experimenta la fusién-identificacién del propio ser con toda la realidad del
mundo.

Laexperiencia de unificacion con el cosmos que constituye un contenido
central de la mistica de la nueva religiosidad, describe bastante bien estas
experiencias de mistica natural trascendente. La dificultad 1a encuentro en la
pretensién de que semejante experiencia sea «experiencia de Dios». En
realidad, se trata de experiencia del «yo», de su necesidad y posibilidad de
trascenderse, y creo que deberia ser interpretada como invitacion al encuentro
con el Dios personal que no es idéntico al cosmos, sino mayor que el cosmos
y trascendente respecto al cosmos. Pretender que la experiencia de unificacién
trascendente con el cosmos, es una experiencia sobrenatural, es decir, es
experimentar inmediata y unitivamente a Dios, equivale a disolver —
rebajando— a Dios en 1a realidad del mundo, y eso se llama pantefsmo.

22



La mistica cristiana no se desenticnde del mundo, sino que lo asume
disponiéndolo en el orden de la creacin y la redencion. En efecto, «Cristo, en
su amor, redimié junto con la humanidad a toda la creacién. Por eso la
experiencia mistica cristiana no consiste propiamente en una negacién del
mundo ni en el encuentro con el todo infinito, sino en un asumir el mundo en
el encuentro amoroso con el Dios personal».’

La tnica experiencia mistica que puede acreditarse como religiosa y
sobrenatural es «el encuentro interior unitivo de un hombre con la infinitud
divinaque fundamenta tanto a él como a todo ente, y que enlamistica cristiana,
judaica e isldmica no es otra cosa que el Dios personal».'

He aqui un segundo criterio de discernimiento cristiano: una experiencia
mistica que tiene como objeto al cosmos, con el que ¢l sujeto se unifica —ya
_sea por extension ilimitada del propio ser, ya sea por identificacion con la
totalidad césmica-—, no es una expericncia mistica sobrenatural-religiosa,
aunque s{ sea natural-trascendente: se trata de la experiencia de ilimitada
extension del yo. Pretender que semejante experiencia mistica es experiencia
religiosa, es decir, experiencia de Dios, equivale a colocar 1a experienciade la
unidad c6smica en lugar del Dios trascendente, y €so es simple pantefsmo.

4.3 Dios

Lanuevareligiosidad afirma que todo lo que existe constituye una unidad;
que el universo entero es el ser divino, 1a energia csmica que se manifiesta
de miiltiples formas. Los hombres son manifestaciones de 1a divinidad. Por
eso, dicen los seguidores de 1a nueva religiosidad que «dios estd dentro»: el
hombre no debe buscar a Dios fuera de sf mismo, como si fuera algo o alguien
distinto a é1 mismo, sino tomar conciencia del poder divino que tiene en su
mente: €l es dios.

Tal vez aquf es donde se nos plantea la dificultad méds profunda: el
problema de 1a total alteridad divina respecto a la criatura. Otro texto de Karl
Rahner puede ser clarificador: «Una teologfa de la mistica deberia clarificar
como primer problema fundamental el siguiente: ;jen qué relacién estd el
mistico con lo que €l experimenta como lo que le es dado en “cercania
absoluta”? De hecho, si, y en la medida en que en la experiencia mfstica el
sujeto “mistico” no s6lo se encuentra directamente a si mismo a través de los
objetos categoriales de 1a vida cotidiana, sino que encuentra el “misterio” puro
y simple, 1a realidad por excelencia, Dios (0 como quiera que se llame a ese
algo que no es en inicio idéntico con el sujeto mistico), 1a identidad y la
diferencia en esta experiencia, se convierten enel problema. De otro modo no
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se puede hablar de mistica religiosa»."

(Enquérelacion esté el sujeto con lo que él experimenta? En la mistica de
la nueva religiosidad, sin lugar a dudas, en relacion de identidad fusional. La
diferencia y la alteridad entre Dios y el hombre, Creador y criatura, ha
desaparecido.

Hay en la nueva religiosidad una constante bisqueda de la unidad y de la
totalidad, que es eco de un impulso connatural del hombre que le lleva a
identificarse y disolverse en el todo unificado. Se trata de un impulso
“elemental, primitivo”, que perdura en el inconsciente, pero que requiere ser
al menos moderado para alcanzar la madurez humana y religiosa.

"Lo que estoy afirmando es que en la mistica de la nueva religiosidad se
ofrece la imagen de un dios indiferenciado, fusional, disolvente respecto al
hombre. Dios aparece como el océano impersonal en el que las gotas de las
existencias humanas van a fundirse. Debemos al psicoandlisis el mds agudo
andlisis de semejante impulso a 1a unién, a la fusién.

Lo que somos o hemos llegado a ser en la adultez, es el producto de un
proceso en el que las primeras relaciones afectivas, parentales, en la familia,
sientan las bases estructurales. Nuestra imagen «natural» de Dios, surge en
esas relaciones primeras, y parece tener tres fuentes primordiales:

a. El primer desarrolio narcisista del yo al inicio de la estructuracién de
la personalidad.

b. Muy relacionado con lo anterior, la relacién establecida con 1a madre.
c¢. Finalmente, 1a relacion establecida con el padre.

Los padres son los primeros dioses del hombre. Ellos son objeto de una
especie de divinizacién a través de 1a proyeccién que sobre ellos hace el nifio,
de sus sentimientos de omnipotencia.

4.3.1 El Dios del narcisismo ilimitado

Un primer estadio en la vida del nifio se caracteriza por la union simbiética
y difusa con toda larealidad circundante en la que vive el recién nacido: para
el bebé, €l es todo y todo es él. Es un periodo que ha sido llamado de
«narcisismo primario»: el nifio se experimenta corno centro del universo, con
el que se identifica sin diferenciacién en una sensacion oceénica de plenitud.
Es una experiencia de omnipotencia narcisista. En ese estadio, el nifio carece
de identidad, estd como disuelto pldcidamente en la realidad (€l es fuente de
la propia felicidad).
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En la descripcion del narcisismo primario no es diffcil reconocer la
resonancia de la descripcién que 1a nueva religiosidad hace de la experiencia
mistica como unificacién césmica. Tengo la impresién de que la experiencia
mistica que describe 1a nueva religiosidad, en muchos aspectos, es
precisamente la experiencia del dios del narcisismo ilimitado: unaexperiencia
humana y religiosamente infantil.

4.3.2 El Dios de la fusién maternal

Desde el estadio de indiferenciaciénrespecto alarealidad, el recién nacido
evoluciona hacia el reconocimiento de la figura materna como entidad aparte
a la que est4 unido simbiéticamente, y que estd confusamente ligada a la
satisfaccién de las necesidades infantiles. El horizonte de la realidad serd
entonces la madre. La realidad ya no la identifica consigo mismo, sino que
delante tiene un «otro», enormemente idealizado por la proyeccién del
narcisismo omnipotente original, que es 1a pura ocasion para la satisfaccién de
las necesidades y deseos propios. Las necesidades y deseos son ilimitados,
pero encuentran su satisfaccion en la madre.

Esa relacién madre-hijo es fundamental para el desarrollo de 1a confianza
basicadeunapersonalidad: confianzaen sf mismo, enlaviday antelos demis.

En esta etapa, la relacién fusional y placentera con la madre anticipa o
prefigurala totalidad de 1o sagrado. Se fragua el dios de 1a fusién maternal. En
el hombre permanecerd un deseo incumplido de fusién con el «Otro» que serd
el motor de la experiencia religiosa: el deseo de un Todo trascendente que es
Dios, encuentra en 1a aspiracién a la totalidad materna la experiencia que le
sirve de base.

De perpetuarse esta etapa, 1a divinidad podria ser una ilusoria derivacion
del deseo infantil. Dios seria una construccion en el terreno de 1o ilusorio: la
creencia en un dios padre/madre/energfa generoso(a) que da seguridad y
proteccién, aparta los miedos, compensa las privaciones, atiende en las
necesidades y sobre todo, elimina la fatalidad del Iimite definitivo, asegurando
la inmortalidad.

Pero del mismo modo, esa experiencia persiste registrada en el
inconsciente y ser4 el motor de cualquier encuentro interhumano posterior.

Las limitaciones del ser personal del hombre hacen que se sienta, como un
nifio, constantemente amenazado y ansioso de proteccion. De la indigencia
surge el deseo de seguridad, que manifestado de miiltiples formas, culmina en
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el ansia de inmortalidad. El hombre proyecta m4s alld de larealidad un espacio
trascendente, un cielo o undios maternal, que garantiza su seguridad al mismo
tiempo que satisface sus deseos. Todo giraen torno a ese dios maternal creado-
proyectado, que posee todo el poder y que satisface los deseos, pero que en
realidad no es otra cosa que 1a mera proyeccion de la figura materna terrena,
que simboliza proteccién, seguridad y complacencia.

El dios protector, complaciente y materno, surge del desamparo que
experimenta el hombre adulto ante la vida, reactivando aquella situacién
infantil en l1a que el nifio se vio indefenso, y fue salvado por aquel poder
excepcional que fue su madre. Los padres son los primeros dioses. S61o cuando
el nifio deja de ser tal, descubre el rostro débil y humano de sus padres, que se
derrumban como idolos de barro y dejan paso a otros dioses ilusorios de
suprema bondad, sabiduria y poder. Ante estos dioses surge la expresion de
suplica y espera ayuda.

4.3.3 El Dios de la omnipotencia paterna

La primitiva situacién infantil de simbiosis con la madre deberia ser
superada permitiendo que el individuo se perciba como alguien separado dela
madre. S6lo asf serd posible mds adelante un yo auténomo y con la capacidad
de establecer relaciones con un td, independiente y libre. Esa ruptura o
separacion respecto a la madre es cumplida por 1a figura paterna: separa de la
madre y pone ante el mundo, ante 1a dura realidad. Sélo por la intervencion
separadora del padre se produce la transformacion del deseo fusional.

La figura paterna aparece como simbolo de una ley que hay que asumir
parallegar aser realmente humano: 1aley del limite de la aspiracién insaciable
del deseo, que ahora se estrella contra 1a dura realidad. Al mismo tiempo, el
padre se convertird en modelo del camino que serd necesario seguir para
alcanzar la felicidad. Enesta etapael individuo ha de abandonar tantola ficcién
de omnipotencia como lapretensién de los deseos sinlimites. Laomnipotencia
perdida, es ahora proyectada en la figura idealizada de un padre que todo lo
sabe y todo lo puede.

No es el caso de extendernos. Baste indicar que 1a madurez del sujeto
adulto y auténomo implica la superacion de la etapa fusional, y que en esa
superacién es de cardinal importancia el rol paterno.

El nifio reconoce en su padre la encarnacion de labondad y 1a justicia. Esta
imagen que persiste en el inconsciente, se purifica con el tiempo hasta
objetivarse en Dios como modelo de perfeccion y grandeza. De esta manera
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el complejo paterno se encuentra alabase de laactitud religiosa. «El Dios justo
y poderoso y la naturaleza bondadosa se nos presentan como sublimaciones
grandiosas del padre y de la madre; mejor dicho, como reviviscencias y
reconstrucciones de las primeras percepciones de la infancia».!

4.3.4 La energia césmica divinizada

La experiencia mistica religiosa, como ya he explicado, otorga al mistico
simultdneamente la amorosa cercania de Dios, y 1a vivencia del drama de su
debilidad existencial y de 1a herida que el pecado ha infringido a su ser. Entre
Dios y el hombre, Creador y criatura, hay un abismo ontolégico; hay una
diferenciaradical que no desaparece ni siquiera «enla m4s sublime entrega de
la gracia». Ciertamente, el encuentro mistico con Dios es un encuentro
amoroso y el amor es reciproca entrega, pero sin disolucion. Por eso, tal vez,
«la desaparicion del aislamiento particular egofstico, presente en un amor
radical hacia el Dios que se entrega a si mismo, misticamente experimentado,
puede conducir en la reflexién sucesiva a creer errOneamente en la cesacion
puray simple del sujeto finito».!* En otras palabras, serfa un error creer que la
finitud del hombre creado se disuelve, se supera, o se elimina en el encuentro
mistico o0 a partir del mismo.

En 1a mfstica religiosa sobrenatural hay encuentro amoroso, pero nunca
fusion. La vivencia y posterior tematizacién de un encuentro mistico fusional,
como afirmay proponelanuevareligiosidad, no es unencuentro con Dios, sino
con una imagen infantil de la divinidad.

Encuentro entonces el tercer criterio de discernimiento cristiano: Una
experiencia mistica que desemboca en la unificacién, disolucion o fusién en
Dios por parte del sujeto de 1a experiencia, no es tal experiencia, sino la
proyeccién de deseos infantiles y la construccién ilusoria de un dios
autocomplaciente.

4.3.5 El Dios personal

Pero la experiencia de fusionalidad s6lo es posible por la destruccion
previa del Dios Personal. En efecto, 1as personas no se fusionan; si lo hicieran
perderfan la identidad personal, la libertad, 1a voluntad, la dignidad.

Es una insensatez imaginar que Dios, a quien los hombres se dirigen como
a su fin —incluso los seguidores de la nueva religiosidad—, pueda «tener
menos ser», pueda ser “menos” ontolégica y metaffsicamente, que los
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hombres. Si los hombres somos personas, 1o menos que puede ser Dios es
persona. Una cosa, un objeto, una energfa no son personas.

Laexperiencia mistico religiosa es una relacion interpersonal. Si en algiin
momento el lenguaje lleva a insistir en el aspecto unitivo —en la unién entre
Dios y la criatura—, no es porque haya fusién o despersonalizacién, sino
porque desde la radical diferencia de ser entre Dios y el hombre, sin embargo
laentrega de Dios es gracia es radical, sobreabundante. Siendo Dios absoluto,
encontrarse inmediatamente con El significa que él se entrega absolutamente,
como ninguna persona limitada podrfa hacer. Y en esarelacion que se produce
en la experiencia mistica, 1a criatura no es debilitada, sino que es confirmada
en su autonomia y libertad personales, mientras que el Td de Dios es
conscientemente afirmado como el Totalmente Otro. Nada de confusién, nada
de fusion.

Semejante relaci6n no es posible mds que entre personas. No es una
relacion entre un sujeto y un objeto, como supone la nueva religiosidad; sino
necesariamente la relacién entre dos sujetos personales. La analogfa maés
préxima es laque encontramos en el amorinterhumano, donde la unidad de los
amantes no elimina su dualidad, sino que la requiere y la afirma.

La revelacion y la experiencia de los santos no admiten dudas: la
experiencia mistico-religiosa es una relacion de intima entrega de Dios al
hombre, que no puede ser disuelta en una unidad impersonal.

El cuarto criterio seria el siguiente: En la experiencia mistica sobrenatural
no se plantea una relacién sujeto-objeto, sino una relacién entre sujetos: el
hombre que se abre a la gracia y Dios que se entrega sin mediaciones. No es
auténtica experiencia mistica sobrenatural aquella en la que el hombre se
trasciende y se encuentra con un objeto impersonal, con una cosa, con una
energia, aunque la subjetivice.

4.4 Jesucristo

La nueva religiosidad afirma que Jesis es uno entre los iluminados de la
historia, de modo que no le corresponde ninguna mision salvifica definitiva.
Evidentemente, esta afirmacion es incompatible con la fe cristiana y falsifica
la instancia ultima de 1a redencién. Tengo la impresion de que la afirmacion
panteista y fusional de la relacién conla energia cdsmica divina, simplemente
desaloja la posibilidad de aceptar a Jesucristo como salvador.

La mistica sobrenatural cristiana es la experiencia del Dios revelado en
Jesucristo, del Dios de 1a Trinidad. Esto significa, entre otras muchas cosas,
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mediada por la persona de Jesucristo, y se cifra en el Espiritu derramado en
nuestros corazones. Jesucristo es la gracia entregada: en El, Dios, el Misterio
inalcanzable, el totalmente otro respecto a la creacién, se «abaj6» tomando
nuestra condicion, poniéndose a nuestro alcance. De modo que el encuentro
entre Dios y el hombre no se da més que por 1a mediacion del Sefior Jesucristo:
«... lamfstica, por soberbia espiritual, puede convertirse en tentacién de negar
de antemano la mediacién del Hijo de Dios hecho carne, enorden ahacerse uno
con Dios. La mistica cristiana, ciertamente, es también mistica de infinitud;
perolo es como elevacién y liberacién de 1a experiencia de 1a trascendencia en
virtud dela graciaen cuanto autocomunicacién de Dios (experimentada). Y asi
la unién mistica... esté... mediada por el hecho del abajamiento histérico de
Dios hacia el hombre en su Hijo, que incluso en la vida eterna sigue siendo el
encarnado, crucificado y resucitado».'*

En Jesucristo reconocemos €l amor incondicional de Dios a todo hombre
venido al mundo. «Tanto amé Dios al mundo que dio a su Hijo dnico para que
todo €l que cree en €l no perezca, sino que tenga vida eterna» (Jn 3,16). Hay
unsélo Cristo y es Jestis de Nazaret. Nadie mas que El es Dios hecho hombre,
nadie mas que Fl puede revelarnos la verdad sobre Dios, sobre el mundo y
sobre nosotros mismos. Y, como dice San Pablo, «No se nos ha dado otro
nombre en el que podamos estar salvados» (Hch 4,12).

Ser cristiano es creer en Jesucristo como mediador absoluto y definitivo
de la propia salvacién. No es cristiano €l individuo o grupo que procuran
alcanzar la “perfeccién humana” o presentan los determinantes socio-
culturales que caracterizan el 4mbito de lo religioso: en el mundo hay
muchisimos hombres y mujeres “buenos”, “religiosos”, incluso
“espirituales”, que, sin embargo, no son cristianos. Lo definitivo de la
condicion cristiana es el definir 1a propia existencia enrelacién con Jesucristo;
1a convicci6n existencial de que 1a suerte definitiva de la propia existencia se
juega en la opcién personal que se asume ante Jesucristo. En suma, que el
encuentro con Jesucristo es el encuentro con lo mds radical, definitivo y
absoluto de la existencia humana: es el encuentro con Dios.

a. Esa relacién con Jesucristo, que define radicalmente la propia
existencia, es 1o que llamamos “fe”. Sin prejuzgar moralmente a las personas,
podemos decir que los hombres y mujeres, ante Jesucristo tienen fe o no la
tienen.

b. La fe cristiana es 1a adhesién personal a Jesucristo. Esta afirmacion
implica, entre otras, al menos tres dimensiones 0 aspectos:
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- Es una relacién con una persona y no con un objeto, una idea, una
doctrina, unas convicciones éticas, un c6digo moral, un ritual religioso, etc.
Por eso es unarelacién personal-dialogal: en ambos términos de larelacion hay
personas.

- La fe es una relacion de adhesion personal, y no meramente “creer en
determinados contenidos” (intelectualmente). En este sentido, se podria decir
que la fe incluye o integra tres dimensiones que se viven unitariamente:;

a. Fides, es decir, el convencimientorespecto ala verdad de los contenidos
de la fe (que se corresponde aproximadamente con ¢l terreno del dogma
cristiano),

b. Fiducia, es decir, la confianza puesta en que 1a propia existencia estd en
manos de Dios, 1o que le comunica ala propia vida un espiritu sereno y placido
{que se corresponde aproximadamente con ¢l terreno de la espiritualidad
cristiana).

c. Fidelitas, es decir, la fidelidad o lealtad existenciales a la persona de
Jesucristo en todas las manifestaciones de la vida (que se corresponde
aproximadamente con el terreno de la moralidad cristiana).

- La fe —que es una relacién entre mi “yo personal” y la persona de
Jesucristo—, es de naturaleza totalizante: implica, afecta y requiere la
coherente consistencia de todos los planos de mi vida personal. Afectividad,
intelecto, sensibilidad y accién son convocadas al encuentro personal con
Jesucristo y son “afectadas” unitariamente.

El quinto criterio de discernimiento cristiano: la experiencia mistico-
religiosa del cristianismo se concibe s6lo dentro del marco normal de la gracia
y de 1a fe explicita en Jesds de Nazaret como Dios hecho hombre, salvador
definitivo y personal de cada hombre. Tal vez el criterio definitivo de
discernimiento es la actitud que se tiene ante 1a persona de Jesucristo: «EI que
no esté conmigo, estd contramf; y el que no recoge conmigo, desparrama» (L.c
11, 23).

Reconocer a Jesds como salvador definitivo es mucho més que una
férmula del credo: es descubrir el secreto de su persona, proclamar su
divinidad, adherirse a €l por 1a fe y el amor, 1o cual s6lo es posible bajo €l
impulso del Espirin Santo. «En cuanto a los dones espirituales, no quiero,
hermanos, que estén en la ignorancia. Saben que cuando eran gentiles, se
dejaban arrastrar ciegamente hacia los fdolos mudos. Por eso les hago saber
que nadie, hablando con el Espiritu de Dios, puede decir: “jAnatema es
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JESUS S, Y adIC puede accClr. —jJESus €8 5Cnor: sino €on €1 L.Spiritu »Santo» (1
Cor 12, 1-3).

4.5 Los métodos

Acerca de los métodos empleados por la nueva religiosidad serfa
pricticamente  imposible un andlisis detallado. También en este terreno
domina el eclecticismo: la nueva religiosidad ha hecho acopio de métodos,
técnicas, y elementos procedentes de tradiciones muy diversas. Cantidad de
los elementos metédicos empleados por la nueva religiosidad son
perfectamente separables de los contenidos ajenos o adversos a la fe cristiana.
No tiene sentido estigmatizar los elementos instrumentales o metédicos por el
hecho de que sean empleados por agentes de la nueva religiosidad, sabiendo
que pueden proceder de las tradiciones mis sanas. Aquf también hay que
aplicar el discernimiento.

Sin embargo, quisiera referirme a otro aspecto. La experiencia mfstico-
religiosa es una gracia inmerecida, no una conquista de los iniciados. La
auténtica experiencia mistica sobrenatural no es el resultado de la eficacia de
determinadas técnicas meditativas o terapéuticas y de l1a destreza de maestros
o iniciados: Dios se entrega a quien desea sin requerir contraprestaciones.
«Mientras que Ia magia quiere controlar el encuentro con el poder divino en
virtud de medios especiales, la vision mistica se considera siempre como un
regalo».!

Un sexto criterio; se debe desconfiar siempre de toda experiencia mistico-
religiosa que se presenta como el resultado de la aplicacién de métodos,
técnicas o rituales; los sujetos de experiencia mistica saben que todos los
elementos instrumentales, si bien pueden ayudar a disponer el espiritu, no
permiten por si mismos la més leve sombra de experiencia de Dios. Es Dios
quien se ehtrega sin condiciones, sin contraprestaciones y sin merecimientos.

4.6 La actitud espiritual

En los medios de 1a nueva religiosidad se suele presentar ala armonfa y la
paz interiores, consistentes en un estado de equilibrio psico-espiritual
permanente, como metas de la vida espiritual. Es verdad que 1a vida cristiana
tiene como componentes la serenidad y 1a placidez. Y sin embargo, lo propio
de la existencia cristiana adulta es una dindmica ininterrumpida de
discernimiento, eleccién y accién. La vida cristiana no es para solazarse
autocomplacientemente en el disfrute de los equilibrios interiores, sino para
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dicho que la astrologia nutre alanuevareligiosidad, pero serfa largo el catdlogo
de las influencias que son presentadas como «cientificas» y sin embargo, no
resisten el m4s elemental examen de la razén critica.

Para concluir, me permito transcribir dos pronunciamientos de cientificos
reconocidos acerca de 1a astrologfa. Recuerda Reinhard Wiechoczek, Director
del Observatorio Astronémico de Paderborn, que «La Sociedad Astronémica,
en su asamblea general reunida en Bonn en 1949, hizo la siguiente
declaracion: Consciente de la responsabilidad que el cientifico tiene también
en materias de tipo filosdfico-ideoldgico con su ambiente, la asamblea ha
decidido tomar posicién publicamente y de manera adecuada, contra la
propagacion de la astrologia... Lo que hoy es presentado como astrologia,
cosmobiologia, etc., no es otra cosa que una mezcla de supersticion,
charlataneria y especulacion».'* Por su parte, 186 reconocidos cientificos
norteamericanos, entre ¢llos dieciocho premios Nobel, declaraban en 1975:
«Los que suscriben —astronomos, fisicos atémicos y especialistas en otros
campos de las ciencias naturales— ponemos en guardia a la opinion piblica
{contrala corriente] de confiar acriticamente en las predicciones y consejos
que los astrélogos hacen y dan en privado y en piiblico»."

El octavo criterio de discernimiento cristiano: la racionalidad no es una
instancia absoluta, pero la irracionalidad si que es una seiial evidente de
peligro.

5. Conclusion

La presente comunicacion no pretende ni puede ser exhaustiva. La
formulacién de criterios podria haberse extendido en un intento de salir al paso
de los multiples aspectos que resultan preocupantes en los contenidos
explicitos de la nueva religiosidad. Queda pendiente, una reflexion mas
detenida acerca de los criterios de discernimiento ascético-espiritual que
pueden arrojar mas luz sobre el asunto. De modo semejante quedan pendientes
los aspectos eclesioldgicos, de los que podrian perfilarse algunos criterios
adicionales. Me ha parecido que el asunto relativo a la reencarnacién merece
un tratamiento m4s detenido del que podria encontrar en estas paginas y lo he
dejado para una mejor ocasion.

Creo que los criterios presentados podrian ser de cierta utilidad para el
acompafiamiento pastoral de los cristianos y para ayudar enlaseleccionde los
contenidos de la catequesis.

A pesar de que en mi experiencia he encontrado que la mayoria de los
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iniciados en la nueva religiosidad resultan refractarios a cualquier
argumentacién (desestiman la argumentacién racional critica, resultan
ingenuamente crédulos de cuantas fantasfas se ponen en circulacion,
descalifican otras perspectivas afirmando que responden a «niveles de
conciencia» ya superados por gllos... etc.), estoy convencido de que entre 1a fe
y laespiritualidad cristianas y la sintesis ecléctica que ellos han habilitado, hay
puntos de encuentro que pueden dar frutos de didlogo.

Debo recordar alguna idea presentada al inicio: 1a nueva religiosidad es
respuesta reactiva contra una crisis de espiritualidad de las Iglesias
institucionales histéricas; es una denuncia contra ¢l vacio de experiencia
espiritual. Las cuestiones que he intentado revisar en estas paginas, creo que
tienen relevancia como para que un cristiano adulto se las plantee y las
reflexione. No se me ocurre un antidoto contra la defeccion de los fieles
seducidos por el super-mercado religioso de nuestros dias, fuera de la
formacion del laicado adulto. L.a nueva religiosidad no puede dejar de ser un
desafio a la profundizacion de la fe y una convocatoria a examinar nuestras
actitudes y comportamientos: ; somos portadores de uncelo apostolico que nos
consume y nos sostiene en la misién?; ;o serd que la negligencia y las
preocupaciongs mundanas han ido ahogando nuestra semilla misionera, hasta
vaciarla de experiencia de Dios?

NOTAS

1. Algunos astrélogos, porque es dificil encontrar acuerdo consistente entre ellos,
afirman que el universo se rige por ciclos de 2160 afios, correspondientes al paso del
sol porlos diversos signos zodiacales. Asf, antes denuestraera, el sol estabaenel signo
de Ariesy, correspondientemente, lareligion del pueblo judio eralaforma mas elevada
de conciencia de la humanidad. Al pasar el sol del signo de Aries al de Piscis, se inici6é
la era de Piscis, una etapa en el desarrollo de la conciencia de la humanidad en la que
el cristianismo representd la forma espiritual més avanzada. Estariamos en visperas
del ingreso del sol al signo de Acuario, y del inicio de la nueva era de Acuario. Los:
astr6logos no se ponen de acuerdo en relacién con la fecha de inicio de la era de
Acuario. Algunos piensan que yaha iniciado, mientras que otros esperan que despunte
en el siglo proximo.

2. «Cogitationes, que de corde nostro procedunt —vel memoria guorumcumaque
gestorum vel quarumlibet rerum causarumque contemplatio—, inveninmus quod
aliquotiens ex nobis ipsis procedant, aliquotiens a contrariis virtutibus concitentur,
interdum etiam a deo vel a sanctis angelis inmittantur» (Cf. Origenes, De principiis,
111, 2, 4 (Sources chrétiennes, Paris 1941). «lllud sane pre omnibus nosse debemus
tria cogitationum nostrarum esse principia, id est ex deo, ex diabolo et ex nobis» (Cf.
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Cassiano, Conl,, I, 19. Corpus scriptorum ecclesiasticorun latinorum, Viena 1860,
13, 27-29).

3. Cf. BACHT H., «Die friimonastischen Grundlagen Ignatianischer
Frommigkeit», en Ignatius von Loyola, Wiirzburg 1956, 239-246.

4 RAHNERK,, «Mystische Erfahrung und mystische Theologie», originalmente
en: ALBRECHT C., Das mystische Wort. Erlebenund Sprechen in Versunkenhei, Ed.
H. A. Fischer-Barnicol, Maguncia 1974, p. X. Cf. Schriften zur Theologie, X1, 1975,
432,

5. Recordemos que el punto de partida de la experiencia de los. Ejercicios
Espirituales de san Ignacio de Loyola, 1a consideracién del «Principio y fundamento»,
¢s precisamente la afirmacion angular de la condicién ontoldgicamente dependiente
del hombre: «El hombre es creado para...» Cf. EE 23,

6. WILBERT K. (ed.), Cuestiones cudnticas. Escritos misticos de los fisicos mds
Sfamosos del mundo, Ed. Kairds, Barcelona 1991 (3a.), p. 22.

7. Este mecanismo proyectivo se conoce en muchas actividades intelectuales,
pero los cientificos contemporineos de pensamiento critico son particularmente
conscientes de que conocemos mediante 1a proyeccién sobre 1a realidad de modelos
simpliticados construidos en la conciencia subjetiva. Esos modelos ayudan a
comprender la realidad “provisionalmente”, pero de ningiin modo son evidencia de
que la realidad, el cosmos, es una realidad unificada.

8. RAHNER K., «<Mystische Erfahrung...

9.RAHNER K. - VORGRIMLER H., Diccionario teoldgico, Herder, Barcelona
1970, 441.

10. RAHNER K. - VORGRIMLER H,, Ibid., 440.
11. RAHNER K., «Mystische Erfahrung...

12. Cf. FREUD §., «Un recuerdo de infancia de Leonardo da Vinci», en Obras
completas 11, 486.

13.1bid.
14. RAHNER K. - VORGRIMLER H., Ibid., 441.
15. RAHNER K. - VORGRIMLER H., Ibid., 440.

16. Cf. CASTILLO J. M,, El discernimiento cristiano, EQ. Sigueme, Salamanca
1984.

17. EE 178-188.

18. Cf. WIECHOCZEK R., Astrologie. Das falsche Zeugnis vom Kosmos,
Diisseldorf 1984, 24.

19. Cf. EYSENCK H.J. - NIAS D, Astrologie. Wissenschaft oder Aberglaube ?,
Miinschen 1984, 17.
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UNA PROPUESTA HUMANA

Carlos Bazarra, OFM Cap.

Ante los evidentes cambios del mundo y de la historia, a un ritmo tan
acelerado “que apenas es posible al hombre seguirla” (GS S), corremos el
riesgo de perder la orientacién y de acabar en un proceso de deshumanizacion.
Debemos preguntarnos sobre las responsabilidades que nos incumben en
relacién a los males de nuestro tiempo, ' porque “nada hay verdaderamente
humano que no encuentre eco en el corazén de los discipulos de Cristo” (GS
1).

De muchas partes se vienen haciendo propuestas para encontrar
soluciones alos problemas que nos aquejan, y yo quisiera sintetizarlas entorno
a una espiritualidad (=docilidad al Espiritu) radicalmente antigua y a la vez
juvenilmente nueva, ya que la-novedad es inherente al mismo concepto de
Evangelio.> Lo atestigu6 Juan: “Queridos, no les escribo un mandamiento
nuevo, sino €l mandamiento antiguo, que tienen desde el principio. Este
mandamiento antiguo es 1a Palabra que han escuchado. Y sin embargo, les
escribo un mandamiento nuevo, pues las tinieblas pasan y la luz verdadera
brilla ya” (1 Jn 2, 7-8).

Intento una propuesta “humana”. El adjetivo “humana” se refiere no tanto
aque seaunainvenci6énde los hombres, porque enese caso la propuesta estaria
llamada al fracaso, como profetiz6 Isafas: “Como la mujer que va a dar a luz’
se retuerce y grita angustiada, asf éramos en tu presencia, Sefior: concebimos,
nos retorcimos, mas s6lo viento hemos dado a luz; no hemos dado salvacionr
al pafs, no le nacieron habitantes al mundo” (Is 26, 17-18).

Propuesta humana, complemento directo, es objeto dela voluntad de Dios.
Ante el deterioro de ideales y valores que desemboca en una situacion
infrahumana de pobreza, violencia, idolatria, atefsmo... Dios nos propone
recuperar el proyecto inicial: “Hagamos al hombre a nuestra imagen y
semejanza” (Gn 1,26).
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La FFalabra ac L10s al hombre tiene que Ser palabra humana para que €t
hombre la pueda recibir, y por eso “la Palabra se hizo hombre” (Jn 1,14).
Pienso que una propuesta humana entendida asi puede ser el comin
denominador donde coincidamos todos, sin distincién de credos o religiones,
porque al fin y al cabo todos somos seres humanos, y bajo esta perspectiva
puede ser aceptada en los nuevos areépagos donde debemos anunciar el Dios
desconocido (Hch 17,23).4

Esta propuesta humana no se opone a la voluntad divina, sino que
constituye precisamente el querer de Dios. Llegaremos a ser hijos de Dios
cuando verdaderamente seamos humanos. No autosuficientes, sino abiertos a
la iniciativa divina. Dios en su trascendencia se convierte en el garante de la
libertad humana,® fundamento de la verdadera humanidad. Es preciso dar alo
humano la méxinta amplitud y trascendencia, donde pueda incluirse al mismo
Dios.® El hombre y la mujer se superan cuando se humanizan. Porque no todo
hombre o mujer son, sin m4s, humanos; con frecuencia terminan
deshumanizados. Y 1o que es mds grave, asumen ese talante inhumano en una
pretension hibrida de divinizacién. “Serdn como dioses” (Gn 3,5) es para los
hombres y mujeres la tentacién perenne.

Lo humano aflade al simple hombre la conciencia de su limitacion y
creaturalidad, de no ser Dios, y de una objetiva humildad. A eso se afiade
sensibilidad, cordialidad y 1a prictica misericordiosa para con sus semejantes
y con las demds creaturas.

En nuestros programas educativos incluimos entre las humanidades la
poesia, 1a misica y demds artes, todas esas dimensiones que superan lo
pragmadtico y utilitario. Esla pedagogfa delo gratuito que nos liberade nuestras
neurosis obsesivas. Por algo Pablo decia que *“la raiz de todos los males es la
codicia y algunos, por dejarse llevar de ella se extraviaron en la fe” (1 Tim
6,10). La “humanitas”, desde los tiempos de Cicerén incluye la libertad
espiritual y la grandeza de 4nimo, y viene a ser un vinculo que elimina barreras,
lo que curiosamente resulta un eco de la afirmacién paulina: “Ya no hay judio
ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer, ya que todos ustedes son uno
en Cristo Jesuds” (Gél 3,27-28). Jesucristo es la concrecién de esa humanidad
caracteristica de toda persona integra. Gonzdlez Faus titul6 su Cristologia
como “La Humanidad Nueva” " refiriéndose no tanto a la nueva humanidad,
sino a la humanidad personal de Cristo.

Otra vertiente a resaltar es 1a del lenguaje. Cristo es Palabra, y el lenguaje
es parte fundamental de 1a condicién humana. He aquf un dngulo interpretativo
de 1a Humanidad del Verbo. El lenguaje religioso no intenta primariamente
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instruir sino incitar al cambio de vida. Por eso el lenguaje es humano y es
humanizador. Si a eso afladimos que el lenguaje de Jesids es parabdlico,
advertimos que 1as pardbolas no reproducen simplemente un objeto, sino que
son una descripcion creadora de 1a realidad. La metéfora aporta un plus de
realidad al lenguaje, de forma que éste exprese algo més que la realidad
presente.?

La propuesta, en su densidad humana, aporta humanidad a lo inhumano,
tanto personal como social, que nos estd ahogando. Y para que sea humana,
‘debe comenzar por ser consciente de la realidad, no para aceptarla
pasivamente, sino para recorrer el itinerario de lo inhumano a lo humano,
generando asi la nueva espiritualidad que queremos ofrecer como propuesta
humana.®

1. PROYECTO DIVINO HUMANIZADOR

Hay cosas muy elementales que es oportuno ensamblarlas en un todo
orgénico para que sean significativas y sobre todo operativas. Recordemos el
plan original de Dios, de hacernos humanos a su imagen (Gn 1,26). ;Es Dios
verdaderamente humano? Para aclararlo, hemos de remontarnos a la
“anterioridad”: ““ Antes de 1a fundacién del mundo” (Ef 1,4; 1 Pe 1,20), “Cristo
existe con anterioridad a todo” (Col 1,17). ;Qué afirmacién tenemos que
establecer?

1.1 La Gracia Increada

Este es el punto de partida. El Existente Absoluto de la filosofia es, segtin
Ia Revelacidn, el Sumo Bien porque es Amor (1 Jn 4, 8.16). Dios es Gracia.

El te6logo Fransen reflexiona: “Segiin la Escritura, ‘gracia’.significa en
primer término a Dios mismo, que se dirige al hombre con amorosa
misericordia. En cambio, hay quereducir a su papel secundario e interpretativo
el concepto de ‘gracia creada’, que es el que ante todo se le impone al catélico
en su catecismo. El te6logo actual tiene planteada la urgente tarea de activar
esta ‘conversién’ semdntica en la teologia de la gracia"."

En ese momento eterno antes de la creacion, no podemos pensar a ese Dios
Amor, como “amor efectivo aloshombres”. Es Amor asi mismo. Si Dios foera
una tnica persona, su ser de Amor serfa sencillamente “egoismo”, pues no
tendria otra persona alaque amar m4s que a sf mismo. Dios seria amor egofsta.
Pero nuestra fe nos habla de un Dios Trinidad, tres Personas divinas, que se
constituyen precisamente por esa entrega de cada Persona divina a las otras
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y al Espiritu; del Hijo al Espiritu y al Padre; del Espiritu al Padre y al Hijo. En
término técnico, es lo que llamamos “perijoéresis”, circularidad y
circunincesién del Amor esencial entre las Personas Divinas.

Esta es 1a Gracia Increada, fontal, modelo y analogado principal de toda
gracia que tiene que ser bondad y alteridad (no encerrada en si misma),
superando la estrechez de 1a cdrcel del egoismo, degeneracion de una bondad
estancada. La Bondad trinitaria es esencialmente alteridad, y por ende Gracia.
Dios es el Amor original no originado.

La dindmica del Amor original se desborda hacia nosotros. “Dios por su
bondad y omnipotente virtud, no para aumentar su felicidad, sino para
manifestar su perfeccion, libremente desde el comienzo del tiempo, cred la
criatura humana” (DS 3002). Es un acto gratuito. Un acto que exige
correspondencia humana. Es la propuesta que Dios nos hace: “Amemos
porque €l nos amo primero” (1 Jn 4, 19).

Enresumen: al principio fue la Gracia, el Amor. La iniciativa serd siempre
de Dios. A nosotros nos corresponde la responsabilidad.

1.2 De la inexistencia a la existencia

“Cuando un sosegado silencio todo lo envolvia, y 1a noche se encontraba
en la mitad de su carrera, tu Palabra omnipotente, cual implacable guerrero,
salté del cielo desde el trono real” (Sab 18,14-15).

Podemos decir que primero fue el silencio pletdrico de Amor y después
(16gico, no cronoldgico) la Palabra. ;Cémo ocurrié? Se describe “oscuridad
por encima del abismo, y un viento de Dios que aleteaba por encima de las
aguas” (Gn 1,2). Este viento o Espiritu tiene que ser silencio, porque todavia
no se escuchaba la palabra. Cuando ésta se pronuncia, surge laluz (Gn 1,3). El
orden original es silencialidad (silencio pregnante), palabra-audicion, vision.
Me remito a 1a magnifica reflexién teolégica de Bruno Forte."

Hay quienes interpretan el Espiritu como las vibraciones fundamentales
de 1a miisica que originan sonidos y melodfas. Habria en el Génesis una
creacién por la Palabra y una premisa de la vibracion del Espiritu de Dios. “El
Creador diferencia mediante 1a palabra creadora a sus criaturas, y las une
mediante su Espiritu, que sustenta todas las palabras”,?

La creacién inicia el tiempo. De pronto tomé conciencia de mi. Descubri
1a maravilla de existir. Pasar de lanada ala existencia es gracia. Dios comenz6
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a vivir ¢n mi. Ante la mente divina se¢ presentan infinitas posibilidades de
hombres y mujeres. No todas las posibilidades se hacenrealidad. ; Por qué unas
posibilidades pasan de potencia a acto, y otras se quedan en simples
posibilidades y nunca llegaran a ser realidad? ‘

La diferencia la marca el amor. Lo que no existe, no fue amado. L.o que
existe, es amado por Dios. “Amas a todos los seres y nada de 1o que hiciste
aborreces, pues, si algo odiases, no 1o habrias hecho...Sefior que amas 1a vida”
(Sab 11,24-26). El amor divino es creativo.

El amor intratrinitario es gratificante porque es amor correspondido. No
es propiamente “misericordia”. Pero con relacion a las criaturas, el amor
divino reviste 1a modalidad de “misericordia”. ;En qué se distingue el amor y
1a misericordia? En el amor, ¢l amante y el amado se corresponden y se
intercambian: el amante es a la vez amado. y el amado es tambi¢n amante. En
la misericordia nunca hay correspondencia plena entre el amante y el amado.
Comenta San Agustin: “L.a misericordia no es otra cosa sino una cierta miseria
contraida en el coraz6n. La misericordia trae su nombre del dolor por un
miserable: la palabra incluye otras dos: “miseria” y “cor”, miseria y corazon.
Sec habla de misericordia cuando la miseria ajena toca y sacude tu corazén”
(San Agustin, Sermdn 358A, 1).

El Amor rige las procesiones y relaciones intratrinitarias. A ese Amor lo
llamamos Gracia por excelencia, el Amor original. Pero las relaciones de Dios
con las criaturas se rigen por la misericordia. Y esa misericordia, como
iniciativadivina, es también Amor original originante. .os hombres y mujeres
existentes los podemos llamar “amor originado”. No existirian si no fueran
amor. Antes de hablar de pecado original, hemos de afirmar, como verdad
indiscutible, el amor original. Antes de hablar de 1a liberacion del pecado,
hemos de reconocer que hemos sido liberados de lanada. La creaciénes yaun
acto de liberacidn, un acto de gracia. Vivimos: es por gracia de Dios.

Hay que recuperar la creacifn, liberdndola de todo pesimismo o
maniqueismo. No ver en ella mds que pecado, no es hacer justicia a la
afirmacién biblica: “Vio Dios cuanto hab{a hecho, y todo estaba muy bien”
(Gn 1,31). * La creacién es benevolencia, es expresién de amor.

1.3 De la existencia a la libertad

La existencia es gracia. Pero tampoco hemos de caer en la ingenuidad de
una pseudo-inocencia que todo lo da por bueno. Nos encontramos en la aporia
de que lo que Dios hace, es inevitablemente frégil, contingente, creatura. Dios

40



no puede hacer otro Dios. “Hay una intuicién fundamental: que lo {inito no
puede ser perfecto™. '

La creaturalidad implica una dimensidn positiva (¢xistencia) y una
dimension negativa (limitacion). Las criaturas han sido liberadas de la nada.
Pero inmediatamente la voluntad salvifica universal (*“Dios quicre que todos
los hombres se salven”, 1 Tim 2,4) se pone a trabajar ¢n la scgunda y definitiva
liberacién: hay que liberar a hombres y mujeres de su limitacién creatural en
cuanto sea posible. Pasarlo de la temporalidad a la eternidad. de la infelicidad
a la felicidad.

Enlaprimeraliberacién no se nos pidi6 asentimiento; para la scgunda Dios
requiere nuestro consentimiento. “El quete cred sinti, no te salvard sin ti” (San
Agustin, Sermdn 169,13). Dios requiere nuestra libertad. Porque ¢l serimagen
de Dios no es algo estético, sino que hay que entenderlo dindmicamente, es un
proceso. “La verdadera libertad es signo eminente de 1a imagen divina en ¢l
hombre. Dios haqueridodejar al hombre en manos de su propia decision” (*GS
17).

Aqui radica la importancia de la libertad histdrica ¢n el proyecto divino
humanizador. La vida tiene valor de eternidad.” “Dios, libre por excelencia,
quiere entrar en didlogo con un ser libre. capaz de hacer sus opciones y ¢jereer
sus responsabilidades individualmente y en comunidad” (Puebla 491),

Esta libertad que Dios reclama del hombre estd insinuando al amor como
origen de la existencia. Dios quiere ser amado libremente, y prefiere correr el
riesgo del pecado antes que ceder a un automatismo impersonal € inhumano.
De ahf el grito de Pablo escribiendo a los Géalatas: “Para ser libres nos liberd
Cristo” (G415,1). Y el Apéstol Juan lo corrobora: “Si el Hijoles dalalibertad,
serdn realmente libres” (In 8,36).

Podemos preguntarnos; ;como Dios nos hace superar la creaturalidad?
(Sometiéndonos a una serie de normas y sujetdndonos a la Ley (como a un
animal rebelde) o liberdndonos de la Ley (como a personas responsables)?

En el caso del sometimiento a la Ley, 1a libertad serfa una prueba, una
tentacién. En el caso de la liberacion de 1a Ley, 1a libertad seria creadora.’* En
el primer caso, seria preferible no ser libres para no tener opcion de quebrantar
la Ley. En el segundo caso, 1a libertad nos hace imdgenes de Dios, ain
quebrantando 1a Ley.

Es lamentable lo extendida que est4 1a idea de 1a libertad como prueba, y
del frecuente uso que se hace de reprimir la libertad como ideal, con el falso
espejismo de liberacién del pecado.
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quedado liberados de la Ley, muertos a aquello que nos (enia aprisionados, de
modo que sirvamos con un ¢spiritu nuevo y no con la letra vicja™ (Rom 7,6).
Laimagen de Dios no desaparcece por el pecado. La dignidad de serimagen de
Dios estd en nuestro ser personal y libre. Esta dignidad “no podemos
instaurarla ni borrarla. Tan sSlo nos es dada actuarla o no, actuarla con el
mismo Espiritu creador o con espiritu de esclavos (rebeldes o serviles)”. 7
*“Dios crea creadores”, es un capitulo del libro Recuperar la creacion.'™

¢ Qué es lo que se propuso Jesus de Nazaret? No fue obligarnos a hacer una
determinada serie de cosas, sino liberarnos de la obligacidn de hacer esa
determinada serie de cosas, para ensefiarnos a ser libres, a ser personas. No fue
paraimponernos la obligacién del sdbado o del domingo, sino para permitirnos
descansar de toda obligacion, y experimentarnos duefios de nuestra vida, y no
esclavos de Egipto. Para ser imdgenes del que es libre por naturaleza.

Ser libre no es pisotear sino enamorarse de todas las libertades; es poder
convivir con personas libres y no con robots; s morir cuando muere una
libertad. El Reino de Dios no es un ¢6digo, ni un espacio, ni un tiempo, sino
una historia infinita, inmensa, sorprendentemente dolorosa y alegre a la vez,
que te permite ser 1o que eres, sin encerrarte en tus propios limites. Que te
descubre horizontes insospechados en auroras serenas sin nostélgicas puestas
de sol. Es un parto de todos los dias, nacer siempre de nuevo.

Asusta constatar, cuando reducimos el cristianismo a leyes, cuénta gente
llega a desarrollar una psicologia morbosa, despersonalizante. Son gente
angustiada, escrupulosa, sin responsabilidad, repetitiva, de gran pobreza
mental, uniformada, duplicada, clonizada, neurética, dominada por el temor.
La base de todo esto es verse como objeto, y no como un sujeto duefio de su
historia. Un cristianismo leguleyo contribuye a deformar personas, a
engendrar miedos y demonios, haciendo aparecer hombres y mujeres
enclenques, timoratas... que es precisamente lo que Dios siempre ha querido
eliminar.

1.4 De la libertad al servicio

El Reino de Dios es la hermandad de personas maduras que reconocen a
Dios como Padre-Madre desde la libertad de hijos. En esta convocatoria
eclesial no cabe 1a autosuficiencia engreida sino lahumildad y 1a pequefiez (no
infantilismo) del que se sabe en bisqueda de una verdad que siempre le
trasciende, con una organizacién que no es poder sino servicio, que no anula
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creatividad personal. “Te alabo, Padre, porque escondiste eslas cosas a los
autosuficientes y las revelaste a los pequefios™ (Mt 11, 25).

Jesis fue un hombre libre, pero también un hombre-para-los-demds, el
Hijo del hombre que no ha venido a ser servido, sino a servir’” (Mt 20,28). “Si
yo, €l Seflor y el Maestro, les he lavado los pies, ustedes también deben lavarse
los pies unos a otros” (IJn 13,14).

La libertad serfa una contradiccién consigo misma si sc utilizase contra la
libertad de los demés. La libertad genuina no puede ser dominacion, sino
servicio. “Los jefes de las naciones las dominan como sefiores absolutos, y los
grandes las oprimen con su poder. No ha de ser as{ entre ustedes, sino que ¢l
que quiera llegar a ser grande entre ustedes, serd su servidor” (Mt 20,25-26).

Conviene distinguir entre servidumbre y servicio ."” La servidumbre es la
falta de libertad; el servicio es 1a libertad entregada por amor a los demds. Es
el sentido de la distincién que hace Cristo en el evangelio; “Nadic me quita la
vida, yo la doy voluntariamente” (Jn 10,18).

Hombres y mujeres corremos el riesgo de transformar la libertad original
en servidumbre. La inercia, la tendencia a lo repetitivo, las tradiciones van
creando una costra calcérea a 1a que nos abandonamos. “Dejando el precepto
de Dios, se aferran a la tradicién de los hombres...anulando asi la Palabra de
Dios por las tradiciones que se han trasmitido” (Mc 7,8-13).

Porque el gesto de Jesis de Nazaret fue original, invitdndonos a anteponer
lapersonaporencimadetodaley: “El sdbado es parael hombre y no el hombre
parael sdbado” (Mc2,27). Lo inhumano debe dejar el paso alo humano. Otros
observaron asombrados este nacimiento espiritual. Y también ellos quisieron
romper su esclerosis, en un afdn humanizador. Copiaron lIa accion. Pero la
accién que enuno es original, en otros se convierte enrepeticién. Ladiferencia
es abismal, aunque en pura fenomenologfa es idéntica. Lo que en Jests fue
fruto de una personalidad libre, en otros puede ser copia despersonalizada. El
servicio se ha transformado en servidumbre.

No es la imitacién repetitiva sino el seguimiento de Jesus, lo que se nos
propone.? El criterio que decanta la libertad auténtica es su capacidad de
servicio. Sin el servicio la libertad sucle degenerar en libertinaje.?' Jesis,
hombre libre, asume para si 1a funcién del Siervo de Yahvé (Is 42,1-4; Mt 12,
15-21). 2

Y también sin servicio, 1a libertad se transforma en despotismo. ; Cudntas
revoluciones hechas en nombre de la libertad terminan a su vez en formas
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correctivo que sitda y canaliza toda libertad.

1.5 Del servicio a la trascendencia

[La trilogfa historica de existencia, libertad y servicio tienen su principio
y fundamento en el Amor Primero trascendente, y su meta y plenitud en la
trascendencia divina.

El servicio no puede reducirse a una actividad intrascendente, a una
operatividad extravertida que convierte a los demds en objetos de mi interés
egocéntrico. Las personas han de ser consideradas siempre, “‘cualquiera que
sca la situacién moral o personal en que se encuentren’ (Puebla 1142), como
sujetos de su propia historia. Ser sujetos significa que yo los veo, a través de
lafe, como imdgenes del Sujeto por excelencia, Dios; que los veo endimension
relacional, como hijos del tnico Padre y, consiguientemente, como hermanos.

Latrascendencia colocaen la Optica adecuada el servicio evangélico, y me
ayuda a identificar a cada persona mds alld de los rasgos categoriales, en su
referencia esencial con el mismo Dios. La identidad de la persona estd en su
posicién de autonomia (ante Dios sin Dios) y responsabilidad (con Dios y en
Dios). #**Todo lo que hicicron a uno de estos hermanos mios més pequefios,
a mi me lo hicieron™ (Mt 25,40).

So6lo trascendiendo, el hombre descubre su filiacidén divina. Unicamente
desde la trascendencia se encuentra a si mismo ¢n su humanidad abierta al
servicio de los dem4s. **

1.6 De la trascendencia a la comunion

Pero la trascendencia no tiene s6lo una linea ascendente que nos comunica
con Dios. También amplia horizontalmente la relacién con1os otros, en cuanto
que, como hijos, son mis hermanos y con ellos debo forjar Ia comunién de los
santos. * La ofrenda a Dios se hace impracticable sin la realidad fraterna (Mt
5,23-24). Llegamos asf a 1a dimensién escatoldgica en la que 1a comunién
intratrinitariareclamalacomplementariedad eclesial de la fraternidad, a forjar
desde la historicidad de nuestra condicién humana. Lo eclesial, m4s fraterno
que juridico, es condicién de posibilidad de la plenitud de nuestra vocacion
eterna. Nuestra vocacién no es a la soledad e individualismo, sino a la
comunién trascendente e histdrica.

De este modo el proyecto divino humanizador recorre la historia personal
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daesac su origen (existencia) a traves de la hpbertad y del servicio, hasta la
comunién trascendente de la vida eterna.

2. EL ITINERARIO CREYENTE

El trayecto objetivo desde la existencia temporal hasta la plenitud
escatolégica exige recorrerlo de modo consciente y responsable, con una
actitud de fe. *“Sin la fe es imposible agradar a Dios” (Hbr 11,6). El itinerario
no s6lo debe ser humano en sus etapas, sino también por ¢l modo de transitarlo.
No s6lo en sus contenidos, sino en el método. I.a Buena Noticia requiere
también el estilo personal de anunciario. *

La historia estd revestida de ambigiiedad y necesita ser discernida en
docilidad al Espiritu.

2.1 De la historia al discernimiento

La propuesta humana del Espiritu nos pide interpretar los signos de los
tiempos ¥’ en busca de la voluntad de Dios. El riesgo es el apriorismo, ¢l pre-
juzgar, desde una supuesta posesion de la verdad. La condicion humana es de
bisqueda, con su connotacién de oscuridad (fe) y de humildad.

Si el Evangelio no es s6lo una verdad sino un método, 1a actitud frente a
la historia y frente a los demds debe ser de discrecion. Psicoldgicamente la
persona preocupada por la ortodoxia difiere de 1a persona dinamizada por la
fe, como la noche del dfa. El que es eminentemente ortodoxo ird por la vida en
una disposicién excluyente, sefialando limites, colocando barreras. Mientras
que el que se preocupa ante todo de vivir su fe mantendrd una actitud
expansiva, incluyente, difusiva y misionera, no anatematizando sino
abrazando, segun el comportamiento de Cristo “que de los dos pueblos hizo
uno, derribando el muro que los separaba, la enemistad, anulando en su carne
la Ley de los mandamientos con sus preceptos, para crear en si mismo, de los
dos, un solo Hombre Nuevo, haciendo la paz, y reconciliar con Dios a ambos
en un solo Cuerpo, anunciando la paz alos que estaban lejos y alos que estaban
cerca. Pues por El unos y otros tenemos libre acceso al Padre en un mismo
Espiritu” (Ef 2,14-18). ® No se va a juzgar a priori, sino por las consecuencias.
“Por sus frutos los conocerdn” (Mt 7,16).

Serian cuatro coordenadas las que ubicarian estos frutos del Espiritu:

a) La trascendencia. Dejar que Dios sea Dios, respetando su iniciativa y
sefiorfo. No como el jefe de 1a sinagoga que pretendfa limitar 1a beneficencia
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divina a SCIs dias, exXciuyenao ¢l sabado. Lristlo, por €50, 10 CallliCo de mpocrita
(I.c 13,14-15).

b) L.a humanidad. Dejar que el hombre llegue a ser humano. Todo lo que
humaniza, lo que hace a uno cordial y misericordioso, va por la lfnea de la
imagen de Dios “misericordioso y clemente, lento a la ira, rico en amor y en
fidelidad” (Ex 34.5-9).

¢) La fraternidad. Dejar que el hombre llegue a ser hermano. Todo lo que
promueva la solidaridad, 1a fraccién del pan (Hch 2,42) es el reconocimiento
del dnico Padre de todos (Mt 23, 9).

d) La mundanidad. El mundo no es s6lo escenario de una historia humana
ajena, sino que forma parte de nuestra realidad. La reverencia por la creacion
gs exigencia de la espiritualidad evangélica y forma parte de nuestra
humanidad. Fuera del mundo no hay salvacion. %

Las cuatro coordinadas indicarén el paso del Espiritu, en el sentido no de
encasillarlo en normas juridicas, sino de percibir 1a acaricia suave de 1a brisa,
como Elfasenel monte Horeb (1 Re 19,12). Independientemente de laeficacia
de la discrecién de espiritus, no estamos dispensados de practicar el
discernimicnto en ningdn caso, y ¢sa actitud es ya en si misma, signo del
Espiritu, *

2.2 Del discernimiento al didlogo

El didlogo fue uno de los aspectos subrayados por el Vaticano 11 y que
preludio Pablo VI con la enciclica “Ecclesiam suam™ ( 8 de agosto de 1964).
El didlogo es la estructura de 1a Revelacion (Palabra de Dios y respuesta del
hombre) y una faceta de la dimensién humana.

Por el didlogo escuchamos al préjimo, le damos categoria, 10 respetamos,
reconocemos su dignidad y trascendencia: es imagen de Dios Palabra (Jn 1,1).
Y el préjimo escuchdndonos nos respeta y a su vez nos confiesa como hijos de
Dios. Negar 1a palabra es anticvangélico, a pesar de algin texto que parece
insinuar lo contrario (Cf. 2 Jn 10-11; Tit 3,10). El principio general propuesto
por Jesucristo es el amor, incluso alos enemigos, a ejemplo del Padre que hace
salir el sol sobre malos y buenos. “Si no saludan més que a sus hermanos, ;qué
hacen de particular? ;No hacen eso mismo los gentiles?” (Mt 5, 44-47).

Dialogar es compartir la palabra, 1o mismo que se comparte el pan. Pan y
Palabra van asociadas y son inseparables en el Evangelio. Son tan nucleares
al Cristianismo que no debiera haber excepciones. Sin embargo encontramos
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delotro. El dlélog,o no u m(mologo ysnd olro nicgasu pam laimposibitidad
es un hecho. ;Ojald que no sca nunca ¢l cristiano el que sc oponga a la palabra!
Con ello negamos nuestra condicion humana y cristiana. Nos estarfamos
excomulgando a nosotros mismos. Dialogar ¢s ser docil al Espiritu, que nos
puede hablar por los que picnsan distinto; es estar dispuestos a aprender, venga
la verdad de donde venga, porque o cristiano no estd reducido solo al
Cristianismo oficial; ¢s la humildad que Dios bendice, contrapuesta a la
soberbia de coraz6n que ¢l Sefior rechaza (1.e 1.51-52),

2.3 Del didlogo a la diapraxis

Laexigencia evangélica incluye sicmpre las dos dimensiones de escuchar
y poner por obra (Lc 8,21). Cuando se escucha la palabra y se dialoga pero no
se practica, se edifica sobre arena (Mt 7,26). Esto resulta evidente a la luz de
la palabra de Dios.

Pero lo mismo que del “logos™ se llega al “did-logo”, también desde la
praxis se ha comenzado a hablar de “did-praxis”, * que viene a ser una préctica
transformadora comun, en la que cada iglesia salicndo de su aislamiento se
pone a recorrer el camino comunitariamente con las otras iglesias,
compartiendo el panentre si y con los hambrientos de toda la geografiaterrena.
El pobre se constituye asi en referencia universal. Algunos se escandalizardn,
como los fariseos y escribas se escandalizaron de Jesuds: “Este acoge a los
pecadores y come con ellos” (Lc 15,2). jQuiera Dios que también a nosotros
nos identifiquen con Jesucristo en su praxis misericordiosa! “La dnica verdad
es amarse” escribio el apéstol de 10s leprosos, Raul Faullereau. Si no podemos
ponernos de acuerdo en la doctrina, sin claudicar de nuestra verdad podemos
reconciliarnos en la praxis de la caridad y solidaridad. Al fin y al cabo, esc es
el mandamiento Gnico y propio de Jesds: “Este es mi mandamiento: que se
amen los unos a los otros, como yo les he amado” (Jn 15,12). Y ese, y no otro,
esel distintivo del cristiano: “Enesto conocerdn todos que son discipulos mios:
si se tienen amor los unos a 10s otros” (Jn 13, 35).

2.4 De la diapraxis a la humanidad

Hoy, sin renunciar a que la teologia sea “intellectus fidei”, estamos
recuperando una dimension olvidada hace mucho tiempo: “intellectus
amoris”. * Porque el hombre no es s6lo inteligencia, ni la fe es s6lo racional.
El hombre es también corazén, y la fe es cordialidad. El concepto biblico de
1a fe es la respuesta total del hombre a Dios.»
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Lon 1a prdactica conunitaria y solidaria €n 1avor de 10s necesitados, el
hombre comienza arccuperar humanidad. El paradigma biblico del éxodo, del
desicrto y de la tierra prometida lo podemos traducir en un simbolo universal
expresado en un juego de palabras expresivo. La esclavitud de Egipto
representa toda situacion de inhumanidad y servidumbre, del hombre contra
el hombre. Es una realidad de “dis-cordia”. La tierra prometida es, por el
contrario, el clima de comunién y armonia, bajo el lema de la “con-cordia”. El
trénsito de la dis-cordia a la con-cordia sélo se podrd recorrer con la miseri-
cordia .*

En algin sentido la misericordia es 1a humanidad de Dios (Tit 2,11), y en
sentido pleno la misericordia es también la humanidad de los hombres. El
hombre tiene que llegar a ser humano: esa es la propuesta de Dios. Del egofsmo
debemos pasar a Ia filantropia, que es libertad y servicio, para que el centro de
mis relaciones no lo constitiya el “yo” sino “el otro”. La humanidad es algo
irrenunciable dentro de la propuesta cristiana.

2.5 De l1a humanidad a la Divinidad

Pero 1a humanidad no seré humanidad sin la apertura a la trascendencia,
sin una relacién al “Td” divino. ¥ Dios es, segin la genial expresion de San
Agustin, “intimior intimo meo” y “superior summo meo” (Confesiones III,
6,11). No somos Dios, pero somos hijos de Dios, y s6lo en el reconocimiento
de esta dimension trascendente el hombre encuentra su plena comprension y
sudestino. No nos divinizamos a costa de 1o humano, o como decia Feuerbach:
“El no a Dios es el sf al hombre” .* Por €l contrario, en la medida en que nos
humanizamos, posibilitamos la realidad de la filiacién divina.

La propuesta humana no se pierde en un horizontalismo estéril, sino que
através de 1a mayéutica histérica ¥’ 1a humanidad puede dar a luz 1a semilla de
la divinidad que lleva en si misma. **

Nos encontramos en pleno misterio de la salvacion, y el desarrollo de este
enfoque nos exigirfa demasiadas pdginas. Baste insinuar esta perspectiva que
aparece ya en los titulos de algunos tratados de gracia. * Otros autores le dan
relieve en sus planteamientos. ¥ Hans Kiing sefiala lo humano como criterio
ético general *' y si bien lo humano entraiia cierta ambigiiedad *? no por eso deja
de ser una perspectiva fundamental a tener en cuenta.

El tnico criterio para saber lo que significa “humano” es la humanidad
concreta de Jesucristo, y no la libertad abstracta de la naturaleza humana.
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Ante el tema de la evangelizacién en 1a actualidad, Jon Sobrino sefiala
entre otras cosas “dar testimonio en la realizacién de lo humano” y concreta:
Lo humano, sin afiadidos pero con concreciones; el humilde caminar en la
historia, y 1a esperanza de los pobres. “ Es la afirmacién fundamental de que
“Sélo Dios es humano”. * El lector inteligente sabr4 sacar las conclusiones
pertinentes de cara ala propuesta humana sobre 1a que estamos reflexionando.

3. ESPIRITUALIDAD HUMANA

Enla primera parte trazamos el proceso objetivo del proyecto divino, que
en definitiva es 1a propuesta humana: desde la inexistencia hasta la comunién
escatolégica, pasando por la existencia, la libertad, el servicio y la
trascendencia en nuestra historia personal.

En la segunda parte describimos el desafio que esa evolucién objetiva nos
plantea. Lo objetivo tiene que ser asumido personal y comunitariamente, para
constituirse en un itinerario creyente: discernimiento, didlogo, diapraxis,
humanidad y Divinidad.

Ahora, brevemente, trataremos de articular 10 objetivo con 1o subjetivo 46
para encontrar esa sintesis que constituye la espiritualidad humano-cristiana
que reclama el tercer milenio.

3.1 Humana en su origen

El origen de toda espiritualidad es Dios, y concretamente se le atribuye al
Espfritu Santo la obra de la santificacién. Espiritualidad es docilidad al
Espiritu. En la introducci6n establecimos que la espiritualidad no puede ser
iniciativa humana. El principio de la creacion (pasar de la nada ala existencia)
s6lo puede ser Dios. S6lo Dios llama a 1o que no es para que exista (1 Cor 1,
28), y afortiori, el principio de 1a filiaci6én divina s6lo puede ser Dios: “A nadie
llamen Padre” (Mt 23, 9).

Pero ahora intentamos afirmar que la espiritualidad humana tiene que ser
humana en su origen. ;En qué sentido? Atribuyéndole a Dios una dimensién
de humanidad. Dios no serfa verdaderamente Dios si no implicara,
analégicamente, una densidad humana. Los te6logos reconocen que, al menos
desde 1a encarnacién, Cristo integré lo humano en ¢l misterio de 1a Trinidad.
Es mds, “la Trinidad en la creacién busca la insercién de la creacién en la
Trinidad”. ¢ Esta es Ja idea que late en la presentacion del Cristo Césmico.”
Otros autores presentan la misma idea desde diferentes perspectivas. %
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por 1a Palabra” (Jn 1,3).

El dato de que toda gracia es cristiana, creo que deberia ser
complementado desde una concepcion histérica de l1a Trinidad, en el sentido
de que Dios en su vida intratrinitaria tiene una faceta de humanidad (capacidad
de entrega) con anterioridad 16gica a 1a Encarnacién y a la creacion. Desde
nuestra experiencia calificamos de “humanidad” la superacién del
egocentrismo y la apertura a los otros. Y eso es precisamente lo que
encontramos en la Trinidad de modo eminente: las personas divinas no se
constituyen primero en sf mismas, y luego se entregan a las otras personas
divinas, sino que se constituyen precisamente por su entrega mutua, por su
“perijoresis” .*° El elemento de donaci6én (= humanidad) es esencial a la
Trinidad. Son personas divinas en cuanto increadas, y son personas humanas
analégicamente por su capacidad de donacién personal. Y ahf encontrarfamos
el fundamento del proyecto: “Hagamos al hombre a nuestra imagen... varén y
hembralos cre6” (Gn 1,26-27). Elhombre y 1a mujer se hacen verdaderamente
humanos por su entrega y superacién del egoismo. El egocentrismo
deshumaniza. Por eso hombre y mujer son imagen de Dios, no en lo
exclusivamente divino, sino en lo divino humanizado, como alteridad y
donacion de sf mismo.

Dejar que Dios sea Dios es reconocerlo “divino y humano”. La
encarnacion es la historizacién mundana de la realidad intratrinitaria. Lo
humano deviene asi un concepto trascendente, histérico y escatolégico.
Trascendente como dimensién de 1a divinidad; histérico como revelacion de
Ia divinidad (en Cristo primordialmente y en nosotros secundariamente);
escatoldgico en cuanto la humanidad creatural se entronca con la humanidad
trascendente en comunién definitiva y eterna.

Dios es el tinico origen de nuestra espiritualidad, como Padre, Hijo y
Espiritu Santo en cuanto personas radicalmente relacionales y relacionadas,
entregadas unas a otras en gesto de humanidad.

Estoy utilizando el concepto de humano en doble acepcién: humano como
realidad creatural, y humano como actitud de entrega amorosa. Es obvio que
en Dios no se da lo humano como realidad creatural, sino s6lo como entrega
amante y amable. En nosotros 1o humano existe como gracia, en cuanto que
como criaturas recibimos el ser como don gratuito del Sefior. .o humano como
entrega es una tarea a asumir, que s6lo podemos desarrollar conla ayudade la
gracia, en docilidad al Espfritu- Por eso nos atrevemos a hablar de una
espiritualidad humana.
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Y aqui estaria el motivo de laencarnaciénindependientemente del pecado,
segtin Duns Escoto. La encarnacién seria la revelacion suprema a través de la
cual descubrirfamos la dimensién humana trascendente, juntamente con la
divinidad. El Hijo, como verdadero Dios y verdadero hombre, seria la
revelaciondelo divino y delo humano en la Trinidad. Lo econémico es reflejo
de lo inmanente trinitario. *'

3.2 Humana en su objetivo

Del mismo modo que hemos reconocido una humanidad en la Trinidad sin
negar la Divinidad, asi ahora entendemos que el objetivo de la espiritualidad
que se nos propone, es alcanzar una humanidad, siempre relativa, sin negar la
comunioén con Dios como fin dltimo (deificacion, segin el lenguaje preferente
de la teologia orientat). “La palabra divinizacion puede irritar alos lectores de
hoy, que aguardan de Dios una rehumanizacién del hombre y una mayorfa de
edad y una autoformacion por parte del propio hombre. Pero, teniendo en
cuenta los textos estudiados, no resulta infundada la idea de que theiosis no
significa las m4s de las veces otra cosa que lo que entonces se entendia por la
realizacién de una humanidad (=ser humano) verdadera y completa”.>?

Una espiritualidad que tiene su origen en la humanidad de Dios, no puede
tener otro fin que la humanizacién de hombres y mujeres en su
autotrascendencia, segin la férmula de Karl Rahner.® El proceso
humanizador no se cierra en si mismo, sino que trasciende, a través de la
humanidad de Cristo, hacia la comunién con Dios.

Esta finalidad la encontramos expresada en documentos oficiales de la
Iglesia, con expresiones como “no podemos dejar de sentir el paso de Dios que
salva, cuando se da un verdadero desarrollo de condiciones de vida menos

‘humanas, a condiciones mds humanas. Menos humanas: las carencias
materiales de los que estdn privados del minimum vital y 1as carencias morales
de los que estdn mutilados por €l egoismo. Menos humanas: las estructuras
opresoras, que provienen del abuso del tener y del poder, de las explotaciones
de los trabajadores o de la injusticia de las transacciones. M4s humanas: el
remontarse de la miseria a la posesion de 1o necesario, la victoria sobre las
calamidades sociales, la ampliacién de los conocimientos, la adquisicién de la
cultura. Mds humanas también: el aumento en la consideracién de la dignidad
de los demds, 1a orientacién hacia el espiritu de pobreza, la cooperacidn en el
bien comiin, la voluntad de paz. M4s humanas todav{a: el reconocimiento, por
parte del hombre, de los valores supremos, y de Dios, que de ellos es la fuente
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y el fin. M&s humanas, por fin y especialmente, la fe, don de Dios acogido por
la buena voluntad de los hombres, y la unidad en la caridad de Cristo, que nos
llama a todos a participar, como hijos, en la vida del Dios vivo, Padre de todos
los hombres” (PP 20-21). Esta idea se recoge en la introduccién a los
documentos de Medellin (Introduccioén, 6) y en Puebla (P 497). Se proclama
en Santo Domingo que “el Espiritu Santo har4 surgir un pueblo renovado
constituido por hombres libres conscientes de su dignidad y capaces de forjar
una historia verdaderamente humana (SD 24). Antes habia dicho el Concilio
Vaticano II: “La fe todo lo ilumina con nueva luz y manifiesta el plan divino
sobre laentera vocacion del hombre. Por ello orienta 1a mente hacia soluciones
plenamente humanas” (GS 11).

La condicién de humanidad en el hombre 0 la mujer no rivaliza con la
trascendencia divina a la que somos llamados, sino que es la posibilidad para
que lleguemos a ser “participes de la naturaleza divina” (2 Pe 1,4). Lo
escatologico no viene a ser una yuxtaposicién postiza a nuestra maduracién
histérica y humana, sino que lo escatoldgico penetra nuestra historia para
impulsarla a la trascendencia, y la historia es nuestro aporte imprescindible
para hacer escatologfa. %

Por consiguiente podemos afirmar que la espiritualidad cristiana tiene
como objetivo una mayor humanizacion de hombres y mujeres, e incluso una
mayor humanizacién de toda lacreacién, segin aquello de Pablo: “Lacreacion
fue sometida a la vanidad... en la esperanza de ser liberada de la servidumbre
delacorrupcién para participar en la gloriosalibertad de los hijos de Dios. Pues
sabemos que la creacién entera gime hasta el presente y sufre dolores de parto”
(Rom 8, 20-22).

Hay una humanidad que sobrepasa nuestra creaturalidad, pues ya la
encontramos en Dios, y trascenderd nuestros limites temporales pues
encontrar4 su plenitud relativa en la comunién con Dios en la eternidad.

3.3 Humana en su método

Pero no basta una espiritualidad humana por su origen y por su fin. Entre
el punto de partida y el de llegada hay un camino a recorrer, y este itinerario
es constitutivo de dicha espiritualidad. Una espiritualidad humana tiene que
desarrollarse humanamente. Dios requiere nuestra cooperacion, porque no
quiere salvarnos “sin nosotros” (San Agustin, Sermon 189,13). La teologia no
se conforma tinicamente con unos contenidos doctrinales, sino que también el
método define su estatuto .** Hasta Mc Luhan se habfa dado por supuesto que
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la1niucncia G 108 mceaios €5iaba €11 su Mensaje, €n 10s contemaos. Mce Lunan

3y 56

descubre que fundamentalmente “el medio es el mensaje” .

Un hombre que apareciese de pronto ya adulto, totalmente licido y feliz,
seria una quimera. La historicidad es inherente a la humanidad. No se trata de
que Dios decida hacer al final lo que podia haber hecho al principio. “No
decreta una espera que podria evitar. Al contrario: crea parala plenitud y hace
todo lo posible para que ésta llegue, sin alienar al hombre. Por eso, apresura
los tiempos; presiona con su gracia, lucha contra el mal. Pero respetando
siempre la legalidad y la maduracién de nuestra historia, para que, cuando
llegue al final, seamos nosotros 10s que entremos en la realizacion plena de la
comunién”. ¥’

De ahi que se haya podido hablar del método trascendental, que no se
refiere simplemente a campos particulares, sino a la condicién humana en
cuanto tal, como exigencia de conversi6n intelectual, moral y religiosa.

Es lo que podriamos expresar diciendo que no basta con ser humano, hay
que serlo humanamente. No es suficiente anunciar una buena noticia o
evangelio, hay que hacerlo evangélicamente. El fallo es que los cristianos o la
Iglesia se limita muchas veces a anunciar el mensaje cristiano, pero no 1o hace
cristianamente. Jesis de Nazaret no se redujo a trasmitir una buena nueva, sino
que €l mismo fue esa novedad bondadosa que cautivaba y arrastraba.  El
desaffo estd en que el agente de pastoral ha de sentirse implicado en el mensaje.

Hay que superar la dicotomia del mensaje por un lado y la vida de los
mensajeros por otro. Asi no puede haber un minimo de credibilidad. La
bienaventuranza de la pobreza s6lo se puede anunciar desde 1a pobreza. La
misericordia dnicamente se proclama practicando la misericordia. Y la
fraternidad tan s6lo se puede aceptar desde la misma fraternidad. Como afirma
Juan Pablo I en el Discurso inaugural de 1a Conferencia de Santo Domingo:
“La fe se fortalece ddndola” (SD 28). El mismo Romano Pontifice subrayd”
“Contraponer la promocién auténticamente humana y el proyecto de Dios
sobre la humanidad es una grave distorsién. L.a genuina promocién humanaha
de respetar siempre 1a verdad sobre Dios y la verdad sobre el hombre, 10s
derechos de Dios y los derechos del hombre” (Ibid. 13).

Laviday el apostolado se reclaman mutuamente, y en este sentido hay que
establecer el'nexo entre la vidareligiosa y la pastoral. “El nexo se fundaen que
los religiosos se han propuesto directamente imitar la vida de los apéstoles,
vida que lleva ineludiblemente la obligacion de ser testigos y anunciar a
Cristo”.
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humana. Sencillamente porque Jests fue no solamente Verdad y Vida, sino
también Camino (Jn 14, 6).

CONCLUSION

Considero que ante 1a problemética y confusién que estamos viviendo en
este umbral del tercer milenio, con sus aspectos de secularismo,
superficialidad, sincretismo, Nueva Era %' 1a propuesta tendria que ir por una
espiritualidad que recuperara 1o humanitario, porque el riesgo que corremos es
caer en una metaffsica de inhumanidad.

La “humanidad” en el sentido que he venido utilizdndolo es este articulo,
€s un sinénimo de “agape” no s6lo en la economia histérica, sino también en
la trascendencia eterna.  Es un nombre que nos reconcilia con nuestra
realidad, no cerrada en s{ misma sino en apertura a todos los hombres y
mujeres, el factor aglutinante (por iniciativa divina) de toda la creacion con el
Creador, comunién diferenciada (puesto que no anula alteridades) y que da
relieve aladindmica unitiva conla Trinidad, generando por ello una esperanza
inquebrantable.

Lo humanitario es el acento que se viene dando en la nueva espiritualidad,
no s6lo latinoamericana, sino universal. * Esta espiritualidad “humana” no es
excluyente, sino inclusiva de tantos aspectos como se vienendestacando desde
diferentes dngulos de vista: espiritualidad secular y terrena, mundana,
ecoldgica; espiritualidad laical y fraterna, menos clericalizada; espiritualidad
profética y samaritana, misericordiosa, de la opcién por los pobres;
espiritualidad ecuménica y menos eclesiocéntrica; espiritualidad no tanto de
espacios y tiempos cuanto de la cotidianidad; espiritualidad indigena; de
infancia espiritual; misionera testimonial y no tanto proselitista...

El tema no estd agotado. Es una humilde sugerencia que reclama un
desarrollo ulterior en profundidad. Es nada més que “una propuesta humana”.
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EL ESPIRITU SANTO COMO ORIGEN E
IMPULSO DE LA ESPERANZA CRISTIANA

Felicisimo Martinez Diez, O.P.

El titulo conjuga dos términos: el Espiritu y 1a esperanza. Pero el punto de
interés estd, sin duda, en la esperanza. L.a sentimos hoy como una necesidad
urgente, como una virtud -humana y teologal- que se nos ha vuelto
imprescindible para seguir caminando. ;De dénde nos vendr4 la esperanza en
este momento de nuestra historia?

Volvemos nuestra mirada al Espiritu a causa de la esperanza o a causa de
nuestra falta de esperanza. Porque 1a esperanza se nos acaba, porque se nos ha
debilitado, o porque se nos ha vuelto problemdticaenla sociedad y enlamisma
comunidad cristiana: Lo problemético no es ¢l Espiritu, aunque todos somos
conscientes de que es un misterio de fe que trasciende nuestra capacidad de
comprension e incluso los controles de nuestra experiencia. Lo problemético
es la esperanza. Ya no se trata s6lo de un problema de comprension, sino de
un problema de vida o de supervivencia.

Es verdad que la Iglesia siempre ha vuelto su mirada al Espiritu, que es
“Sefior y dador de Vida”. En este sentido, todos los afios de 1a humanidad y de
laIglesia sonlos afios del Espiritu. ; Qué serfa dela historia humana y cristiana
siles faltarael Espiritu? ;Qué mensaje podria ofrecer 1aIglesia alahumanidad
si se olvidara del Espfritu? Pero también es verdad que 1a comunidad cristiana
no siempre ha sido suficientemente consciente de este puesto central y de esta
presencia activa del Espiritu en la historia de 1a humanidad y de la Iglesia. La
tradicion teoldgica occidental ha centrado su atencidn, sobre todo, en la
Encarnacién del Verbo, y ha prestado menos atencién al Espiritu y su mision.
Por eso se hallegado adecir que el Espfritu es “undesconocido” entre nosotros.
En este sentido, hay que agradecer a la teologfa postconciliar que haya
redescubierto a ese desconocido. Y en este sentido se puede entender que la
Iglesia dedique este afio al Espiritu Santo. Puede ser una ocasién importante
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vida cristiana.

Y pucde ser una ocasion importante para renovar y avivar la esperanza
cristiana. La necesidad es grande. 1La fe cristiana afirma sin vacilaciones que
¢l Espiritu Santo, ¢l Espiritu de Jesuas, es Sefior y Dador de vida, origen e
impulso de la esperanza cristiana. Esta confesion de fe ¢s el punto de partida
de las siguicntes retlexiones.

1.- Algunas observaciones sobre la esperanza cristiana

Atln mantenemos la esperanza, porque es lo Gltimo que se pierde. La vida
¢s un valor primario, y por eso ¢$ irrenunciable. Renunciar a la vida o
violentarla va contra nuestra naturaleza més primigenia. El instinto de
supervivencia es un instinto que atraviesa todos 1os estratos de nuestro ser: el
bioldgico, el fisioldgico, ¢l psiquico, el espiritual... El ser humano est4 tan
pegado a la vida, que, ain en las situaciones més desesperadas, se niega a
abandonar la esperanza o a que la esperanza le abandone. Quizé por eso, pase
1o que pase, o cualquiera sea la situacién por 1a que tenemos que atravesar, la
esperanza es lo Gltimo que perdemos. Nos aferramos aella como aun anclade
salvacién. Atin més, es precisamente en esas situaciones desesperadas cuando
md4s necesitamos l1a esperanza.

Y las situaciones por las que hoy atraviesa 1a humanidad y 1a Iglesia son
situaciones de esa guisa. Tienen algo o un mucho de desesperanza, 0, al menos,
de esperanza debilitada y enfermiza. ; Cudles son las razones de esta debilidad
o enfermedad de la esperanza humana y cristiana?

Hay razones personales, de las que grandes masas son testigos o victimas
sangrantes. A muchas personas les faltan las seguridades mds elementales,
porque carecen de 1os bienes mds imprescindibles que permiten cubrir las
necesidades primarias. Les falta el pan de cada dia, el vestido, la casa, la
asistencia sanitaria, 1a escuela... ; Dénde buscarén seguridad? ; Qué esperanza
les queda? ;Qué pueden esperar del futuro? Que tantas personas de nuestros
pueblos se mantengan firmes en la esperanza o que se aferren a la esperanza
cristiana es un verdadero milagro.

A muchas personas les faltan esas seguridades existenciales alas que todos
y todas nos aferramos. Pueden perder el trabajo, porque es un bien cada vez
m4s escaso, del que dependen las seguridades materiales méds elementales.
Pueden perderlasalud, porque nadie latiene asegurada y menos en sociedades
caracterizadas por €l colapso de 1os servicios de salud. Pueden perder el amor
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y el carifio, porquc los grupos primarios estdnen menguante, ¢l individualismo
en creciente y la violencia social nos agrede constantemente. 'Y cuando s¢
pierde la salud, el dincro y ¢l amor, ya nadic sabe cudl puede ser su futuro.

Afiddase a cstas condiciones personales otras muchas que debilitan y
minan la esperanza. El debilitamicnto de los valores y las tradiciones que ¢n
otro tiempo proporcionaban un mundo de sentido, nos arroja en el sinsentido
y en el caos o despiste existencial. El pluralismo idcoldgico y ¢l relativismo
moral inducen cn casi todas las personas una sensacion de inseguridad y de
amenaza. Es la sensacion de no hacer pie. I.a velocidad del cambio, a pesar de
quetodo parece seguirigual, nos introduce enunaespecie de vértigo, el vértigo
delavelocidad. Ya no se trata s6lo de algunos peligros ocasionales o puntuales
en el camino; se trata de una sensacién permanente de riesgo gencralizado. La
cultura y la sociedad llamadas jmodernas! nos venden ¢l slogan de que “todo
es posible”, pero nosotros constatamos cada vez con mds fuerza la cxperiencia
de que “nadaes seguro”. El resultado es esa sensacion desagradable que hemos
llamado “estress” o la amenaza de la depresion. Lo que parccia una
enfermedad de primer mundo o de clases acomodadas comienza a expandirse
por otros mundos y otras clases sociales.

Los lugares de refugio o de defensa frente a esas amenazas también se nos
van desmoronando, lldmense grupos primarios o microcomunidades
humanas. La parcja hombre-mujer se hace cada vez més insegura ¢ inestable.
La familia, grupo verdaderamente primario, 0 no consigue estabilizarse o se
desestabiliza cada vez mds. Tenemos que aceptar honestamente ia crisis
familiar y sus consecuencias para las. personas. Otros grupos primarios de
amistad, de vecindario, de hobbies o aficiones compartidas... también estdn
sufriendo los embates del individualismo y de la atmdsfera social y cultural
adversa. El debilitamiento de esos grupos primarios acrecienta la soledad en
sus miembros y somete a dura prucba el sentido y el gusto por la vida, el sabor
de la esperanza.

Décadas atrds todavia éramos capaces de alimentar nuestra esperanza con
grandes utopias de liberacion. Pero también estas han venido a menos, han
perdido crédito ante las grandes masas. No handesaparecido la pobreza severa,
ni la marginalidad masiva. Ni se han eliminado las desigualdades sociales ni
la clamorosa injusticia estructural. No se ha acabado con la violencia
institucionalizada y, por consiguiente, tampoco han desaparecido las demés
violencias, incluida la delincuencia comun. El ideal de la liberacion se nos ha
escapado de las manos cuando nos parecia que estaba ya a nuestro alcance. Y
el neoliberalismo se presenta triunfalmente como €l Unico camino para la
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cinismo ¢ ironfa: ;Dénde estd vuestro Dios, el Dios de la liberacién? ;Qué ha
sido de vuestros proyectos liberadores? Aunque sabemos que el
neoliberalismo no nos ofrece un futuro prometedor, no deja de alimentar falsas
gsperanzas que cada vez desembocan ¢n [frustraciones més severas.

Ante csta situacion, ;lendremos que resignarnos 4 tanta desesperanza?
(NO queda ya camino para la esperanza? ;Deberemos apuntarnos fatalmente
a una especie de pesimismo apocaliptico? ;Quedan adn espacios para la
esperanza humana y cristiana en medio de esta realidad cruda y dura?

No serfa prudente acudir demasiado deprisa a la accién milagrosa del
Espiritu. Porque el Espiritu del Sefior también cuenta con nuestra
colaboracion, con los recursos de esta humanidad que es creacion de Dios y
obra de su Espiritu.

Por eso, quizd como un primer paso en la ejercitacion de la esperanza
debemos ejercitarnos en el optimismo antropolégico. Para que ¢l optimismo
teolégico nose traduzcaen fuga, escapismo o alicnacion. Paraquela confianza
en el Espiritu como origen ¢ impulso de 1a esperanza cristiana no se alimente
de una sospecha sistemadtica respecto a la maldad de 1a naturaleza y 1a historia
humana, como sucede en algunos movimientos eclesiales mas recientes.

Fl optimismo antropoldgico debe ser realista, y reconocer con lealtad 1o
que hay de negativo en el ser humano y en la historia. Pero ni todo en el mundo
y en la humanidad es negativo, ni la situacién actual es la dltima posibilidad
de la historia humana. Si s6lo miramos los puntos negros de la sociedad y de
lahistoria, corremos el riesgo de que se oscurezcan nuestros 0jos y de terminar
enlaceguera. Descubrir los aspectos luminosos de la realidad y los abundantes
signos de vida que nos rodean es una forma de avivar la esperanza.

La mayoria de las personas estdn m4s proximas a la bondad, a la justicia,
ala verdad, a la honestidad, a la solidaridad... que a los extremos contrarios.
El crecimiento delos voluntariados, delas organizaciones no gubernamentales
en favor de la paz, la justicia, los derechos humanos, la solidaridad con los
marginados y las minorias étnicas, el feminismo, la ecologia... es motivo de
esperanza. Es falso que nuestro mundo estd poblado sélo por delincuentes y
corruptos, terroristas € injustos, belicosos y violentos.

La gracia no debe agrandarse a fuerza de negar la bondad de esta creacién
yladensidadliberadorade estahistoria. Si la esperanza cristiana ha de caminar
ala contra de las esperanzas humanas, terminar por desacreditarse a si misma.
La humanidad ha tenido siempre recursos para superar Situaciones mds
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hondas que las que aparecen en los hechos brutos de la superficic.

La comunidad cristiana tiene aquf una palabra nucva que decir a csta
humanidad. Es la palabra del optimismo teoldgico, que se basacn su fcen la
creacion -’Y vio Dios que todo era bueno™- y en su fe en la obra redentora de
Cristo -esta creacion, herida por el pecado, ha sido redimida, recreada cn
Jesucristo-. Unoptimismo ¢s sano cuando, sinignorar lo que cn larcalidad hay
de negativo y de pecado, sabe ver también lo que en ella hay de positivo. Y un
optimismo es teolégico cuando esté inspirado por la fe, cuando parte de dos
supuestos teolégicos bdsicos para la fe cristiana: esta creacién cs
fundamentalmente buena; la nuestra es una historia de salvacion y liberacion.
Esta es la base de la esperanza cristiana, especialmente necesaria en liempos
de crisis. Y ésta es también la esperanza que la comunidad cristiana debe
ofrecer al pueblo en este momento critico de su historia: ¢l presente tliene
sentido y el futuro est4 abierto. Hoy més que nunca e¢stamos obligados a dar
raz6n de nuestra esperanza (1 Pe 3, 15).

Muchas falsificaciones s¢ han acumulado sobre la csperanza cristiana a lo
largo de los dos mil afios de cristianismo. Unas veces se 1a asocio con la
salvacion espiritual, y asi dejé a la deriva a todas las expectativas y
aspiraciones legitimas y humanas relacionadas con el cuerpo, con la vida
cotidiana, con la historia. Como si estas aspiraciones no debieran ser
alimentadas por la fe cristiana y animadas por la esperanza y la caridad. Asi
surgié una falsa interpretacion de la “fuga mundi” como ideal de perfeccion
o del seguimiento de Jesiis, ideal infectado con frecuencia de cierto dualismo
maniqueo. Asf se han legitimado muchos padecimientos € inhumanidades,
apelando a una falsa paciencia. La verdadera esperanza cristiana es activa y
militante, encarnada y comprometida. No huye, no escapa, no ignora el
conflicto.

Otras veces se asocié la esperanza cristiana con la salvacion en el més alld,
con la vida eterna. Y asi dio lugar de nuevo al escapismo, a la alienacion, a la
espera pasiva e irresponsable, a la fuga de todo compromiso con la
humanizacién y las liberaciones histéricas. Y por eso se demoniz$ la
economia, lapolitica, 1a cultura..., todo lo que implica encarnacién en el mundo
presente y compromiso con la historia presente. La mayor parte de las criticas
a la religion cristiana y a la Iglesia apuntan en esta direccion.

Después de todas las teologias que han seguido a la teologfa de las
realidades terrenas han quedado claras algunas caracteristicas esenciales de la
esperanza cristiana: la verdadera esperanza cristiana se refiere a todas las
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ASPITACIOneS 1CEIUITIdS dCh SO Humano, €5 una cspera activa, nmuitante y
comprometida; espera la consumacion del Reino de Dios como obra de Dios
al final de la historia, pero afirma también la presencia de ese Reino como don
y responsabilidad en la historia presente; es una esperanza que se fundamenta
en la fe, no en las garantias humanas. Cuando abundan las garantias humanas
no hay lugar ni hacen falta la fe ni la esperanza. Por ¢so es una esperanza capaz
de resistir en el conflicto y en la prueba, en las situaciones limite, cuando
escasean los signos y las garantias de futuro. Es una esperanza especialmente
necesaria en nuestro momento historico.

Esta es 1a esperanza cuya fuente e impulso debemos buscar en el Espiritu
Santo. El es la garantia de 1a esperanza cristiana.

2.- Algunas observaciones sobre el Espiritu

No es f4cil imaginarse al Espiritu ni es f4cil hablar de El. En este sentido,
parece que se encuentra en inferioridad de condiciones con respeto al Padre y
al Hijo. Laimagen o la metafora del Padre/Madre nos es familiar, y por €so nos
resulta més facil imaginarnos a Dios, nombrarlo, describirlo, dirigirnos a El.
Tenemos hondas experiencias humanas que nos lo hacen ficil, o al menos
posible. La imagen o 1a metdfora del Hijo también nos es familiar, y por eso
nos resulta mas f4cil imaginarnos al Hijo, nombrarlo, hablar sobre El,
dirigirnos a El. Habiendo compartido nuestra condicién humana, nos resulta
familiar y cercano, nos sentimos capaces de comprenderlo y de ser
comprendidos por El Por eso, la teologia de Dios como Padre/Madre y la
teologia del Hijo o la Cristologia se han desarrollado més, especialmente en la
tradicién occidental. La teologia del Espiritu o 1a Neumatologia ha quedado
rezagada en esta misma tradicién.

Al Espfritu apenas sabemos nombrarlo. Por ser espiritu se nos diluye,
cuando intentamos apresarlo, se nos escapa de las manos y de la mente. Las
imédgenes y metaforas utilizadas para nombrarlo o describirlo nos parecen més
fantasiosas y mds metaféricas, menos realistas y esenciales. Ciertamente, son
abundantesenlaliteraturabiblicay enlatradicién teol6gica y espiritual: soplo,
aliento, viento, voz, paloma, agua, fuego, aceite, sello, arras... Alguna teéloga
m4s atrevida ha inventado imdgenes m4s actualizadas para nombrarlo, y en
femenino: espeledloga de nuestras simas, entrenadora de nuestro juego,
controladora de nuestra denominacién de origen, cazatalentos de nuestra
empresa, consejera de nuestras inversiones, defensora de nuestro pueblo,
amiga de la novia...
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Pero ninguna de ellas nos parece dar con la naturaleza, 1a esencia, la
personalidad del Espiritu. Son im4genes que sugieren operaciones, mis que
esencias. Quizd recurrimos aellas precisamente por €50, porque no Conocemos
su naturaleza; s6lo experimentamos su accién. Y esta experiencia es el inico
camino de acceso al conocimiento del Espiritu. Se trata de un conocimiento
esencialmente experimental, no empirico; mistico mds que racional; teologal
mds que teoldgico. Precisamente, por tener estas caracteristicas, es un
conocimiento que necesita de un discernimiento permanente y muy atento.
Porque en este asunto las posibilidades de autoengaiio o de autosugestion son
grandes, como muestrala historiadelos iluminismos o de los iluminados. Aqui
cumple una tarea imprescindible 1a comunidad cristiana: ellaes el agente y el
lugar adecuado para el discernimiento del Espiritu y de los espiritus.

Un repaso somero a la historia de la revelacién judeo-cristiana puede
ayudarnos para ese discernimiento, y para explicitar qué queremos decir
cuando decimos Espiritu.

La Biblia habla con frecuencia del espiritu como aliento de vida. Desde €l
segundorelato de la creacién: “e insuflé en sus narices aliento de vida, y result
el hombre un ser viviente” (Gn 2,7). El primer relato habla de un aliento de
Dios que incuba la vida en medio del caos primigenio: “un viento de Dios
aleteaba por encima de las aguas” (Gn 1, 1). Ese aliento es lo que da vidaa la
creacion, lo que hace que el cosmos esté animado por la vida, que bestias y
seres humanos vivan si lo tienen, y regresen al polvo si Dios les retira su
aliento: “Escondes tu rostro y se anonadan, les retiras su soplo y expirany a su
polvo retornan. Envias tu soplo y son creados y renuevaslafazdelatierra” (Sal
104, 29-30). Los mismos idolos son nada, pura muerte y generadores de
muerte, porque les falta ese espiritu o ese aliento de vida. ““Se avergiienza del
idolo todo platero, porque sus estatuas son una mentira y no hay espiritu en
ellas” (Jer 10, 14).

Un primer hecho digno de resaltar es esa estrecha relacion entre el espiritu
oel aliento ylavida. La vidaesel valor primero y supremo, el valor inestimable
¢ irrenunciable, el fundamento de todos los demds valores. Es el objetivo
terminal de todas las esperanzas. Pero, para que 1a vida valga la pena, tiene que
estar animada por el espiritu, ser una vida con aliento, con 4nimo 0 con 4nima,
una vida que sea un don a disfrutar y no una carga a soportar. Cuando la vida
ya no nos merece aprecio, decimos que no tenemos aliento, que no nos queda
aliento, que vivimos ya sin espiritu, que estamos muertos por adelantado. Por
eso, y antes de ulteriores precisiones teoldgicas, en la misma Biblia se asocia
aveces lamera carne conlamuerte, y el espiritu conla vida. Aunque es preciso
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conviene tenerlas en cuenta para no llamar vida a cualquier cosa.

El aliento de vida no es exclusivo del ser humano, pero si adquiere en el
hombre y enla mujer unarelevanciaespecial. En ellos y ellas es como el motor
de 1a historia personal y colectiva, 1a inspiracion, el timén, la facultad que
dirige y encamina la libertad hacia las mds variadas metas. Aqui se sitda un
realismo crudo que la Biblia nunca abandona: en el ser humano existe un
espiritu que nos encamina hacia el bien, pero también existe el espiritu del mal.
Elrelato dela caida original quiere ser unrelato etiol6gico de esta dura y cruda
realidad. La serpiente es la metdfora de ese espiritu del mal (Gn 3).

Quiz4 ningiin personaje biblico encarna tan bien esta confrontacién entre
el espiritu del bien y el espiritu del mal como Sail. Como los israelitas todo o
refieren a Dios como causa primera, incluso el espiritu del mal que invade-a
Saiil es atribuido a Yahvé, aunque no sea el espiritu de Yahvé: “El espiritu de
Yahvé se habia apartado de Sail y un espiritu malo que venia de Yahvé le
perturbaba. Dijéronle, pues, los servidores de Saidl: Mira, un espiritu malo de
Dios te aterroriza; perimetros, sefior, que tus siervos que estin en tu presencia
te busquen un hombre que sepa tocar la citara, y cuando te asalte ¢l espiritu
malo de Dios tocard y te hard bien... Cuando el espiritu de Dios asaltaba a Sadl,
tomaba David la citara, 1a tocaba, Saul encontraba calma y bienestar y ¢l
espiritu malo se apartaba de €1” (1 Sam 16, 14-23).

‘La Biblia hace referencia, por ejemplo, al mal espiritu de los nigromantes
(Nm 11, 17), al espiritu de 1a mentira en boca de los falsos profetas (1 Re 22,
22-23), alespiritude ladiscordia (Jue 9, 23)... Este hecho plantea un problema
que estd presente en toda la historia judeo-cristiana: es el problema del
discernimiento de espiritus, porque existe el espiritu del bien y el espiritu del
mal, el espiritu quelleva ala vida y el espiritu que conduce ala muerte. Por eso
hay verdaderos y falsos jueces, verdaderos y falsos caudillos del pueblo,
verdaderos y falsos profetas. Atin mds, 1a misma persona puede guiarse en
distintas circunstancias por uno u otro espiritu, como sucede con muchos de
los reyes de Israel o de Judd.

El espiritu del bien, que conduce ala vida, es denominado en el Antiguo
Testamento Espiritu de Yahvé. Ese es el espiritu que conduce 1a historia de la
salvacion, que realiza las maravillas del Sefior. Es derramado sobre todo el
pueblo (Ag 1, 14). Ese es ¢l gran deseo de Moisés, que no puede aceptar la
actitud de Josué, hijo de Nun, celoso porque también Eldad y Medad estdn
profetizando enel campamento. “;Quién me diera que todo el pueblo de Yahvé
profetizara porque Yahvé les daba su espiritu!” (Nm 11, 29). Pero Yahvé selo

66



da en circunstancias especiales y para misiones especiales a personas
especiales. Anima a José en Egipto (Gn 41, 38), a Moisés como profeta
prototipico y como caudillo que conduce 1a gesta del €xodo. Se lo otorga alos
70 ancianos (Nm 11, 25), a Josué (Dt 34, 9), a los jueces Otniel (Jue 3, 10),
Gedeo6n (6, 34), Jefté (11, 29), Sans6n (13, 25)...; alos reyes Sadl (1 Sam 10,
6), David (1 Sam 16, 13)...; al sacerdote Zacarias (2 Cr 24, 20); alos profetas
Azarias (2 Cr 15, 1), Elfas y Eliseo (2 Re 2, 9), Isaias, Jeremias, Ezequiel,
Daniel (Is61,1;Ez2,2;3,12-14; Dan 13, 45), atodo el pueblo (Is 32, 15-17;
44, 3; Ez 36, 25-26; Joel 3, 1-2...).

Pero la vision del Antiguo Testamento sobre el Espiritu no es todavia mds
queunaesperanza. S6lo en el Nuevo Testamento el Espiritu de Yahvé adquiere
una personalizacién, que daré lugar a la confesidn trinitaria y a la ulterior
formulacion de la doctrina teoldgica sobre las tres divinas personas. En todo
caso, la literatura neotestamentaria sigue siendo eminentemente narrativa.
Narra la accién del Espiritu, su obra salvifica y liberadora, primero en la
persona de Jesdis y luego en la comunidad cristiana. Y el Espiritu es
denominado ya con frecuencia Espiritu Santo.

El Espiritu estd presente en el itinerario histérico de Jesis, desde su
concepcidn hasta su muerte. Jesus es “concebido por obra del Espiritu Santo”
(Lc 1, 35). Y se manifiesta piblicamente su misién mesidnica bajo el signo del
Espiritu. Al ser bautizado en el Jorddn, “se abri6 el cielo y bajé sobre €l el
Espiritu Santo en forma corporal, como una paloma; y vino una voz del cielo:
Ti eres mi hijo, yo te he engendrado” (Lc 3, 22). “Jests, lleno del Espiritu
Santo, se volvié del Jorddn, y era conducido por el Espiritu en el desierto...”
(Lc 4, 1). Y comienza su ministerio piblico en la sinagoga de Nazaret
aplicdndose el pasaje de Isafas: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me
ha ungido para anunciar a los pobres 1a Buena Nueva...” (Lc¢ 4, 18). Por el
Espiritu de Dios expulsa a los demonios (Mt 12, 28). Lleno de gozo en el
Espiritu Santo, alaba al Padre (I.c 10, 21). Al final de sus dias promete el
Espiritu alos suyos: ... y yo pediré al Padre y os daré otro Par4clito, para que
esté con vosotros para siempre” (In 14, 16). “Os conviene que yo me vaya,
porque si no me voy, no vendrd a vosotros el Paréclito, pero si me voy, os 1o
enviaré” (Jn16,7). “... recibiréisla fuerza del Espiritu Santo, que vendrd sobre
vosotros y seréis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hastalos
confines de latierra” (Hch 1, 8).

Juan y Lucas nos dan dos versiones diferentes del cumplimiento de esta
promesa. Juan 1o sitia en el contexto de las apariciones del Resucitado a los
discipulos: “Dicho esto, sopld sobre ellos y les dijo: Recibid el Espiritu Santo”
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renovacion de la Alianza, de la plenitud de los tiempos mesidnicos, del
cumplimiento de la gran profecia de Joel: “Al llegar el dia de Pentecostés,
estaban todos reunidos en el mismo lugar. De repente vino del cielo un ruido
como de una réfaga de viento impetuoso, que llend toda la casa en que se
encontraban. Se les aparecieronunas lenguas como de fuego que se repartieron
y se posaron sobre cada uno de ellos; quedaron todos llenos del Espiritu Santo
y se pusieron a hablar en otras lenguas, segin el Espiritu les concedia
expresarse” (Hch 2, 1-4). Es el comienzo de la historia de 1a Iglesia, el tiempo
del Espfritu.

A partir de este momento el Espiritu Santo pasa a ser el agente y
protagonista de 1a vida de las comunidades cristianas. El es el sujeto principal
de todo el libro de Hechos. El es el que anima y conduce la vida de las
comunidades cristianas. El que contindia en la Iglesia la obra del Jests
historico, el que hace presente al Resucitado, el que actia en el bautismo
regenerando a la humanidad y creando el hombre nuevo. Genéricamente es
llamado el Espiritu Santo. Pero también se le 1lama Espiritu de Dios (Rom 8§,
9.14; 15,9; 1 Cor 2, 11.12.14; 3, 16; 6, 11; 7, 40; 12, 3; 2 Cor 3, 3; Ef 4, 30;
Fil 3,3;1Pe4, 14), Espiritu de Jesis (Hch 16, 7), Espiritu de Cristo (Rom 8§,
9), Espiritu del Sefior (2 Cor 3, 17), Espiritu del Hijo (G4l 4, 6), Espiritu de
Jesucristo (Fil 1, 19). En adelante la comunidad cristiana lo confesard como
“Sefior y Dador de Vida”.

3.- El Espiritu, el caos y la esperanza

La palabra caos y sus derivados hacen referencia a situaciones
humanamente desesperadas. Significan situaciones personales, sociales 0
cosmicas en las que no hay garantias humanas de futuro, ni hay lugar para la
esperanza. A nivel existencial el caos equivale a la falta de sentido, de orden,
de orientacion. Estar en el caos es padecer un cierto despiste existencial que
apenas deja espacio abierto al futuro y a la esperanza. Es mucho més que una
simple crisis pasajera. A nivel social, el caos es unaespecie de ruptura histérica
que cierra todo paso a un futuro prometedor y esperanzador.

Sin embargo, 1a literatura biblica nos ofrece un dibujo un poco diterente
del caos. No es una situacién de bonanza y de seguridad, ciertamente. Porque
hace referencia a carencia de orden, de orientacion y de sentido. Va
acompaﬁadé de sufrimiento, de humillacion, de desencanto o de impotencia
humana. Pero lo peculiar del caos biblico es que, pese a esta sensacion de
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desencanto y de impotencia humana, ¢l caos puede convertirse en ocasion de
creacion o de recreacion, de un nuevo orden de cosas, de un nuevo futuro. En
este sentido, el caos biblico es una prueba para la esperanza y una ocasién para
afianzar la esperanza en la promesa de Dios. Biblicamente hablando, el caos
es una oportunidad de gracia, un momento propicio pararenovar la esperanza.

Este sentido biblico del caos aparece ya en la primera pdgina del Génesis.
“La tierra era caos y confusion y oscuridad por encima del abismo” (Gn 1, 2).
Se daban, pues, todos los elementos caracteristicos de una situacion caética,
y eneste caso aun nivel global y c6smico, no a un nivel simplemente regional.
Pero precisamente este caos es presentado por el hagiégrato como la materia
prima de la primera creacién. El Espiritu de Dios fue capaz de convertir aquel
€aos en un cosmos, fue capaz de fecundar aquella materia amorfa y viscosa
para que diera lugar a la primera creaciéon. “Un viento de Dios aleteaba por
encima de las aguas” (Gn 1, 2). La Palabra de Dios -la palabra sicmpre va
asociada al aliento, al espiritu- va pronunciando la jerarquia de los seres, y
desde el caos original va gestdndose el cosmos de la primera creacion. Se
separan la luz y las tinieblas, el dia y la noche, los cielos y 1a tierra, 1os mares
y los continentes, los vegetales, los animales, el ser humano...

La historia de Israel estd atravesada por continuas situaciones de caos.
Paradigma de estas situaciones es ¢l caos que el pueblo tiene que padecer en
Egipto, soportando la tirania y la esclavitud a que se ven sometidos por el
Faradn (Fx 1, 8-22). Ante tanta esclavitud y tanto poderio politico del Faradn,
a los hebreos no les queda espacio para la esperanza. Pero Yahvé sale fiador
porellos: “Oy6 Dios sus gemidos y acorddse de su alianza con Abraham, Isaac
y Jacob. Y mir6 Dios a los hijos de Israel...” (Ex 2, 24). Derrama su espiritu
sobre Moisés y le encomienda la misién de liberar a su pueblo. “Asi, pues, el
clamor de los israelitas ha llegado hasta mi y he visto adem4s la opresion con
que los egipcios los oprimen. Ahora pues, ve, yo te envio al Faradn, para que
saques a mi pueblo, los israelitas, de Egipto” (Ex 3, 9-10). La gesta del Exodo,
como experiencia de liberacién por la intervencion de Yahvé, se convertird en
el nicleo del credo israelita (Dt 6, 21-22; 26, 6-10). Una situacion cadtica dio
lugar a una nueva creacién: Ia creacién del pueblo de Yahvé.

El hecho se presta a algunas observaciones. La situacién de caos provoca
el clamor del pueblo, y 1a memoria de 1a promesa que quizd habian olvidado.
La situaci6én Ifmite hace que Yahvé escuche tan fuerte clamor y recuerde su
alianza con Abraham. Yahvéinterviene conla fuerzade subrazo, pero también
con los mediadores que €1 mismo se ha elegido para conducir al pueblo. Eneste
caso, es Moisés que, investido por el Espiritu de Yahvé, quedard como
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situacion cadtica, por la intervencion liberadora de Yahvé, afianza la fe y la
esperanza del pueblo. Serd una gesta recordada cuantas veces la fe y la
esperanza se debiliten, cuantas veces Israel se vea asediado por el olvido o la
duda sobre la fidelidad de Dios a sus promesas.

Pero el caos no siempre es provocado desde fuera, por la opresién de un
Faraén. Aln es mis peligroso €l caos que viene de dentro, desde 1a propia
infidelidad. Es la situacién cadtica provocada por €l pueblo de Israel, asentado
-ya en la tierra prometida, armado con su monarquia, su templo y su ley, pero
acumulando infidelidad sobre infidelidad.

_Estas infidelidades se concretan en tres idolatrias capitales que agravan el
caos en ¢l pueblo. La idolatria econdmica de quienes ponen su salvacion 'y su
seguridad en la abundancia de bienes que Dios les ha concedido, generan
desigualdades sociales cada vez mayores e ignoran los derechos y el clamor de
pobres. La idolatria politica de quienes ponen su seguridad y su salvacién en
el poderio politico o enlas alianzas con los grandes imperios de turno, olvidan
la soberania y el sefiorio de Yahvé, y no terrecen en quebrantar la alianza y la
ley oprimiendo a los pobres. La idolatria religiosa de quienes se escudan en la
eleccién, en la alianza, en la ley, en el templo y en el culto..., para seguir
derramando sangre inocente (Is 1, 10-28; Jr 7, 1-15).

Los grandes profetas de Israel denuncian estas idolatrias y toda su secuela
de pecados (Isafas, Jeremias, Oseas, Amos...). Advierten al pueblo unaruina
futura, si no se convierten a Yahvé y vuelven sus 0jos y su conducta ala alianza
y sus exigencias, no se cansan de advertir al pueblo el riesgo que corre de ser
aniquilado por Yahvé a causa de los pecados que han cometido y que les pone
al borde del caos definitivo. Las amenazas de Jeremias llegan a tal extremo,
que yano cree viable unasimple renovaciénde la antigua Alianza; es necesario
unarenovaciénradical de la alianza, una alianza nueva impresa en un corazén
nuevo, un corazon de carne.

Este caos del pueblo se agrava, pese a las advertencias y denuncias
proféticas, y desemboca en el exilio, primero del reino de Israel y luego del
reino de Jud4. Y en el exilio se consuma la experiencia cadtica, puesto que el
pueblo ha sido alejado de sus sefias de identidad mdés preciadas: su tierra, la
ciudad santa de Jerusalén, el templo y su culto esplendoroso, el rey, 1a alianza
y la ley que ellos mismos han olvidado y abandonado. Es el tiempo de los
grandes mensajes proféticos de consolacién (Deuteroisafas y Ezequiel), como
después serd el tiempo de los grandes mensajes de lareconstruccion (Ezequiel,
Ageo, Zacarias...).

70



Pues bien, el exilio babilonico agudiza y consuma esta experiencia de
caos, que habia durado ya varios siglos. Pero pareciera necesario este caos para
que el pueblo reaccionara y se volviera a Yahvé, para que el Espiritu de Yahvé
y la vida, entre el Espiritu de Yahvé y la vida, entre el Espiritu de Yahvé y la
esperanza: “Hijo de hombre, estos huesos son toda la casa de Israel. Ellos
andan diciendo: se han secado nuestros huesos, se ha desvanecido nuestra
esperanza, todo ha acabado para nosotros. Por eso, profetiza. Les dirds: He aqui
yo abro vuestras tumbas; os haré salir de vuestras tumbas, pueblo mio, y os
llevaré de nuevo al suelo de Israel. Sabréis que yo soy Yahvé cuando abra
vuestras tumbas y os haga salir de vuestras tumbas, pueblo mfo. Infundiré mi
espiritu en vosotros y viviréis; os estableceré en vuestro suelo, y sabréis que
yo, Yahvé, lo digo y lo hago” (Ez 37, 11-14).

Es otro ejemplo de caos que ueva en sus seno el germen de vida y de
esperanza. Era necesario agudizar elcaos para que el pueblo reaccionara. Era
preciso agudizar el conflicto para hacer conciencia de €. Y era preciso que el
caos fuera producto de la propia culpa, para que la salida del mismo
comprometiera al mismo pueblo, convocdndole aconversion. Es precisamente
en medio de la humillacién cuando el Sefior se acuerda de su pueblo. S6lo
desde la humillacién el pueblo encuentra las condiciones propicias para
reemprender el camino de la fidelidad a Yahvé y el camino de la propia
reconstruccion. Después del regreso del exilio, el pueblo cierra filas como una
pifia bajo el liderazgo de Nehemias y Esdras, y muestra un fervor y un coraje
singular en la reconstruccién del pais. El caos absoluto convoca a una nueva
creacion. Es el momento de la accién definitiva del Espiritu de Yahvé,
avivando la esperanza del pueblo. El Espiritu no se manifiesta s6lo en las
grandes utopias; se manifiesta también y sobre todo enlos grandes naufragios.

Pero el caos biblico no es exclusivo del Antiguo Testamento. L.a muerte
de Jesids es otra experiencia cadtica para sus seguidores. Los evangelistas
escriben su dramatismo apelando a fen6menos cOsmicos verdaderamente
cadticos y apocalipticos. “Llegada la hora sexta, hubo oscuridad sobre toda la
tierra hasta la hora nona” Mt 27, 45). “El velo del templo se rasgé en dos, de
arriba abajo; tembld latierra y las rocas se hendieron. Se abrieronlos sepulcros,
y muchos cuerpos de santos difuntos resucitaron” (Mt 27, 51-52).

Pero el verdadero caos se reflejé sobre todo en la comunidad de sus
seguidores. Todos se dispersaron, atenazados por el miedo. Unicamente las
mujeres permanccieron en el escenario de la crucifixion. Los discipulos se
encerraron sobre si mismos, por miedo alos judios, presas de pdnico. Laescena
de los discipulos de Emaiis refleja bien la situacién de caos existencial, la
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del Maestro. “Nosotros esperdbamos que seria ¢l el que iba a liberar a Israel;
pero, con todas estas cosas, llevamos ya tres dias desde que esto paso. El caso
es que algunas mujeres de las nuestras fueron de madrugada al sepulcro, y, al
no hallar su cuerpo, vinieron diciendo que hasta hab{an visto una aparicién de
dngeles, que decian que €l vivia. Fueton también algunos de 1os nuestros al
sepulcro, y lo hallaron tal como las mujeres habfan dicho, pero a €l no lo
vieron” (Lc 24, 21-24). Es una descripcion exacta de lo que es el caos
existencial y el final de una esperanza.

La otra cara de este caos es la Resurreccién de Jesus y la donacién del
Espiritu a los discipulos. -Juan asocia esta donacién a las apariciones del
Resucitado: “Dicho esto, soplo sobre ellos y les dijo: recibid el Espiritu Santo”
(Jn 20, 22). Lucas la asocia al acontecimiento de Pentecostés (Hch 2, 1-4). Y
es el Espiritu Santo el que confirma a los discipulos en la experiencia pascual
o0 en la fe en el Resucitado: “A éste, pues, Dios lo resucito librdndolo de los
dolores del Hades” (Hch 2, 24). El Resucitado y el Espiritu convocan de nuevo
a los que el caos habia dispersado. Y a partir de este momento revive la
esperanza, gracias alaconfirmacién de que 1a promesa de Dios se ha camplido
y seguird cumpliéndose.

El caos ha sido el lugar para una nueva actuacién del Espiritu de Dios, que
resucitd a Jesds y nos resucitard también a nosotros. “Y si el Espiritu de aquel
queresucito a Jesis de entre los muertos habita en vosotres. Aquel que resucité
a Cristo de entre 1os muertos dar4 también 1a vida a vuestros cuerpos mortales
por su espiritu que habita en vosotros” (Rm 8, 11). El caos da, pues, lugar auna
nueva creacion, a la creacién del hombre nuevo. Desde una perspectiva
creyente, este sentido del caos biblico debe iluminar la situacién actual de la
Iglesiay de lasociedad. La problemdtica ala que aludfamos en la primera parte
de esta reflexion describe un cuadro ca6tico, de crisis severa y de escasas
garantias humanas. Sin embargo, leida en clave creyente, ésta deberia ser una
situaciénpropicia paraavivarlaesperanza, y también paraavivarlaconciencia
y la conversion. Cuando las crisis se agudizan es momento de reaccionar.
Cuando las situaciones llegan al limite, es momento de conjuntar fuerzas y
responsabilidades. Cuando faltan las garantias humanas, es momento de
gjercitarse en la esperanza teologal, y de hacer de ella un desafio y un estimulo
parael compromiso activo y militante. La esperanza teologal es un don y una
responsabilidad. El Espiritu que convierte el caos en una nueva creacién no
actia al margen de la libertad humana, sino conduciendo y comprometiendo
esta libertad en la obra de 1a nueva creacion.
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El Espiritu de Dios es el que administra la Palabra de Dios, para avivar la
esperanza enel pueblo. A esta Palabra tenemos que recurrir para mantener viva
la esperanza, especialmente cuando las circunstancias no ofrecen muchas
garantfas humanas. El autor de Hebreos exhorta a una comunidad en crisis:
“Por tanto es preciso que prestemos atencién a 1o que hemos oido, para que nos
extraviemos” (Hbr 4, 12). Y el Apocalipsis invita a escuchar 1o que el Espiritu
dice a las Iglesias.

Sin embargo, parece una osadia presentar hoy la palabra como fuente de
esperanza, porque la palabra se ha debilitado. ; Quién confiaenla palabra? Estd
devaluada en nuestra sociedad por la abundancia de discursos, por la
abundancia de palabras vacias y discursos falaces, por la sofisticacion del
lenguaje... Muchas palabras parecen més orientadas a ocultar larealidad que
adesvelarla. Por eso, la palabra estd desacreditada entre nosotros, incluso entre
quienes tenemos 1a mision de un anuncio explicito del Evangelio. ;Quién se
atreverd hoy a avivar la esperanza con el simple recurso a la palabra, aunque
setrate delaPalabrade Dios? Noesextrafio que los mas recientes movimientos
teolégicos y pastorales hayan puesto el énfasis en la ortopraxis, como
testimonio y criterio de verificacién del mensaje cristiano.

Sin embargo, hay experiencias personales que nos hacen recobrar la fe en
la fuerza de la palabra, y sobre todo en la fuerza de la palabraevangélica. Cada
uno de ustedes contardn sin duda con algunas de estas experiencias.

En primer lugar, la palabra es un medio primario de comunicacién
personal. Dirigir la palabra a alguien es tomarle en cuenta, darle 1a oportunidad
de sentirse persona, sacarle de su soledad. Negar la palabra a alguien es
ignorarle, violar su dignidad, sumirle o sumirla en 1a més espantosa de 1as
soledades. Y la soledad es vecina de la desesperanza. La palabra como
instrumento de comunicacién tiene siempre un metamensaje: “aqui estoy a tu
lado”, “puedes contar conmigo”, “caminemos juntos”... Una simple palabra
puede salvar en determinados momentos a las personas y a las comunidades.
En una sociedad en la que crecen el individualismo y la soledad, en la que se
van deteriorando 10s grupos primarios y la comunicacion personal, en la que
pierden inocencia las relaciones cortas, es preciso devolver a la palabra toda
su densidad comunicativa.

Pero ademds, la palabra es un poderoso instrumento al servicio de la
verdad, aunque también puede ser instrumento de engafio y de mentira. Y al
margen de la verdad, todas las esperanzas se revelan falseadas. Por eso,
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Pero la mentira, segiin la literatura jo4nica, es tan grave que s6lo puede ser hija
del Maligno. “Este es homicida desde el principio, y no se mantuvo en la
verdad, porque no hay verdad en é1; cuando dice 1a mentira, dice 1o que le sale
de dentro, porque €s mentiroso y padre de la mentira” (Jn 8, 44). Por eso, 1a
injusticia que nos envuelve tiene que ocultarse detrds de la mentira, tiene que
“secuestrar la verdad”, como afirma Pablo (Rm 1, 18-23).

Y la palabra es especialmente fuente de esperanza cuando es anuncio
explicito-del Evangelio de Jesis, de 12 Buena Noticia del Reino. Es cierto que
para que este anuncio explicito sea fuente de esperanza requiere unas
condiciones ineludibles: que sea anuncio de Buena Nueva, de Buena Noticia
de salvacién y liberacion; que sea un anuncio convencido, no convencional, es
decir, que tenga su inspiracién en una auténtica experiencia de fe del
evangelizador y de la comunidad evangelizadora; que sea una palabra
inspirada por el Espiritu.

Porque el Espiritu es el que anima la esperanza del pueblo poniendo la
palabra en boca de profetas y evangelizadores. Esta afirmacion es tan radical
en la historia de Israel que la ausencia de 1a Palabra de Dios o la ausencia del
espiritu profético se convierte en una crisis para la esperanza. A la muerte de
Josué€ se abre una dura crisis en Israel, porque la generacion que le sucede ha
olvidado la Palabra de Yahvé: “...les sucedi6 otra generacién que no conocfa
a Yahvé ni lo que habia hecho por Israel” (Jc 2, 10). Y cuando se extingue el
espiritu de profecia en Israel, de nuevo el pueblo declina en su esperanza: “No
vemos nuestras ensefias, no existen ya profetas, ni nadie entre nosotros que
sepa hasta cudndo” (Sal 74, 29). Y es que la palabra profética, que el Espiritu
de Yahvé pone en boca de los profetas, es 1a que mantiene viva la esperanza
del pueblo, pues recuerda permanentemente 1a fidelidad de Dios a la alianza
y a la promesa, fundamento de toda esperanza.

No es f4cil 1a vocacion profética. La resistencia a esa vocacién y misién
queda draméticamente testificada en los relatos de 1a vocacion de Isafas (Is 6),
de Jeremfas (Jr 4), Am6s (Am 7,14)... Da miedo proclamar la palabra
profética. Pero es una vocacion ineludible, y una responsabilidad ante Dios y
ante el pueblo, y estd respaldada por la compaiifa de Yahvé: “No digas: Soy un
muchacho; pues adonde quiera que yo te envie irds, y todo lo que te mande
dirds. No les tengas miedo, que contigo estoy yo para salvarte” (Jr 1, 7-8). Es
precisamente esa palabra profética que el Espiritu de Yahvé inspir6 a los
profetas la que sostuvo la esperanza del pueblo a lo largo de toda su historia.
Es palabra unas veces de denuncia, otras de consolacion, otras de animacion,
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otras de promesa. .. Pero, en todo €aso, la esperanza proictica no s¢ deduce del
estado de cosas, sino de 1a accidn de Dios: “Bien me sé los pensamicntos que
pienso sobre vosotros, pensamientos de paz, y no de desgracia, de daros un
porvenir de esperanza” (Jr 29, 11),

En el Nuevo Testamento, 1a vocacion y la mision de los scguidores de
Jesus estd también asociada al anuncio dela Palabra. “Instituyd alos Doce para
queestuvieranconély paraenviariesapredicar...” (Mc 3, 14). Y Jests asegura
la asistencia del Espiritu a quienes encomienda anunciar ¢l Evangelio. “Mas
cuando os entreguen, no os preocupéis de cémo o qué vais a decir. Lo que
tengdis que hablar se os comunicard en aquel momento. Porque no seréis
vosotros los que hablaréis, sino el Espiritu de vuestro Padre ¢l que hablard por
vosotros” (Mt 10, 19-20). Si el anuncio del Evangelio ha de ser origen ¢
impulso para la esperanza del pueblo, el Espiritu Santo es ¢l garante de ese
anuncio.

El gran don que Jests promete antes de su partida es el Espiritu Santo. el
Pardclito. El es el Espiritu de la verdad (Jn 14, 17; 15,26; 16, 13; 1In5,6...).
Es el que ha de guiarnos hasta la verdad plena: “Cuando venga él, ¢l Espiritu
de 1a verdad, os guiar4 hasta la verdad completa” (Jn 16, 13). Y por tanto a la
libertad completa, porque “la verdad os hard libres™ (Jn 8, 32). Entre las
muchas funciones del Espiritu en la comunidad cristiana, una de ellas esa de
enseiiar. No se trata de una simple instruccion doctrinal, sino de conducir a la
comunidad hasta el conocimiento pleno de 1a verdad: ... el Espiritu Santo que
el Padre enviard en mi nombre, 0s 1o ensefiard todo” (Jn 15, 26). El Espiritu
ensefia, instruye, comunica, da a entender...

La promesa habia sido hecha con insistencia por el Jesis histérico (In 14,
16.26; 15, 26; 16, 4.15...). Lucas recuerda la Promesa antes de relatar la
Ascension: “Mientras estaba comiendo con ellos, les mand6é que no se
ausentasen de Jerusalén, sino que aguardasen la promesa del Padre, “que
ofsteis de mi: Que Juan bautizé con agua pero vosotros seréis bautizados en el
Espiritu Santo dentro de pocos dias” (Hch 1, 4-5).

El Resucitado envia el Espiritu Santo sobre los Doce: “Como el Padre me
envid, también yo os envio. Dicho esto, soplé sobre ellos y les dijo: Recibid
el Espiritu Santo” (Jn 20, 22-23). La Promesa tiene su cumplimiento pleno el
diade Pentecostés. “Quedarontodos llenos del Espiritu Santo” (Hch 2, 4). Con
el bautismo en el Espiritu la comunidad queda preparada para impulsar la
esperanza mediante el anuncio del Evangelio. No en vano el simbolo de la
presencia del Espiritu son unas lenguas, y precisamente de fuego. Y 1a primera
reaccion de los ap6stoles fue ponerse a hablar. A pesar de la multiplicidad de
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hizo de la multiplicacion de lenguas un obstdculo insalvable para la
comunicacion, Pentecostés permite que los pucblos vuelvan a comunicarse y
entenderse pese a la multiplicidad de 1as lenguas,

Pero el objetivo del Espiritu no es primariamentie resolver el problema de
las lenguas o de los idiomas, sino resolver el problema del mensaje, el
problemadela verdad. Lamisién central del Espiritu es dar testimonio de Jesus
y animar a la comunidad cristiana para repetir y actualizar ese testimonio. Es
una mision en torma de recuerdo ¢ iluminacion. El ¢s el Maestro interior. Abre
los oidos y el corazén para escuchar la Palabra y adherirse a ella (Heh 106, 14).
Da testimonio de Cristo (JIn 15, 26; Hbr 10, 15). Nos revela lo intimo del
misterio de Dios: “Porque a nosotros nos lo revel6 Dios por medio del Espiritu:
y el Espiritu todo 1o sondea, hasta las profundidades de Dios... Nadie conoce
1o intimo de Dios, sino ¢l Espiritu de Dios™ (1 Cor 2, 10-11).

El Espiritu no s6lo nos permite comprender el misterio de Jesds. También
nos ayuda a confesar o profesar nuestra fe en Jests. “Por eso 0s hago saber que
nadie, hablando con ¢l Espiritu de¢ Dios, puede decir: Anatema sca Jesas; y
nadie puede decir: Jesus es ¢l Sefior, sino con el Espiritu Santo™ (1 Cor 12, 3).
Este es un criterio fundamental para discernir los verdaderos y los falsos
espiritus: “Podréis conocer en esto el Espiritu de Dios: todo espiritu que
confiesa a Jesucristo venido en carne, es de Dios; todo espiritu que no conliesa
a Jesus, no es de Dios: ése es ¢l Anticristo” (1 Jn4, 2-3).

Y el mismo Espiritu hace de la comunidad cristiana ¢l agente de la
evangelizacion (1 Pe 1,12). El anuncio del Evangelio es la misién fundamental
de lalglesia y el aporte mds especifico cristiano para avivar la esperanza. Por
la fuerza del Espiritu, la comunidad apostélica es revestida de una valentia y
un coraje nuevos, de una cierta intrepidez en el anuncio del Evangelio. Por la
inspiracion y la fuerza del Espiritu, Pedro inicia ese anuncio el dia de
Pentecostés (Hch 2,14ss). Y ¢l fenémeno de Pentecostés se repite
sucesivamente en Jerusalén (Hch 2,1ss), Samarfa (8, 14-17), Cesarea (10, 44-
48), Efeso (19, 1-6)... y hasta los confines de la tierra. Todos esos momentos
se caracterizan por una efusion del Espiritu, y por una singular valentia en ¢l
anuncio del Evangelio. Pedro, Esteban, Felipe... y Pablo. Todos predican la
Palabra o anuncian a Jesucristo con la fuerza del Espiritu.

El Espiritu pone sobre los apéstoles la palabra oportuna para anunciar el
Evangelio, tal como Jesus habfa anunciado (Mt 10, 19-20). Acompaia a los
evangelizadores con la fuerza necesaria para su mision. “Y mi palabra y mi
predicacion no tuvieron nada de los persuasivos discursos de la sabiduria, sino
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18-19; 1 Tes 1 5...). Estd presente en todos los momentos de discernimiento
decisivos para la vida de 1a comunidad (Hch 1, 16 -sustitucion de Judas-, Hch
6, 1-5 -los siete didconos-, Hch 15, 28 -concilio de Jerusalén; Hch 16, 7 -misién
de Pablo-...).

Dirigir 1a palabra a una persona es un gesto de comunicacién que abre
caminos a la esperanza. La soledad es enemiga de la esperanza. Si esa palabra
es ademds un servicio ala verdad, también es mayor su servicio ala esperanza.
Lamentira también es enemiga de la verdadera esperanza. Pero si adem4s esa
palabra es un anuncio explicito del Evangelio, inspirado y respaldado por el
Espiritu, su servicio a la esperanza puede ser definitivo. Con frecuencia
olvidamos que en muchas personas estd hoy presente la nostalgia del
Evangelio, el hambre de Dios, 1a necesidad de trascendencia. Ain mads,
olvidamos que la sociedad tiene derecho a que le sea anunciado el Evangelio,
porque tiene derecho a la esperanza.

El Espiritu hace eficaz la Palabra para que avive la esperanza, ain por
encima de la categoria moral del evangelizador. Con frecuencia pedimos
autoridad moral al evangelizador, es decir, altura moral. Es justo y necesario
y conviene que el testimonio de vida acredite €l anuncio de la Palabra. Pero
olvidamos con frecuencia que la eficacia de 1a Palabraradica en ella misma o
en el Espiritu. En cualquier persona o comunidad y en cualquier momento
puede germinar y producir el 30, el 606 el 100 por uno deesperanza. Unonunca
sabe cudndo va a brotar 1a Palabra y producir sus frutos de esperanza.

5.- El Espiritu Santo, la comunidad y la esperanza

El Espfritu es fuente e impulso de la esperanza en la misma medida que es
agente de 1a comunidad. En vez de regalar directamente 1a esperanza, nos la
regala a través de la comunidad.

S6lo unos apuntes biblicos pararefrendar estas afirmaciones y, sobre todo,
esta estrecha relacion ente comunidad y esperanza. Para animar la esperanza
de una comunidad en crisis, el autor de Hebreos les exhorta: “Fijémonos 10s
unos en los otros para estimulo de 1a caridad y 1as buenas obras, sin abandonar
vuestra asamblea, como algunos acostumbran a hacerlo, antes bien,
animindoos...” (Hbr 10, 24-25). En momentos criticos, Jesds se dirige a
Pedro: “;Sim6n, Simén! Miraque Satands ha solicitado el poder cribaros como
trigo; pero yo he rogado por ti, para que tu fe no desfallezca. Y td, cuando hayas
vuelto, confirma a tus hermanos” (Lc 22, 31). Y otro hecho significativo:
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varias apariciones del Resucitado tienen lugar en un contexto de comunidad,
mientras el Resucitado parte el pan para ellos o comparte con ello el pan {(Mc
16, 14; Lc 24, 13-35; Jn 21, 1-23). La escena de Emais es especialmente
significativa: a la dispersion o abandono de la comunidad estd asociada la
tristeza y la desesperanza; a la convocacién o vuelta a la comunidad estdn
asociadas la alegria y la esperanza.

Decir que el Espiritu Santo es el alma o el animador de la comunidad
cristiana es decir que el Espiritu Santo es el alma o el animador de 1a esperanza,
la fuente y el origen de la esperanza cristiana.

La soledad y 1a desesperanza son hermanas gemelas y casi siamesas. Casi
siempre estén juntas. El deterioro de los grupos primarios estd generando entre
nosotros una cultura del individualismo, y estd arrojando a muchas personas
en la soledad y la incomunicacién. Nunca se habfa hablado tanto de
comunicacion, y nunca se habia experimentado tanta soledad. Debilitada la
comunidad, se nos ha debilitado también la esperanza. Y es 16gico: el suelo de
la vida es la comunidad. La debilidad y vulnerabilidad de 1os miembros s6lo
puede ser compensada por el apoyo comunitario: cuando uno cae, otro puede
levantarlo, si hay otro, es decir, si hay comunidad... Pero, si no hay otro... Por
€s0, 1a soledad est4 tan préxima a 1a desesperanza.

(De dénde nos vendrd 1a comunidad y, por consiguiente, la esperanza?
¢ Qué tendrd que hacer el Espiritu en nuestra Iglesia y en nuestra sociedad para
avivar e impulsar la esperanza?

Dos rasgos llaman la atencién en el paso de los Evangelios al libro de los
Hechos. El final de los Evangelios relaciona el Espiritu con el perdén de los
pecados. El comienzo de Hechos relaciona el Espiritu con un nuevo modelo
de comunidad. Ambos detalles nos hacen pensar en €l Espiritu como agente de
la comunién o de Ia comunidad.

Larelacién entre el Espiritu y el perdén de los pecados s subrayada sobre
todo por Juan: “Jesus les dijo otra vez: La paz con vosotros. Como el Padre me
envi6, también yo os envio. Dicho esto, sopl6 sobre ellos y les dijo: A quienes
perdonéis los pecados, les quedan perdonados; a quienes los retengéis, les
quedan retenidos” (Jn 20, 21-23). E. Schillebeeckx llega a afirmar que en el
comienzo de la experiencia pascual hay en los discipulos una experiencia de
conversién y de perdon. La observacién tiene su importancia para comprender
la relacién entre el Espiritu Santo, el perd6n de los pecados y 1a comunidad.

Todo el libro de Hechos subrayalaestrecharelaciénentre el Espiritu Santo
y la construccion de 1a comunidad. Lo primero que nos ofrece el libro, después
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descripcién idealizada de 1a primera comunidad cristiana. El rasgo que mds
destaca es la comunién entre todos los miembros. “Acudian asiduamente a la
ensefianza de los apdstoles, a la comunién, a la fraccion del pan y a las
oraciones... Todos los creyentes vivian unidos y tenfan todo en comudn...”
(Hch 2, 42-47). “La multitud de los creyentes no tenian sino un solo corazén
yunasolaalma” (Hch4,32). Estacomunién es obra del Espiritu, como testifica
todo el libro de Hechos y como teologizard Pablo en sus cartas.

En primer lugar, el Espiritu Santo da testimonio de la verdadera raiz de
todacomunion: 1a filiacién divina. “El Espiritu mismo se une a nuestro espiritu
para dar testimonio de que somos hijos de Dios” (Rm §, 16). Y ¢l mismo
Espiritu opera en nosotros esa comunién ayuddndonos a orar desde lo mds
hondo de nuestra debilidad. El nos hace exclamar “; Abba, Padre!” (Rm 8, 15).
“Y de igual manera el Espiritu viene en ayuda de nuestra flaqueza. Pues
nosotros no sabemos cémo pedir para orar como conviene; mas el espiritu
intercede por nosotros con gemidos inefables....”" (Rm 8, 26-27). Elamor alos
hermanos es s6lo un reflejo del amor con que Dios nos ama. Y el Espiritu Santo
es la garantia de este amor: “Porque el amor de Dios ha sido derramado en
nuestros corazones por el Espiritu Santo que se nos ha dado” (Rm §, 5).

En segundo lugar, 1a comuni6n que obra el Espfritu es una comunién en
1a diferencia. Pablo habla con frecuencia de la unidad en el Espiritu (Ef 4, 3-
5). “Porque en un solo Espiritu hemos sido todos bautizados, para no formar
mds que un cuerpo, judios y griegos, esclavos y libres. Y todos hemos bebido
de un solo Espiritu” (1 Cor 12, 13). “Hay diversidad de carismas, pero el
Espfiritues el mismo...” (1 Cor 12, 4). No hay comunidad sin cierta unidad, sin
lazos de unién. El m4s importante en este caso es el Espiritu.

Pero esta unidad toma cuerpo en la conjugacion de diferencias. Por eso en
laeclesiologfa paulina tiene tanta importancia la multiplicacién y distribucién
de carismas y ministerios en la comunidad. Son el testimonio de 1a accién del
Espiritu en la comunidad (1 Cor 12, 4-11), pero al mismo tiempo marcan
también las diferencias entre los miembros de 1a comunidad. Las diferencias
de carismas y ministerios representan a un tiempo las posibi]idadés y las
dificultades de la comunién en la comunidad. La comunién consiste
precisamente en la conjugacién de diferencias. Tarea nada facil, como qued6
claro en la comunidad de Corinto, y como demuestra la experiencia cotidiana
de todas las comunidades.

Pablo se ve obligado a recordar algunas de las reglas necesarias para

“conjugar las diferencias de los carismas. En primer lugar, reconocer el origen
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comundetodos 10s carismas.  rero todas estas cosas las obraun mismo y unico
Espiritu, distribuyéndolas a cada uno en particular segin su voluntad” (1 Cor
12, 11). En segundo lugar, ¢l objetivo o la finalidad de todos los carismas. Fl
Espiritu distribuye los carismas para la edificacién de la comunidad, para el
bien comiin (1 Cor 12, 12-30). “Procurad abundar en ellos para edificacion de
la asamblea” (1 Cor 14, 12). En tercer lugar, la jerarquia entre los mismos. Y
esta jerarquia queda establecida por el grado de caridad que los inspira y por
su contribucién a la edificacion de la comunidad (1 Cor 13 y 14).

Construir y animar la comunidad cristiana: esa es la forma en que el
Espiritu aviva la esperanza en la Iglesia y en 1a humanidad. La conclusion es
obvia para nosotros: poner précticas comunitarias es hoy urgente para avivar
la esperanza.

Las relaciones largas -a nivel institucional- no parecen suficientes para
mantener viva la esperanza. Son necesarias también las relaciones cortas, las
relaciones personales, aquellas que conforman los grupos o comunidades
primarias, las microcélulas sociales, donde 1a vida se expresa, se acrecienta y
se celebra. Ciertos movimientos culturales y religiosos mds recientes estdn
reclamando este rescate de la experiencia comunitaria para recuperar una
esperanza que ha enfermado o se ha debilitado. Es un reclamo legitimo, que
pide la vuelta a la cultura del corazon, de la misericordia, de 1a compasion...,
paraquelas victimas no queden siempre olvidadas y fuerade lacomunidad que
CONStruimos.

Muchos cristianos se ven obligados hoy a vivir su fe y su esperanza sin
comunidad. Y saben cuén dificil resulta. El éxito de muchos movimientos
religiosos tiene su explicacion en una oferta comunitaria, que las grandes
religiones y las Iglesias no son capaces de ofertar hoy. Sus seguidores buscan
el calor de la comunidad, para mantener viva la esperanza. En este contexto
conviene valorar el fenémeno eclesial de las comunidades de base y su aporte
para mantener viva laesperanza. ; Qué hubiera sido de 1a esperanza de muchos
cristianos -sumidos en la marginacién, en el conflicto ¢ incluso en la
persecucién- de no haber sido por el apoyo de sus respectivas comunidades?
. Qué hubiera sido de esa esperanza si el Espiritu Santo no hubiera animado y
dado vida a esas comunidades?

Es el Espiritu Santo el que anima e impulsa la esperanza enlaIglesia y en
la humanidad. Pero la Iglesia no se ha de forma meramente receptora y pasiva.
Seria una interpretaciénriesgosadela gratuidad. El don o la gracia del Espiritu
se traduce en ella en auténtico desaffo y responsabilidad. Si la Iglesia ha de
avivar la esperanza dentro de si misma y dentro de la sociedad, debe avivar la
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comunidad, y deberfa distinguirse por ser experta en pricticas comunitarias.

El Espiritu anima y aviva la esperanza a través de estas précticas
comunitarias. Mientras la comunidad escucha y comparte 1a Palabra, discierne
la voluntad de Dios y lee los signos de los tiempos, confiesa y celebra la fe,
toma aliento y coraje para el fiel seguimiento de Jesis y para el compromiso
con el Reino y su Justicia. Y también mientras 1a comunidad comparte y
procesa las crisis de fe y de esperanza, pues es el lugar propicio para procesar
estas crisis. Esta es la fuerza de la comunidad y su aporte a la causa de la
esperanza. Si la Iglesia quiere dar razén de la esperanza cristiana a esta
humanidad, tiene que dejar actuar al Espiritu y actuar ella misma en la
direccion que le marca el Espiritu. La direccién que el Espiritu sefiala a la
esperanza es la direccion de la comunidad.

6.- El Espiritu Santo, la esperanza y la resistencia

Al despedirse de los presbiteros de Efeso, Pablo les expresa esta
conviccion: “Mirad que ahora yo, encadenado en el espiritu, me dirijo a
Jerusalén, sin saber lo que allf me suceder4; solamente sé que en cada ciudad
el Espiritu Santo me testifica que me aguardan prisiones y tribulaciones” (Hch
20, 22-23). La esperanza del apdstol debe mantenerse en medio del conflicto
y la adversidad.

La esperanza de la Iglesia primitiva se caracteriza precisamente por
mantenerse firme en la prueba. Es una forma de mantenerse en la paciencia y
resistencia frente a la adversidad. As{ lo testifica el autor de Hebreos para
animar a una comunidad, cuya esperanza estd asediada: “Deseamos, no
obstante, que cada uno de vosotros manifieste hasta el fin la misma diligencia
paralaplenarealizacién de laesperanza, de forma que no os hagdis indolentes,
sino més bien imitadores de aquellos que, mediante la fe y 1a perseverancia,
heredan las promesas” (Hbr 6, 11-12). “Necesit4is paciencia en el sufrimiento
para cumplir la voluntad de Dios y conseguir lo prometido” (Hbr 10, 36).
“Fijaos en aquel que soport6 tal contradiccién de parte de los pecadores, para
que no desfallezcdis faltos de 4nimo. No habéis resistido todavia hasta la
sangre en vuestra lucha contra el pecado” (Hbr 12, 3-4). Y todo el libro del
Apocalipsis es una exhortacién con el mismo propdsito: mantener viva la
esperanza en medio de la persecucion.

Estas referencias nos recuerdan la esencial relacion entre la esperanza
cristiana y la paciencia.
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fracasos parciales y mantenerse erguida en medio de ellos. Tampoco hace
apologia del conflicto, pero normalmente se ve confrontada con el conflicto y
debe mantenerse firme en medio de él. Por eso, 1a esperanza cristiana va
inseparablemente unida a 1a firmeza, a 1a perseverancia, a la resistencia, a la
paciencia. Santo Tom4s establece una estrecha relacion entre 1a esperanza, la
paciencia y la fortaleza (I1-11, 126, 4).

El cristiano no tiene que avergonzarse de pronunciar las palabras
“paciencia”, “pacienciahistérica”, comohasucedido entiemposrecientes. Ser
paciente no significa estar evadido o alienado; puede ser una forma firme,
activa y perseverante de resistir y comprometerse. La experiencia de las
ultimas décadas nos ha demostrado de nuevo algo que era evidente en las
péginas biblicas: la esperanza auténtica s6lo se mantiene a base de paciencia
activa frente ala adversidad, a base de resistencia firme en medio de la prueba,
a base de esperar contra toda esperanza cuando las garantias humanas son
escasas. Aqui el ejemplo que aduce Pablo es, por supuesto, Abraham, *“el cual,
esperando contra todaesperanza, creyd y fue hecho padre de muchas naciones,
segun le habia sido dicho: Asf serd tu prosperidad. No vacil6 en su fe al
considerar sucuerpo ya sin vigor... y el seno de Sara, igualmente estéril” (Rm
4, 18-19). Precisamente cuando escasean o estdn ausentes las garantias y las
seguridades humanas, se hace amplio espacio a la esperanza.

Como se ha afirmado reiteradamente, la esperanza es una virtud de
“deseos largos”, y es “enemiga de la felicidad a toda prisa”, porque con
frecuencia las grandes promesas. tardan en cumplirse. Por eso, implica
paciencia, aguante activo, resistencia militante, plantar cara a la adversidad,
mirar lejos. “Nos gloriamos hasta en las tribulaciones, sabiendo que la
tribulacién engendra la paciencia; la paciencia, virtud probada; la virtud
probada, esperanza, y la esperanza no falla, porque el amor de Dios ha sido
derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que se nos ha dado”
(Rm35, 3-5; 1 Tes 1, 3). Hoy comprendemos que la esperanza es més una virtud
de éxodo o de exilio que de tierra prometida. Sabemos que la esperanza es m4s
necesaria en tiempos de opresion que en tiempos de liberacién conseguida. La
imagen de Moisés en el monte Nebo es toda una metédfora de la esperanza mas
purificada (Dt 34).

Pero, ;de dénde nos vendr4d 1a esperanza en estas situaciones? ; Cudles son
las garantias que ofrece la fe cristiana para mantenerse esperanzados y
perseverantes en la prueba?
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Dios a sus promesas. Dios es fiel y no se echa atrds. Su Palabra se cumple; no
se retracta de sus promesas. Y esas promesas caminan siempre en la misma
direccién: “la vida y la liberacion triunfardn sobre todo género de muerte y
esclavitud”. Este es el fundamento ltimo de toda esperanza teologal.

Y la teologfa cristiana afirma decidida que en la resurreccién de Cristo se
han cumplido ya prolépticamente las promesas de Dios (Hch 2, 25-35). Esta
es nuestra seguridad y el fundamento delaesperanzacristiana. La vida de Jests
es presentada por los evangelios como el cumplimiento de las proniesas. “Esta
escritura que acabdis de ofr, se ha cumplido hoy” (Lc 4, 21). Estas palabras,
puestas por Lucas en boca de Jesus al comenzar la vida publica de éste en la
sinagoga de Nazaret, podrian aplicarse a todos los momentos de la predicacion
y la praxis de Jesis, pues efectivamente en €l se cumplen las Escrituras. Todo
en su vida es confirmacién de la fidelidad de Dios a sus promesas. El significa
la plenitud de los tiempos, 0 1a plenitud del cumplimiento de 1as promesas (Hbr
1,1-2; G414, 4-6). Perolafeenlafidelidad de Dios a sus promesas se confirma
de forma especial con la resurreccion de Cristo de entre 108 muertos. “Cristo
resucit6 de entre los muertos como primicias de 10s que durmieron” (1 Cor 15,
20). En el Resucitado se ha cumplido de forma irreversible la promesa del
triunfo de 1a vida sobre 1a muerte (Rm &, 11; Col 1, 18; Hch 26, 23).

Como afirman con frecuencia los Santos Padres, el Resucitado es la
semilla, el germendelanuevacreacién, delacreacién definitiva. Esla garantia
de que la nueva creacién ha comenzado ya, aunque todavia ha de completarse.
Esla garantia de nuestra esperanza. Entre el “yay el todavia no”, que inspira
toda la escatologia cristiana, se sitia el espacio para nuestra esperanza. Pero
la resurrecci6n de Cristo de entre los muertos es el fundamento definitivo de
una esperanza que espera con dolores de parto la redencién completa de este
cosmos, de esta historia y de esta humanidad. “Bendito sea el Dios y Padre de
nuestro Sefior Jesucristo, quien, por su gran misericordia, mediante la
resurreccion de Jesucristo de entre los muertos, nos ha reengendrado a una
esperanza viva, a una herencia incorruptible, inmaculada e inmarcesible,
reservada en los cielos para vosotros, a quienes el poder de Dios, por medio de
la fe, protege para la salvacién, dispuesta ya a ser revelada en el dltimo
momento” (1 Pe 1, 3-5).

Pero 1a debilidad de 1a carne sigue ain minando la fe y la esperanza de los
que estamos sometidos atin a la fuerza del pecado. Por eso, somos invitados
permanentemente a la vigilancia, hasta que Cristo revele su gloria de forma
definitiva (1 Cor 1, 7-8; 1 Tes 1, 10; Rm 8, 23; Fil 3, 20). Esta permanencia o
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obra de la gracia, més que de nuestras razones y nuestros esfuerzos. “Asi, ya
no os falta ningin don de gracia a los que esperdis 1a Revelacién de nuestro
Sefior Jesucristo. El os fortalecerd hasta el fin para que sedis irreprensibles en
el Dia de Nuestro Sefior Jesucristo, pues fiel es Dios...” (1 Cor 1, 7-9).

Y es precisamente el Espiritu de Jesus, que habita en nosotros, el que
sustenta y aviva esta esperanza. “Y si el Espiritu de aquel que resucité a Jesus
de entre los muertos habita en vosotros, Aquel que resucité a Cristo de entre
los muertos dara también la vida a vuestros cuerpos mortales por el Espiritu
que habita en vosotros” (Rm 8, 11). De nuevo el Espiritu es presentado como
la fuente y el impulso de nuestra esperanza. Eles el que anima, alienta, sustenta
a la comunidad cristiana.

El Espiritu alienta y sostiene laesperanzaen toda la creacion, que gime con
dolores de parto hasta que se cumpla definitivamente 1a promesa. “Pues
sabemos que la creacién entera gime hasta el presente con dolores de parto. Y
no sélo ella; también nosotros que poseemos las primicias del Espiritu,
nosotros mismos gemimos en nuestro interior anhelando el rescate de nuestro
cuerpo” (Rm 8, 22-23).

El Espiritu es el que nos permite resistir, pese a nuestra debilidad, firmes
en la esperanza en medio de las pruebas y las dificultades de esta historia.
“Porque nuestra salvacién es en la esperanza; y una esperanza que se ve o €s
esperanza, pues ;c6mo es posible esperar una cosa que se ve? Pero aguardar
lo que no vemos, es aguardar con paciencia” (Rm 8, 24-25). El viene en ayuda
de nuestra debilidad, en la oracién y en la militancia. “El Espiritu viene en
ayuda de nuestra flaqueza. Pues nosotros no sabemos ¢c6mo pedir para orar
como conviene; mas el espiritu intercede por nosotros con gemidos inefables”
(Rm 8, 26). Con fe firme, el Espiritu nos mantiene perseverantes en la
esperanza. “Pues a nosotros nos mueve el Espiritu a aguardar por la fe los
bienes esperados en la justicia” (Gl 5, 5). Con este Espfiritu de la Promesa
hemos sido sellados para el dia de la redencion (Ef 1, 13; 4, 30).

Pablo apela a una metdfora singular para definir esta misién del Espfritu,
como animador y garante de nuestra esperanza. Es 1a metdfora de las arras,
signo de un compromiso de fidelidad, pero también garantia de 1a misma. “Y
es Dios el que nos conforta juntamente con vosotros en Cristo y el que nos
ungid, y el que nos marcé con su sello y nos dio en arras el Espiritu en nuestros
corazones” (2 Cor 1, 21-22; 5, 5). En el Espiritu tenemos pues la garantia de
la fidelidad de Dios a sus promesas.
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Animada por esta garantia, la comunidad cristiana se une al Espiritu
anhelando la consumacién de la redencién, y expresa su tension hacia ese
cumplimiento con una oracién llena de anhelo y de esperanza. Lejos de temer
el futuro, lo desea y lo pide con la fuerza de la confianza en la Promesa de Dios,
que es fiel. “El Espiritu y la Esposa dicen: Ven. Y el que oiga, diga: “Ven”...
Si, yo vengo pronto. Amén. Ven, Sefior Jesds” (Ap 22, 17-20). Es 1a oracién
final de una comunidad en medio de la prueba, pero animada por el Espiritu
y llena de esperanza.

7.- Conclusion

La esperanza cristiana ¢s una esperanza alentada, sostenida e impulsada
por el Espiritu. Pero no es una esperanza “espiritualista”, vaciada de todas las
esperanzas humanas. Es una esperanza encarnada en todas las esperanzas
humanas que conducen ¢l compromiso de los creyentes por el Reino en su
Justicia. Tampoco es una esperanza intemporal, que sobrevuela los conflictos
y las pruebas de la historia de la humanidad y nos aliena de nuestras
responsabilidades historicas; es una esperanza histérica, activa y
comprometida que nos introduce hasta el corazén de esta historia humana, y
nos permite permanecer fieles y resistir a pesar de todos los signos de
esclavitud y de muerte que oscurecen la promesa del triunfo final de 1a vida y
la liberacion.

El Espiritu nos permitird juntar la esperanza cristiana y las esperanzas
humanas més legitimas, 1a contianza en las promesas de Dios y el compromiso
militante a favor de un mundo m4s justo, mds humano y més solidario. Estaes
la esperanza que se mantiene firme en medio de la prueba y del conflicto; esta
es la esperanza que vence al mundo. Por eso, la esperanza impulsada por el
Espiritu convierte en compromisos irrenunciables para el cristiano el
compromiso por la justicia y 1a paz, la lucha por la liberacién y los derechos
humanos, 1a causa de 1os pobres, la causa de 1a mujer y de las minorias €tnicas,
laecologfa. Estos sonlos signos det Reino que acreditan la esperanza cristiana.

Los signos del Reino tienen una fuerza especial para avivar la esperanza,
porque testifican que lo que se anuncia ya estd en marcha, ya estd realizdndose,
quelas promesas no son falsa ilusién. Jests apela a sus obras y asus signos para
suscitar la fe.en El y 1a esperanza en el cumplimiento pleno de las promesas.
“Si por el Espiritu de Dios expulso yo los demonios, es que ha llegado a
vosotros el Reino de Dios” (Mt 12, 28).“El Dios de la esperanza os colme de
todo gozo y paz en vuestra fe, hasta rebosar de esperanza por la fuerza del
Espiritu Santo” (Rm 15, 13).
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CAMINOS DEL FUTURO PARA LA IGLESIA EN
VENEZUELA BAJO LA GUIA DEL ESPIRITU SANTO

Mons. Mario Moronta R.

1.- Introduccion

Una de las exigencias que el momento actual le coloca alaIglesia es lade
estar en didlogo con.la historia. Es decir, con una actitud de apertura a los
nuevos signos de los tiempos para brindarles el mensaje vivificante del
Evangelio. En el dinamismo de la encarnaci6n, introducido por Jesucristo en
1a historia de 1a humanidad, 1a Iglesia tiene que estar pendiente, en cada uno
de sus miembros, de dénde actia, con quién actiia y cuéndo realiza 1a accién
aellaencomendada. Esto no es dificil, aun cuando pueda encontrar obstdculos,
pues cuenta con una garantia importante: 1a fuerza y 1a guia del Espiritu Santo.

1998, caminando hacia 1a celebracién del Jubileo de la redencion, ha sido
dedicado por el Santo Padre como un afio para pensar, orar y centrar nuestro
pensamiento y actividad enla tercera persona de 1a Trinidad Santa: el Espiritu
Santo. Por eso, entre otras tareas, es importante el poder centrar nuestra
reflexiénenlo que significa, ha significado y seguird significando la accién del
Espiritu Santo entre nosotros. Ello exige una de las actitudes que todo miembro
de la Iglesia debe tener siempre: apertura de corazon,; es decir, sabiduria para
que pueda dejarse guiar, iluminar y fortalecer por el Espiritu de Dios en todo
lo que hace, especialmente 1a accién evangelizadora.

Leer 1a historia de 1a Iglesia, vivir la Iglesia hoy y pensar la Iglesia en el
futuro no se puede hacer si uno deja a un lado al Espiritu Santo. Nos lo sugiere
el Papa cuando en Tertio Millennio Adveniente nos dice: “La Iglesia no puede
prepararse al cumplimiento bimilenario de otro modo, sino es por el Espiritu
Santo. Lo que en la plenitud de los tiempos se realizé por obra del Espiritu
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Santo, solamente por obra suya puede ahora surgir de la memoria de la
Iglesia” (TMA 44).

Dehecho el Espiritu es quien actia y gufa lalglesia: “El Espiritu, de hecho,
actualiza en la Iglesia de todos los tiempos y de todos los lugares la tinica
Revelacion traida por Cristo a los hombres, haciéndola viva y eficaz en el
dnimo de cada uno: El Pardclito, el Espiritu Santo, que el Padre enviard en
mi nombre, 0s lo ensefiard todo y os recordard todo lo que yo os he dicho" (Jn
14, 26)(Ibidem). Por eso, dentro de los objetivos del Jubileo del afio 2000 se
incluyeel reconocimiento de lapresenciay de laaccion del Espiritu, que actiia
en la Iglesia tanto sacramentalmente, sobre todo por el sacramento de la
Confirmacion, como a través de los diversos carismas, tareas y ministerios
que El ha suscitado para su bien (TMA 45).

Desde esta perspectiva queremos presentar un conjunto de reflexiones e
ideas que nos permitan un didlogo o una profundizaci6n posterior. Se trata de
ver cudl es el camino y el desafio que sc le presenta a la Iglesia en Venezuela
de cara al futuro. No pensamos 1a Iglesia como una institucién meramente
humana. Sino que es el Pueblo de Dios guiado por el Espiritu a través de sus
ministros, pero enriquecido por El mismo con tantisimos carismas y servicios
que permiten avizorar los caminos por donde hemos de transitar en los
préximos afios, més alld del 2000 en los umbrales del tercer milenio.

2.- Bajo la guia del Espiritu Santo

Unade las tentaciones que hemos de solventar en esta tarea permanente de
la Iglesia es el pretender manipular la accién del Espiritu. Cuando los
Apostolesresolvieronla disputaque los habiareunido en aquel primer concilio
de Jerusalén, dirigieron una carta a la Iglesia donde afirmaban que hemos
decidido el Espiritu Santo y nosotros no imponerles mds cargas que estas
indispensables (Hch 15, 28). La sefial es clara, el Espiritu Santo fue quien
dirigié a través de las inteligencias y reflexiones de los Apéstoles 1a decisién
que no solo preservaria la unidad de 1a Iglesia naciente, sino su dimensién de
apertura a la universalidad. A lo largo de la historia, con una lectura
fundamentalista y reduccionista de este texto, no pocos han querido indicar lo
mismo pero con un énfasis contrario: Nosotros y el Espiritu Santo hemos
decidido...

Es la tentacién de tomar las decisiones sin ponerlas en la oracion, o
dejandose guiar por los intereses y argumentos terrenos. Entonces, cuando se
toma la decisiOn se quiere presentar al Espiritu como ratificdndola. Esto es
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manipulacién de lo que el Espiritu Santo puede obrar en nosotros. En el fondo,
quienes actian asi conducenalalglesiahacialos despefiaderos deladispersién
y de la falta de comunién. Muchas veces estas decisiones avaladas
(manipulando) por el Espiritu se centran en posturas de poder, de¢
tradicionalismos 0 de un conservadurismo a ultranza que termina siendo
integrismo.

En cambio, quien actia con total sencillez' y sabiduria (apertura de
corazdn), va descubriendo cudles son los caminos del Espiritu por los que El
quiere que la Iglesia camine. Cuando esto se da, no se termina rompiendo con
la tradicién verdadera, ain cuando se puedan superar actitudes, modos de esa
tradicion; pero tampoco hay temor 0 miedo de enfrentar el futuro, pues es la
tarea que el Espiritu le pone a cada quien y a la comunidad eclesial. Aquelia
actitud cierra corazones y, a lo mejor da la impresion de que quien la ejerce
tenga poder, aunque ha perdido 1a autoridad que le viene de 1o alto, esta actitud,
no sélo contiere autoridad a quien la ejerce, sino que le da la garantia de
seguridad en la peregrinacion del pueblo de Diosy enla acciénevangelizadora
de la Iglesia.

Habida cuenta de esto podemos detenernos unos instantes en dos
elementos puntuales de nuestro momento actual.

a) La vivencia del Concilio Vaticano H

Ya son muchos los jévenes creyentes en Cristo que comienzan a ver el
Concilio Vaticano II como algo lejano en el tiempo. Sin embargo, es un
acontecimiento que transformd los tiempos modernos y, particularmente
nuestro siglo XX. En la década de los sesenta, década de profundos cambios
anivel de lahumanidad, por 1a accién del Espiritu, 1a decision casi ingenua de
Juan XXIII hizo que 1a Iglesia viviera la experiencia de la renovacion interior,
cuyos frutos atin recogemos. En el discurso de clausura de la primera sesién
del Concilio (1ainica enla que particips), Juan XXIII se refiri6 al Concilio en
términos de un nuevo Pentecostés.

2,0

Serdverdaderamente el “nuevo Pentecostés”, que hard que florezcaen la
Iglesia su riqueza interior y su extension hacia todos los campos de la
actividad humana; serd un nuevo paso hacia adelante del reino de Cristo en
el mundo, un reafirmar de modo cadavez mds alto y persuasivo laalegre nueva
de laredencion, el anuncio luminoso de la soberania de Dios, de la fraternidad
humana, de la caridad y de la paz prometida en la tierra a los hombres de
buena voluntad, como respuesta al benepldcito celestial.
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=8taoa, con e€sta €Xpresion, maniestanao que 1a 1g1esia enia que abrirse
a los nuevos vientos de 1a historia, con 1a misma actitud de Pentecostés. El
Espiritu sefialaba el camino y el horizonte. Latarea no serfa f4cil, pero tampoco
imposible. Era 1a urgencia de la renovacién que permitiria a la Iglesia no sélo
estar al dia, sino incluso, en algunos campos, adelantarse al mundo moderno.

Pablo VI, al inaugurar la segunda sesién del Concilio Vaticano 11, volvia
a enfatizar lo antes indicado: “Bajo este aspecto, el Concilio quiere ser un
despertar primaveral de inmensas energias espirituales y morales latentes en
el seno de la Iglesia. Se presenta como un decidido propdsito de
rejuvenecimiento no solo de las fuerzas interiores sino también de las normas
que regulan sus estructuras candnicas y sus formas rituales. Es decir, el
Concilio pretende dar o acrecentar a la Iglesia la hermosura de perfeccion y
santidad que solo la imitacion de Cristoy lamistica unién con El, en el Espiritu
Santo, le pueden conferir”.

EnsuEnciclica “Ecclesiam Suam”, el mismo Pablo VIdedicard un amplio
apartado a este deseo y necesidad de renovacion que es una de las tareas y seréd
también una de las consecuencias del Concilio. Al final de dicha enciclica,
Pablo VI afirma algo que tiene vigencia siempre actual: “;La Iglesia estd viva
hoy mds que nunca! Pero, considerdndolo bien, parece que todo estd todavia
por hacer; el trabajo comienza hoy y nunca se acaba. Es ésta la ley de nuestra
peregrinacion sobre la tierra y en el tiempo. Es éste el deber habitual,
venerables hermanos de nuestro ministerio, al que hoy todo estimula para
hacerse nuevo, vigilante, intenso” (n.110).

b) La Nueva Evangelizacion

Muchas son las ideas que se pueden seguir presentando acerca de la
renovacion iniciada por el Concilio Vaticano II como una accion del Espiritu
enmedio de nosotros. Pero fijemos la atencién sobre algo que Juan Pablo Il nos
ha venido presentando como una tarea peculiar de este fin de siglo y milenio,
ya avizorada por Pablo VI en el trozo que hemos citado anteriormente: la
Nueva Evangelizacion. 1.o que nos pide el Santo Padre est en sintonfa con 1o
que el Concilio nos ha propuesto en la linea de 1a auténtica renovacion de la
Iglesia, cuando reflexiond sobre 1a vocacion y misién de 1a misma en el mundo
moderno. En la Redemptoris Missio, Juan Pablo II subraya que la actividad
misionera estd aiin en sus comienzos (RMi 30).

El Papa nos recuerda que en la historia de la humanidad son numerosos
los cambios periddicos que favorecen el dinamismo misionero. La Iglesia,
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prevision (RMi 30). Como ayer, hoy la Iglesia tiene que seguir evangelizando,
anunciando la fuerza de Cristo salvador, bajo 1a guiadel Espiritu Santo. Eneste
sentido, nuestra época ofrece en este campo nuevas ocasiones a la Iglesia: la
caida de ideologias y sistemas politicos opresores; la apertura de fronteras 'y
la configuracion de un mundo mds unido, merced al incremento de los medios
de comunicacion; el afianzarse en los pueblos los valores evangélicos que
Jests encarné en su vida (paz, justicia, fraternidad, dedicacion a los mds
necesitados); un tipo de desarrollo econdémico y técnico falto de alma que, no
obstante, apremia a buscar la verdad sobre Dios, sobre el hombre y sobre el
sentido de la vida. Dios abre a la Iglesia horizontes de una humanidad mds
preparada para la siembra evangélica. Preveo que ha llegado el momento de
dedicar todas las fuerzas eclesiales a la nueva evangelizacion y a la mision
“ad gentes”. Ninguin creyente en Cristo, ninguna institucion de la Iglesia
puede eludir este deber supremo: anunciar a Cristo a todos los pueblos (RMI
3).

Es la tarea ineludible de 1a Nueva Evangelizacion en el hoy de nuestra
historia de salvacion: nuestra época, con la humanidad en movimiento y
biisqueda, exige un nuevo impulso en la actividad misionera de la Iglesia. Los
horizontes y las posibilidades de la mision se ensanchan y nosotros los
cristianos estamos llamados a la valentia apostdlica, basada en la confianza
en el Espiritu. El es el protagonista de la mision! (RMi 30).

Cuando el mismo Juan Pablo II nos invita a dedicar este afio 1998 al
Espiritu Santo, destaca también el protagonismo del Espiritu en 1la Nueva
Evangelizacion: el Espiritu es también paranuestra época el agente principal
de la nueva evangelizacion. Serd por tanto importante descubrir al Espiritu
como Aquel que construye el Reino de Dios en el curso de la historia y prepara
su plena manifestacion en Jesucristo, animando a los hombres en su corazén
yhaciendo germinar dentro de la vivencia humanalas semillas de la salvacion
definitiva que se dard al final de los tiempos (TMA, 45).

Desde esta perspectiva de la renovacién en el Espiritu que propone el
Concilio, y 1a Nueva Evangelizacién como una tarea esencial de la Iglesia en
estos tiempos, es como vamos a reflexionar seguidamente sobre algunos
aspectos de la vida y mision de 1a Iglesia en nuestra nacién.

3. La Iglesia del presente en Venezuela

LalIglesia en Venezuela no estd ausente ni ajena a 1a mision que Cristo le
ha confiado. Tiene su dinamismo peculiar, por los signos de los tiempos que
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signos que permiten comprobar que la Iglesia en Venezuela ha dado unsalto
hacia la renovacién. También debemos descubrir las sombras que hay que
iluminar con la luz del evangelio para que no estorben en la editicacion del
Reino de Dios. Y sin temores de ninguna especie, con la esperanza que nos da
¢l sentirnos hijos de un Dios salvador, asumir los grandes desafios que se nos
presentan en la época actual.

a) Sus [uces...

Muchas son las realizaciones que podemos encontrar en 1a Iglesia en la
actualidad y que nos hablan de un dinamismo especial, gracias a la accién del
Espfritu. Podemos mencionar, como lo harcmos, algunas de ellas. Pero lo que
mds nos interesa es tratar de detectar como se han fortalecido o aparecido esas
luces en nuestra historia actual, o s¢ han mantenido desde nuestra historia
pasada. El elenco que haremos no ¢s exhaustivo y cada lector u oyente de esta
ponencia puede completarlas; mds ain debe completarlas desde la propia
vivencia. Lo mismo digase de las sombras y desafios que podamos vislumbrar
posteriormente.

- Mayor presencia de la Iglesia en el acontecer nacional.

- Mayor crecimiento de las vocaciones sacerdotales y religiosas, ain
cuando el nimero no sea suliciente {renie a las necesidades.

- Mayor participacién de laicos cn tareas de la Iglesia: ministerios,
compromiso en las comunidades, catequistas, etc.

- Profundizacion de 1a accion cducativa de la Iglesia: sobre todo en lo que
se refiere a la educacion popular.

- Mayor énfasis y presencia de 1a Iglesia en el campo de la comunicacion
social.

- Realizacién de planes de pastoral de conjunto en comunidades, didcesis
y a nivel nacional.

- Fortalecimiento de instancias y estructuras pastorales en muchos
campos.

- Protagonismo de miembros ae la Iglesia en diversos campos del
acontecer nacional.

- Conciencia de una urgencia de renovacién en la Iglesia y de un
compromiso con el pais en ]a lfnea de la evangelizacion.

- Desarrollo de la conciencia de trabajo en comunidades.

- Mayor capacidad de organizacion de los sectores, grupos y comunidades
en sectores populares, campesinos...

- Deseo de revitalizacién de la pastoral.
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en las diversas dimensiones de su compromiso eclesial. .

- El querer ver hacia adelanlc y tratar de preparar el futuro de la Iglesiaen
el pais: planes globales, programaciones de las diversas instancias, Concilio
Plenario Nacional.

- Acciones evangelizadores particulares 0 comunes: campaiias Compartir,
‘Abrazo en Familia, Misiones. Jornadas misioneras, elc...

- La toma de conciencia de que podemos ser santos, como lo es la Beata
Marfa de San José.

- La presencia enriquecedora de la religiosidad y piedad popular.

Estas y otras tantas acciones de luz hablan sencillamente de una cosa: 10s
designios del Espiritu Santo son misteriosos. Hace algunos afios, una de las
cosas que m4s se le criticaba a 1a Iglesia era el que pareciera haber estado tras
bastidores. Hoy, 1a Iglesiaestd enun alto grado de credibilidad en las encuestas
yenlaopinién piiblica. Esto trae sus riesgos, como 10s veremos a continuacion,
pero no es obra de unos cuantos, o estrategia de algunos iluminados: es
sencillamente el haber descubierto las sendas del Espiritu, el haber abierto las
puertas a la accién que guia las sendas de la Iglesia.

Estas luces deben iluminar atodos 1os miembros del pueblo de Dios y tratar
de borrar las sombras existentes. Pero hay un elemento interesante que no
debemos descartar: si existen estas luces es porque el Espiritu estd y sigue
actuando; pero también desde nuestra vivencia, nos ayuda a demostrarnos que
somos capaces como Iglesia a pensar que podemos evangelizar y manifestar
1a vitalidad de una Iglesia que asume sus desafios. Lo que nos toca es leer esos
signos eclesiales, junto con otros signos de los tiempos de nuestra nacién vy,
entonces realizar el discernimiento adecuado para enfrentar la situacién que
hemos de evangelizar.

b) Sus sombras...

No podemos tapar el sol con un dedo: por eso hemos de tener conciencia
de que existen sombras en nuestra vida eclesial y que hemos de iluminar para
poder hacer mds efectiva la accion del Espiritu entre nosotros. Nombraremos
algunas de esas sombras, sabiendo que cada quien puede proponer otras que
se escapen a esta enumeracién que tampoco resulta exhaustiva.

- Escasez o nimero insuficiente de agentes de pastoral para atender las
necesidades pastorales del momento.

- El que no pocos agentes de pastoral se sientan instalados en seguridades
humanas que impiden una accién més eficaz: el saberse tranquilos por el grado
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mayoria... :

- El que no se llegue a las inmensas mayorias atin con la posibilidad que
la Iglesia tiene con sus medios de comunicacion social.

- El embate de las sectas y de los nuevos movimientos religiosos que van
creando bajas en las comunidades cristianas.

- Lafaltade presenciaen algunos sectores significativos dela vidadel pafs:
pastoral obrera, empresariado, universidades, etc...

- La dedicaci6n de los movimientos de apostolado seglar y de los laicos de
manera casi exclusiva a tareas solo intraeclesiales y poca conciencia de que
deben hacer tareas extraeclesiales: evangelizacion de 1a cultura, de 1a politica,
etc...

- La tendencia de grupos y personas particulares a buscar seguridades en
actitudes fidefstas (apariciones, movimientos integristas, etc...).

- Un estilo muy clericalista de hacer la pastoral de la Iglesia: que se
manifiesta no s6lo en los sacerdotes sino también en los seglares.

- Falta de una reflexion teoldgica autéctona: es decir de interpretacién
desde la Palabra de Dios de nuestro acontecer nacional y eclesial.

Estas y otras sombras existentes hay que acabarlas: la tinica forma es
tomando enserio laacciénevangelizadoray darle laluz del Evangelio también
a nuestras vidas. El enemigo estd dentro, pues el tentador no querrd que haya
luces 0 que el Espiritu actiie. De manera especial tenemos que vencer la
tentacion de las falsas seguridades y de pensar que tenemos poder por ser una
Iglesia numéricamente grande, 0 porque tenemos una credibilidad en las
encuestas.. Ello supone el asumir valientemente los retos del momento
presente que tenemos delante de nosotros.

¢) Sus desafios...

Muchos son los desafios que tiene 1a Iglesia. Si abrimos las carpetas de
cada acci6n pastoral, o de cada comunidad, encontraremos un buen nimero de
ellas. Pero queremos referirnos a tres de esos desafios, para luego ver cudles
son los caminos del Espiritu para 1a Iglesia en Venezuela de cara al Tercer
Milenio.

- Reafirmar la Vocacion y Mision de la Iglesia

Ello supone una doble tarea: volver a pensarnos como Iglesia-con todo 1o
que ello significa. Sabedores de que somos herederos y debemos dejar una
herencia. Sabedores también de que nuestra historia es una historia de
salvacion. Sabedores de que cada uno de nosotros tiene una funcién dentro del
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carismas recibidos, cada quien debe cumplir con su vocacién evangelizadora:
la jerarquia, la vida consagrada, el laicado.

Esta reafirmacion hard que entonces se piense en términos de Iglesia y no
haya temores de asumir los riesgos de la evangelizacion. Ello implicard
cambiar el estilo clericalista de evangelizar: conesto no se perderd 1a autoridad
de los pastores. Todo 1o contrario, se ganard mds, pues con la comunién y
participacién de todos, se hard més f4cil la accién del protagonista de 1a
evangelizacién. Desde esta realidad, se pensard en comin, se eliminardn
distancias y, sobre todo se dard pie a la fidelidad al Evangelio.

- Encarnarse en la realidad venezolana

No se puede evangelizar desde fuera. Hay que asumir la dindmica de la
encarnacion. S6lo asi podremos anunciar el Evangelio de Cristo casa por casa,
persona a persona. Es lo que el Espiritu Santo en el fondo quiere de cada uno
de nosotros a lo largo de la historia. Es lo que nos pide en este momento. Se
trata de estar dentro, en medio, con la actitud del Salvador: 1a del servicio,
apoyado en el testimonio de vida... Si no 1o hacemos, crearemos muchos
vac{os, que serdn llenados por otros y perderemos la oportunidad de contagiar
1a fuerza del evangelio atodos, ala cultura, ala modernidad y postmodernidad
de nuestra nacién. :

Esto conlleva la conciencia de que somos instrumentos de Dios. No
podemos ser instrumentos si somos pastores lejanos, consagrados aislados,
sacerdotes de a ratico, laicos temerosos de ejercer en el mundo la vocacion
evangelizadora. Es un desafio que no podemos dejar a un lado. Ello, a la vez,
requiere el estar en didlogo continuo con la historia, con la cultura, con 10s
problema, y saber discernir los signos de los tiempos, 1o cual s6lo es posible
si hay apertura a la acci6n del Espiritu.

- Ver y preparar el futuro

Lalglesiacaminaenlahistoria. Una delas tentaciones que podemos tener
es pensar que todo tiempo pasado fue mejor. Sin embargo, Dios nos colocaen
la historia para que seamos continuadores de su obra. En Venezuela, tenemos
que ver hacia el futuro para discernir con la luz del Espiritu qué naci6n
queremos, qué Iglesia necesitamos, qué Reino de Dios vamos a seguir
construyendo. Afortunadamente hemos venido dando una serie de pasos en
este sentido. Pero tenemos que apretar el paso. Una realizacion concreta que
nos ayudari en esta linea serd la del Concilio Plenario Nacional, que no puede
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dei rélanZzanuento de id 1g10e5s1d ndcia ¢l iercer muenio

Todos estos desafios hay que asumirlos. Pero hay una clave muy concreta
que no podemos dejar a un lado si de verdad queremos triunfar, es decir, dejar
que el Espfritu de Dios actie como protagonista: es centrar nuestra vida,
nuestra fe, nuestra accién en Jesucristo. La Iglesia que debemos anunciar y
hacer vivir desde nuestra experiencia personal y comunitaria, no es una simple
empresa humana, no es una institucién caduca: es la Iglesia de Cristo. Y s6lo
con El y en El podremos cumplir ficlmente nuestra misién. Pues 1a comunién
y centralidad de nuestra vida en Cristo es 1o que har4 realidad el protagonismo
del Espiritu en medio de nosotros.

4. Caminar hacia el tercer milenio

a) Desde su mision

Esto es de ldgica. La Iglesia tiene que caminar hacia el futuro con el
compromiso de la nueva evangelizacidn. Es decir, desde su peculiar y esencial
misién. No hacerlo es traicionar su razon de ser. Ahora bien, esto exigir4 el
adecuar a los nuevos métodos, las nuevas expresiones y el nuevo ardor que
exigelanuevaevangelizacion. Dentro de este esquema, se requiere una Iglesia
capaz de organizarse més adecuadamente y con sentido de planificacién. La
verdadera planificacién no debe ahogar las luces y el protagonismo del
Espiritu Santo. Todo lo contrario: una auténtica planificacién pastoral, que
conlleva la programacion de actividades, requiere también el tener capacidad
de discernir los signos de los tiempos y evaluar las acciones, para ir
descubriendo los caminos del Espiritu.

Al hacer todo esto, se estd, por otra parte, manteniendo una capacidad
continua de renovacién y conversién: la metanoia de la que tanto se insiste en
nuestros tiempos. Un cambio no para destruir, sino para enrumbar. Pero la
condicion o la clave para entender esta metanoia y esta renovacion estd en
identificarse con la novedad que Cristo le da a los creyentes, y por tanto a la
Iglesia.

b) Con la identidad propia de los catdlicos

La Iglesia en Venezuela ha contribuido considerablemente a marcar la
identidad nacional y cultural de los venezolanos. La matriz cat6lica subyace
en el ser de los venezolanos. Incluso enlos no creyentes muchas veces se suele
oir decir que lo catélico estd presente en ellos: sea por su formacién inicial, o
por otros motivos. Pero hay que mirar un poco hacia lo que esto significa, pues
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S e et e

futuro, no podemos olvidarnos de 10 que marca esa identidad.

Quisiera llamar la atencién a lo siguiente. Generalmente los que
trabajamos con mds dedicacion en la Iglesia, solemos decir con razén que
somos miembros de la Iglesia. Somos Iglesia. Es verdad. Pero al decirlo, no
s6lo queremos identificarnos como militantes de la misma, sino que ya
marcamos, inconscientemente una diferencia: el resto no parecen ser de la
Iglesia. El hecho real es que las mayorias de los venezolanos no se sienten
Iglesia, no porque no lo sean, sino porque la suelen identificar conla jerarquia,
con algunos mds 0 menos comprometidos. Sienten a la Iglesia como una
institucion que los dirige, pero que en el fondo estd algo alejada de su ser. M4s
bien se sienten cat6licos. En cambio, nosotros hablamos poco de que somos
catblicos. Pocas veces oimos a un obispo, a un sacerdote, a unareligiosa, aun
laico comprometido decir que es catdlico. Eso pareciera otra realidad.

Sinembargo es algo que ha venido marcando laidentidad nacional. Dentro
de esa gran masa de cat6licos, que sin duda también forman parte de 1a Iglesia,
se realiza la religiosidad popular y otras manifestaciones religiosas, con sus
simbolos y hasta suliturgia propia. Desafortunadamente también encontramos
una actitud de reserva hacia la religiosidad popular, como si fuera algo sin
sentido o desviado. No negamos las desviaciones y deformaciones que se
hayan podido dar. Lo cierto es que no hemos aprendido mucho a ser
evangelizados por esareligiosidad popular. Queremos evangelizarla, y a veces
con esquemas muy nuestros (recordemos lo que indicdbamos al inicio: aquello
de que nosotros y el Espiritu Santo....). Y al hacerlo, 10 que pretendemos es
cambiarla adaptdndola a nuestros esquemas, Sin mds ni més.

La religiosidad popular es un don del Espiritu para nuestro pueblo. Es un
don que si se ha sabido aprovechar ha ayudado a caminar hacia adelante. Pero,
quizds lo que no ha sido es suficientemente pastoreada. Es la religiosidad
popular, con sus manifestaciones y surica simbologia, 1o que ha permitido que
la Iglesia se hubiera mantenido viva, ain cuando diera la impresion de estar
latente, en épocas adversas, 0 enlugares donde no hay tanta presencial eclesial.
Es la religiosidad popular la que ha marcado, entre otras cosas la identidad
cat6lica del venezolano. Ello incluso ha permitido que el fenémeno del
secularismo no haya entrado entre nosotros como s{ 10 ha hecho en otras
naciones.

De cara al futuro, lo que hay que hacer es fortalecer ese sentido de
identidad cat6lica, y contagiarle de un sentido de pertenencia a la Iglesia. No
se puede pensar una Iglesia que no sienta la vivencia de pueblo de Dios. No se
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en su situacién concreta y que no vea en sus expresiones las semillas o
realizaciones del Verbo. Por es0, si queremos de verdad ir apuntando hacia un
futuro més comprometido desde la Iglesia, este tema no lo podemos
abandonar, ni exagera pero tampoco sin despreciar la religiosidad de nuestro
pueblo. No olvidemos que l1a Iglesia ha venido planteando desde hace ya algiin
tiempo lanecesidad de inculturar el evangelio. Y esto se lograenla medida que
hacemos realidad 1a dindmica de 1a encarnacion entre nosotros.

¢) Con un estilo diferente

No hay que tener miedo de hablar de un modelo de Iglesia. Si lo hacemos
desde la fidelidad a Jesucristo, sabremos que entonces no se trata de construir
unanuevadefiniciéndelalglesia. No: desde lafidelidad alaraiz y a Jesucristo,
es necesario que veamos qué modelo de Iglesia es el que necesitamos para
poder realizar la nueva evangelizacion. Varias son las exigencias que hay que
cumplir. Se requiere una Iglesia cercana, capaz de dialogar, testimonial, fiel a
Jesucristo, atenta a los dictdmenes del Espiritu, profética...

Desde esta perspectiva, tanto para fortalecer laorganizacion, sinrenunciar
alo que es esencial, 1aIglesia tiene que ir a promover més el protagonismo del
laicado en todos sus sentidos, y a profundizar la dimensién misionera que le
es propia. Ello supone dejar a un lado los formalismos sin sentido, renunciar
al clericalismo y tener la actitud profética del riesgo. Entre otras cosas, ese
nuevo estilotiene queir descubriendo y valorando los auténticos simbolos para
adaptarlos e inculturarlos en la liturgia, sin que esto signifique ruptura con lo
institucional. Se trata de abrirse al Espiritu Santo para que El sea quien dirija
de verdad los caminos de 1a Iglesia en Venezuela hacia el futuro.

5. Conclusion

Hemos presentado una serie de ideas y puntos que esperamos sirvan para
1a reflexién, el intercambio y el compromiso. Lo hemos hecho tratando de
avizorarlo que el Espiriti nos apunta que hagamos. Al concluir podemos hacer
referencia a la experiencia de una comunidad que en sus inicios no encontré
facilidades sino mds bien dificultades, pero que supo asumir el reto de ser
Iglesia de Cristo: Tesal6nica. Ojald que en un futuro, nuestros herederos
puedan decir como Pablo de los Tesalonicenses: Tenemos que dar gracias a
Dios por Ustedes, hermanos, como es justo, porque su fe estd progresando
mucho y se acrecienta la mutua caridad de todos y cada uno de ustedes (1 Tes
1,2-3). Todo ello es posible si dejamos actuar al Espiritu de Dios entre
nosotros. Ameén.
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“DERRAMARE MI ESPIRITU SOBRE TODA CARNE”

Pedro Trigo, sj

I. UNIVERSALIDAD DE LA SALVACION CRISTIANA Y
MISION DEL ESPIRITU

- Planteamiento de la Cuestion

En el 4mbito judeocristiano (como por lo demds en otras religiones)
siempre se haligado 1a vida con el aliento divino. El Salmo 104, que describe
y canta la creacion, puede ilustrar esta perspectiva: “Envias tu aliento y son
creados/y renuevas la faz de la tierra” (v. 30). Ya al principio, dice el poema
sacerdotal de la creacion, cuando todo era un caos informe y tenebroso, “el
espiritu de Dios se cernia sobre las aguas” (Gn 1,2). Puede discutirse
exegéticamente el significado del verso; pero no hay duda de que la tradicién
no lo ha interpretado como un apunte cosmolégico (el movimiento vibratorio
de ese légamo primordial) sino como una representacién (al modo del
incubamiento o de la fecundaciOn) de la intervencién transcendente del
Espiritu en la creacién. Por eso lo llamamos en el Credo “Sefior y dador de
vida”. De modo particular se ligala vidahumana con el soplo de Dios (Gn 2,7).

También el don de 1a profecia se atribuye al Espiritu. Por eso en el Credo
le confesamos como €l que “hablé por los profetas”. No s6lo por los profetas
del pueblo elegido sino por todos aquellos que €l eligié delos diversos pueblos,
como Balaam (Nm 24,2), para mostrarles la voluntad de Dios y ensefiarles sus
caminos. Asi los Padres de a Iglesia reconocian, por ejemplo, su inspiracion
enPlat6n al que por esa mismarazoén se apel6 en el helenismo el divino Platon.
Enese sentido se puede asociar el Espiritu alos sabios y conductores religiosos
de lahumanidad. Pero hay una manifestacién del Espiritu que en 1a opini6n de
la cristiandad parecerfa propia del cristianismo y restringida a €l: su
inhabitaci6nenlos que creenen Jesucristo quelos constituye hijos de Dios. Esa
salvacién plena que nos alcanzé Jesds y que por eso podemos llamar
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Dios. Nosotros obviamente también confesamos que el Espiritu actia de este
modo en la Iglesia. Pero queremos preguntarnos ahora si el correlado de esta
accion pena (que hemos llamado cristiana) del Espiritu es 1a iglesia.

No preguntamos si también actiia el Espiritu fuera de la Iglesia, es decir
‘si podemos rastrear alguna huella de su impulso y de su inspiracién més alla
del 4mbito de influencia concreta de las Iglesias cristianas. Ya hemos
comenzado admitiendo esta presencia actuante en la creacién y en la
conduccidn religiosa de la humanidad. Nos referimos concretamente a la
economia cristiana de salvacién. Nuestra indagacién no versa sobre la accién
del Espiritu m4s alld de 1o que serfa su campo natural de accién (la Iglesia de
Jesucristo). No preguntamos si existe ademds una economia de salvacién
excepcional y complementaria. Nuestra pregunta es més especifica. Si el don
del Resucitado es el Espiritu, si en el don del Espiritu consiste la salvacién que
nos alcanz¢6 Jesus, preguntamos a quiénes entreg? Jestis su Espiritu, sobre qué
4mbito se derramé el Espiritu en 1a Pascua, quiénes son los destinatarios de la
efusion del Espiritu consecuente con la exaltacion del Crucificado.

Una respuesta a esta cuestion afirma que el Espiritu se derrama sobre el
verdadero Israel de Dios simbolizado en los discipulos (Jn 20,22-23). Seria el
cumplimiento del deseo de Moisés (Nm 11,29) y de 1a profecia de Ezequiel
(36, 26-27). Otra respuesta mds complexiva reconoce que el Espiritu se
derrama sobre todos los que creen en Jesus, sean judfos o gentiles. Asf aparece
en los Hechos (2,38-39;10,44-46;11,17). Pablo insiste en la equivalencia de
ambas respuestas porque el verdadero Israel es el que cree, como el padre
Abraham, en las promesas de Dios, cuyo sf es Jesis (Rm 2,28-29;4,9-12; G4l
3,14, 2 Cor 1,19-22). Pcr eso el Israel del Espiritu estd compuesto tanto de
judios como de gentiles y ambos estdn igualados en la obediencia de la fe (G4l
3,28-29).

Pero hay una tercera respuesta que afirma que en la Pascua, como lo habia
profetizado Joel (3,1), el Espiritu se derrama sobe toda carne y de eso da
testimonio la Iglesia (Hch 2,17.33). Es decir que el 4mbito de irradiacion del
Espiritu derramado en 1a Pascua es toda 1a humanidad y los cristianos son los
que han recibido esta revelacion y se consagran a secundarla en sus vidas y a
testimoniarla también con sus palabras.

Este paradigma incluye, como puede apreciarse, a los dos anteriores,
entendiéndolos de un modo no exclusivo sino inclusivo, es decir como
embrién y como sacramento. Segiin él 1a secuencia salvifica no irfa de Dios a
lalglesia, pasando por Jests y el Espiritu sino de Dios ala humanidad (pasando
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desde luego por la encarnacion del Hijo y 1a efusion pascual del Espiritu); y 1a
Iglesia (las Iglesias cristianas) serfan sacramento.

- Alcance universal de lo acontecido en Jesuas

Es normal que 1a primera predicacion se centrara en el hecho de que Dios
habia constituido a Jesiis Mesias (Ungido con €l Espiritu) y Sefior. El trauma
de la muerte en cruz habia cuestionado radicalmente 1a fe de los discipulos que
esperaban que €l iba a liberar a Israel y no sabfan ya si su esperanza habia
resultado vana. Fue tal la alegria de comprobar que Dios habia reivindicado a
Jesus (a su vida y a su propuesta), constituyéndolo Hijo segiin el Espiritu
santificador por su resurreccién (Rm 1,4), que ésa es la buena noticia que
proclaman ellos, que eran los que habian echado la suerte con Jesis. {No se
habian equivocado! En Jesus resucitado comienza el reino de Dios. El es
verdaderamente el camino que lleva ala vida. Ahora si que conocen a Jesus, no
en la carne, es decir a partir de sus propias concepciones y expectativas, sino
en el Espiritu, como Dios lo ha rescatado de 1a muerte, vencedor y salvador.
Desde esauncién que se ha derramado sobre ellos son capaces dereleer su vida
con Jesus y verlo yaentonces como “ungido por Dios con la fuerza del Espiritu
Santo”, lo que se manifiesta en que “pasé haciendo el bien y curando a los
oprimidos” (Hch 10,38). Ellos ven en su propia vida un antes y un después a
partir del seguimiento de Jesis y de 1a fe en €1. Por eso es normal que quieran
comunicar ese hallazgo que les habia proporcionado la salvacién y la vida.
“Quien tiene al Hijo tiene 1a vida”, dird Juan como recapitulacién (1 Jn 5,12).

Desde el comienzo se afirma la universalidad del designio salvador de
Dios llevado a cabo por Jesis. Pero lo que se enfatiza al principio no es tanto
que en Jesus Dios haya querido salvar a todos sino la experiencia concreta de
salvacion de que ellos son portadores, la fuerza del Espiritu que recibieron al
hacérseles presente el resucitado por Dios.

Laprimerarepresentacionde launiversalidad delasalvacioncristianaestd
vaciada en los moldes del universalismo judio de los prosélitos, tal como
aparece sobre todo en el Tritoisafas (56,1-7; 59,21; 60; 66,18-20) y en otros
profetas contempordneos o anteriores (Zac 8,20-23;14,16; Sof 3,9-10). Ese
parece ser el modelo del episodio del eunuco de Candace (Hch 8,26-40) o el
modo como talglesia de Jerusalén interpreta la efusién del Espiritu en casa del
centurion Cornelio (Hch 11,18).

En Antioqufa comienza un modelo nuevo: Se evangeliza a Jesus apaganos
sin mediacién del judafsmo. La proclamacion tiene que ser distinta porque no
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s6lo no pueden presuponerse las promesas veterotestamentarias pero ni
siquiera el monotefsmo. El centro de la predicacién es Jesis de Nazaret como
Sefior, tftulo divino que equivale a Salvador. Aquf se da de un modo mucho
més marcado el antes y el después de adherirse al Sefior. Ese ser4 por tanto el
esquema de las cartas de Pablo: la participacion del misterio de Jesus en el
Espiritu equivale a una muerte y 1a resurreccién a una vida nueva. Se muere
alacarne, al egoismo, al pecado, y seresucita a una existencia segin ¢l Espiritu
(G415,16-24; Ef 4,22-24), que equivale a vivir segiin las actitudes de Jesus (2
Cor 8,9; Fil 2,5;1 Cor 11,1; Ef 5,1-2). El cambio que produce el encuentro con
Jesis en el Espiritu es tal que llegan a afirmar con toda contundencia: “No hay
bajo el cielo otro nombre dado alos seres humanos para ser salvos” (Hch 4,12).
Los jefes religiosos lo han rechazado, pero Dios lo reivindica constituyéndolo
Sefior de cielos y tierra,

Es verdad que Jesus al comienzo pudo haber concebido su misién como
restringida al pueblo de Israel. Asi lo dicen varios textos que los exegetas
suelen remontar a Jesds (Mt 10,5-6.23; Mc 7,26-27). Pero sin embargo el
encuentro conla fe de los paganos (Lc 7,9; Mt 15,28) y el rechazo de su pueblo
en sus representantes lo fue llevando mds alld del esquema de la
universalizacién del judaismo. Asf lo revela la pardbola de los vifiadores
asesinos, que puede remontarse a Jesus. “Dard su vifia a otros”, leemos en
Marcos (12,9) y Lucas (20,16). Y Mateo, endisputa conlasinagoga, glosa: “Se
les quitard a ustedes el Reino de Dios y se le dard a un preblo que produzca sus
frutos” (21,43). Eso mismo expresa el dicho, puesto en boca de Jesus, de que
“vendrdn muchos de oriente y occidente a sentarse a 1a mesa con Abraham,
Isaac y Jacob en el Reino de Dios; en cambio a los hijos del Reino los echardn
fuera” (Mt §,11-12; cf. Lc 13,28-29). Se sabe que el simbolo del banquete 1o
usd Jesus referido al Reino y también de forma polémica respecto de las
expectativas de los que en Israel se sentian con derecho a sentarse en €l (Lc
14,15-24; Mt 22,2-10).

Para Pablo, de igual modo, el endurecimiento de Israel ha traido la
salvaci6n a los paganos. Pero la conclusién que saca no es que Dios haya
rechazado a su pueblo, pues las promesas de Dios son irrevocables, sino que
al fin va a salvarlos a todos, va a tener misericordia de todos (Rm 11,1-2.11-
12.25-32).

Es dificil saber si Jesis dio a su muerte un significado salvifico en el
sentido preciso de pagar por los pecadores, de rescate, tal como aparece €nlos
cantos del Siervo (Is 53). En todo caso la primera comunidad atribuy6 este
significado tanto al servicio de Jesiis (Mc 10,45) como a la bendicién que
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pronuncié sobre el pan y el vino antes de repartirselos en la dltima cena (Mc
14,24) como simbolo anticipatorio de la entrega de su vida que consumarfaen
el Calvario. Pues bien, en ambos casos el rescate es en principio universal: “por
muchos” (id).

Enlos textos de los invitados al banquete y de laentrega redentora de Jesus
se subraya la gracia incondicionada que Dios despliega a través de Jests. En
este sentido acierta Pablo al sintetizar el plan de Dios realizado en Jests
(aunque todavia no consumado) como “tener misericordia de todos”. Muy
tempranamente, pues, 1a comunidad posapostdlica comprende el alcance
universal de lo acontecido en Jesus que culmina y se esclarece en la Pascua.
Y sealo que sea lo que Jesis haya pensado al respecto, este modo de entender
la salvacién como gracia incondicionada hace justicia al modo como Jestis
concibi6 e hizo presente el Reino, que no fue como juicio sino como gracia,
como amnistia total, coma-un afio jubilar sin término (Lc 4,19). Si el libro de
Jon4s expresa en toda su hondura el empefio universal salvifico de Dios, la
profecia del banquete escatolégico que Dios ofrece a todos los pueblos (Is
25,1-8) expresa adecuadamente ese cardcter gracioso de su salvacién.

- Lafe que entra por el oido, ;inico camino de recibir la salvacién de
Jesis?

El problema es cémo llega esa salvacion a cada uno. ;Tendr4 que ser
necesariamente por el ofdo, es decir por la proclamacién explicita de Jesds para
adherirse a €l con fe? (cf. Rm 10,8-9.14-18). Un cuarto de siglo después de la
crucifixién de Jests, Pablo, segtin 1a nocién que €l tiene del mundo, piensa de
un modo optimista que el anuncio de Jesus ha llegado hasta los confines de la
tierra. Hoy, al cabo de veinte siglos, vemos por €l contrario que cada vez es
menor porcentualmente €l nimero de los que han oido creiblemente el
mensaje. ; Podrd decirse que al menos la mitad de 1os que habitan en paises en
los que estd implantado tradicionalmente el cristianismo han escuchado
personalmente el evangelio? Yo no 1o creo. Pero, si asf fuera, eso significarfa
que el mensaje ha llegado efectivamente a algo mds del 10% de 1a humanidad.
Si al resto no puede llegarles ordinariamente esta salvacién que Dios nos
concedid en Jests ;qué queda de esa universalidad que hemos asentado como
consustancial a ella? Si ése es el camino ;podemos afirmar que Dios no quiere
lamuerte del pecador sino que se conviertay viva? (cf.Ez 18,23.32;Sab 11,23-
26). ;Ser4 verdad entonces que Dios quiere que todos se salven? (cf. 1 Tim
2,4).
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Jesuds (Mc 1,1), recibirlo con fe, adherirse a él y convertirse a ese Camino de
vida hasta configurarse con €1 es un don excelentisimo de Dios, una gran
misericordia suya, un tesoro tan superabundante que para poseerlo puede
renunciarse a todo con alegria. Creemos firmemente que recibir al Sefior Jesus
en la propia vida y vivir a sus pies como un discipulo escuchdndolo y
siguiéndolo es sin dudala mejor suerte que le puede tocar auno (cf. L¢ 10,42).
Pero también hay que afirmar que por lo que se ve esa suerte no le ha tocado
atodos. Si Jesis es un ser historico es cierto que el mensaje sobre € se transmite
histéricamente. Si su Reino no es como los de este mundo, es decir si no.
pretende ni acepta imponerse a la fuerza (sea econdmica, ideoldgica, politica
o militar), si no admite stbditos sino seguidores (cf. In 18,36-37) que desde su
autenticidad més insobornable van tras ¢é] libremente, no es pensable que en
este mundo (en los encuadramientos sociopoliticos que conocemos) puedan
escucharlo efectivamente todos los que estén por la verdad.

Si escuchar a Jesus es oir hablar creiblemente de su historia y del misterio
de salvacién que late en ella, no podemos decir como Pablo que ese pregén
llega efectivamente a toda la tierra. Por tanto si 1a salvacién que nos alcanzé
Jesis llega a cada uno por este canal, no podemos afirmar que esa salvacion
es universal. A no ser que digamos que las vias excepcionales son con mucho
las m4s transitadas. Si asi sucediera, es obvio que ya no serfan excepcionales
sino, casi podrfamos decir, laregla. Tenemos que convenir en conclusion que,
si no queremos anular el cardcter universal de la salvacion que nos alcanzé
Jests, tiene que ser posible alcanzarla sin haber recibido su mensaje y esto no
por via excepcional sino como un camino normal. La pregunta seria entonces
cudl es ese camino.

- ¢ Hay que seguir manteniendo que lasalvacion de Jesiis es universal?

Como se ve estos planteamientos parten del supuesto del carécter
universal de la salvaci6n de Jests en el doble sentido de que su salvacion llega
a todos y de que por tanto €l es el Salvador. Un grupo creciente de te6logos,
que se proclaman sinceramente cristianos, confesando la excelencia
insuperable de la salvacion en Jesiis se creen en el deber de admitir otros
caminos de salvacién independientes de é1I. Al caer en cuenta de las
dimensiones tanto temporales como numéricas-de la historia y de su
irreductible heterogeneidad cultural, piensan que habrfa que aplicar al
cristianismo el mismo principio de particularizacién que Amos refiere al que
tenfa concienciade ser pueblo elegido y lo interpretabaen sentido de privilegio
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sirios de Quir” (9,7). Dios es universal y con cada pueblo tiene una economia
de salvacion especifica. Aun en el supuesto de que ¢l camino de Jesus fueraen
sf el més excelente. Aunque si el valor de un camino es que lleve a la meta
(puede hablarse de 1a excelencia en sf de un camino prescindiendo de los que
lo van arecorrer? ; No serd més excelente el que m4s se adeciie a cada cultura?

Yo no veo cémo reinterpretar asi lo recibido de la comunidad
posapost6lica sin ir més alld de ella, sin alterar 1o que ellos recibieron (en
definitiva del acontecimiento pascual) y nos trasmitieron. Yo no puedo
interpretar ese viraje como una mejor comprensién del misterio revelado en
Jesis sino como unareduccién de ese misterio. Porque si el valor de un camino
esquelleve alametay en este caso s6lo desde la meta puede abrirse el camino,
lasalvacién serdlaque llegue efectivamente a Dios, que equivale a decir la que
Dios haya dispuesto para nosotros. Y para nosotros sélo Jesis une en si
efectivamente a Dios y a los seres humanos. El es el pontifice: uniendo en sf
a todos los seres humanos los conduce hasta el seno mismo de Dios. Esa es al
salvacion que Dios quiere para nosotros y esa salvacién s6lo 1a alcanzé Jestis.
Entender de otro modo la salvacién o el papel de Jesus enellaes acortar lamano
de Dios o empequefiecer 1a misién que €l dio a su Hijo. Yo no me creo
autorizado a entender de otro modo la salvacion de Dios ni a reducir de este
modo a Jesucristo. Por eso, como tampoco soy sectario, como creo firmemente
que la salvacién que nos alcanzé es universal, me pregunto c6mo llega esa
salvacién a cada uno, si no puede llegar s6lo a través de la comunicacién
verbal, realmente creible, de su historia y del misterio que late en ella.

- La salvacién ligada al bien obrar y no a la recepcién del mensaje

Un principio de respuesta puede partir de dos textos muy significativos,
pertenecientes a tradiciones diversas y relativos ambos a la salvacién. El
primero, de la fuente comiin a Mateo y Lucas, subraya que para salvarse no
basta con confesar a Jesus, ser de su grupo y participar de su ministerio. Se
puede conocer de ese modo a Jesus y sin embargo en el momento decisivo
Jesis puede desconocer a esas personas, y por tanto se quedardn fuera del
banquete del Reino, no entrardn a 1a morada de 1a vida y 1a felicidad. Segin
Lucas alegarén: “si hemos bebido y comido contigo™ (13,26). Segiin Mateo:
“Si hemos profetizado y echado demonios y hecho muchos milagros en tu
nombre” (7,22). Como se ve, se presenta el caso de gente del circulo de Jests,
de activistas de su causa. La conclusién es que no basta con seguir a Jesds de
ese modo. En ambos evangelistas Jesis los desconoce porque practican la
maldad (Mt7,23;1.c 13,27). El segundo texto, de 1a fuente particular de Mateo,
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clases de personas se asombran, tanto de estar atendiendo a Jesiis como de no
hacerlo atendido. Para unos y otros se trataba simplemente de hacer
misericordia o de no ayudar al necesitado.

De ambos casos se deduce que lo decisivo no es conocer a Jesus sino ser
reconocido por €él, y esto acontece al obrar bien, que en ambos casos parece
identificarse con el tener misericordia, es decir con el ayudar al necesitado. En
el segundo caso se dice expresamente, en el primero se sobreentiende al ser la
conclusion del Sermén del Monte.

Un tercer pasaje, de la tradicion propia de Lucas, confirma esta conclusion
ya que en €] se asienta como tesis que entra en la vida el que tuvo misericordia
con el necesitado (Lc 10,37).

En estos textos queda claro que segin la tradicion que la Iglesia
posapostSlica remonta a Jesds entran al Reino (a la vida) personas que
presuntamente no habfan escuchado el mensaje del Reino de boca de Jests o
de los suyos y no entran en cambio personas que parecian seguirlo. Y sobre
todo que larazén de entrar 0 no, no es el seguimiento consciente sino un modo
determinado de obrar. Y ademds en los tres pasajes no se trata de
acontecimientos particulares y fortuitos sino de comparaciones programaticas
en las que pretenden establecerse los paradigmas de la salvacion y ala vez
excluirse otros que para el auditorio eran prestigiosos.

Si en los tres se salva €l que obra bien, representado por el que ayuda
misericordiosamente al necesitado, ;qué queda de la misericordia de Dios
revelada en la vida de Jesis? ;No hemos dejado de lado su gracia
incondicional, fundamento de la universalidad? ;No hemos repuesto el
esquema de la retribucion, cuyo representante eximio para Jests fue el propio
Juan Bautista? ; Puede justificarse en 10s evangelios la tesis de Pablo de que no
nos salvamos por el cumplimiento de la Ley sino por confiar en el amor
misericordioso que Dios ha desplegado a favor de nosotros a través de su Hijo
Jesds? ;No tendrfa raz6n Santiago al insistir en que no basta al fe, que son
necesarias las obras? ;No quedard también con esto el cristianismo
emparejado a las dem4s religiones e incluso a los humanismos, que proponen
maés 0 menos 10 mismo?

- Dios nos da su amor para que amemos

Son demasiadas preguntas y demasiado gruesas. Vamos a tratar de
proponer el horizonte en que pensamos que pueden encontrar respuesta. El
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manifestado en Jesus. Ahf esté el principio de 1a saivacion. No es el sacrificio
el que salva. Salva el amor. El amor que es Dios. La creacién es el despliegue
del amor de Dios: “Amas a todos los seres y no aborreces nada de 1o que has
hecho” (Sab 11,24). Pero si en la creacién se dona Dios y la existencia es
participacién de €1, la donacién personal de Dios tiene lugar al darnos a Jess,
no s6lo como uno de nosotros sino como fiel anosotros hastala muerte en cruz.
En este misterio del pecado, de la fidelidad y de la solidaridad se ha
manifestado hasta el colmo este amor, se ha revelado, pues, Dios.

Enlacruz serevelaque Jestises Hijo y Hermano. Enella serevela que Dios
tiene poder (es el dinamismo del amor) para sufrir con su Hijo y para participar
de la pasién de sus hijos. En laresurreccién (al reivindicar al que habia muerto
confiado en el poder del Amor que no sentfa y entregdndose a quienes
necesitaban su amor, aunque 1o habfan abandonado o negado o entregado o
asesinado) Dios se revela como el que da vida a los muertos. jHasta ahi llega
la energia (re)creadora de su amor! Ahi se revela la potencia de ese amor que
en la cruz se habia manifestado como absolutamente creible.

Asf pues lo que salva es el amor perdonador y recreador de Dios
manifestado definitivamente enla pascuade Jests. Dios nos amoé primero (1Jn
4,19; cf. Rm 5,6-10). Sin esa iniciativa gratuita de Dios, sin esa
condescendencia suya no cabe la salvacion. Pero si el amor salva, él no puede
salvar desde fuera. Dios por su parte puede perdonar y reconciliarnos consigo.
Pero tenemos que consentir en su perdon, tenemos que admitir su amor. Dios
no nos puede salvar a l1a fuerza, en contra de nosotros.

Pero si el pecado consiste precisamente en negarse a relacionarnos o en
relacionarnos faltando al respeto que debemos al otro y a nosotros mismos ; no
hemos quedado heridos, incapaces de responder al amor de Dios con un amor
humilde y verdadero, digno de é17 ;No se salvardn entonces s6lo algunos
nobles ejemplares de 1a raza humana, personas excepcionales que recibieron
un alma buena o alguno que aprendié a fuerza de golpes y logré purificarse con
el dolor que fue la pena de sus pecados?

No es asf. El amor de Dios no s6lo se mostré al perdonarnos
incondicionalmente y al acogernos en Jesis como a verdaderos hijos suyos
sino que su esplendidez llego 1a colmo al derramar sobre nosotros €l amor con
que desde dentro respondamos a su amor (Rm $,5). El don de Jests resucitado
es el Espiritu. Asflo dice simbdlicamente Juan: “Inclinando la cabeza, entregd
el espiritu” (19,30). Jesds muere consumando su entrega; y el acto de morir,
la pasi6n absoluta, es también el momento (ya fuera del tiempo) en que esa

107



entrega se objetiva, s€ rebosa, s¢ derrama. Al derramar hasta la uiima gota de
Su sangre se patentiza su entrega absoluta. Al fin lo que nos entrega es su
entrega, para que también nosotros podamos hacer 1o mismo que é1. Eso es lo
que simboliza la sangre y el agua que brotan de su corazén (Jn 19,34). De su
entrafia mana el agua viva que desde nuestra entraiia salta dando vida eterna
(cfIn 7,37-39; 4,14).

Asf pues la gracia de Dios no s6lo justifica al pecador sino que 1o habilita
paraamar como es amado. La gracia nos agracia para corresponder a su amor
con su mismo amor. Un amor que, al brotar de més adentro que lo intimo
nuestro, es capaz de poner a vibrar nuestras fibras m4s profundas. Asf podemos
amar desde 1o que somos nosotros, desde nuestra autenticidad.

- El que obra bien lo hace animado por el Espiritu

Pero lo que venimos diciendo supone que Jesus entregd el Espiritu a cada
uno de los seres humanos. ;Es esto asi? La comunidad del discipulo amado
asienta que iban a recibir su Espiritu los que creyeranen €l (Jn 7,37). ;Habrfa
que entender esto de un modo exclusivo o inclusivo?

Para mf la respuesta es que es inclusivo y que de no entenderlo asf se
desvirtia y degrada todo el mensaje cristiano. Para los sin6pticos, sobre todo
Lucas, es claro que el Espiritu unge a Jesis para dar a los pobres la buena
noticia de su liberacion, para ayudar eficazmente a todos los necesitados, los
disminuidos, los despreciados, los oprimidos. A eso alude el bautismo (Mc
1,11), el discurso programatico en Nazaret (L.c4,16-21), 1as credenciales de su
misién dadas a 1os enviados del Bautista (Lc 7,18-23), 1as citas de los cantos
del Siervo que pone Mateo para explicar el sentido de las curaciones (8,16-
17;12,15-21), el alcance que da a las liberaciones de endemoniados (Lc
11,20)... Por eso los Hechos pueden resumir la vida de Jesis diciendo que
“pasé haciendo el bien y curando a los oprimidos por el diablo” (10,38). Y la
raz6n de este proceder de Jesus es que “Dios estaba con é1”, es decir que habia
sido “ungido por Dios con la fuerza del Espfritu Santo” (id).

De aqui se deducen dos cosas complementarias. Ia primera es que el que
cree en Jesds debe amar como €l am6 y para eso se le entrega el Espiritu de
Jesis. La segunda es que si alguien ama como Jests amo es sefial de que es
movido por su mismo Espiritu. Esta es la 1dgica que Jesds aplica para
demostrar que el espiritu que 1o gufa y que €l posee no es un mal espiritu sino
el propio Dedode Dios, su Fuerza, su Espiritu. No tiene perdon preguntar quién
anima a alguien que obra el bien, que practica la misericordia. Esa pregunta
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Dios anima al bien obrar. Hay que discernir, eso s, con cuidado si todo lo que
parece bueno lo es en realidad. Ahf sf que hay que aplicar toda la sabiduria y
el don del discernimiento. Pero, si se concluye que la obra es buena, detrds de
ella siempre estd el Espiritu de Dios. Lo contrario es pecar contra ¢l Espiritu
Santo (Mt 12,31-33; Mc 3,28-30). Y eso no tiene remedio porque si al bien se
1o ve como mal ;c6mo salir de esa ceguera culpable? (cf. Jn 9,24-25.39-41).

Asi pues, los que prestan ayuda a los necesitados en la escena del Juicio
Final y el samaritano que se hizo préjimo del que habfa caido en manos de los
ladrones estaban animados por el Espiritu que, sin haber escuchado el mensaje
de Jess, los habilit6 para amar como ¢l amo.

Ese seria el sentido pleno de 1a escena de los griegos que quieren ver a
Jesis. El fruto de Jesis caido en tierra, asesinado, pero también consumado en
su entrega, serd el Espiritu, Esa serd 1a vida sin término, en la que Jesus (el que
por amor anosotros desprecio su existencia en este mundo) entrard en posesion
para derramarla (Jn 12,20-25). La fecundidad de Jesis no serdn solo sus
discipulos, que creerdn en €l y seguirdn su camino (como Pedro que serd
llevado donde no quiera ir), sino también todos aquéllos que se dejen guiar por
su Espiritu, difundiendo ese amor que €1 derramo en sus corazones. Porque, 1o
sepan o no, “hijos de Dios son todos y s6lo aquéllos que se dejan llevar por el
Espiritu de Dios” (Rom 8,14). Insistamos en que por lo que a Dios toca todos
somos hijos en el Hijo y por eso atodos envia su Espiritu. Pero quienes aceptan
y ejercen esta condicion de hijos son los que obran el bien, los que aman a los
hermanos, 1os que ayudan a los necesitados y llegan hasta amar alos enemigos
(Mt 5,44-45).

Asf pues 1a universalidad de 1a mediacién de Jesus se asienta en que nos
reconcilié definitivamente con Dios y en que nos entregd al Espiritu para que
podamos corresponder al amor de Dios amando a los hermanos, empezando
por los necesitados, como Jesis nos amé. Esta mediaciOn se ejerce
efectivamente cuando, obedeciendo al impulso del Espiritu, amamos con
obras y de verdad (1 Jn 3,18). Esto, como se ve, es independiente de si
conocemos 0 no a Jesis y de si sabemos que obedecemos al Espiritu. De hecho
cuando amamos hemos nacido de Dios y 1o conocemos (1 Jn 4,7), es decir,
vivimos de €l y 1o experimentamos intimamente.

- Lo que aporta para la salvacion el ser de Jesis y estar en la iglesia

Si en esto consiste 1a salvacién ;qué aporta el conocimiento de Jests y de
su misterio y la entrega en fe a su seguimiento? Aporta sobre todo dos
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es en espiritu y verdad, es verdad que “quien tiene al Hijo tiene la vida”.
Ademds como el Espiritu es el de Jesus, la vida de Jesis, desvelada en la fe,
es criterio firme para el discernimiento espiritual. Pues no todo espiritu, ni
siquiera todo espiritu que se aparece como de Jesis, es de verdad el Espiritu
Santo. Por eso deciamos que es uninmenso don de Dios el revelarnos a su Hijo
Jesus.

Y dentro de esta economia de salvacién ;qué le aporta auno el estar dentro
de la Iglesia? Antes de responder, queremos asentar la diferencia respecto de
1o anterior. En efecto, en ¢l evangelio se establece nitidamente la diferencia
entre ser del Mes{as y ser dela comunidad del Mesfas. “El que no estd conmigo,
estd contra mi” (Lc 11,23). Pero sin embargo: “El que no estd contra ustedes,
estd con ustedes” (L.¢ 9,50). El estar con Jests es absoluto; sin embargo no 1o
es el estar entre los discipulos. No se salva quien no se deja llevar por el Espiritu
del Seiior; si puede salvarse el que no se cuente entre los discipulos. Hay
personas que pertenecen a Jesus, que lo tienen por su Maestro, por su Gurd, por
su Camino; y que sin embargo no pertenecen a la Iglesia. Y, como vimos
anteriormente (cf. Mt 7,22; Lc 13,26), se puede ser miembro activo de la
Iglesia sin ser de Jesus.

Pero aquél a quien Jests ha llamado a su Iglesia y que permanece en ¢lla
en espiritu y verdad, ademds de recibir 1as dos ventajas sefialadas para todos
los discipulos de Jesus, recibe otras dos mds. La primera, el apoyo de la
comunidad y de los sacramentos. Nunca se valorard suficientemente la
situacién de gracia que es llevarse mutuamente en la fe, en el amor fraterno y
en la vida cristiana. Por eso cuando se da (que s6lo entonces se vive realmente
en la Iglesia) es un inmenso favor de Dios. La segunda ventaja es la entrega al
ministerio. La Iglesiaexiste paralaevangelizacién y se vivifica al evangelizar.
Si esta entrega no es meramente proselitista, peligro farisaico al que alude el
texto de Mateo citado (7,22), qué cierto es que la fe se confirma y robustece
cuando se comunica. Ser testigo no es mérito de uno sino cumplimento del
mandato recibido; pero es cierto que, al desempenarlo, uno recibe la vida que
da.

Ahora bien, si comprendemos el sentido y el papel que lleva consigo el
pertenecer ala Iglesia, yano confundiremos el estar en ella conla posesion de
la salvacién y menos atin con tenerla como privilegio y en exclusiva. De ese
modo podremos transitar de la cristiandad a la catolicidad. Llamamos
cristiandad a un 4mbito cultural en el que la pertenencia cristiana se vive
ambientalmente, como nativamente, como §i fuera un derecho adquirido que
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uno ratifica y hace valer puntualmente, y no Como una decision personal que
tendencialmente configura todas las dimensiones de la vida. El implicito en
esta situacion de cristiandad es que uno se salva por pertenecer a ella. Basta,
pues, con no romper los lazos y con ratificar la pertenencia asistiendo a
ceremonias que confirman la identidad cristiana, entendida como una
dimensién sagrada del ser paisano, es decir del definirse por esa cultura. La
catolicidad tiene dos elementos bésicos. Ante todo esa entrega personal de
todas las dimensiones del ser; y desde ahi esa apertura misional hacia todos;
esa actuacion del Espiritu, ese amor misericordioso, que capacita para
descubrirlo donde quiera que actia, igual dentro que fuera de la comunidad
eclesial. Desde este reconocimiento positivo viene el anuncio de Jesis como
el Sefior del Espiritu. Y también la denuncia de todo lo que en el ambiente es
contrario al Espfritu, y 1a lucha sin cuartel por superarlo.

- Importancia de lo que antecede para nuestra situacion

Enlasituacién actual de Venezuelaes grave tentacion vivir el cristianismo
como cristiandad, vivirlo sin tensién escatoldgica ni exigencia espiritual,
vivirlo establecidamente, sin autenticidad. En estas circunstancias,
comprender ¢c6mo el misterio de salvacion (que tiene su eje en Jesis) se realiza
por el ejercicio del Espiritu (que tiene como manifestacién epénima la
misericordia efectiva con los necesitados) nos puede ayudar a salir del suefio
dogmdtico y a entrar en la realidad que conduce a la vida,

Ademids en Venezuela hay hoy muchisima gente que, llamdndose
cristianos o no, viven en su existencia personal més alld de la influencia de la
Iglesia. No puede confundirse el que la gente considere a la institucién
eclesidstica como al més confiable delas instituciones establecidas, conel que
esa misma gente se deje llevar efectivamente de sus pautas, participe en ella
y se sienta Iglesia. Si la confiabilidad supera el 50%, la participacion (no por
cierto estructural) nollega al 20% y el sentirse Iglesiano serd ni del 10%. Desde
lo que llevamos dicho la misién consistird en descubrir el paso del Espiritu por
la vida dela gente. Este es ante todo el evangelio. Ayudarnos unos a otros a ser
fieles al Espiritu es colaborar al establecimiento del reinado de Dios en
nosotros. Si ponemos ese fundamento, 1a proclamacion de Jesus cae en tierra
abonada porque el Espfritu reconoce a Jesus. Asi pues el paso segundo seria
tener a Jests como Sefior y guia. El tercero consistirfa en la propuesta de
pertenecer ala comunidad de Jesus. Si lo dicho hasta ahora es correcto, no
puede reducirse todo a esto dltimo. Ni se puede presuponer que ésa sea la
voluntad de Dios para cada uno. Asf como sf hay que afirmar que Dios si quiere
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que cada ser humano se deje guiar por su L'spiritu, que es el Espiritu derramado
enlaPascua, ¢l Espiritu de Dios que es también el de Jess y que se nos entrega
gracias a él, el que nos hace hijos de Dios y hermanos de todos 10s seres
humanos. En esto consiste, pues, el universalismo cristiano.

II. SALVACION COMO UNIFICACION EN LA GAUDIUM ET
SPES. PAPEL DEL ESPIRITU

Queremos expresar que lo que antecede ha sido estimulado por la doctrina
de la Gaudium et Spes al respecto. En ella reconocemos 1o que el Espiritu dice
a las Iglesias. De modo preliminar anotamos que en la introduccién y en la
primera parte hemos encontrado diez pasajes que se refieren a la accion del
Espiritu en 1a humanidad (a la que por supuesto pertenece también 1a Iglesia),
y otros tantos especificamente sobre el Espiritu en la Iglesia. Como se sabe, el
tema de la Constitucién es la Iglesia en el mundo actual y la parte primera trata
sobre la Iglesia y 1a vocacidn del ser humano. El que haya un niimero
equivalente de pasajes respecto del Espiritu en el mundo y el Espiritu en la
Iglesia serfa un indicio altamente significativo de que el tema del Espiritu en
la humanidad no es un inciso, una acotacién marginal o un corolario sino una
verdadera perspectiva. También apunta en la direccién de la condicién
sacramental de la Iglesia. Este sefialamiento tan reiterado parecerfaindicar que
se quiere expresar que en el mundo hay un misterio de salvacién y que la
Iglesia, como pueblo de Dios, es embrién, signo e instrumento, es decir
sacramento de esta realidad salvifica que la desborda. Seria asi un
esclarecimiento, desde otro punto de vista m4s complexivo, delarelacién entre
el primer y el segundo capitulo de 1a Constitucién sobre 1a Iglesia, subrayando
la primacia absoluta del primero.

- La humanidad tiene una sola vocacién, un centro y una meta

El enfoque que preside todos los textos sobre el Espiritu en la humanidad
es la proclamacién de que existe una dnica vocacién para todos los seres
humanos, m4s atin para 1a humanidad como un todo. Esta vocacion es en
definitiva divina. Es divina en un triple sentido: es Dios €l que nos llama, nos
llama precisamente a él, y desde dentro nos posibilita el que lleguemos a €l y
nos alienta en esa direccion. Este es, se nos dice constantemente, el designio
de Dios. Pero, se subraya con gran énfasis, este plan no estd superpuesto a las
aspiraciones y anhelos humanos, no va en paralelo a 1a historia que llevan a
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cabo los seres humanos, de manera que la condene a la irrelevancia.o que
induzca una division intima entre 1o que 10s seres humanos van realizando de
consuno para hacer mds habitable la tierra, para organizar m4ds
armoniosamente la convivencia humana y para crecer ellos mismos en
humanidad, y el plan que Dios tiene para ellos. El plan de Dios por el contrario
pasa por todos esos esfuerzos superadores, se complace en ellos, 1os contempla
como valiosos a su 0jos y los estimula; aunque ciertamente los trasciende.
Pero, insistimos, desde dentro.

El documento presenta, pues, un plan unitario, pero no monolitico ni
menos atin impuesto. Es un plan que contempla diversos niveles, cada uno con
su propia consistencia, pero penetrados todos por un mismo dinamismo y
unificados por tanto al converger enla misma direccién. Pero comolalibertad
es no s6lo el modo de producirse el plan sino una condicién absoluta del mismo
y la libertad humana es deficiente, sucede que en esa tnica historia de la
humanidad no todos perciben claramente esta vocacién ni caminan en esa
direccién, ni tampoco es claro que la humanidad como todo se unifique en
torno a esa vocacion. A la par de esos esfuerzos positivos que anotdbamos, el
Concilio percibe también oscuridad y desgarramientos intimos y divisiones
hondas en la familia humana. En la dnica historia se da la gracia y el pecado.
Por eso hay que discernir 1a historia, tanto 1a personal como la dela humanidad.

Pero el Concilio abriga una esperanza inconmovible. Si se dirige a la
humanidad es porque tiene una buena nueva que darle. Esa noticia alentadora
es que la historia tiene un centro vivo y un polo de atraccion actuante; posee,
pues, una unidad real. Un hombre de nuestra tierra, Jests de Nazaret, nos ha
reconciliado para siempre con Dios, nos estd reconciliando con €l y nos
posibilita que nos reconciliemos unos con otros. Eso estuvo haciendo toda su
vida, y esta direccidn vital se consuma frente al abandono de 1os amigos y el
rechazo delos enemigos que llega hasta el asesinato y frente al sentimiento del
abandono de Dios. En esa situacién de extrema violencia Jesus se consagra
para siempre como €l hombre de Dios y como el hombre para nosotros. Sin
embargo, aunque de maneratan sublime, Jesis muere. Pero no desaparece para
siempre. Dios lo resucita y esto significa que acoge su vida y por tanto su
intercesién a favor nuestro. El es nuestro porvenir. Es la nueva humanidad
hacia la que caminamos todos porque €l nos ha asociado a s indisolublemente.
En su suerte se esclarece el-destino de los eres humanos segun los planes de
Dios. Asi pues Jestis de Nazaret es el centro del mundo y su meta. Su lazo de
unién. El secreto de Jesiis es su amor, el amor a su Padre Dios y el amor a
nosotros, a quienes hizo sus hermanos.
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= L1 ESPITIIU derramado €n 1a rascuad capacita a toaos para responder
a su vocacion

Puesbien, eneste plan divino el Espiritu es el que potencia nuestra libertad
para que, participando de este secreto de Jesis, encaminemos nuestras vidas
y nuestrahistoriaen estadireccidnhumanizante que culminaenla vida fraterna
de los hijos de Dios. “Cristo, muerto y resucitado por todos, da al ser humano
Tuz y fuerzas por el Espiritu Santo a fin de que pueda responder a su suprema
vocacién” (10.2).

Después de asentar que el cristiano “recibe las primicias del Espiritu (Rom
8,23) que le capacitan para cumplir 1a ley nueva del amor”, afiade: “Esto vale
no s6lo paralos cristianos sino también para todos los seres humanos de buena
voluntad, en cuyo corazén obra la gracia de modo invisible. Cristo muri6é por
todos, y Ia vocacidn udltima del ser humano es en verdad una sola, es decir
divina. En consecuencia debemos creer que el Espiritu Santo ofrece a todos la
posibilidad de que, del modo que Dios conoce, se asocien a este misterio
pascual” (22.5).

Asf pues de al universalidad de la salvacién de Jesis se deduce que ¢l
Espiritu fue ‘derramado en la Pascua sobre todos para que todos podamos
cumplir esa vocacién, que es la misma de Jesis. Por eso se afiade que Cristo,
muerto y resucitado, “nos dio la vida para que, hijos en el Hijo, clamemos en
el Espiritu: j Abba, Padre!” (22.6).

No puede estar m4s claro. Al misterio pascual no somos asociados por el
bautismo. Al aplicar a todos los seres humanos este texto que es 1a culminacion
del ser cristiano, se estd diciendo que el bautismo es el sacramento de esta
efusién universal del Espiritu en la Pascua. Los cristianos existen para
proclamarlo y actuarlo.

- El Espiritu que actia en la historia permite a todos discernir los
signos de su presencia

Es cierto que se nos podrian alegar numerosisimos textos de la tradicion
cristiana en los que este texto y otros parecidos parecian usarse de modo no
inclusivo sino exclusivo. La razén es que no habfan contemplado esa
posibilidad porque no estaban dadas las condiciones ya que la humanidad
parecfa coexistir con la cristiandad; y los que quedaban fuera (los judios y los
paganos recalcitrantes y posteriormente 1os musulmanes) parecian estarlo por
propiadecisiény culpa. El misterio cristiano es histérico y también es histérica
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su revelacion. “Mucho me queda por decirles (dice Jestis a sus discipulos en
la cena de despedida) pero no pueden con tanto ahora. Cuando venga €1, el
Espiritu de 1a verdad, los ird guiando a l1a verdad toda, porque no hablard en su
nombre sino comunicard 1o que le digan y les interpretard lo que vaya
viniendo” (Jn 16,12-13). La comunidad del discipulo amado, que medita
profundamente en este aspecto, comprende que el misterio, encarnado en la
historia, no puede comunicarse al margen de ella. Esa revelacién no seria
comprendida. Paraella el Espiritu es el exegeta de Jesus. Por eso este evangelio
anota reiteradamente que gestos y palabras de Jesis que no habfan
comprendido, volvieron a su memoria ya desvelados después de la Pascua
(2,22;12,16,13,7;20,9). Pero después de 1aPascua, no de una vez por todas sino
a medida que las situaciones 1o permiten y 10 requieren, bien sea porque en la
espiral de al historia se corresponden de algin modo con las que vivio Jests,
bien porque su novedad requiere de una luz nueva, que es la que proporciona
la memoria de Jesuds guiada por el Espiritu.

La efusi6n universal del Espiritu en la Pascua es la base teoldgica de la
teoria conciliar de los signos de los tiempos. El Espiritu en 1a Iglesia capta el
actuar del Espiritu en la historia: “El pueblo de Dios, movido por 1a fe, con la
que cree ser guiada por el Espiritu que llena el orbe de al tierra, procura
discernir en los acontecimientos, exigencias y deseos, de los que participa
juntamente con sus contempordneos, los signos verdaderos de la presencia o
del designio de Dios” (11.1).

Pero el Espfritu no actia como una fuerza hipostasiada al margen y por
encima de los seres humanos. Menos ain se sirve de ellos, utilizdndolos como
meros instrumentos que no saben lo que hacen o que hacen lo contrario de lo
que pretenden hacer. El Espiritu s6lo actia en los seres humanos que acogen
libremente su dinamismo. En rigor podemos decir que sélo actian los seres
humanos, aunque energizados por el Espiritu. Pero teniendo en cuenta que esa
eneigia no es una realidad categorial, que pueda por tanto componerse con la
propia energia humana. No es en este sentido un suplemento de alma. Es
rigurosamente trascendente. As{ pues, si el Espfritu actia transpersonalmente
(trascendente en la inmanencia: desde mds adentro que lo intimo de cada uno),
eso significa que quien se deja guiar por €1, de algin modo lo conoce, aunque
no lo reconozca por su nombre propio, es decir en su condicién de Espiritu de
Dios y de Jesus. Pero 1o conoce en el sentido propio en que utilizala Bibliaesta
expresién. Lo conoce por dentro, en su actuar. Lo conoce al darle curso en sf
mismo, al amoldarse para que se exprese a través de uno, 1o conoce al coincidir
con él en la accion. Por eso, si lo conoce de este modo tan intimo y personal,
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iambicn tiene que podei diSCErmrio, €s decir distinguirio de otros 1impulsos y
energias. Es 1o que afirma el Concilio: “Con el don del Espiritu Santo, el ser
humano llega por la fe a contemplar y a saborear el misterio del designio
divino” (15.4). Aquf la fe es esa relacién personalizadora por la que el ser
humano, confiando plenamente en ese impulso que lo trasciende desde dentro,
le obedece dandole curso, obrando a partir de €l hasta ser configurado por €l.
Esarelacién tiene su propialuz: es laluz dela vida, de 1a que habla el evangelio
de Juan (1,4), contraponiéndola a las tinieblas, que es 1a ideologfa de un orden
inhumano y contrario por tanto al plan de Dios que es la constitucién del mundo
fraterno de los hijos de Dios en el que quepa vida abundante, verdadera, 1a vida
eterna. Asf pues no es privativo de la Iglesia discernir el designio de Dios en
la historia. En el texto citado se liga implicitamente el Espiritu a la sabiduria
“que atrae con suavidad la mente del ser humano a la biisqueda y el amor de
la verdad y del bien” (15.2).

- El proceso de mundializacién serd humanizante por el amor que da
el Espiritu

Es cierto que también existe la sagacidad insensata de los hijos de las
tinieblas, energias de destruccién y dinamismos de exclusion y opresion. Es
cierto por eso que las revoluciones técnicas y la tupida red de conexiones
econdmicas, politicas y massmedidticas, no producen por si solas aumento de
humanidad, libertad y fraternidad. Manejadas por esa ideologia y esos
dinamismos deshumanizadores, pueden potenciar, por €l contrario, la
alienacion, el dominio y laexclusion. Sinembargo el Concilio cree firmemente
que no hay simetria entre los dinamismos de vida y los de deshumanizacion.
Aunque hoy nos impresione y aun nos abrume, mucho més que en la época del
Concilio, 1a negacién tan rotunda de la fraternidad de este sistema excluyente,
arrogante, insensato y hasta suicida, tenemos que convenir con él que, en
Cristo muerto y resucitado, Dios nos dala capacidad de revertir esta tendencia.
A pesar de tantas evidencias en contra, tenemos capacidad de amar a los seres
humanosy atodala creaciény transformar conesas energias la figura histérica
actual en una direccién fundamentalmente ecuménica y bidfila. “El ser
humano, redimido por Cristo y hecho en el Espiritu Santo nueva creatura,
puede y debe amar a las mismas cosas creadas por Dios” (37.4).

Desde esta perspectiva superadora reconoce especialmente el Concilio la
actuacion del Espiritu en esa interdependencia tan acentuada, cuando se la
orienta al bien comin. “El Espiritu de Dios, que con admirable providencia
guia el curso de los tiempos y renueva la faz de la tierra, no es ajeno a esta
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evolucion” (26.4). Para el Concilio la unificacién mundial es la tendencia m4s
acusada de esta época, tanto que ya a nivel empirico se puede constatar que
existe una unica historia. Pero, como hemos insistido, esta tendencia debe ser
discernida de modo que, al distinguir 10 que hay en ella de uniformizacién
impuesta (la imposicién es fundamentalmente econémica y estd justificada
porlaideologfa, y puede coexistir asi con la democracia politica) y de genuina
cultura de la democracia, puedan concentrarse 1as energias en encaminar la
historia en esta ltima direccién. Pero quiere dejar bien claro “que la genuina
unién social exterior procede de 1a unién de los espiritus y de los corazones,
esto es, de la fe y de 1a caridad, que constituyen el fundamento indisoluble de
su unidad en el Espiritu Santo” (42.3).

Como vemos, 1a fe y la caridad que unifican a la Iglesia, son las vinicas
energfas que pueden unificar genuinamente a la humanidad. Genuinamente
significa sin violencias ni exclusiones ni alienaciones ni uniformizaciones
empobrecedoras y esterilizantes. Genuinamente quiere decir desde la
autenticidad de cada individuo y de cada cultura y enesareciprocidad de dones
que es el ejercicio més excelso de la vida humana. La fe es ante todo esa
relacién personalizadora con el Espiritu a 1a que nos hemos referido. Esta fe
en el Espfritu es aceptar €l amor de Dios y comunicarlo. Esta es la unién
inextricable entre fe y caridad. Que es también unién entre lo m4s propio del
ser humano, la fe, fuente de la personalizacién (y a la vez don de Dios), y la
accion espiritual por excelencia que es el amor. Por esta unién (coincidencia,
1a hemos llamado) el amor de Dios es también nuestro don m4s personal. Este
es el fundamento de 1a unidad social en el Espiritu Santo, segin el Concilio.

- La Iglesia (y las religiones) existe como sacramento de este misterio
de unificacién que mueve a la humanidad

Nuevamente aqui vemos el cardcter sacramental del aporte de la Iglesia.
Ella no da a 1a humanidad lo que ésta no tiene sino que se consagra a que
acontezca este misterio de salvacién (entendida en este caso como unificacion)
que obra comiinmerte tanto en la Iglesia como en la humanidad, aunque m4s
exacto serfa decir que obra en la humanidad en la que existe al Iglesia. Existe
como sacramento. Ella sefiala y proclama este misterio ya que no sélo lo
conoce sino que lo reconoce pro su nombre: Espiritu de Dios, Espiritu de Jesiis.
Y lo proclama ala vez que lo realiza. Por eso afiade el Concilio: “Las energias
que la Iglesia puede comunicar a la actual sociedad humana radican en esa fe
y en esa caridad enfocadas a la produccién de la vida” (id). En 1a Iglesia la fe
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€S ante t0do €sa I €n el Bspiritu de la que hemos hablado, pero desde ella es
también fe en Dios y fe en Jesus. Y por tanto también, relacién personalizadora
con Dios y con Jesus. Esta ultima posibilidad sf que 1a aporta especificamente
la Iglesia (aunque, como dijimos sf cabe fe en Jests al margen de ella). Es ella
1a que mantiene la tradicion viva de Jesus de Nazaret (fuente con Dios del
Espiritu) y vive para proclamarla desde la obediencia al Espiritu.

Respecto del reconocimiento del Espiritu como Espiritu de Dios es tarea
de la Iglesia, que comparte de algin modo con las demaés religiones. Aqui el
aporte de los cristianos es que Dios es el Padre de Jesis y por ende Padre
nuestro. Aunque haya que tener mucho cuidado en transmitir esta revelacién
como misterio que es, expresdndolo y respetdndolo, sin pretender que
conocemos objetualmente 10 que decimos (como cuando aplicamos esta
denominacién a nuestros padres) sino que decimos que somos introducidos en
fe a la relacién de Jesus con €l. Pues bien, también en este caso, segin el
Concilio, que escribe para un mundo secularizado, ¢l Espiritu se anticipa y
desborda a todas las religiones, aunque actiie de un modo especffico en ellas.
En efecto, “el ser humano, atraido sin cesar por el Espiritu de Dios, nunca serd
indiferente del todo respecto del problema religioso” (41.1). Pero no s6lo eso;
el Espiritu derramado en la Pascua nos capacita, como vimos, para que
clamemos: j Abba, Padre! (cf. 22.6). Naturalmente que esta condicion de hijos
de Dios se esclarece en las religiones y en el cristianismo se revela que somos
hijos en el Hijo. Pero nuevamente en este caso las religiones y sobre todo
plenamente el cristianismo son cauces del Espiritu de Dios derramado sobre
toda la humanidad, sacramentos que lo proclaman y se consagran a que
acontezca.

- El Espiritu abre la historia hacia su consumacioén transhistérica

Asentamos desde el comienzo que la perspectiva englobante de la
Gaudium et Spes para comprender 1a accion del Espiritu en 1a humanidad es
1a unidad de vocacién-en cada ser humano y en la humanidad como un todo.
Esuna vocacién divina. No en el sentido de desaparecer fundidos en el océano
de la divinidad sino en el sentido del Reino que proclamé Jesus: el mundo
fraterno de los hijos de Dios. Un mundo de relaciones, relaciones en el Espiritu,
con Dios, con Jesis y con todos 1o seres humanos. Esa es la vida eterna, que
comienza ya aquf (ya que aqui se anudan estas relaciones y si aqui no se anudan
nunca tendrdn lugar), pero que culmina tras la muerte, transfigurados,
transfigurada la creacion, en la casa de Dios. Esta vocacién convierte nuestra
existencia actual en un proceso hacia la realizacién cabal. Hacia esa
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consumacion nos conduce el Espiritu: “Vivificados y reunidos en su Espiritu,
caminamos como peregrinos hacia la consumacién de la historia humana”
(45.2).

Como se ve, desde esta perspectiva unitaria queda superada, tanto la
consideracién meramente instrumental de esta existencia (acumular méritos
para la vida verdadera, representar con toda €l alma el papel que nos fue
asignado en el Gran Teatro del Mundo, ya que sélo se tomard en cuanta la
calidad de la interpretacién) como el presentismo inmanentista. En el designio
de Dios la historia humana es realmente sustantiva, pero su consumacion
tendréd lugar en Dios, porque laenergfadivinaquelaanimalallevaatrascender
desde dentro. Naturalmente que hay mucho en la historia que es meramente
1itil, es decir que no vale en sf sino que sirve en cuanto que propicia 1o que
realmente consideramos valioso por si mismo. Es mucho lo que sembramos;
pero nuestra mira en tanto esfuerzo estd en los frutos. Pues bien, estos frutos,
permanecerdn: ellos pertenecen a la vida eterna. “Los bienes de la dignidad
humana, 1a unién fraterna y la libertad, en una palabra, todos los frutos
excelentes de la naturaleza y de nuestro esfuerzo, después de haberlos
propagado por la tierra en el Espiritu del Sefior y de acuerdo con su mandato,
volveremos a encontrarlos limpios de toda mancha, iluminados y
transfigurados” (39.3).

Nuestros antepasados crefan que al mirar la vida desde el destino eterno
se adquirfa la perspectiva exacta a 1a luz de la cual cafan las apariencias y se
desvelaba 1a medida exacta de la realidad, 1o que en verdad encerraba cada
cosa, cada situacion, cada acontecimiento, cada relacién. Mucho més lo
podemos decir nosotros, si somos capaces de asumir esta perspectiva conciliar
que retiene mejor que la de antafio 1a unidad del conjunto, 1a mutua referencia
de cada aspecto y su verdadera jerarquizacioén. Resulta dificil hacer més
adecuadamente justicia alo mejor de la dindmica actual, ala vez que se la sitda
en una perspectiva integral que permite superar sus estrecheces, sus
antinomias y sus perversiones en una alternativa superadora.

- El Espiritu da dones diversos para el enriquecimiento de la dnica
humanidad

Acabaremos con un largo texto que sintetiza lo dicho hasta ahora:
“Constituido Sefior por su resurreccién, Cristo, al que ha sido dada toda
potestad en el cielo y en la tierra, obra ya por la virtud de su Espiritu en el
corazén del ser humano, no s6lo despertando el anhelo del siglo futuro, sino
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alentando, puriiicando y roousteCiendo tambpien Con €s€ desco aquellos
generosos propdsitos con los que la familia humana intenta hacer mds
llevaderasu propia viday someter latierra aeste fin. Maslos dones del Espiritu
Santo son diversos: si a unos llama a dar, con el anhelo de la morada celeste,
testimonio manifiesto y a mantenerlo vivo en la familia humana, a otros les
llama para que se entreguen al servicio temporal de los seres humanos y as{
preparen la materia del reino de los cielos. Pero a todos 1os libera, paraque, con
laabnegacion propia y el empleo de todas las energias terrenas en pro dela vida
humana, se proyecten hacia las realidades futuras, cuando 1a propia humanidad
se convertird en oblacién acepta a Dios” (38.1).

El texto arranca en la Pascua. El Espiritu es el don del Resucitado a la
humanidad, el modo de realizar su sefiorfo. El Espiritu actia en el corazén de
cada ser humano. Esa energfa divina induce una dindmica compleja: apunta a
lo definitivo, pero a través de lo actual. El medo de proyectar a lo definitivo
es muriendo al egofsmo y empleando todas las energias terrestres en pro de la
vida humana, y no desvidndolas para el disfrute insolidario, 1a acumulacién
privada y el poder que somete a los demds. En esta direccidn bidfila y
ecuménica, que concierne a todos, caben sin embargo dones diversos. El
paradigma del Espfritu no es 1a homogeneizacién impuesta del proyecto de
Babel en el que una humanidad masificada y aun robotizada trabaja como
hormigas para la gloria de los que dominan. El horizonte que instaura el
Espfritu es, por el contrario una humanidad que se complace en la diversidad
porque, unificada en un verdadero cuerpo social, considera los diversos dones
como riqueza para €l conjunto, como una verdadera complementacion
realizada en la reciprocidad de dones. Por eso el Concilio, con indudable
penetracion teolégica, aplica a 1a humanidad el simil del cuerpo que Pablo
refiere a la Iglesia. En ambos casos es el Espiritu el que obra la variedad y la
mantiene mutuamente referida. Asf se confirma una vez més que la Iglesia
sacramentaliza 1o que el Espiritu obra en toda 1a familia humana.

El pasaje recalca de una manera especifica 1a complementariedad que
deberia existir entre un enfoque de la vida que cultiva esa referencia al polo
divino que con su atraccién dinamiza la historia y con su presencia
trascendente da peso (eso es 1o que significa santidad) personal a los sujetos
humanos, y la perspectiva que se centra mds bien en lograr que haya
posibilidades de vida y aun vida concreta para todala familia humana y que esa
vida alcance cotas cada vez m4s altas de calidad humana. Ambas perspectivas
suponen una auténtica salida de sf, una verdadera superacién del egoismo y
encierran una auténtica trascendencia como manifestaciones que son del
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mismo espiritu danto. £l enriquecimiento s€ da cuando cada upo de sujetos
reconoce el don del otro y lo incorpora de alglin modo a s{ mismo.

- La Sacramentalidad de 1a Iglesia

La sacramentalidad de la Iglesia deberia consistir en cultivar ambas
dimensiones y dialogarlas intimamente. A esto viene la insistencia en que la
estructura que constituye a la Iglesia es el conllevarse sus miembros de modo
que lainteraccion constituya un verdadero cuerpo social. Asi estaIglesiaenel
mundo, en 1a humanidad, constituiria ala vez 1a Iglesia de Dios y la Iglesia de
los seres humanos. En el Espiritu, una Iglesia de hijos y de hermanos. As{ es
laIglesia sacramento de 1o que el Espiritu obra en toda la humanidad. De este
modo quedaexactamente situada la Iglesia, su misién, su medida, su valor. Un
papel que, si tenemos 10s 0jos limpios, queda muy bien esclarecido y resaltado.
En verdad da alegrfa ser Iglesia de este modo. Y desde luego que la pertenencia
a ella nos ha capacitado para decir lo que antecede.
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APUNTES PARA ELABORAR UNA
ESPIRITUALIDAD DEL LAICADO

Antonio Pérez-Esclarin

Debo confesar que, cuando me llamaron a Maracaibo para solicitarme una
breve comunicacion sobre la espiritualidad del laico, pensé que me estaban
jugando una broma o que se habian equivocado de persona. Ciertamente, mis
reflexiones més recientes no habfan girado precisamente en torno a la
espiritualidad, ni yo mismo me percibfa como una persona espiritual. No era
yo el indicado para proponer doctrina alguna a nadie, cuando m4s bien tenia
que aclararme previamente las ideas y responderme con sinceridad si eso de
laespiritualidad tenfa-algunaresonancia concretaen mi vida, enel modo enque
yo me esforzaba por vivir mi fe cristiana. Por otra parte, e ignorando por
completo que el 98 habia sido decretado Afio del Espiritu Santo, yo me habia
propuesto que fuera un afio de crecer hacia adentro, de profundizar en mi
interioridad, de mucha reflexién e incluso de frecuente oracién (algo que
estaba descubriendo como una gozosa necesidad), un afio -me decia y me
atrevia a decir alos amigos més cercanos- de espiritualidad. De ahf que tras mi
primera y obvia negativa y tras poner en claro que, mis que maestro, me
considero un alumno primerizo y de pasos vacilantes, acepté el reto de asumir
estas pdginas como un ejercicio que me ayudara a ordenar mis ideas y a
sustentar algunas de mis creencias y vivencias fundamentales. Lo que sigue va
a ser tan s6lo una especie de reflexi6n en voz alta, unos simples apuntes
apresurados y asistemadticos, dirigidos no tanto a ustedes como a mf mismo,
que necesitan no s6lo una més acuciosa y permanente reelaboracion, sino
sobre todo, una asimilacién y encarnacién en mi vida. Casi me atreveria a decir
que lo que voy a hacer ante ustedes es una especie de penoso strip-tease de un
almatan arrugaday flaca, que més que unacto de exhibicionismo va a aparecer
como un acto de osadia y humillacién.
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Entiendo que la espiritualidad tiene que ver con la manera de ser cristiano
hoy en Venezuela, en tiempos de globalizacién y también de brutal exclusién,
donde el individualismo més feroz y 1a codicia se presentan como virtudes
fundamentales, y donde el seguir proponiendo la solidaridad, el servicio, la
justicia, el amor eficaz, 1a opcién por los perdedores. . ., aparece cuando menos
como algo anacrénico, demodé, completamente superado. Sila espiritualidad
consiste en seguir a Jesis y es un caminar segin el espiritu, no podemos dejar
de contextualizar ese seguimiento, ese caminar, en un mundo de absoluto
relativismo cultural e histdrico, donde se impone cada vez con més fuerza la
ética del todo vale, la tolerancia superficial entendida como ausencia de
compromiso y orientacién, la competencia salvaje, el individualismo
egocéntrico junto al conformismo social, el reinado de 1as apariencias, de las
modas, del tener sobre el ser, la exaltacion de lo efimero y cambiante, la
obsesién por el consumo, consecuencias I6gicas de una forma de concebir las
relaciones econdémicas, que condicionan la vida de los seres humanos,
reguladas exclusivamente por las leyes del mercado. “La historia se acabd”,
pontificé el nip6n estadounidense Francis Fukuyama, como expresién
descarnada de esa cultura que se presenta con pretensiones hegemonicas, y
busca convencernos de que este es el mejor de los mundos posibles y por ello
no tiene sentido intentar cambiarlo pues “fuera del mercado no hay salvacién”,
El mundo se ha convertido en un supermercado que nos ofrece saciar todos los
caprichos. Por eso, abunda también la religion a la carta, de acuerdo al
consumidor. En el bazar de las creencias, todo vale por igual: hor6scopos,
tarot, astrologia, sectas, gunis, pentecostalismo, libros de autoayuda. Tenemos
asf la proliferacion de una religiosidad hecha a nuestra medida, muy cémoda,
sin exigencias ni pr6jimo, con el tnico “Dios mercado”, que nos ofrece una
felicidad reducida a los meros niveles del consumo y rebaja los suefios a
conseguir objetos de marca que nos distingan y nos siembren la ilusién de que
somos superiores y mejores. La esperanza anda desrumbada y agénica. Nieva
mucho y fuerte en los corazones que buscan calor llendndose de cosas.

1.- SEGUIR A JESUS

Para el cristiano, Jesus no sélo nos reveld a Dios como Padre, sino que nos
revel6 lo que significa ser hombre. Cuando nos invita a seguirle, nos estd
proponiendo el camino hacia la plenitud, a la auténtica realizacién como
personas. Jesis es larespuesta a todas las preguntas esenciales de la existencia
humana. Es camino para ir al Padre, para reconocer al otro como hermano y
para, al vivir las exigencias de la filiacion comin, fundamento de la
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fraternidad, encontrar la plenitud. El Padre comin nos convoca a vivir la
solidaridad efectiva, que haga posible 1a fraternidad. De ahf que frente a todo
intento de dualismo que ha entendido 1a espiritualidad como oposicion a
carnalidad o como huida del mundo, vivir espiritualmente o segin el Espiritu
debe significar la manera en que los seres humanos se transcienden a si mismos
hasta alcanzar las posibilidades dltimas de la existencia. Como tal, la
espiritualidad implica a la vez el conocimiento del significado més profundo
de la existencia humana y el compromiso de hacerlo realidad. Si realmente
creemos que Dios es Amor y que todos somos amados incondicionalmente por
El, debemos convencernos de que nacimos para la felicidad. Dios quiere para
todos nosotros vida, vida en abundancia. Como Padre infinitamente bueno
quiere que todos vivamos felices. Todos decimos que queremos ser felices,
pero no buscamos la felicidad. La confundimos con su mero reflejo y la
buscamos en las cosas materiales. Creemos que la felicidad consiste en
conseguir el objeto de nuestro apego y no queremos entender que la felicidad
estd precisamente en la ausencia de 10s apegos, y en que ninguna persona ni
cosa tenga poder sobre nosotros. Como ha escrito magistralmente Frei Betto,
“todo ser humano es un peregrino de lo Absoluto. Exceptuando a Dios, nada
nossacia. Y como Dios habita en la profundidad del Amor, tanteamos enbusca
de ilusorios consuelos, incurriendo en la ambicion que nos hace confundir las
cosas”.

Ahora bien, si realmente creemos que Dios es Amor, creemos que todos
somos incondicionalmente amados por El y creemos que estamos llamados a
amar a Dios, a amarnos nosotros y amar a los demds, debemos transformar el
amor en servicio. El amor es esencialmente acci6n. Es 1a fuerza dindmica del
servicio practico. El que ama de verdad no sélo estd dispuesto a darlo todo, sino
que estd dispuesto adarse. Amar al préjimo como a mi mismo me exige querer
para él 1a misma educacién, vivienda, modo de vida que quiero para mf{ y para
los mios y comprometer mi vida en hacer eso posible. En definitiva, el amor
es un principio-de accién, una entrega comprometida a cambiar y combatir
todo lo que impide la vida humana de los demds, especialmente de los
hermanos m4s débiles y pequefios, 1os pobres, 1os excluidos, los despreciados,
los ancianos y desvalidos, los indigenas, los sin techo y sin escuela, todos
aquellos con los que Jesds se identificé: “Lo que hicieron a uno de esos
hermanos mds pequefios, me 1o hicieron a mi”. Seguir a Jesus implica, por
consiguiente, un compromiso con el pobre, con el excluido, con todos aquellos
a los que se les niega la vida, en los que Dios se oculta y al mismo tiempo se
revela. El amor se transforma en servicio, como expresién de la genuina
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Hocltad Clisilalld y COILO ¢dIUG pdld vivil la DICIULUG LHUlHalld y diCdlZdl 1da
felicidad.

Dicho con 1os versos de R. Tagore:

Yo dormia y sofiaba que la vida era alegria.
Desperté y vi que la vida era servicio.
Servi y vi que el servicio era la alegria.

- El seguimiento supone un encuentro previo con Jestis y una
conversion

Para seguir a alguien, es preciso haberse encontrado primero con €l. El
encuentro con Jesus, un encuentro buscado por El, es el fundamento de toda
espiritualidad cristiana. “No me han elegido ustedes a mi, sino que yo los he
elegido y los he puesto para que vengan y den fruto”. El ser sujeto de la
predileccion de Dios, sujeto de su eleccidn, el captar la gratuidad de su amor
especial, a mi me llena de agradecimiento, de alegria y de estfmulo para tratar
de vivir las exigencias de esa predileccién especial. Por mucho que uno dé,
nunca podré devolver ni siquiera una minima parte de 1o mucho que hemos
recibido. Porque se nos ha dado mucho, debemos mucho alos demds pues Dios
nos eligid para hacerse presente por nuestro medio en ellos. Todos somos hijos
de Dios pero somos pocos 10s que 1o sabemos y 1o experimentamos, y por €so
tenemos el deber de ensefiarlo con nuestra vida alos demds. A mi el percibirme
tan privilegiado, tan lleno de dones y regalos, el pensar que fui bendecido con
unos padres maravillosos, que me sembraron la fe y la alimentaron con el
ejemplo de sus vidas; el reconocer las miltiples posibilidades de formacién y
la gracia extraordinaria de poder cultivar y expresar €l amor y la fe en una
familia y unos amigos maravillosos; el poder seguir trabajando en educacion,
aqui en Venezuela, al lado del pueblo sencillo; el constatar dia a dia los mil
detalles y manifestaciones del amor especial de Dios, me llena de agradecida
humildad.  C6mo voy a vanagloriarme de lo que he recibido sin mérito alguno
de mi parte! ;Cémo voy a considerarme superior a nadie si yo pude ser uno de
los que la gente teme y desprecia! Yo pude haber nacido de un padre borracho
en un rancho miserable y hoy serfa tal vez ese huelepega que me pide plata y
mi primerareaccion es despreciar, o podria ser ese malandro que temo que me
asalte, o ese alumno incapaz de escribir dos lineas con sentido o ese
encumbrado sefior tan pobre, tan pobre, pero tan pobre que s6lo tiene dinero.
De ahf que, porque dfa a dfa percibo 1o muchisimo que se me ha dado y se me
sigue dando, debo esforzarme por devolverlo a los demés.
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elencucttio Con JESus, €1 Ser encontrado y €1€gido por cl, ia invitacion a
seguirle, implica caminar a su lado, no tanto hablar o reflexionar sobre el
camino. Creer en el Dios de Jestis implica aceptar la invitacién a seguirle. Una
profesién de fe sin seguimiento sirve de muy poco. Este seguimiento exige una
conversion, una ruptura con €l modo en que el mundo entiende la vida, la
felicidad, la plenitud; implica aceptar la locura de que el dinico modo de ganar
la vida es perderla, locura de incluir en el corazén y en el proyecto de vida a
los excluidos que sonlos predilectos de Dios. El seguimiento a Jesis o caminar
segun el espiritu, 1a espiritualidad, no puede ser entendida como una especie
de arrobamiento 0 embeleso, que nos afsla del mundo y de los demd4s, sino que
debe expresarse en frutos de vida (amor, paz, justicia, solidaridad...), y en
oposicidn al pecado, es decir, a toda actitud y conducta que niega e impide la
vida (egoismo, desprecio, explotacion, codicia, idolatria...), en especial al
pecado mortal que consiste precisamente en aquellas acciones que causan la
muerte de los demds o los condenan a formas de vida inhumanas. Renunciar
alacarne y vivir segiin el espiritu es estar siempre disponible para Dios y para
los demds. Ofender a Dios es negar al hermano.

La conversién no se hace de una vez por todas, sino que implica un
esfuerzo permanente por ser fieles al espiritu de Jesus, por seguir caminando
asu lado en el servicio a los demds, sobre todo a los més pobres y necesitados.
Esto implica aceptar las propias debilidades como propuesta de superacién
continua, sabiendo que Dios conoce nuestras flaquezas y traiciones y las
perdona antes y més profundamente de lo que 1o hacemos nosotros mismos.
Dios parece hablar el lenguaje de los. waraos que, para decir perddn, dicen
olvido.

Por constatarlodificil de un caminar contracorriente, tachado como locura
o absurdo por el mundo, y constatar la fragilidad de una conversion siempre
amenazada por los halagos de una cultura que cuelga sus baratijas en nuestras
flaquezas, necesitamos hoy mucho de la oracién. La oracién no puede ser
sustituto del caminar, del seguimiento, pero no es posible seguir
adecuadamente a Jesiis sin oracién. Una oracion que transforme la vida, que
dé fruto, que se traduzca en disposicion a cambiar, en fuerza para seguir, en
cercania a los demds. Necesitamos orar mucho para ser fuertes, para
comprometernos verdaderamente en vez de hablar tanto y tan bonito del
compromiso. Una oracién que no mueva 4l servicio, que no se traduzca en
cercanfa con el préjimo, es una oracién estéril. En vez de ser una stplica
humilde y confiada o un didlogo con el Dios de Jests para conocer sus pasos
y tener la fuerza de seguirlos, es un mon6logo narcisista con uno mismo.

127



- ocgun I 4 JgLowd uupucu aCCpl'dl 1ALl usL y dailiulivial a t:spt:runza uc d>u
resurreccion

Si hoy s6lo se puede ser cristiano en el servicio eficaz a los mds pobres y
aceptamos que vivimos en un mundo donde impera 1a muerte pues. niega la
vida, 0 una vida digna a las mayorfas, seguir ficlmente a Jestis pasa
necesariamente por aceptar también su cruz. El rechazo de 1a pobreza desde 1a
solidaridad con los pobres, €l optar por 1os cristos rotos de Latinoamérica, el
entender 1a fe como un compromiso de ayudar a bajar de la cruz al pueblo
crucificado, implica estar dispuesto a correr la propia suerte de ese pueblo. Son
tiempos de cautiverio y cruz, de caminar en el desierto aferrdndose a una fe que
con frecuencia no trae ni luz ni consuelo.

El camino de la cruz, bautiz6 precisamente una obra que conclui en estos
dias, donde trataba de novelar las vivencias y la expresién de su fe de una
comunidad cristiana en un barrio de Maracaibo, en los dias de turbulencias,
inseguridades, violencia desatada e imperio de la muerte que siguieron a un
supuesto golpe de estado que, en la novela, resulté exitoso. El personaje
principal es Rosario, una maestra que trata de vivir su fe en el servicio
educativo a los nifios m4s desamparados, a quien le desaparecen el marido y
vive el infierno de no saber nada de é1.

“El desierto es una inexplicable experiencia de Dios -trata de ayudarla la
Hermana Mercedes, su Directora-. Pero Dios no nos convoca a vivir en el
desierto, sino a cruzarlo, para asi llegar a la Tierra Prometida”. Allf, enlo m4s
profundo de 1a soledad y de la noche, en ese silencio insoportable que es la
Gnica respuesta a tus stiplicas desgarradas, estd Dios. Son, Rosario, tiempos de
oracién y de cautiverio, de agarrarse con desesperacion a una fe 4rida y
descarnada, que no trae ni consuelos ni respuestas. Aunque creas estar sola,
Dios camina a tu lado en esa penosa travesia del desierto. El es tu guia, aunque
lo experimentes como ausencia. Después del desierto y dela noche, te deleitard
con el don de su alegria y de su amor.

Pero las noches parecian no tener fin y se sucedian unas a otras cada vez
m4s oscuras y espantosas. En una de ellas tuvo una horrible pesadilla. Estaba
sola, en un monte pelado y lleno de viento, frente a un crucificado al que no le
podia ver 1a cara. El hombre estaba muy desfigurado y sangraba copiosamente
por todo el cuerpo. Trataba de decirle algo, pero la asfixia no se 1o permitia. De
pronto, se irgui6 sobre los clavos, agarré un trozo de aire y grit6: Dios mio,
Dios mio, ;por qué me has abandonado? Ella se puso a limpiarle el cuerpo con
un trapo y entonces logr6 entender que el crucificado se quejaba de sed. Pero,
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(dedondeibaellaa sacar aguaen ese peladero de huesos y de polvo? Y aunque
consiguieraagua, ;como harfa para alcanzarle l1os 1abios? Fue entonces cuando
vio esa escalera que habian dejado abandonada. Consigui6 alzarla y apoyarla
en el madero. Trataria de llegar hasta los labios del crucificado y se los
humedecerfa con sus besos y sus 1dgrimas. Cuando por fin logré treparse y
pudo mirar su rostro, vio con terror que era ella la que estaba colgada del
madero. Despert6 aterrada, sudando frio, con el corazén a punto de estallar.

Al rato, comenz6 a manarle una dulzura muy especial que ella supo sin la
menor duda que era el propio Dios. Desde esa noche, ya no temi6 nunca a 10s
recuerdos. Més bien los necesitaba para.alimentar en ellos su entrega a 1os
demids. El dolor segufa entero en su corazén, pero se habia convertido en una
especie de fuente de vida que le llevaba a volcarse en servicio solidario. Y
comprendi6 que, enadelante, su vidaestaba destinada por completo a combatir
el imperio de la muerte que se habia llevado a Ricardo y a tantos otros
inocentes. Escoger la vida era optar por el camino del amor, delapaz y dela
justicia, combatiendo sin descanso toda manifestacion de egoismo, desprecio,
codicia o violencia que eran los heraldos de 1a muerte. Ricardo habia salvado
la vida porque la habia perdido o, mejor, porque se 1a habfan arrebatado. Ella
caminarfa siempre junto a él, poniendo los pies enla huella tibia de sus pasos".

Para los cristianos, la cruz no es la iltima palabra. Es paso, pascua, a la
vida. El Padre resucito a Jesds y quedaron derrotados la muerte y sus heraldos.
Por eso, el cristiano vive su espiritualidad como esperanza, y frente a las anti-
utopias del presente que niegan el futuro, afirma con pasién el Reino y entrega
su vida a hacerlo presente.

El afio pasado le of contar a Eduardo Galeano la historia del arpista
Figueredo. No habia fiesta en el llano ni baile de joropo sin el arpa mégica del
maestro Figueredo. Sus dedos acariciaban las cuerdas y se prendia la alegria
y brotaba incontenible el ancho rio de su misica prodigiosa. Se la pasaba de
pueblo en pueblo, anunciando y posibilitando 1a fiesta. El, sus mulas y su arpa,
por los infinitos caminos del llano. Una noche, tenfa que cruzar un morichal
espeso y alli lo esperaron los bandidos. Lo asaltaron, lo golpearon
salvajemente hasta dejarlo por muerto y se llevaron las mulas y el arpa. A la
mafiana siguiente, pasaron por all{ unos arrieros y encontraron al maestro
Figueredo cubierto de moretones y de sangre, Estaba vivo pero en muy mal
estado. Casi no podia hablar. Hizo un increfble esfuerzo y logré6 balbucear con
sus labios entumecidos e hinchados: “Me robaron las mulas”. Volvié a
hundirse en un silencio que dolfa y, tras una larga pausa, consiguié empujar
hacia sus labios destrozados una nueva queja: “Me robaron el arpa”. Al rato,
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Y cuando parecia que ya no 1ba a decir nada mas, empezo a reir. tra una nsa
profunda y fresca que, inexplicablemente brotaba de ese rostro desollado. Y
en medio de la risa, el maestro Figueredo logré decir: “jPero no me robaron la
musica!”. '

Si realmente creemos en Dios, podrdn quitarnos todo menos la ilusién, la
esperanza, los sueiios, la utopfa. Hoy més que nunca, y precisamente porque
miles de millones de personas en el mundo son sacados o “excluidos” de la
posibilidad de una vida digna, las utopfas, como dice Frei Betto, “no s6lo tienen
futuro, sino que se tornan necesarias y urgentes. Pero no se encontrarén en
ningin estante de supermercado. Surgirdn en la medida en que los
empobrecidos se vuelvan artifices de cambios hacia un futuro mejor... No hay
pues fin de la historia cuando se descubre la propia historia personal como
parte de un proceso colectivo, y cuando se adquiere conciencia de los derechos
humanos, civiles, sociales y religiosos”.

En algin sitio lef la queja de aquel cura que decfa que muchos se
confesaban de haber tenido malos suefios, pero nadie se confesaba del pecado
mucho més grave de no sofiar. Los cristianos no podemos renunciar al derecho
de soiiar, que es el mis importante de todos y que es exigencia de nuestra fe.
Serfa terrible si no pudiéramos imaginar un mundo diferente, sofiar con €l
como proyecto y entregarnos a su construccién con alegria y esperanza.
Opongamos nuestra capacidad de sofiar un mundo mejor, la posible
hermandad, el Reino como anuncio y como promesa, al antisuefio de los
pragméticos. Recordemos a Facundo Cabral: “Si dejamos morir nuestros
suefios seremos pobres, si los cuidamos y ponemos en prictica, seremos ricos”.

2.- SEGUIR A JESUS COMO LAICO

El seguir a Jesiis, el caminar segiin el Espiritu, ¢l llamado a la perfeccién
y a la santidad, son propias de todo cristiano, religioso o laico. A mi pobre
entender, lo que he escrito hasta ahora quiere ser como algunos rasgos
fundamentales de la espiritualidad cristiana, hist6ricamente demasiado ligada
a la vida clerical, hasta el punto que con frecuencia se identifica con ella.
Hablar de espiritualidad nos suena a todos como asunto de curas y de monjas.
Posiblemente cuando yo sonref extrafiado y escéptico ante la peticién que me
hicieron de escribir estas piginas y que les conté al comienzo, estaba también
expresando esta mentalidad generalizada. De ahf la urgencia de que los laicos
construyamos nuestra propia identidad espiritual, sin copiarla de la de los
clérigos y religiosos, pues tenemos que negarnos a ser como especie de
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sacristanes o clérigos devaluados, meros auxiliares en las tareas que ellos
deciden, siempre mariposeando en torno a las iglesias y conventos. También
me preocupa la idealizacion que hacen algunos religiosos de ciertos laicos, por
lo general personas solteras 0 sin compromisos familiares, por ello casi
siempre disponibles, con los que establecen lazos muy estrechos de amistad
individual y quellevan a considerarlos como modelos del laico comprometido,
1o que les imposibilita para asumir una actitud critica de 1a expresion concreta
de su espiritualidad en el compromiso cotidiano. Con frecuencia, esas
personas tan idealizadas por algunos clérigos, no son precisamente percibidas
como modelos de expresion de vida cristiana por 10s que viven a su alrededor.
Se me ocurre, y perdonen la osadia de la comparacion, que algo semejante les
debe pasar a los que tienen amantes, que siempre los reciben arregladas y
dispuestas, por ¢llo en condiciones irreales, que lleva a idealizarlas porque no
logran conocerlas en los nimios detalles, arrugas y problemas de la
cotidianidad convivida.

Dicho esto que hace tiempo queria decir, pienso que 1os laicos debemos
vivir nuestra espiritualidad en 1as dimensiones concretas de la vida familiar, el
trabajo y la politica.

- Dos en una carne

Frente al erotismo sin alma, la exaltacién del placer sexual, 1a glorificacion
del cuerpo joven y hermoso, la mercantilizacion de la sexualidad, la reduccion
del amor alamera genitalidad y a unaespecie de gimnasia corporal, es urgente
que los laicos desarroliemos una verdadera espiritualidad de la vida familiar,
del vivir dos en una carne. Esto va a suponer la superacion de una historia que
redujo 1o erdtico al deseo sexual y acabé por presentarlo como fuente de
pecado y amenaza de laespiritualidad. Ello implicareivindicar el cuerpo como
fuente de placer, de creatividad, de fecundidad y de vinculacién comunitaria.
Espiritualidad, por ello, capaz de unir eros y dgape, que vive intensamente,
como don y como regalo recibido, una sexualidad que s encuentro gozoso de
los cuerpos y didlogo fecundo de los corazones. Esto supone un abrirse
permanente a la ternura, al descubrimiento del otro, al cuidado del propio
cuerpo para poder ser una ofrenda més agradable al compaiiero, el construir la
vida sobre los pequefios detalles de 1a cotidianidad, el estar atento alos deseos
y comprender los cansancios, 1a lucha permanente contra la rutina, el
agradecimiento de una vida que se renueva en una entrega y un placer tan
intensos que nos asoman al misterio de 1a promesa de la felicidad en el amor
insondable de Dios, la aventura diaria de reconstruir el amor. El amor

131



matrimonial aedbe SCr Jucgo y 1uego, aclaile y pasion. nogar uenc 1as nusmas
raices que hoguera, y el fuego, si no se alimenta continuamente, muere, se
apaga, se convierte en cenizas. El amor es como €l agua: sélo cuando estd en
movimiento, canta y da vida. Si la detenemos, se pudre y mueren sus
canciones.

Permitanme que les lea algunos pérrafos de 1a novela no publicada que
antes les mencioné y que tienen que ver con el modo de asumir y vivir el amor
y la sexualidad de Rosario, la protagonista, que de algiin modo tratan de
presentar y agradecer lainsondable capacidad de amor de 1la mujer: “Los labios
de Ricardo la fueron guiando a la vida, 1a asomaron a un paisaje de montafias,
océanos y estrellas. Luego, esos mismos labios le abrieron las flores de su
carne, le mostraron todas las infinitas posibilidades del gozo que se escondian
en su cuerpo. Bastaba una sola palabra, unroce de su piel, un simple gesto, para
que se le alocara la sangre y le brotara incontenible el deseo. Desde aquel dia
enqueloslabios de Ricardo le sembraron un arcoiris de mariposas y de pdjaros,
no habia existido ningtin otro hombre para ella. Ni siquiera los vefa, y no podia
entender cémo algunas compaiieras, incluso casadas, se la pasaban hablando
de lo bueno que estaba aquel tipo, de la necesidad de experimentar nuevas
aventuras con,otros. Para ella, Ricardo lo era todo. A quince afios de casados,
todavia se sonrojaba cuando €l la piropeaba, y cada beso, cada caricia, cada
acto de amor eran siempre distintos, nuevos, irrepetibles. Por todo esto, la
fidelidad no era para ella un deber, o una obligacién. Es que ni siquiera podia
imaginar la posibilidad de vivir de otra manera... Por eso, no necesitaba
coquetear con nadie y mds bien se sentia ofendida cuando los hombres la
piropeaban por la calle. Le encantaba sentirse bella, vestirse bonita, andar
arreglada, pero para Ricardo. Habialogrado tal compenetracién conél que sélo
le interesaba verse atractiva y apetecida en sus 0jos. Y hasta tal punto esto era
cierto que necesitaba salir con €l a comprarse 1a ropa, 10s aros, las pulseras y
los bolsos, porque ella no estaba segura de si le gustaba o no tal pantaln, blusa
0 vestido, o si le cafa bien o mal aquel collar o aquellos aros, hasta que no se
mirara en 10s ojos de Ricardo”.

Y cuando Minerva, una compafiera de trabajo, que ha reducido su
sexualidad a mera genitalidad y necesita saltar de hombre en hombre, siempre
insatisfecha, incapaz de amar y de creer en el amor, trata de hurgar en la vida
fntima de Rosario, esta le dice: “Nos amamos, Minerva, nos amamos
profundamente. Por eso, no s6lo se funden nuestros cuerpos, sino también
nuestros corazones. Para Ricardo y para mf, el acto de amor es s6lo una
profundizacidn, una culminacién, de todo el amor que en las palabras, en los
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silencios, en los gestos, en las sonrisas y en los cansancios, hemos ido
acumulando. .. Hacemos el amor dejando que nuestros cuerpos se manifiesten
libremente. Sin planificar ni estudiar nada, sin esclavizarnos a manuales ni a
férmulas, sin obligarnos a nada ni prohibirnos nada. Dejamos que se exprese
cada centfmetro de piel, cada cabello, cada gota de sangre. Y yo siento que
hablan a la vez todas las caricias, las sonrisas, las miradas, los silencios”,

La familia son también los hijos, don de Dios y fruto del amor erotizado
compartido. La espiritualidad familiar implica vivir tratando de ser un
ejemplo, de modo que puedan asomarse a las dimensiones infinitas de Dios
como Padre. Estoy convencido que la mejor herencia que uno puede dejar alos
hijos es el recuerdo de unos padres unidos y felices. La paternidad supone
amarlos con un amor que no coarte sino que estimule su libertad. Amar a los
hijos supone no intentar repetir en ellos nuestras vidas, sino tratar de vivir con
ellos y junto a ellos, 1a autenticidad de 1a propia vocacidn, para que ellos
puedan encontrar su propio rumbo y sean capaces de recorrerlo con
autenticidad y profundidad.

- Continuar la obra creadora de Dios

Junto a la familia, los laicos tenemos el deber de vivir y construir una
espiritualidad del trabajo y de la politica. A través del trabajo, continuamos los
seres humanos 1a obra creadora de Dios que nos 1lamé a recrear €l mundo, a
humanizarlo, a hacer de €l un hogar digno para todos, a cuidarlo y conservarlo
y no destruirio bajo la voracidad de una produccién desalmada. En algin sitio
lef que Dios descansé después de haber creado al hombre y ala mujer, es decir,
podia descansar porque dejaba en sus manos la continuacién de su obra
creadora. El actual mundo que pudiendo satisfacer las necesidades b4sicas de
todos, hunde a las mayorfas en la miseria més atroz, es una dolorosa
constatacién de que los seres humanos no hemos utilizado apropiadamente,
segtin el plan de Dios, el poder creador que puso en nuestras manos. De ahi 1a
importancia de desarrollar junto 2 la espiritualidad del trabajo y también del
ocio (mucho habria que decir de espiritualidad de 1a diversi6n y el disfrute),
una auténtica espiritualidad de la politica entendida como servicio al bien
comin, como medio de estructurar 1a sociedad de modo que se garanticen los
derechos fundamentales de todos. No es posible vivirenla politica el dualismo
de una fe y una espiritualidad que no se traduzca en superaci6n de las
aberraciones del clientelismo, de 1a privatizacion de lo publico, de 1a defensa
exclusivamente de los mios, del pragmatismo descarnado que renuncia a la
utopfa y a la construccion real de una sociedad alternativa.
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L 0mo ya deoo terminar, solo me queda senaiar que yo trato de vivir estas
dos dimensiones (el trabajo y 1a politica) de mi espiritualidad, es decir, de mi
seguir a Jesds hoy en Venezuela, esforzdndome por construir tanto tedrica
como pricticamente, al lado del pueblo y con un buen grupo de compaiieros
con los que comparto la fe, la esperanza y los problemas y los suefios, una
propuesta de Educacién Popular. Todas mis dltimas reflexiones, trabajos y
escritos, en concreto mi ultimo libro més y mejor educacion para todos, 1o
mismo que las propuestas y publicaciones del Centro de Formacién P. Joaquin
de Fe y Alegria, s6lo quieren ser un pequefio aporte en la construccion de una
prictica educativa que contribuya a formar genuinas personas y ciudadanos
solidarios y responsables. Al mirar, desde la fe, la realidad con los ojos de los
perdedores y no aceptar como anticristiana una propuesta de desarrollo que
hunde en la miseria m4s atroz a las mayorias; al optar por una genuina
democracia, sin excluidos ni perdedores, porque afirmamos y creemos en el
valor absoluto de cada persona y su vocacion de sujeto de una vida digna como
auténtico Hijo de Dios, asumimos el compromiso cristiano en el campo
educativo por considerar 1a educacién como un medio extraordinario para el
desarrollo integral de las personas y la gestacién de una sociedad que haga
posible 1a verdadera fraternidad.

Entendemos y asumimos la Educacién Popular como una propuesta
politica, ética y pedagdgica para transformar la sociedad, de modo que los
excluidos se transformen en sujetos de poder y actores de su vida y del proyecto
de sociedad y de nacién. No se trata de trabajar meramente “sobre el pueblo”,
y ni siquiera “para el pueblo”, sino “con y para el pueblo”, reafirmando y
asumiendo sus valores y su vocacion de sujetos y constructores de 1a historia.

LaEducacién Popular defiende 1a vocacion histérica de cada hombre y de
cada mujer como artifices de futuro, el valor humano y cristiano de 1a utopia,
yrechazay combate laimposicién de esaespecie de pensamiento negativo que
renuncia a todo tipo de accién y reflexién que signifique pensar en
transformaciones profundas en las sociedades. Esto ha traido consigo un
reacomodo individual a las posibilidades que se dan a nivel personal,
acompafiado de una renuncia a toda posibilidad de construccion colectiva.
Muchos suefios y esperanzas se han transformado en un conjunto de légicas
pragméticas y de sobrevivenciainmediata. Frente a esto, 1a Educacién Popular
reivindica la capacidad humana de sofiar que es posible un mundo mejor que
va a permitir e impulsar que nos entreguemos a su construccién. Aceptar el
suefio y la promesa de un mundo mejor y adherirse a €l es aceptar participar
en el proceso de su creacién. Perder la capacidad de sofiar y de sorprenderse
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es perder el derecho a actuar como ciudadanos, como autores y actores de 1os
cambios necesarios a nivel politico, econdmico, social y cultural. Es renunciar
a la vocacion cristiana de cocreadores, junto al Padre, del mundo.

Todo esto, que se dice facil, supone asumir una actitud de resistencia y de
ir contra la corriente, de asumir la cruz como paso hacia 1a sociedad nueva.
Supone que los educadores populares no repitamos €l viejo error de asumir
discursos incendiarios, como si el mundo fuera a derrumbarse bajo €l peso de
nuestras palabras y voluntarismo, sino que nos comprometamos a asumir y
organizar nuestras vidas sobre valores como solidaridad, justicia, igualdad,
servicio, participacion, amor, perddn, gratuidad..., hoy tan pisoteados y
olvidados, tan opuestos a los que fomenta la cultura en boga. Educadores que,
porque nos esforzamos por encarnar en nuestras vidas dichos valores, nos
comprometemos también a sembrarlos mediante procesos educativos en 10s
que la participacion, el respeto, la justicia, el servicio, la valoracion, la
democracia..., son vivencias permanentes. Esto supone, por supuesto, una
deseducacidén, un desaprendizaje, una decision de resistencia, no exenta de
problemas y contradicciones, que parte de un desengafio, un desencanto con
la propuesta de la actual sociedad , propuesta que se contrapone a los planes
salvificos de Dios. Ese desengafio y desencanto se transforman en fuerza y
compromiso en la bisqueda de una Educacién Popular de calidad, para que los
excluidos y marginados tengan vida, calidad de vida, como 1o quiere el Padre.

Concluyo repitiendo lo que dije al comienzo. Todo esto que s6lo pretendid
ser una apresurada reflexién en voz alta (su elaboracion me llevé unas quince
horas de trabajo seguido pues quise cumplir con las fechas que me habian
dado: la espiritualidad del trabajo pasa por asumir, cueste lo que cueste, 1os
compromisos libremente adquiridos), mds que recoger mi propia
espiritualidad quiere ser un intento por encarnarla en mi vida. Soy bien
consciente de mis traiciones y debilidades, pero también estoy convencido de
que Dios es mucho més fuerte que mi propia cobardia.
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VERDADY FICCIONACERCA DELOSANGELES

Maria Garcia de Fleury

- Actualidad de los Angeles

“QuelaFuerza, 1a Salud y el Bienestar estén contigo”. Disca 800-Angeles
y escucha los consejos de los canalizadores en contacto con el mundo de los
dngeles. Ellos tienen un mensaje para ti personalmente. Datos que cambiardn
tu vida y te aportaran felicidad”.

“¢Estas cansado de tus viejos guias espirituales? Permite que te
conectemos con Miguel Arcdngel”.

“¢Tienes problemas reconociendo los 4ngeles entre nosotros? Asiste al
grupo local de los dngeles”.

“;Necesitas inspiracién? Asiste a nuestro taller de trabajo para que
identifiques tus experiencias previas con dngeles”.

“Reconoce tu ‘angel interior’ junto con nuestro equipo de trabajo”.

Seminarios de dngeles. Retiros de dngeles. El Angel de tu buena suerte. El
Angel que gufa tu vida. Talleres de Angeles. Encuentros con Angeles.
Canciones acerca de los 4ngeles, libros, tarjetas, prendedores, afiches,
cuadros, revistas, historias, cuentos, versos, calendarios, camisetas,
programas de television, paneles de discusion... los dngeles han invadido en
los ultimos afios nuestra cultura, como nunca antes a pesar de que son una
verdad de fe.

Si bien las principales religiones tradicionales: Judafsmo, Cristianismo,
Islamismo creen en los dngeles como servidores de Dios y sus emisarios para
el mundo; existe toda una nueva tendencia espiritual que habla de los dngeles
como seres creados por Dios con determinados deberes para administrar,
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£00CTAl C1L SI51CIEa S01al CONTOAOS SUS aSiTos, pidnetas y 1das 1mpi1€aclones que
esto conlleva, asf como todas las energias invisibles que plenan el mundo.

Los dngeles se han convertido en tema comin para una serie de personas
en estos ultimos afios. Esto forma parte de otra de las expresiones de la
necesidad espiritual de la gente y, sin decirlo explicitamente, conforman un
revivir del ocultismo, el esoterismo y €l espiritismo.

Las dltimas décadas del siglo XX han presenciando c6mo muchas
personasen Américay Europaempiezan a alejarse lentamente del cristianismo
hacia 1o que algunos estudiosos han denominado la visién mundial de la
“NuevaEra”. Dado que enlos lugares como Europa Oriental se han levantado
las restricciones religiosas y dado que en el resto del mundo occidental no las
hay, 1a literatura y la parafernalia de 1a Nueva Era y de los Angeles estdn
haciendo grandes negocios. Definitivamente, “los dngeles” son un buen
negocio, jvenden!

En 1991 se comenzé a celebrar el “Festival del Cuerpo, 1a Mente y el
Espiritu”, en la ciudad de Sidney, Australia. En los tres primeros afios
asistieron unas 40.000 personas entre Astrélogos, iglesias espirituales, Hare
Krishnas, lectores de cartas, seguidores de los dngeles y afines.

Estos movimientos espirituales han desarrollado una gran preocupacion
por el progreso y la evolucién de 1a raza humana, afectan la creencia de una
serie de personas y esparcen su filosofia por todas partes. Entre otras cosas, ¢
inquietan por el salto quéntico que terminard en la armonfa global y la paz
mundial. Vestidos de humanismo y de formas cristianas, mucha gente no es
capaz de discernir esta filosoffa que leva hacia un alejamiento real y
progresivo de Dios y de los principios que Cristo, inico Salvador del mundo
vino a traernos.

Los cigarrillos, las bebidas alcohélicas conticnen llamados de alerta al
publico acerca del dafio que pueden ocasionar. Pero desgraciadamente los
productos y las ideas de 1a “Nueva Era” no lo tienen, aunque reiteradamente
se ha logrado comprobar los daifios fisicos, psiquicos y espirituales que le
ocasionan a sus seguidores. En general, todos estos grupos utilizan
manipulaciones muy sutiles para ablandar la mente, haciendo que las personas
sean m4s vulnerables al control mental.

Los cristianos que se acercan a estos grupos asumen las nuevas teorias y
tendencias y van dejando de lado las ensefianzas de Dios que ha revelado su
gracia y misericordia en Cristo Jesus.
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- La Angelomania

La angelomania ha penetrado claramente 1a cultura occidental. En la
revista Time de diciembre de 1993 se decfa: “En estos afios, los 4ngeles han
invadido y se han asentado en laimaginacién popular, celebridades celestiales
que andan por las nubes de la gloria mientras vienen a nosotros. Existen tiendas
exclusivamente de dngeles, papeleria de dngeles, seminarios de dngeles. Una
Encuesta de larevista Time indica que 1a gran mayorfia de los norteamericanos
(69.75%) creen en los 4ngeles. La Escuela de Divinidad de Harvard tiene un
curso de dngeles. Boston College tiene dos cursos. Tony Kushner gané el
premio Pulitzer con su obra Los Angeles en América, donde un mensajero
divino baja a la tierra a encargarse de un hombre con Sida. En la lista de los
libros mds populares, de 10 libros, cinco eran de dngeles”.

La revista Newsweek también dijo a finales de 1993: “Los dngeles estdn
por todas partes en Estados Unidos. Hay quienes ven a dngeles, hablan con
dngeles y ponen a otros en contacto con dngeles”.

En Venezuela encontramos una creencia muy generalizadaenlos dngeles.
Un74% de 1a poblacion encuestada por un grupo de estudiantes dijo que crefan
en el Angel de 1a Guarda, y un 32% dijo haber sentido 1a presencia de un dngel
en algin momento de su vida.

La creencia en los 4ngeles es mayor en el mundo juvenil que en el de los
adultos. De acuerdo a las estadisticas de 1a empresa Gallup, los jovenes que
confian en los 4ngeles subi6 de un 64% en 1988 a un 86% en 1996. Lo que
quiere decir que tres de cada 100 jévenes, creen en los dngeles.

La sorprendente popularidad de 1os dngeles tomo por sorpresa incluso ala
industria publicitaria, pero rdpidamente se han aprovechado de ellos para
incluirlos en sus anuncios. Publicidades desde 14pices, cuadernos, pasando por
remedios farmacéuticos y licores, han utilizado como parte de su propaganda
a dngeles.

Las Editoriales han visto con asombro el inmenso volumen de ventas de
libros acerca de los dngeles. Tal es el caso del libro Angeles: los Agentes
Secretos de Dios de Billy Graham, ¢l cual vendi6 entre 1975 y 1996 dos
millones seiscientos mil ejemplares. O el de Sophy Burnhan titulado: El Libro
de los Angeles (A Book of Angels), que entre 1990 y 1994 vendié més de
600.000 ejemplares, y un segundo libro de la misma autora: Cartas de los
Angeles (Angel Letters) vendi6 en su primera edicién 200.000 ejemplares.
Otros autores como Joan Anderson, Alma Daniel, Eileen Freeman, Terry Linn
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laylor, MOortmmer AdIEr. .. s¢ aedicaron a escriolr y publicar 1bros acerca de
los dngeles obteniendo ventas sensacionales.

De acuerdo a los estudiosos del tema, 1993 fue el “afio de los dngeles”.
Pero el tema continda en boga.

- La popularidad de los dngeles

¢ Qué ha llevado a esta angelomania? ;Por qué a finales del siglo XX, 1os
4ngeles se han convertido en seres tan populares? La fascinacion por los
4ngeles es mds popular que teoldgica.

Se puede decir que los dngeles forman una revolucién popular del espiritu
en la cual todo tipo de personas estdn encontrando razones y respuestas en los
4ngeles por primera vez en su vida. ;Cudl es 1a naturaleza de los dngeles? ; Por
qué se le aparecen a unas personas y aotras no? ;La gente se convierte en dngel
cuando muere? ; Qué papel juegan enel cielo y enla tierra?. .. Estas preguntas
si bien estdn “de moda”, son tan viejas como la civilizacién humana.

Algunos cristianos se han entusiasmado con la idea de los dngeles, pues la
angelologia es doctrina biblica y sienten que interesarse en los dngeles, refleja
su mayor interés por las Sagradas Escrituras y los hace hasta m4s cristianos.
Otros se han emocionado con la idea de los 4ngeles, pues han encontrado una
serie de “datos” no-biblicos acerca de ellos.

De todos los andlisis realizados hemos encontrado inicialmente siete
razones diferentes por las cuales la angelologfa se ha convertido en algo tan

popular.

1. La popularidad de los dngeles alimenta una necesidad humana de
espiritualidad sin compromiso con Dios ni con sus leyes. Tengamos presente
que la biisqueda de Dios es algo inherente a 1o més profundo del ser humano
pues el ser humano es religioso por excelencia. Busca re-ligarse con Dios de
donde salié y a donde regresard. Estas personas ven en los dngeles 1o que no
han logrado ver en Dios: amor personal que llega directamente hasta ellos,
sabiduria ilimitada de todos los tiempos que viene a iluminarlos, mcrefble
poder que viene a inspirarlos.

Los dngeles son esos seres espirituales con caras gorditas, simp4ticos,
amables, tiernos, que no juzgan, no comprometen, siempre ayudan y estén al
alcance de todas las personas. Se convierten en un “lugar seguro”, en el que
pueden hablar acerca de las cosas espirituales. Proveen una manera
socialmente aceptable de hablar acerca de Dios sin tener un compromiso
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teoldgico. Los dngeles se convierten en una forma segura de decir “estoy en
biisqueda”, porque llevan directamente hasta nuestraraiz en la fe de Abraham.

Los 4ngeles se han convertido en una puerta hacia el mundo espiritual, una
forma de regresar a la fuente sobre todo para aquellos judeo-cristianos que
encuentranenlaimagende Dios a alguien severo, castigador, celoso y exigente
y en la imagen de Cristo a alguien comprometedor, entregado a los demds.

El arte se ha ocupado de convertir a los dngeles en seres estéticamente
aceptables a través del movimiento de la Nueva Era. Se puede creer en los
dngeles sin necesidad de estar loco ni de ser un fandtico religioso.

2. Ya vimos ¢6mo la popularidad de los 4ngeles alimenta una necesidad
humana de espiritualidad sin compromiso con Dios ni con sus leyes. El
segundo punto es que, a través de los dngeles, se puede lograr la ayuda de Dios,
sin necesidad de relacionarse directamente con El. Hay predicadores de los
dngeles que comparan a Dios con el gran Jefe ejecutivo de una gran
corporacion y dicen que no siempre s¢ puede llegar al jefe, pero si a su
secretario ejecutivo y plantean que los 4ngeles son como los secretarios
ejecutivos de Dios.

3. Alimentan la necesidad de espiritualidad sin compromiso con Dios, los
consideran secretarios ejecutivos de Dios y el tercer punto es que ayudan a las
personas. Son miles las personas que reportan que sus vidas han sido tocadas
porlos dngelesy, araiz deello, han cambiado, se han transformado en personas
seguras, valientes, que aceptan lo que 1a vida les presenta, saben enfrentarlo y
en definitiva han cambiado el curso de su propio destino. Es decir, consideran
que los 4ngeles han venido como mensajeros del cielo.

Las personas de este siglo XX hemos vivido unos tiempos muy
problemdticos, dificiles y confusos. Ha sido un tiempo en que la maquinaria
socio-econémica y politica de las sociedades no ha funcionado como se
pensaba. Se han visto y vivido horrores impensables, llenos de dolor, de
sufrimiento, de violencia, inseguridad; en una palabra, €l mundo se ha
convertido enunlugar Heno de peligros que hay que superar y no se sabe c6mo.
Cualquier cosa que podamos hacer para sentirnos protegidos es vélido. Es asf
¢6mo surgen los dngeles diciendo que no se puede permitir que 1a gente siga
viviendo angustiada, asustada, triste, infeliz, preocupada... y vienen como
seres en quienes si se puede confiar para ayudar, aclarar dudas esenciales, dar
esperanza y sentido a la vida. Concretamente, considera que el dngel de la
guarda es “alguien” a quien se puede invocar y que viene a uno directamente.
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creadores, ministros y ayudantes de Dios”. Dicen que hay varios grupos de
dngeles. Unos gobiernan el conocimiento, la relacién interpersonal, la
naturaleza, la tecnologia y el amor. Otros 4ngeles comandan las leyes de la
prosperidad, la abundancia y el suministro. Estos 4ngeles adoran a Dios, 1o
sirven, cumplen con la voluntad divina. Para obtener de ellos sus inacabables
beneficios, 1as personas deben solicitarlos consciente o inconscientemente,
buscando eliminar todas las posibles trabas que puedan obstaculizar su
acercamiento a nosotros y atrayéndolos a través de nuestros pensamientos,
palabras y acciones. De acuerdo a ellos, todo 1o que los dngeles tienen para
darnos nos corresponde por derecho propio, de manera que podamos tener
mejores oportunidades para servir a la humanidad.

5. Un quinto factor para la popularidad de los dngeles es la creciente
reaccién en contra del materialismo y del secularismo de las sociedades
occidentales. Se pens6 que el materialismo podia dar la felicidad y las
sociedades se abocaron allenarnos de “cosas”; pero las personas descubrieron
que aun cuando tuvieran ma4s cosas no eran felices. Se pensé que en la ciencia
se encontrarian todas las respuestas para darnos felicidad, y comprobamos que
no es asi. Tampoco se ha conseguido con 1a mera raz6n. Algunos buscaron en
ladrogala solucién a su felicidad y no 1a encontraron. El retorno a lo religioso,
a lo espiritual es 1a nueva busqueda del ser humano. Como dicen muchos
pensadores: “el siglo XXI serd el siglo de la espiritualidad”. En esta
espiritualidad que empezamos a vivir, 1os dngeles juegan un papel importante
porque brindan un oasis de paz y seguridad sin presiones ni compromisos.

6. Los é4ngeles responden al por qué vivir, le dan sentido a la vida, pues
proveen una felicidad incondicional, alegria, éxito... Ayudan a que
consigamos el romance sofiado y lariqueza. Anulanlas preocupaciones que no
son otra cosa sino la plaga que corroe nuestra vida. Hacen que la vida sea més
sencillayllevaderay hastallegan adecir quelos dngeles son “agentes enviados
del cielo que estédn siempre dispuestos aayudar y crear el cieloen la propia vida
de cada quien”.

7. Alimentan 1a necesidad de espiritualidad sin compromiso con Dios, 1os
consideran secretarios ejecutivos de Dios, ayudan a las personas, son co-
creadores, ministros y ayudantes de Dios, libran del materialismo y del
secularismo de las sociedades occidentales, le dan sentido a la vida y
finalmente, responden a los problemas de 1a vida después de 1a muerte, del m4s
alldylapropiasalvacion. Todas estas personas piensan que en el encuentro con
los 4ngeles, aseguramos la entrada al cielo.
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- LaSegulldad 014 0 1aS nuevas razones ac ia popularidad de 1os angeies

La angelomania ha continuado en ascenso y las razones para la
popularidad inicial de los 4ngeles 1a podemos calificar como una “primera
ola”. Tenemos, en el mercado y a la mano, guias que dicen servir para el
crecimiento personal, para invocar a los distintos tipos de dngeles y para
desarrollar la intuicién que permite sentir la presencia angelical. Se hace muy
dificil seguirle el paso al sinfin de libros, ideas y métodos que hablan de c6mo
hacer contacto conlos dngeles, c6mo abrirse al nuevo paradigma y adoptar una
mente abierta para “conocer por intuicién” el mundo de los dngeles.

Claro estd que cuando las personas se alejan de la verdad objetiva,
ensefiada por Cristo y conocida a través de la palabra de Dios en la Biblia,
cualquier cosa puede reemplazar la intuicién mistica y 1a puerta se abre hacia
nuevas ideas que vienen “del otro lado”.

Entre las técnicas para contactar a los dngeles se incluyen la meditacién,
la oracién, la visualizacién, el control de la respiracién, ejercicios con los
chakras (centros de energia del cuerpo de lo cual habla el hinduismo), uso de
cristales de querubines, empleo de cierto tipo de colores, escribir cartas, la
canalizacién, férmulas especiales para sintonizar las frecuencias de los
angeles, y ser capaces de sentir a l1os miembros de otros mundos. Todo esto
requiere del desarrollo y uso de medios mds alld de lo fisico como la
clarividencia, de manera de poder ver “cara a cara” a los 4ngeles.

Evidentemente, esta “segundaola” delos dngeles comienza ainsertarse en
las técnicas del ocultismo y el esoterismo.

- La Meditacion

En los libros de Terry Lynn Taylor, Robert Smith y Jane Howard se dice
que para entrar a meditar acerca de los 4ngeles hay que comenzar
pronunciando muchas veces la palabra “dngel” como si fuera un mantra.
Mantra es la repeticién muchas veces de una palabra de manera de elevarse
espiritualmente; es usada por los hinddes y budistas. Insisten en que hay que
dejar que lapalabra “angel” lleve alaimaginacién a donde ellaquiera. Hay que
permitir que una sonrisa sobrevenga sobre nosotros y comenzaremos a
sentirnos en paz. Mientras uno se sonrie, se eleva el espiritu y uno se rodea de
una luz blanca. En ese momento hay que pedirle a los dngeles que ayuden a
continuarnos elevando hasta que podamos encontrarnos con ellos. Sefialanque
1a meditacion “atrae” a los dngeles a cualquier hora del dia o de la noche, |y
es gratis!
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De acuerdo a los angel6logos, 1a oracién es otra forma de entrar en
contacto con los dngeles. Sefialan que hay que rezar a los dngeles con la
seguridad de que vamos a obtener lo que pedimos y por €so debemos al mismo
tiempo agradecerles que se ocupen de nuestras cargas y probiemas. Notemos
quedicenque hay que rezar alos dngeles y no a Dios, lo cual directamente viola
las ensefianzas de Cristo que dice: “Ustedes pues, oren de esta forma:
Padrenuestro que estds en ¢l cielo...” (Mt 6,9ss).

- Visualizacion

Existen talleres donde se enseiia a hacer contacto con los dngeles a través
de meditaciones guiadas que silencian la mente y abren la imaginacién para
que la persona sea capaz de entrar en los lugares sagrados y puedan escuchar
la voz de los dngeles. Animan a que se visualice un puente por el cual estd
pasando para llegar al lugar donde estdn los dngeles o tu angel de la guarda. La
religién cristiana previene en contra de estas visualizaciones pues pueden
producir estados alterados de 1a mente y la conciencia, pudiendo llevar a la
persona a hacerse vulnerable al mundo de los demonios.

- Canalizacion

Una de las autoras m4s famosas especializadas en canalizaciones y en
lograr que las personas entren en contacto directo con su Angel de 1a Guarda,
es Ann Daniel en Colorado, Estados Unidos. Al igual que Alma Daniel,
Timothy Wyllie y Andrew Ramer llaman a sus sesiones: “escuchas de
dngeles”.

Una sesién de €stas dura entre veinte y treinta minutos. Comienza con una
oracién pidiendo que sean protegidos de los 4dngeles malos enviados por
Satands y que sean guiados hacia la correcta interpretacion del mensaje del
dngel. Luego, quien estd dirigiendo 1a sesién medita por unos breves minutos
y se coloca en una especie de trance a través del cual se comunica con el dngel
de la persona que ha venido a consultar. Quien dirige 1a sesién comienza a
escribir en una hoja de papel todo 1o que el dngel quiere informar, decir,
aconsejar.

El aconsejado nunca oye 1a voz del dngel pero algunos dicen haber visto
una luz alrededor del director o directora de la sesién mientras escribia, y
sostienen que han recibido instrucciones especificas acerca de su vida, llenas
de sabidurfa.
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Desde la perspectiva de la Biblia toda forma de canalizacion, de mediums
est4 prohibida para un cristiano. “Que no haya en medio de tf nadie... ningtin
adivinooquienle pregunte alos muertos. Porque Dios aborrece alos que hacen
estas cosas” (Dt 18,10-12). '

San Pablo agrega que “el mismo Satands se disfraza de dngel de laluz” (2
Cor 11,14). Por lo tanto, es perfectamente posible que se haga pasar por un
dngel bueno y en esos mensajes de dngeles guien a las personas por €l camino
equivocado.

Por otra parte, atribuir la eficacia de los dngeles a la sola materialidad de
las oraciones o de los signos, prescindiendo de las disposiciones interiores que
exigen, es caer en la supersticién (cf. Mt 23,16-22 y CIC 2111).

El Magisterio, a través del Catecismo de la Iglesia Cat6lica sefiala: “Toda
forma de adivinacién debe rechazarse... La consulta de horéscopos, la
astrologfa, la quiromancia, la interpretacion de presagios y de suertes, los
fenémenos de vision, el recurso 2 ‘mediums’ encierra una voluntad de poder
sobre ¢l tiempo, la historia y finalmente los hombres, a 1a vez un deseo de
granjearse la proteccién de poderes ocultos. Estdn en contradiccion con el
honor y el respeto, mezclados de temor amoroso que debemos solamente a
Dios” (CIC 2116). “El espiritismo implica con frecuencia précticas
adivinatorias 0 migicas. Por eso, la Iglesia advierte a los fieles que se guarden
de é1” (CIC 2117).

- Uso de Cristales de Querubines

Los cristales de querubines son aquellos que han sido activados a través
de 1a meditacién y llenado del espiritu de los querubines. Utilizar cristales de
querubines se considera beneficioso para las personas que entran en contacto
con los 4ngeles, pues piensan que han sido bendecidas por 10os querubines y
estdn cargados de espiritu angelical. Se corvierten en una forma de amuletos
de buena suerte y poder.

Aqui de nuevo el Magisterio de la Iglesia dice: “Todas las préicticas de
magia o de hechiceria mediante las cuales se pretende domesticar potencias
ocultas para ponerla a su servicio y obtener un poder sobrenatural sobre el
préjimo -aunque sea para procurar la salud- son gravemente contrarias a la
virtud de la religién. Estas pricticas son més condenables adn, cuando van
acompaifiadas de una intencién de dafiar a otro, recurran o no a la intervencién
de los demonios. Llevar amuletos es también reprensible. .. Por eso, laIglesia
advierte a los fieles que se guarden de €1” (CIC 2117).
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= UdGIr 10§ COLOTES QRUAECUHUUOS

Para los angel6logos, otra manera de llamarle la atencién a los dngeles es
coordinar los colores de 1a ropa: los verdes claros y rosados1laman al dngel de
la guarda a que vaya a la casa. El color azul safiro llama 1a atencién de 1os
dngeles sanadores. El rojo atrae a los serafines. El azul a los querubines. Al
Arcéngel San Miguel le gusta el verde fuerte, el azul brillante, ¢l color oro y
el rosado. Al Angel Gabriel 1o podemos atraer con colores marrones y verde
OSCUIOS.

- Escribir cartas

Daniel, Wyllie y Ramer insisten en que una forma eficaz de comunicarse
con los dngeles es escribiéndoles cartas. Dicen que uno debe comenzar
colocando la fecha y escribiendo: “Querido angel”. A partir de alli, garantizan
que las palabras irdn saliendo fluidamente. En ella, hay que agradecerles por
anticipado y pedirles. Al terminar se firma la carta como si se hiciera con un
amigo. Luego, hay que doblarla y colocarla dentro de la Biblia, o en el altar de
meditacion que se tenga o en una cajita especial para guardar las cartas a los
dngeles. Si uno tiene mucho apuro en obtener la respuesta, puede quemar la
carta de manera que el humo llegue con mayor rapidez al cielo.

Se le pueden escribir cartas también al ngel de 1a guarda de otras personas,
de manera que intercedan para que los problemas se solucionen a nivel de
dngeles. Lo mismo puede hacerse con el dngel de la guarda de alguna persona
que haya muerto y con la cual quisiéramos comunicarnos.

Estos angel6logos aseguran que los dngeles responden a nuestras cartas y
que lo tnico que tenemos que hacer es tomar otra hoja de papel y escribir:
“Querido... pones tu nombre y dejas que el 14piz o 1a pluma comience a escribir
pues eso es 1o que te estd dictando tu dngel de la guarda. En otras palabras ti
mismo puedes servir como canalizador a través del cual tu 4ngel de 1a guarda
te escribe a tf mismo. En los circulos ocultistas este tipo de practica se conoce
como “escritura automdtica”.

- Apariciones de Angeles
Una angeléloga muy conocida de nombre Sofia Burnham dice que los
dngeles pueden aparecerse en forma de animales o de seres humanos, con alas

0 sin alas, hombres 0 mujeres, como visiones, voces, en la letra de algunas
canciones e incluso hasta como un suave murmullo que dice: “no te metas por
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ahf”. Puede tomar la forma de intuicion o coincidencia; pueden aparecer como
una luz en el agua, como nubes o como arco iris. Ella misma asegura que su
dngel de la guarda se le ha aparecido varias veces en forma de cisne.

A algunas de esas apariciones las llaman “realizaciones internas sin
palabras” e insisten en que tenemos que vivir pendientes de los
acontecimientos, pues en cualquier lugar o momento se puede aparecer frente
a nosotros un 4ngel, y seria un gran desplante y molestia para él, el que no lo
reconociéramos. Algunas veces 1os dngeles dejan olor a rosa o a jazmin para
marcar su presencia. En general €l mensaje de todos los d4ngeles busca mostrar
1a verdadera identidad de la persona y dice: “No temas, todo te va a salir bien.
El amor esté por encima de todo”.

- Los efectos posteriores a las apariciones de los dngeles

Los entusiastas de los dngeles aseguran que si se aparecen, que hablan,
intervienen y hasta dejan manifestaciones fisicas para que sepamos que
estuvieron alli. Estas manifestaciones pueden ir desde una alegria en el
corazon hasta un sonido o el olor a una fragancia especial, sobretodo a rosa o
ajazmin. Agregan quelos sentimientos de amor, aceptaciénde uno mismo, paz
interior, sentirse querido y aceptado son todas manifestaciones de las
conexiones con los dngeles.

Los entusiastas delos 4ngeles sefialan que 1as personas pueden ser guiadas,
aconsejadas por los dngeles, pueden hacerse amigos muy cercanos de los
dngeles, obtener de ellos respuestas a preguntas importantes. LLos beneficios
parecen ser absolutamente ilimitados.

- Necesidad de responder a las interrogantes de la vida

Los hombres esperan de las diversas religiones la respuesta a los enigmas
recénditos de la condicién humana, que hoy como ayer conmueven
fntimamente su corazén: ; Qué es el hombre? ;Cudl es el sentido y el fin de
nuestra vida? ; Qué es el bien y qué ¢l pecado? ;Cudl es el origen y el fin del
dolor? ;Cudl es el camino para conseguir la verdadera felicidad? ;Qué es la
muerte, el juicio y cudl es la retribucién después de la muerte? ;Cudl es,
finalmente, aquel dltimo e inefable misterio que envuelve nuestra existencia,
del cual procedemos y al cual nos dirigimos?

El ser humano concreto, el que llora y rfe, no tiene necesidad de penosas
demostraciones de Dios. Lo que necesita es un poco de calor para su corazén,
ser confortado en el temor, y encontrar un significado para su vida.
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Demostrable o no, no lo explican como un valor apetecible para nosotros. Pero
no es solamente incierto e iniitil. Es también peligroso.

Loque aparece enel mundo noindicani excluyela existencia de Dios, sino
que todo habla de un Dios escondido, un Dios al que el ser humano no puede
llegar sino a través de una donacion, de unarevelacion. De ese Dios escondido
hablan los apéstoles: “Nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quienes el
Hijo se 1o quiera revelar” (Mt 11). “Padre justo, el mundo no te ha conocido”
(Jn 17). “El mundo con su sabidurfa, no reconocié a Dios” (1 Cor 1).

Las distintas religiones se esfuerzan por responder a todos estos
problemas. En el hinduismo los hombres investigan el misterio divino... y
buscan la liberacién de las angustias de nuestra condicion, ya sea mediante las
modalidades dela vida ascética, ya sea através de profunda meditacion, yasea
buscando refugio en Dios con amor y confianza.

En el budismo sereconoce lainsuficiencia radical de este mundo mudable
y se ensefia el camino por el que los hombres pueden adquirir, ya sea el estado
de perfecta liberacién, ya sea la suprema iluminacién, por sus propios
esfuerzos 0 apoyados en un auxilio superior.

Los musulmanes adoran al dnico Dios viviente y subsistente,
misericordioso y todopoderoso, creador del cielo y de latierra, a cuyos ocultos
designios procuran someterse con toda el alma. El Dios islamico, Al4, revela
su verdadera naturaleza en €l nombre que le dan sus fieles. “Islam™ significa
sumisién, “muslim” significa “sometido”. Es un Dios al que no se le puede
llamar “padre”. Para los musuimanes, Al4 “es el Dios que brilla en el cielo al
mediodfa” y 1a presencia del Angel Gabriel es pieza clave pues fue quien
inspir6é durante més de veinte afios el pensamiento de Mahoma.

”Son muchos los que andan muy errados y no hanreconocido a Dios, y no
supieron por las cosas visibles descubrir a Aquel que Es.. Han mirado las obras
y no han conocido al Artesano” (Sab 13). En esto, el Dios judeo-cristiano es
diferente del de 1as demds religiones. Aligual que el judaismo, el cristianismo
encarnasu feenlahistoria considerada como el terreno donde Dios y el hombre
se buscan y se encuentran. No se busca lo que es evidente.

El cristianismo es unareligién de encuentro, por eso al cristiano no le basta
la afirmacién de que Dios existe para creer que 1o conoce. Por este camino se
llega al Dios de las distintas religiones. El cristianismo revelaun Dios que ante
todo es “amor” y que se muestra en su Hijo Jesids: “Si me conocen a mi,
conocen también al Padre”. “El que me ve, ve al que me envié” (Jn 8-9). Para
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el cristiano no es necesaria una acumulacion de demostraciones para conocer
aDios. Conocer a Dios puede significar colocarse en una posicion de bisqueda
y de confianza presuponiendo que ha revelado algo de si mismo.

El profeta Isafas sefialaba: “Yahvé tu Dios te dice: mis caminos no son tus
caminos. .. Asi como el cielo estd muy alto por encima de la tierra, asf también
mis caminos se elevan por encima de sus caminos y mis proyectos son muy
superiores a los de ustedes” (Is 55). Si el Dios biblico rechaza las prisiones de
toda sabiduria, también su humilde y escondida manifestacion, que la fe
descubre en Jesus, huye de las pretensiones de una historia que quisiera
iluminarlo plenamente con los proyectores de sus metodologias cientificas.

El cristianismo no es producto de una cultura. Es la unién a una persona,
Cristo, el cual no se opone a ninguna cultura ni civilizacion; al contrario, al ser
su mensaje de amor, igualdad, justicia y paz, puede encarnarse en todas las
culturas pues lo que busca es la liberacién de la persona. En el cristianismo,
Dios interviene en la historia y 1o que m4s llama la atencién a las otras
religiones es 1a presencia de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo en la historia
como presencia amorosa, que busca el bien y lo mejor para las creaturas. Dios
procede en virtud de unos planes de ternura, respeto y colaboracién. Es una
religiosidad no de temor ni de miedo, sino de amor y confianza.

En la religion cristiana no se niega al ser humano para resaltar 1a idea de
Dios, sino se habla de que Dios singulariza; individualiza y personaliza a cada
persona pues cada ser humano es valioso, inico e irrepetible. El cristiano se
engrandece mds cuanto m4s se acerca a Dios, y para facilitdrnoslo Cristo dejé
su Iglesia.

La Iglesia Cat6lica est4 llamada a abrirse al mundo y responder a sus
interrogantes. As{ dijo un joven que logrd salirse de 1a secta Moon: “Yo entré
a la secta porque ellos fueron a buscarme, en cambio a la Iglesia ti tienes que
ir”. Esta frase, hace recordar que Jestis no se sentd en la Sinagoga ni en ninguna
casao lugar a “esperar” adeptos, sino que sali6 al mundo a encontrarse con las
personas para darles la buena noticia de la salvacidn.

Enel caso delos dngeles, los entusiastas dicen que éstos vienen a ellos, 1os
contactan, los ayudan personalmente a resolver sus problemas y evolucionar.
Los ayudanaencontrar ideales y metas enla vida, 1os sanan, les traen esperanza
y consuelo, los animan, les hablan de “corazén a corazén”. Hablan del
programa de los “doce pasos de ayuda angelical” y aseguran que quien cumple
al menos alguno de ellos, nunca se sentird solo, siempre estard acompaifiado por
los 4ngeles.
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personas pues dicen que, si en algliin momento necesitas que alguien tome las
riendas de tu vida, ellos estdn dispuestos a hacerlo. Estos copilotos actian
€omo secretarios ejecutivos invisibles que arreglan y ordenan el diario vivir,
recorddndonos las citas y 1as cosas que tenemos por hacer.

Escritores sobrelos dngeles aseguranque cuando uno establece el contacto
angelical, inmediatamente surge el deseo de perfeccionarse como persona y
comienza a interesarse en el estudio, en la cultura. Dicen que el Arcédngel
Miguel propone la apertura del pensamiento y anima a relacionarse con gente
de otras culturas y a concebir nuestra relacion con Dios libre de ataduras y
descifrada por uno mismo de manera feliz y alegre. Como cristianos,
recordemos que el Arcdngel Miguel que aparece en la Biblia, dice lo contrario
alo que estos escritores de dngeles plantean. Enla Biblia el Arcdngel Miguel
siempre estd adorando, obedeciendo y dejdndole a Dios la dltima decisién en
todas 1as cosas. Muestra de ello lo vemos en el libro de Daniel (10,13-21; 12,1)
y en la carta de Judas ( Jud 9).

Los expertos en “dngeles” como Taylor sefialan que “a los dngeles no les
importa el nombre que uno le dé a Dios; ni el sexo que uno le ponga a Dios;
el denominador comun al que los dngeles responden es que Dios es amor”.
Taylor explica que enlugar de pensar acerca de Dios como Padre, como objeto
de exigencias, como fuerza que me da lo que le pido si las condiciones lo
consideran adecuado, he venido a pensar en Dios como un compafiero mio en
la creacidn de cosas que deseo... Los dngeles me ayudaron a darme cuenta de
esto. En otras palabras, 10s dngeles ayudaron a Taylor a formular en su mente
un Dios de acuerdo aella.

Hay mucho més acerca de las creencias enlos dngeles de lo que aqui hemos
vislumbrado. Lo que hemos hecho es dar pinceladas de 1a multiplicidad de
formas y maneras en las cuales un gran publico responde a sus interrogantes
de vida.

- Los Angeles en el pensamiento cristiano

El129 de septiembre se celebra la fiesta de los Arcdngeles Miguel, Gabriel
y Rafael y el 2 de octubre es la fiesta de los Angeles Custodios o Angeles de
la Guarda.

Laexistencia de los 4ngeles fue declarada articulo de Fe en el Concilio de
1215 yreafirmadaen 1869 enel Concilio Vaticano I. El Catecismo de laIglesia
Cato6lica en diversas partes habla de los dngeles.
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Desde los origenes de la Iglesia grandes santos como Dionisio, Juan
Damasceno hablaron de los dngeles. Luego, en el siglo trece Santo Tomds de
Aquino, llamado el Doctor Angélico, sintetizé todo el cuerpo de
conocimientos acerca de los dngeles y es desde sus escritos, desde donde la
Iglesia toma su posicién. Tenemos todo tipo de dngeles unos que son custodios
y protectores, hasta incluso a los demonios a quienes se les llama “dngeles
cafdos™.

La Biblia est4 llena de intervenciones de dngeles buenos en la historia de
la salvacion. Podemos mencionar algunas: un 4ngel echa del Paraiso a Addn
y Eva, tres dngeles visitan a Abraham, un dngel detiene 1a mano de Abraham
cuando va a ofrecer en sacrificio a su hijo, el 4ngel de la muerte castiga a los
egipcios, un dngel toc6 los 1abios de Isafas para borrarle sus culpas, el Arcéngel
Rafael gufa al joven Tobias, un 4ngel se le apareci6 a Zacarias para decirle que
iba a tener un hijo y le debia poner por nombre “Juan”.

El 4ngel de San Pedro 1o sacé de la prision, el 4ngel de San Pablo predijo
el hundimiento del barco en que viajaban hacia Roma y su rescate. De acuerdo
al Apocalipsis, al final del mundo, el Arcdngel Miguel y todos los dngeles
buenos vencerdn sobre los dngeles malos y su ejército.

Santo Tomd4s de Aquino dice que eslaley de la naturaleza creada que todos
1os seres superiores se relacionen con los seres inferiores en el plan de ayuda,
de ensefianza, justamente como los 4dngeles se relacionan con nosotros.
Ayudan a Dios para que nosotros podamos llegar al cielo. Ayudan por lo que
son.

L.a palabra 4ngel viene del griego y significa “mensajero”, que se refiere
sOlo a uno de sus tareas... como emisarios ocasionales entre Dios y los
hombres.

Los 4ngeles son espiritu y cada uno es diferente al otro, al igual que cada
uno de nosotros es diferente, especial y inico. No hay dngel igual aotro y ya
no se creardn m4s dngeles. Dios cred al mundo del espiritu y con él alos dngeles
con una inmensa capacidad de comprension y de libertad. Por eso, se les dio
una sola oportunidad en el cielo: obedecer o desobedecer y una vez hecha la
eleccién, ya no hubo cambio posible. Sin restricciones, porque no tienen un
cuerpo como €l nuestro, dotados de una inteligencia superior alahumana, son
capaces de realizar una serie de acciones que no le son posibles a los seres
humanos. Sin embargo, no pueden realizar milagros. Esto es facultad de Dios.

Que cada persona tiene su dngel de la guarda, no es dogma de fe. Sin
embargo los Padres de la Iglesia no s6lo creen en ellos, sino que incluso

-
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muchos piensan que a algunos angeles se 1es ha dado [a Custodia de naciones,
iglesias, ciudades. En el Antiguo Testamento, se habla de Miguel como el
Angel de Israel.

Los édngeles se movieron muy especialmente en la vida de Jesus: desde su
concepcion cuando el dngel Gabriel le anunci6 a la Virgen que serfa la Madre
del Hijo de Dios, luego en el nacimiento, los 4ngeles fueron a avisar a los
pastores, un dngel le avisa a José en suefios que deben huir a Egipto para salvar
al Nifio, pasando por los dngeles que le sirvieron a Jesus en el desierto, hasta
el Monte de los Olivos cuando Dios le manda un dngel para consolarlo. Jesis
habla de ellos de modo real.

Cuando se acercaba la Pasion, Jesus le dijo a sus Apostoles: “;No creen
que yo puedo llamar a mi Padre y pedirle ayuda y me enviarfa més de doce
legiones de 4ngeles™? Concluyendo la pardbola de 1a dracma perdida, Jesids
dice: “Hay gozo entre los dngeles de Dios por un solo pecador que cambie su
corazén y su vida” (L¢ 15,10). En otro momento, hablando de los nifios dijo:
“Tengan cuidado de despreciar a alguno de estos pequeiios, pues sus dngeles
en el cielo, contemplan sin cesar la cara de mi Padre” (Mt 18,10).

Todos conocemos 1a historia del paralitico de Betsaida (Jn 5, 4) donde un
dngel bajaba cada cierto tiempo y agitaba el agua de la piscina y la primera
persona que entrara quedaba curada. Jesus se apiado de aquel hombre que tenfa
treinta y ocho afios tratando de entrar. Es un 4ngel quien anuncia la
Resurreccion de Jesiis y son los dngeles quienes después de la Ascension le
dicen alos discipulos: “Varones de Galilea, ;qué estdis mirando al cielo? Ese
Jesus que ha sido arrebatado de entre vosotros al cielo, vendrd como le habéis
visto” (Hch 1,11).

Por otra parte, las historias contadas por los santos donde dicen haber visto
y hablado conlos dngeles, llenan libros enteros. Asi pues desde Jesids y a través
de los siglos, hay evidencia de que tenemos un dngel de la guarda. Podemos
estar confiados en aceptar el hecho de que poseemos un poderoso y personal
amigo que nos ama y nos cuida y no nos deja solos; que no nos puede prevenir
ni evitar los problemas espirituales, ni el que desobedezcamos 1as leyes de
Dios, pero que nos trata de inducir ano hacerlo y a cambiar de idea para escoger
andar por el camino del bien.

- La Fe en Dios a finales del Siglo XX

;Por qué 1a fe en Dios, 0 1a creencia en seres superiores a nosotros ha sido
una de las caracterfsticas principales de finales del siglo XX y est4 guiando la
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entrada al siglo XXI? Existen diversas razones. Una de ellas es porque parece
como si 1a profecia de Amds estuviera cumpliéndose: “Llegard el dia, dice
Yahvé, en que les haré sentir hambre, mas no hambre de pan ni sed de agua,
sino de ofr la palabra de Yahvé. Entonces, atravesardn mares y recorrerdn la
tierra desde €l norte hasta oriente buscando 1a palabra de Yahvé, pero no la
encontrardn” (Am 9,11-12).

Otra raz6n es porque la ciencia, que en un tiempo parecia darle todas las
certidumbres a los seres humanos, ha avanzado de tal manera que yano da
todas las respuestas. Pero esto va aiin més all4 ylo podemos decir enlas mismas
palabras que dijo Darwin: “Lo que la ciencia dice no tiene influencia sobre 1o
que sentimos en nuestra mente y en nuestro corazén acerca de Dios”. Lo fisico
y 1o metafisico pueden existir en dos planos diferentes.

En esta segunda mitad del siglo XX, la religiOn parece haber aprendido a
absorber los impactos de 1a ciencia y, de acuerdo a las estadisticas un 80% de
las personas que trabajan en €l mundo cientifico, profesan algin tipo de fe
religiosa. Lo que antes parecia irreconciliable, ciencia y religién, ahora
parecen aliadas. La ciencia cada dfa demuestra con sus datos y andlisis que la
historicidad de 1a Bibliaes un hechoreal y 1os astrofisicos tienen una tendencia
inherente a aproximarse a un Creador.

Por otra parte, los males del mundo en lugar de alejar a la gente de Dios,
lo que han hecho es acercarla. En los sitios donde ha prevalecido 1a guerra, las
torturas, la violencia, el hambre, la miseria, vemos c6mo las personas acuden
enmasa alas Iglesias y abuscar en alguna forma de espiritualidad el bienestar,
el consuelo y la esperanza para sus desgracias.

La fe en Dios ha subsistido en estos finales del siglo XX porque han
fracasado la busqueda de las alternativas de Dios. El surgimiento de antiguas
tendencias religiosas con creencias en cristales, pirdmides, piedras, ocultismo,
espiritismo, nuevas sectas, desde las mds puritanas hasta las satdnicas, han
tratado de darle respuestas a los seres humanos. En toda esta bisqueda
espiritual el “Angelismo” o la “angelologia” ha venido a ocupar un puesto de
relevancia.

Frente al mal y al sufrimiento, Jestis no da una explicacin, sino que m4s
bien realiza una presencia. No destruye 1a cruz, se extiende sobre ella. Para el
cristiano el mal no es un incidente, ni una pregunta comprometedora a 1a que
se responde con argumentos filoséficos. Los Evangelios van mids alld y
anuncian la felicidad de los pobres, de los perseguidos y de los que loran. En
otras religiones el que sufre puede pensar que su Dios 1o abandoné. S6lamente
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Ci Cristiano esta seguro que su D1os esta muy cerca de €l presentando una
realidad misteriosa donde el dolor se convierte en algo fecundo.

No hay sustitutos para Dios y esto 1o ha demostrado claramente nuestro
siglo. Los que han tratado de buscar sustitutos para Dios han fracasado.

- Conclusién

Los deseos de inmortalidad han permanecido a o 1argo de toda la historia.
Actualmente lo estamos viviendo con el auge de las personas que buscan el
elixir de la juventud, cirugias pldsticas, 1as nuevas tendencias de la ingenieria
genética, laclonacién y los tratamientos para anular las enfermedades y alargar
la vida.

Lamayorrefutacion alas formas alternativas de Dios no estdenel “ahora”,
sino en el “después”. Todos esos sistemas pueden acabar con la vida o
prolongarla, pero no han podido resolver el mayor de todos los problemas: la
muerte. Y todos los seres humanos: buenos, malos, ricos, pobres, sabios,
ignorantes, desde el momento en que nacemos estamos condenados a morir.

( Qué pasa después de la muerte? ; Qué pasaré cuando el ateo o el que se
pretende fundir en el Cosmos se dé cuenta que allf donde esperé no encontrar
nada, que alli donde pensabaencontrar vacio o disolucionenmeraenergia, estd
frente a Dios cara-a-cara? ; Qué pasard cuando se encuentre que al término de
esta vida que esté viviendo, la muerte es la realidad dltima y que ya no tiene
mé4s vidas que vivir? No tendrd otra opcidn sino convencerse de que su filosofia
de vida estuvo equivocada porque neg6 al Dios salvador, personal y amoroso
que es el unico que tiene valor infinito y bondad infinita.

Como cristianos, en palabras de San Pablo: “Es necesario que nuestro ser
mortal y corruptible se revista de la vida que no sabe de muerte ni de
corrupcién. Y cuando nuestro ser mortal se revista de inmortalidad y nuestro
ser corruptible revista la existencia incorruptible, entonces se cumplird la
palabra de la Escritura: 1a muerte ha sido destruida en esta victoria...” (1 Cor
15, 53-55).

Jesiis dijo que en la casa de su Padre habia muchas mansiones y que El
subia al cielo a prepararnos unlugar (Jn 14,1-3). En este estudio de los éngeles,
resulta de especial importancia el hecho de que cuando entremos en la gloria
de Dios, podremos ver con claridad. “Al presente vemos como en un mal
espejo y en forma confusa, pero entonce*s serd cara a cara...” (1 Cor 13,12).

Un dfa las voces de los que se salvan se unirdn al coro de los dngeles para
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adorar y alabar al Dios eterno. Como dice el libro del Apocalipsis: “Vi.un
gentio enorme, inmenso, imposible de contar, de toda nacién, raza, pueblo y
lengua que estaban de pie delante del trono y del Cordero, vestidos de blanco.
Llevaban palmas en las manos y gritaban con voz poderosa: ; Quién salva sino
nuestro Dios que se sienta en el trono y el Cordero? Todos los dngeles
permanecian de pie en torno a los Ancianos y a los cuatro Vivientes; se
postraron entonces delante del trono con el rostro en tierra para adorar a Dios
diciendo: Amén, alabanza, gloria, sabiduria, accién de gracias, honor, poder
y fuerza a nuestro Dios por los siglos de los siglos. Amén” (Ap 7, 9-12).

Imaginemos lo que serd esto: millones de dngeles y de salvados cantdndole
arménicamente alabanzas a Dios todos unidos.

La Biblia ensefia que los dngeles nunca han actuado por su cuenta. La
Bibliarepite unay otra vez que los dngeles actiian en dependencia absoluta de
Dios para darle gloria y alabarlo.

Quiz4s haya quien no pueda ser capaz de creer en el Dios vivo que ama a
cada persona profundamente. Quizds podamos sentirnos confundidos con los
misterios y las faltas de prueba de la existencia de Dios porque efectivamente
a Dios nadie lo ha visto y “lo que ni el 0jo vio, ni el oido 0y6, ni al corazén del
hombre llego, es 1o que Dios prepard para los que 1o aman” (1 Cor 2, 9), pero
la bisqueda de Dios siempre estard alli.

Los seres humanos somos por esencia personas que cada dia buscamos
niveles mds elevados de felicidad y satisfaccion. Desafortunadamente, el
corolario es que algunos seres humanos también estdn dispuestos a aferrarse
acualquier tipo de promesa, ain cuando seairreal siempre y cuando le prometa
una vida mejor o que puede obtener una vida més feliz, sin compromisos y con
pocos problemas. Es as{ como encontramos a personas que enfocan a los
dngeles como un fin en sf mismo.

El angelismo viene allenarun vacio y adarunarespuestainicial aunaserie
de personas que andan en busca de una vivencia espiritual. Podemos decir, sin
temor a equivocarnos, que los que andan en busca de los dngeles, andan en
busca de Dios.

Como cristianos, estamos Ilamados a darnos cuenta de todo 1o que Dios ha
previsto para nosotros, incluyendo los dngeles, pero al mismo tiempo, estamos
Ilamados a mantenernos centrados en Cristo. El es el amor original. Cristo es
el Supremo Amor.

Los dngeles conforman un tipo de esperanza diferente, pero esperanza al
fin. Esperanza que la inteligencia humana, combinada con la compasion,
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pueda resotver una miriada de problemas € incrementar ia calidag de vida.
Esperanza en que el progreso histérico continiie una marcha hacia mayor
libertad y aceptacion de los seres humanos. Esperanza quelarazénylaciencia,
unidos al amor y la empatia puedan ayudarnos a entender nuestro universo,
nuestro mundo y a nosotros mismos. Esperanza en que vamos a poder
encontrarnos finalmente con Dios.
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UN ESPIRITUALISMO DESENCARNADO:
EL ESPIRITU DE LA NAVIDAD

Lic. Pedro Manuel Corros Bacca

“Ustedes me llaman el Maestro y el Sefior,
y dicen bien porque lo soy” (Jn 13,13).

- Compeosicién de lugar

Lapost-modernidad en su expresiénreligiosa es, sindudaalguna, unestilo
temporal extendido a todas las formas y expresiones de la vida de una época.
En consecuencia, nos encontramos, -paraddjicamente en medio de lo que
Fernando Savater denomina pesimismo ilustrado o desencanto post-moderno-
, con un fenémeno de caracterfsticas barrocas, esto es, de un hecho moderno.
El fenémeno del barroco estd vinculado a manifestaciones sensibles del
movimiento, del ritmo, de los valores existenciales.

Examinando el ciclo de una cultura podremos apreciar cémo la
modernidad, entendida como fase culminante del clasicismo y gozosa del
dominio de la materia, se mantiene en justo equilibrio por un determinado
lapso de tiempo hasta que 1a ley del cansancio (base de 1a Historia de 1a Cultura
y del Arte) obliga a buscar soluciones nuevas, las cuales no es posible
encontrarlas en 1o esencial del sistema, -en nuestro caso €l moderno-, que ha
dado de sf todas sus posibilidades. Entonces sus exponentes acuden a
complicar las estructuras, a ocultar con el velo méigico de falsos prestigios el
agotamiento de un estilo que ha rendido todo lo que podia dar de sf. Es ésta la
manera ¢c6mo en el campo de la historia, en medio de la contradiccion
dialéctica-modernidad-postmodernidad, declina una para resurgir triunfante
la otra.
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A POCOS anos de la inauguracion del tercer milenio s€ €sta reproguciendo,
eneste momento y sobre todo desde 1989, una reedicién del irracionalismo del
S. XVII, tendiente a todo 1o que signifique exteriorizacion, y reduciendo el
prestigiodel Pensamiento abstracto (considerado antiguo) y excluyendo todos
los valores que no pueden ser traducidos en términos de fendmeno.

Es asi como (descrita en lineas muy generales) surge 1a postmodernidad,
portando entre sus rasgos esenciales uno que va a colaborar en la descripcion
del hecho sobre el cual versard nuestro aporte para esta semana de reflexién,
‘y es el siguiente: la exaltacién del sentimiento y su contraposicién al
despliegue de la razén. La religiosidad postmoderna o “alternativa” en su
vertiente m4s representativa 0 New Age (Nueva Era) se distingue por una
efusién del sentimiento, de 1a emocion, o si lo prefieren, del estado de dnimo.

Al repudiar a la razén y 4 sus manifestaciones sociales, al promover el
rechazo de los grandes relatos (Positivismo, Marxismo y Cristianismo),
aduciendo que no son m4s que teorfas que han justificado abusos so pretexto
de salvacion, €stos se reducen a narraciones, formas de vida, juegos
lingiifsticos plurales e irreconciliables, delante de los cuales es mejor la
heterogeneidad, aunque signifique una amenaza de fragmentacion (a no ser
que se complemente con una visién de comunidad y consenso).

No existe una teorfa que posea la clave para entender el proceso social en
su totalidad. Hay un recelo frente a todo discurso omnicomprensivo. Unno a
las intenciones totalitarias. El saber y el poder estdn relacionados. Se
relativizan las normas. Hay una cercanfa grande a la anarquia. En el fondo 1o
mismo: rechazo a nociones de totalidad. La ética ser4, por lo tanto, provisional
y situacional.

Luego, dado que no hay grandes relatos que marquen un sentido, se ve la
posibilidad de realizarse en la inmediatez, incluida la salvacién, que es
entendida en términos de auto-soteriologia. Al producirse el desencanto de la
razén (desencanto porque hubo ilusiones, des-engafio barroco), la
postmodernidad renuncia a toda posible utopia de unidad, reconciliacion o
armonfa universal. Se produce en consecuencia una estetizacion general de la
vida: se critica la incoherencia entre teoria y praxis no realizadas. .. también en
el plano religioso.

Los términos claves empleados como sinénimos de este fenémeno son:
“apertura”, “heterodoxia”, “eclecticismo”, “marginalidad”, “revuelta”,
“deformacién”, “desintegracién”, ‘“desplazamiento”, “discontinuidad”,

LAY LA T

“fragmentacién”, “incredulidad”, “ruptura”, “caos”... entre otros.
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postmoderno, caracterizado por un politefsmo positivista, dentro del cual la
celebracion del espiritu de la navidad encuentra su hdbitat natural.

- Un espiritualismo desencarnado

En Venezuela comienza a registrarse esta “préctica religiosa” desde
aproximadamente 14 afios, particularmente a partir de 1984 a raiz del asi
llamado “Viernes Negro” y de toda la agitacion politica, social y econdémica
que desde entonces nos aflige. Asf, el espiritu de la navidad viene a ubicarse
dentro del Supermercado ideol6gico constituido por una pluralidad de
cosmovisiones que quieren “salvar” al Hombre. Para esta manera de entender
larealidad la cosmovision cristiana decae (se habla ya de “postcristianismo™)
y se imponen ¢l relativismo y el escepticismo.

La religién es cada vez m4s privada e intimista, sospechosa de neo-
conservadurismo al dejar el status-quo sin critica. Su fe es una fe “a la
intemperie” enlaque no parece evidenciarse un minimo interés por los débiles,
al existir el peligro de forjar un hombre a-critico y desmemoriado, insensible
ante el dolor humano como representante de una cultura anoréxica, desganada,
que se ha creado una religiosidad a su medida: c6moda (sin mandamientos ni
obligaciones vinculantes), atmosférica (all4 arriba, en otro mundo: el de los
extraterrestres, el de las estrellas, en todo caso bien lejos y nunca en éste) y
deletérea (4ngeles, eones, espiritus y fantasmagoéricos que no poseen ninguna
expresifn histérica concreta).

En sintesis, una religiosidad espiritualista que venera al espiritu puro (por
ejemplo, el espiritu de 1a navidad) y de 1a que 1o material (corporeo, sensible)
debe separarse netamente; una religiosidad para la que resulta inconcebible
una encarnacién. Una religiosidad que proclama una metafisica de la
inmanenciadel Hombre, pero cerrada alatrascendencia humana en su apertura
racional a lalégica de 1a encarnacién desde la fe. ; Puede entenderse esto con
un minimum de seriedad?

Como cristianos, especificamente como cat6licos, no podemos entender
los espiritualismos desencarnados porque el Sefior nos ha hecho hombres, no
dngeles y como seres humanos hemos de conducirnos (Hbr 1, 5; 2, 5-7). Para
nosotros palabras como: amor, justicia, solidaridad, gratuidad, gracia, y paz no
sélo tienen un sentido concreto desde 1a Revelacién y el Magisterio, también
nos llevan a buscar y a amar a Dios en el mundo, en éste, no en otros, en el
servicio solidario y g0zoso que no da la espalda sino que extiende la mano a
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Vaticano II: “Para conocer a Dios es necesario conocer al hombre”.
- Fenomenologia del “espiritu de la navidad”

- El adviento de la “metafisica”

En el nimero 31 de diciembre de 1997 la revista Cabala, que en 21 afios
se ha dedicado a la investigacion y divulgacion de 1a Nueva Era en todas sus
expresiones, en la portada correspondiente al mes antes mencionado,
publicaba una lamativa estrella roja en cuyo interior podia leerse en letras
blancas: “Feliz Espfritu de la Navidad 1997 “. En la p4gina 34 aparece ¢l
mensaje que todos los meses 1a Hermandad Saint Germain continuadores de
la obra de Conny Méndez dirige a sus miembros y simpatizantes.

El tema para diciembre estd orientado a la preparacién previa al
recibimiento del “espfritu de la navidad “: significado, importancia,
trascendencia, peticiones y emisién del “decreto de abundancia”. Ante la
imposibilidad de publicar todo el mensaje, dado lo extenso del mismo y la
limitacion del espacio del que dispongo, extractaré citas que en mi opinién
podréan ser demostrativas del contenido del mismo.

 El texto en cuesti6n se titula: Bienvenido Amado Maestro Natividad. Al
inicio recuerda a los lectores, vinculados a la Hermandad Saint Germain, el
tiempo de llegada del “Maestro Natividad”: “la noche del 21 de diciembre baja
el Espfritu de laNavidad ““. A continuacién expone lo que para ellos representa
esta fecha: “la navidad posee un significado mistico y esotérico al ser la
Festividad Césmica mds importante de las antiguas tradiciones en el Solsticio
de Invierno. La radiacién del maestro natividad dentro de su relacién con las
corrientes de energfa césmica dan el conocimiento del Cristo interno *.

Como se habrdn dado cuenta, en estas pocas lineas hay... jde todo! A
saber: gnosticismo, .esoterismo, evocacion de las antiguas religiones
mistéricas, particularmente los cultos solares a Mitra, normados justamente
por los movimientos del Astro-Rey, la tesis de 1a metafisica de Conny Méndez
acerca de los rayos provenientes de los “grandes maestros ascendidos”, dentro
de los que se cuentan a Cristo, al Conde de Saint Germain y por supuesto al
“amado Maestro Natividad”. Es decir, nos hallamos frente a un sincretismo
muy confuso que indiscriminadamente pretende forzar una “coincidentia
oppositorum” en aras de la heterogeneidad distintiva del Buffet de religiones
propio de la religiosidad “alternativa”. El asunto se complica cuando se
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Cristo interior o interno.

Esto es facil de comprender cuando se sabe que la metafisica rechaza el
concepto de un Dios personal (como lo profesa el cristianismo) y en
consecuencia se rechaza la divinidad de Cristo. Para Méndez y sus seguidores,
Cristo es una fantasmagoria sin existencia histérica concreta, un espiritu que
mora en lo profundo de la conciencia, “la Amada Presencia YO SOY”, sin
ningin tipo de incidencia transformadora de la realidad histérica. Esta
manipulacién de la figura de Cristo, esta pretensién de apropiarlo para sus
propdsitos, valiéndose del lenguaje, los simbolos y de la tergiversacion de la
Escritura, ya ha provocado que mucha gente de buena fe vaya a misa y a
reuniones metafisicas.

He aqui un detalle que la Jerarquia Eclesidstica, clero, religiosos,
religiosas, catequistas, educadores, padres y representantes deben tomar en
cuenta para no contribuir al clima de relativismo y confusién imperante en
estos tiempos, caldo de cultivo y lugar por donde se cuela ¢l pragmatismo
pseudoreligioso y acomodaticio de 1a Nueva Era.

Vayamos ahora a las peticiones dirigidas al Amado Maestro Natividad
(Cf. Jn 14, 6): “1. Aceptacién plena y consciente de su presencia. 2. Que lo
alimenten con sus buenas acciones y armonicen el ambiente invocando el
“Espiritu de Paz”. El'es portador de 1a Estrella de Belén, témala y limpia con
ella cada rinconcito de tu hogar e invitale para que deje alli su radiacién
permanente de Paz, Amor y Abundancia”. ;Qué les parece?... no se reconoce
aun Dios personal, pero se pide la aceptacion libre y total (pleromética) de un
fantasma, que hasta nombre le pusieron ya: Natividad... ;Qué tal? Buenas
intenciones que no abran brechas en la historia y no cristalicen en instancias
objetivas que encaucen la solidaridad efectiva y la transformacién de la
sociedad hacia una mejora sustancial generalizada de un pafs y del mundo, no
pasan de ser précticas etéreas que dejan intacta la comodidad hedonista-
narcisista de quienes las enarbolan. Es un caso para el Apdstol Santiago (St 2,
14-17).

Lo de Ia Estrella de Belén me parece de antologifa, digno del Moreas
Enkomion, Elogio de la Locura, del Sabio de Rotterdam... saque usted sus
propias conclusiones y después me dice. ;Qué dirfa de esto Jacques Maritain,
quien enseiiaba que la 16gica era el orden de los conceptos?

Lo mejor viene ahora: “Pide mejores ingresos, pide, pide abundante
provisién de dinero, pide una casa propia, pide 1o que se te antoje, no te limites
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limites “. El dios de 1a metafisica, Energia Universal y Césmica quiere
solaparse detrds del Dios de Jesus para hacer pasar a éste, previa confusién de
los incautos, que terminan dejando de lado al Dios de la vida para irse detrds
de un espiritu que “to’ 1o tiene y to’ lo da”, por una especie de genio de la
ldmpara, de Chazz4dn o de Don Juan del dinero que “l1o que le pidas te 1o da”
como una especie de tio o padrino bueno y complaciente,

No hay aqui apertura a la trascendencia, a 1a gracia, a la gratuidad, sino al
cdlculo funcionalista que convierte 1a relacién con Dios en un “dando y
dando”. Esta es una relacién falseada, caracterizada por el miedo y la idea
persistente de la deuda: siempre le quedaré debiendo algo y él, tarde o
temprano, me lo va a cobrar. No existen tampoco espacios para el amor y la
ternura, la ley del Karma es inexorable. Recuerde el lector 1a carga de pseudo-
orientalismo que todas estas creencias “postmo” poseen. Para casi todas la
reencarnacién es dogma infalible.

El mensaje de “bienvenida metaffsica” culmina con el Decreto de
Abundancia, demostrativo del mentalismo caracteristico de la Nueva Era:
“todo es mente”, “lo quiero, lo puedo, lo tengo” y de la autodeificacion del
hombre postmoderno que liberado de Dios y de la Razon, se siente el nuevo
Prometeo desencadenado: “doy la Bienvenida al Santo Espiritu de 1a Navidad
quien bajahoy a nuestro planeta con 1a mision de dar, te saludamos y te damos
las gracias, Amado Maestro Natividad por las peticiones camplidas este afio
y por las que voy a escribir. Queden decretadas, recibidas y bendecidas estas
peticiones”.

Aunque usted no lo crea, la metafisica, como “ismo” adscrito a la
religiosidad postmoderna ya posee también su propio Par4clito, al que como
vimos, ya bautiz6 y le impuso su nombre, su “adviento” particular y su
celebracion de cara al préximo milenio (;jubileo?) que para la Nueva Era es
el de 1a llegada de su eskhaton definitivo: 1a Era de Acuario.

¢(INo les parece curioso que celebrando nosotros catdlicos este afio, como
Afio del Espiritu Santo, dentro de 1a pedagogia propuesta por el Santo Padre
de cara a la celebracion del Tercer Milenio del Cristianismo en el mundo, la
Nueva Era en su “ala metaffsica” también hable de un “santo espiritu”?
;Competencia pneumética?... No. Deseo de seguir confundiendo al pueblo, y
clara induccién al error en aras de sus objetivos proselitistas-expansionistas
que pretenden barrer al cristianismo de 1a faz de 1a tierra y en particular, a la
Iglesia Cat6lica, segin lo manifestado abiertamente por muchos de los
“mdximos exponentes” del New Age. He aquf el peligro en ciernes.
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que éste debiera ser uno de los temas que formen parte de las deliberaciones
del futuro Concilio Plenario Nacional, habida cuenta de la importancia que
entrafia, ya que serd unarealidad con la que 1a Iglesia tendrd que habérselas en
el pr6ximo milenio.

Del Concilio deberén ser emitidas lineas pastorales que guien al pueblo
catflico y alos hombres de buena voluntad en su comprension y manejo de esta
situacion que por el alcance y magnitud adquirida en los dltimos veinte afios
ya no puede calificarse como de intrascendente y marginal.

La formacién de los futuros sacerdotes, catequistas, religiosos, agentes de
pastoral y del laicado debe incluir componentes que estudien en profundidad
el fenémeno y procedan a su respectiva iluminacion teolégica y doctrinal.

- El ritual de la Celebracién "del Espiritu de la Navidad"

a) Anuncio

Se inicia con el pregén de anuncio del nuevo descenso del espiritu de la
navidad, el cual es llamado “Amado Maestro Natividad”.

b) Invocacion

Salutacién de bienvenida impetrando a “mi amada presencia yo soy, €l
Ciristo interno de la Metafisica de Conny Méndez.

¢) Peticiones

Todas las peticiones, das, como apuntamos més arriba, son de fuerte
orientacién instrumentalista-hedonista ordenadas a la satisfaccion de los
caprichos humanos tendientes a exaltar 1a frivolidad. Aqui se hallael epicentro
de la sospecha de neo-conservadurismo que sefialamos al inicio de estas
reflexiones.

Ellema parece ser “primero yo, segundo yo, tercero yo... si queda (que no
quedara) serd para m{”. Tenga presente el lector que el neo-erista tiene una
inflacién del ego en tal magnitud, que él se siente merecedor de “todo 1o bueno”
delavida. Esto se fundamenta enlajaculatoria mentalista que reza asi: “somos
1os hijos predilectos del Universo “.

Nosotros, bendita gracia, somos los Hijos predilectos de Dios (1 Jn 3, 1-
2).
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Uncioén de los participantes y ambientacién del espacio donde se lleva a
cabo la ceremonia con aromas de mandarina (oro-rubi), relajacion, peticion de
perdén, no a Dios, sino a sf mismo. La metafisica neo-erista niega el concepto
cristiano de pecado: uno mismo se perdona y no necesita perdén de nadie. Uno
es el salvador: y ésesoy yo... nadie mis. Desde esta “autoabsolucién” el
metafisico se dispone a “perdonar a los dem4s”.

e) Realizacion de un acto de “amor y gratitud”

Este acto pretende hacer de Dios un ser cuya funcion se limita sélo a
perdonar y pasar por alto los “defectos” del Hombre: “yo no tengo la culpa, ti
sabes, es mi Karma”, casi en complacencia con EL, en un juego donde Dios
es complice de las faltas cometidas: “no te preocupes por eso, Dios es bueno
y comprensivo, El sabrd perdonar ese pecadillo si es que lo es, jtotal!, todo el
mundo 10 hace y ti no eres la excepcion”. Dios es bueno si..., jpero también
justo!

f) Escritura de la carta

Laredaccién de la carta constituye la parte central del acto, y debe hacerse
de acuerdo a las siguientes pautas: utilizando solamente una cara del papel,
dejando suficiente espacio entre una peticién y otra, de forma tal de poder
cortar cada una de éstas individualmente: en 1a medida que se van cumpliendo
se vanquemando, dando gracias a “Dios” por haberlas escuchado y concedido,
“no importa que no tengas fe”.

g) Expectacion

Todo el aflo, hasta el venidero 21 de diciembre, €l escritor de la carta al
espfritu de la navidad se mantiene en actitud de espera del cumplimiento
efectivo de las peticiones formuladas.

Si alguna no se da, 0 no se otorga nada de lo pedido, hay 2 razones: 1. “la
pava que te cargas”, 2. “no hiciste correctamente la ceremonia, en algo te
debiste pelar”.

h) Votos

Se formulan ,en este momento , votos para “‘que sepas pedir y hacer uso de
los bienes que recibirds”, pedidos, claro estd, siempre “de buena fe”.
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1) Léeieoracion

Por dltimo es necesario disponer de todos los accesorios para la
celebracion: las 7 figuras del anciano que representan al espiritu de la navidad,
velas aromatizadas y esencias ambientadoras del espacio (perfumes,
inciensos), prendas fntimas de color amarillo “conditio sinequanon”, limpieza
del lugar, tarjetas de invocacion, utensilios para escribir... |y todo cuanto se
le ocurra! Amplio margen a la creatividad.

Toda esta noveleria, propia de la clase media y alta, ya que hasta ahora no
dispongo del menor indicio que sefiale 1a presencia del “espiritu” en las clases
populares, genera una industria que recauda ganancias fabulosas por concepto
de la facturacién de todo el “material indispensable” para la recepcién
solemne, por las ventanas, nunca por la puerta, del “Bienamado Maestro
Natividad”.

La base social de esta prictica espiritualista es la integrada por personas
que ejercen profesiones liberales. Es muy poco probable que en el barrio usted
se encuentre con un “espiritista navidefio”.

- Con Cristo Jesis por el Espiritu Santo hacia El Padre

“Elhombre se ve afectado por la presencia del Misterio personalmente, en
su interioridad. Pero la religién no es inicamente un hecho que sucede en el
interior del hombre, algo invisible, afectando tnicamente al foro interno de su
conciencia. Tiene también una dimensi6n histdrica, social, corporal, pues €l
hombre es un ser-en-el-mundo”.

Estas palabras pertenecen a Luis De Diego, uno de los autores del libro de
texto de la Cétedra de Introducci6n al Estudio del Hombre, desde 1a cual se
pretende en la UCAB ofrecer elementos fundamentales para inducir en el
estudiantado su propia reflexion en torno a estos temas cuando se discute en
torno al hombre y la cuestién de Dios.

El reduccionismo postmoderno en su concepcion religiosa radica
justamente ahi: en limitar el hecho religioso al espacio intimo del Hombre, a
hacer de la fe un asunto propio sin proyeccién comunitaria alguna, que se
maneja o en la profundidad de 1a conciencia o en la intangibilidad del mundo
astrolégico. Victor Codina, refiriéndose a aquello en lo que no consiste ser
cristiano, visiones incompletas las denomina él, dir4: “Ser cristiano no consiste
tinicamente en prepararse para la otra vida, esperar €l més all4, mientras uno
se desinteresa de las cosas del presente, o se limita a sufrirlas con resignacion.
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debe amortiguar la preocupacién por transformar y cambiar esta historia (GS
39). Por eso no se puede llamar cristiano a quien se despreocupa de la tarea
histérica con la excusa de la vida futura”.

Esto es la Nueva Era segiin la modalidad como se practique: evasion
ilusionista o fatalismo paralizante. Cuido tanto garantizar mi status
escatolégico que me desentiendo y me eximo de mis responsabilidades hic et
nunc, 0 me hundo en un determinismo ante el cual me dejo llevar
impasiblemente. Nuestro tiempo va a parecerse en muchos rasgos a los que le
toco vivir a San Pablo cuando avisaba acerca de los errores (Col 2, 6-8) y
advertfa sobre el desorden (2 Tes 3,10-12), es decir, tiempos milenaristas,
desencadenantes de confusion y zozobra generalizada. Ahi tienen ¢l Alfa de
Ia religiosidad alternativa.

Nos encontramos realizando esta semana de reflexion en el marco de la
celebracién del Afio del Espiritu Santo, ello nos debe recordar que el Paréclito
-Dominum et Vivificantem, como lo proclamamos en €l Simbolo Niceno-
Constantinopolitano-, cumple la divinizacién del hombre: “Las almas que son
llevadas por el Espiritu se hacen espirituales; de ahf 1a semejanza con Dios, de
ahf 1o m4s sublime que puede darse: hacerse dios” (San Basilio, De Spiritu
Sancto, 4, 23, PG 32, 109).

Laobradel Santificador reproduce en el almala vida de Cristo; Dios espera
que lalibertad humana deje paso ala accién divina: que el hombre avance por
el camino concreto de revivir en él los mismos sentimientos de Cristo (1 Tes.
4,1-2).

“El Espiritu Santo vuelve espirituales a los que alejan de si toda sordidez,
ya que adquieren luz nueva por 1a comunién que con EL tienen” (San Basilio,
De Spiritu Sancto, 9, 23, PG 32, 109), esto es, la santificacion obrada por el
Espfritu no es una accién que sitiie ala persona en un 4mbito extrafio, como si
fuera preciso dejar de pertenecer a la sociedad de los hombres, para dedicarse
al trato con Dios como pretende este espiritualismo desencarnado del espiritu
de la navidad.

El Espfritu Santo realiza en el alma €l proyecto cristiano: la unién con
Cristo y la filiacién al Padre (G4l 4, 6). Son Hijos de Dios los que se dejan guiar
por el Espiritu de Dios (Rm 8, 14-16); el espiritu que hemos recibido no s de
servidumbre, sino de filiacién con “lalibertad de la gloria delos hijos de Dios”
(Rm 8, 21). “El Espiritu mismo da testimonio a nuestro espiritu de que
realmente somos hijos de Dios” (Rm 8, 16).
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dedicado a EL, aparte de invocarlo y conocerlo a través del estudio, es el de
fortalecer el Apostolado de 1a Doctrina no perdiendo de vista el grave deber
pastoral que como catélicos tenemos de formar nuestra fe y la de nuestros
hermanos, en particular la de los nifios y 1a de los jévenes, y con fraterna
correccion (2 Tes 3, 13-15) dirigirnos a aquellos de los nuestros que participan
de la Eucaristia, estdn adscritos a grupos de apostolado seglar pero que al
mismo tiempo participan de los rituales de una metafisica destructiva de todos
los valores cristianos y humanos.

Quela Marfa Santisima, Trono dela Sabidurfa y Madre del Buen Consejo,
nos ilumine para entender, como lo comprendi6 ella, que con Cristo y por el
Espiritu Santo el cristiano llega al Padre.
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