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PRESENTACION

EL QUEHACER TEOLOGICO
P Eduardo Frades, C M. F.

El titulo de este nimero 25 de ITER puede parecer pretenciose con
respecto a lo que aqui se presenta; pero viene sugerido por la convergencia,
en parte casual, de la mayoria de los articulos que contiene. Se trata de trabajos
realizados independientemente por cada uno de sus autores, sin propdsitos
de coincidir y hasta con bastante diferencia de tiempo. El que aparezcan aqu{
reunidos no deja de ser, en gran medida, un artificio editorial. Sin embargo,
como podri comprobar el lector, hay un aliento o una preocupacion comin
con respecto a esta tarea que ocupa una gran parte de la vida de muchas
personas: el quehacer teoldgico. Es una tarea comiin de profesores y alumnos,
conel apoyo imprescindible de los tutores, si quiere hacerse realidad el método
propiciado por el ITER. Todos somos responsables, cada cual en su funcién,
de que el pensar seriamente la fe con todos los instrumentos de la razén y con
el corazdn puesto en los destinatarios privilegiados de su contenido evangélico,
se vaya haciendo en el dia a dia. Porque no se trata simplemente de investigar
y ensefiar, de comprender y aprender; sino ante todo de pensar hondamente
lo experimentado en la vida, de reflexionarlo con los ojos de la fe a laluz de
la Palabra, y de vivirlo y anunciarlo como Buena Noticia aqui y ahora
especialmente para los pobres. Pero en este numero, sin pretenderlo
expresamente, parece acentuarse la parte que comresponde a los estudiantes.
Tal vez porque sentimos que son el sentido y razén de ser de 1a tarea concreta
de profesores, directivos y tutores; y el futuro que a todos nos preocupa. Sin
embargo, aunque no faite la reflexién y hasta el buen hacer de profesores, no
hay una postura tan critica con respecto a los otros factores del proceso.
Dicho esto, paso a presentar sucintamente los articulos que componen este
nimero.

Iniciamos con tres documentos de palabras inaugurales del Curso
Académico 2001-2002, que es ya el vigésimotercero del ITER. Se trata en
primer lugar la sabrosa homilia de Mons. André Dupuy, Nuncio de Su Santidad
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en Venezuela, tenida en 1a Eucaristia que presidid en la jornada de inauguracion
del Instituto. Es toda una motivacion a la escucha de fa Palabra, al silencio
del corazén y la mente ante Dios, o al clima de oracién que debe permear
todo el quehacer teoldgico y toda la vida religiosa y cristiana. Con este gesto
queremos agradecer su cercanifa y apoyo a esta tarea de iglesia empeiiada en
crecer en Venezuela.

Luego aparece aqui la reflexion del P. Juan Pablo Perdn, actual Rector
del ITER y Director de la Escuela de Teologia de la UCAB. Se trata de la
“lectio inauguralis” tenida el dia 1 de octubre en el salén de actos del Colegio
San Juan Bosco de los padres salesianos en Altamira. Su temética, claramente
indicada por el titulo, es el crecimiento o el proceso vivo de irse haciendo
cristianos como componente esencial de toda historia salvifica. Basa sus
reflexiones en la obra de Lucas, pero pronto aterriza en el proceso de
crecimiento de todos los componentes de la tarea formativa del Instituto de
Teologia: alumnos, profesores y tutores. Al alumnado se le recalca su
responsabilidad en el proceso formativo y el caricter de ascesis que debe
tener el estudio. Al profesorado se le insiste en la coherencia de su vida con
sudoctrina y en el esfuerzo de actualizacion profesional. Finalmente se indican
las lineas maestras de la importante funcion de los tutores en el crecimiento
vocacional y teolégico de los jovenes formandos. Es un toque de atencion a
los posibles fallos de unos y otros; pero sobre todo es una voz de 4dnimo en
esta dura y gozosa tarea y una llamada a la esperanza de que el ITER, como
ha pretendido desde su fundacién, colabore decisivamente a “que la Vida
Religiosa acontezca en Venezuela”.

Finalmente, cerrando esta seccién, colocamos las breves palabras del
P. Carlos Bazarra, actual Presidente de la Conferencia Venezolana de
Religiosos y Religiosas, y del Consejo Superior del ITER. Son palabras sabias,
dirigidas sobre todo a los jévenes alumnos, estimulando su responsabilidad
y su esfuerzo en la tarea teoldgica que van a iniciar o continuar este curso
académico 2001-2002. No se opone para nada el estudio de la Palabra de
Dios a la experiencia de su misterio y a la vivencia del estilo evangélico que
nos propone; mas bien refuerza nuestra luz y nuestra capacidad de ser sus
testigos.

Entre los articulos teolégicos, se han colocado primeramente una parte
de las charlas o conferencias que dicté el P. Jon Sobrino en ¢l aula magna del
ITER a alumnos y profesores que quisieron escucharlo. Quiero agradecer
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ante todo el trabajo de los alumnos que han hecho la trascripcién de las charlas;
especialmente a Daniel E. Rodriguez, ocd, Frankelly A. Martinez, sj y Patricia
del Carmen Rolddn, nsic. Siempre es dificil acertar en el tono, la puntuacién
y hasta la exactitud en casos de deficiencias en la grabacién. Por eso pedimos
de antemano disculpas al lector. Gracias también al P. Corrado Pastore, que
ha mejorado el texto quitdndole frases innecesarias.Pero creemos que se ha
mantenido bastante bien el tono coloquial, vivo y desenfadado, sin merma
de su profundidad teoldgica. No cabe duda que Jon Sobrino es un gran
profesional de este quehacer teolégico, y especificamente en la linea de la
teologfa de la liberacién. Sus diversas obras sobre cristologia lo han hecho
mundialmente famoso, y en estas charlas hay abundantes referencias a ellas;
pero también a sus experiencias de muerte y de vida en el Salvador, desde
donde surge su reflexién teologica. La presentacion que el P. Pedro Trigo
hace en este mismo nimero de su hermano en religién y compafiero en la
tarea teoldgica sefiala esto claramente.

El titulo general, propuesto por nosotros, fue el de Teologia de los
misterios de la vida de Jesiis, pero el enfoque concreto ha sido el que su
autor ha elegido. Aqui sélo ponemos las charlas de los dos primeros dias;
mds adelante pondremos las otras. Yo me he limitado a algunos retoques
secundarios; y sobre todo a poner titulos y subtitulos a las partes mayores y
algunas marcas menores. Los temas centrales tocados han sido los mismos
del Jests de la historia, tal como se reflejan en los evangelios, sobre todo en
los Sindpticos. El anuncio del Reino de Dios en primer lugar; esa es la
Esperanza que Jesis acentia peculiarmente; pero no como una Buena Nueva
genérica, sino dirigida primaria y especialmente a los pobres. Esos pobres
siguen presentes en los empobrecidos de hoy y deben seguir siendo los
destinatarios privilegiados de nuestro anuncio actual del Reino. El otro gran
polo de referencia de Jesis era Dios, al que llamaba Abba con una inaudita
confianza filial, pues era la Bondad iltima; pero al que dejaba también ser
Dios en su misterio {ltimo, con una entera disponibilidad para buscar su
voluntad en medio de las crisis humanas de la vida. Y ante el problema
occidental del ateismo, en AL tenemos que subrayar muy claramente que
nuestra alternativa a combatir son los idolos de muerte que siguen actuando.
En primer lugar las riquezas, y bien unido a él el poder y los sistemas de
seguridad macional. La terrible realidad de estos dias nos vuelve a colocar
frente a ellos.
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Hace unos meses el P. Felicisimo Martinez envié su articulo, como
una “reflexién indignada” sobre ¢l problema de las nuevas generaciones de
tedlogos/as. Su experiencia amplia como docente en Espaiia y Venezuela, e
incluso en otras partes, dan péso mayor a sus observaciones. El problema del
subjetivismo acentuado, sin interés por el objeto ni por el pasado con la
Tradicién; y el énfasis excesivo en la emotividad frente a la racionalidad
critica son los problemas mds subrayados en los jévenes teSlogos. Se les
invita al esfuerzo racional y a la responsabilidad ante el quehacer teolégico.
Pareciera que las jovenes tedlogas vienen con mejor disposicion para ello,
desde su situacién secular de marginadas. Es claro que se pueden matizar y
desde luego completar mucho. Con el propio autor echamos de menos una
segunda parte atenta a los mismos problemas, pero desde el lado de la
responsabilidad del profesorado y los formadores. Quisimos que apareciera
algo de esto en el presente nimero, pero no ha sido posible. Sin embargo,
creemos que la leccidén inaugural del P. Perén y el articulo siguiente del P.
Trigo, sin que lo aborden expresamente, dan algunas pistas que pueden
iluminarnos a profesores y tutores.

El escrito del P. Pedro Trigo es una honda reflexién sobre ese
presupuesto o acto primero del que la Teologia de la Liberacién (TL) se
reconoce como acto segundo. Estaba escrito hace tiempo, y mds largamente
adn vivido y reflexionado; pues se trata del relato de su propia experiencia
como tedlogo en Venezuela y AL. No cree que el pensamiento de la izquierda
politica sea el referente primario de la TL; mas bien, ella es otra cara de la
misma relacién ilustrada de los entendidos con ¢l resto del pueblo, que hay
que. Por eso se pregunta, en un primer momento, por el mundo-de-vida del
tedlogo y por el acto que funda a la teologia de la liberacidn; que debe estar
marcado por una refacién de solidaridad horizontal y asi obtener la gracia de
ser acogido como hermano y entrar en una auténtica comunicacién de dones
entre el tedlogo y el pueblo de Dios. En una como segunda parte, que arranca
de su experiencia, explica que normalmente es en la pertenencia a una
comunidad de base donde acontece ese modo de ser tedlogo, ese irse haciendo
cristiano en la casa del pueblo en intercambio de dones; y esa forma de
produccién teoldgica que es la TL, con los limites que comporta. Puede haber
otros enfoques, concede el autor, pero €l piensa honradamente que ese es el
camino de muchos de los autores de esta TL.

La teologia es la tarea normal de los tedlogos profesionales, como
varios de los autores de estos articulos; pero también lo es de los profesores
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que han de conocerla y darla a conocer a otros. Los profesores y los alumnos
del ITER, como los de tantas instituciones teoldgicas, estamos empeitados
en este duro y gozoso guehacer teolégico. Destinatarios tltimos de todo esto
no son los actores del proceso mismo, sino todo el Pueblo de Dios y
especialmente los pobres y marginados. Ahora nos encontramos en plena
etapa de Concilio Plenario de Venezuela. Sobre lo ocurrido en su segunda
sesion ofrecemos también un par de reflexiones, gque quisimos fueran de mds
participantes, pero esta vez no ha podido ser.

Abre el comentario Monsefior Alfonse Guerrero, Vicario Apostélico
del Caroni, hasta hace poco miembro directivo del ITER y profesor del mismo.
Es una presentacion clara de las elementos sobresalientes de los tres
documentos en esta sesién. Fijandose en la fe misionera e inculturada en la
religion del pueblo, con una “iglesia circular” o Pueblo de Dios fraterno, que
comparte sus dones realmente y ayuda a gestar una sociedad nueva.

En ultimo lugar hemos colocado la visién critica del P. Pedro Trigo,
perito conciliar elegido por su presidente, Monsefior Ovidio Pérez Morales.
Se siente satisfecho con el clima de comunién creado en la asamblea. Tal vez
lo mas importante haya sido ese tono de verdadera fraternidad en el compartir
la fe y los problemas actuales que nos toca afrontar. Piensa que hay varios
obstaculos y problemas que superar en la metodologia conciliar, y apunta
caminos de solucién o mejora. Respecto a los documentos, viene juzgado
satisfactoriamente el titulado “Proclamacién profética del evangelio de
Jesucristo en Venezuela™; los otros dos espera que se mejoren con los modos
y enimiendas que se propusieron en el concilio para que la comisién tematica
los incorporara. Agradecemos al Centro Gumilla por permitirnos reproducir
este escrito publicado en la revista SIC, n.638.

Siguiendo la linea de presentacién de los autores, toca ahora hacer la
presenta de dos tedlogos de sobra conocidos por muchos, pero que no han
sido adn presentados en esta revista. Se trata del P. Jon Sobrino, tedlogo
jesuita de El Salvador, y del P. Felicisimo Martinez, tedlogo dominico, profesor
en Madrid y en Caracas, que ya ha aparecido con diversos articulos en nuestra
revista, pero no habia sido presentado oficialmente aqui. Los otros dos, P.
Juan Pablo Perén, SDB, y Pedro Trigo, SJ, pueden verse en el ntmero 23 de
ITER.



PreSENTACION DEL P. FELICisiMO MaRTINEZ DiEZ, O.P.

El P. Felicisimo Martinez nacié en Prioro, un pueblo espaiiol del norte
Ledn, ¢l afio 1943. Ingresé bien pronto en la Orden de Predicadores, en cuyos
centros de estudio curso la carrera de Filosofia y Teologia. Obtuvo la Licencia
en Teologia en el Instituto Pontificio de Madrid en 1969 y concluyé el
Doctorado en Teologia por la Universidad de Santo Tomds de Roma ¢l afio
1971. Es ademas Licenciado en Filosofia ¥ Letras por la Universidad
Complutense de Madrid (1975). Tiene Postgrado en Teologfa Pastoral en el
Instituto de Pastoral Ledn XIII de Madrid, del que es profesor. Cursé estudios
de Teologia Biblica en la Escuela Biblica de Jerusalén de los PP. Dominicos
(1984-85). Pero, por sobre todo, es un hombre “en el buen sentido de la
palabra, bueno”; y, como buen dominico, un convencido buscador y servidor
de la verdad.

Ha sido profesor de teologia en los Institutos de Filosofia y Teologia
de los PP. Dominicos (1971-75}, y en el Instituto San Pio X de Madrid, del
que fue vice-director de 1972 a 1975. También ha impartido cursos en Hong
Kong (1990-93) y ha sido profesor invitado en Centros de Estudios de los
Dominicos en Bogotd, Brasil, Japén, México y Ia Universidad Santo Tomds
de Manila, entre otros. Desde el afio 1975 se ha dedicado a la actividad pastoral
y docente en Venezuela, como profesor en el Seminario Diocesano de San
Cristébal y en la Universidad Catdlica del Tachira (1975-87). Y desde 1987
ha sido profesor del ITER hasta hoy, impartiendo clases tarobién en el IUSI,
hoy Universidad Santa Rosa, y en ¢l postgrado de la UCAB (1993-99).
También aqui, mas alld de la amplitud de su campo de actividad, quisiera
subrayar el saber hacer de su magisterio, en clases y en escritos. Sabe unir la
claridad de pensamiento con la profundidad doctrinal y expresarse con densa
brevedad y rara sencillez.

Ademds de su trabajo como tedlogo, estd dedicado a la actividad
evangelizadora y a la animacién de los estudios y la formacion permanente
en la Orden Dominicana. Es Promotor estudios dentro de la Orden
Dominicana, en la que tiene el titulo especial de “Maestro en Teologia™; y
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también miembro del Consejo Misionero de la misma. De ahi sus escritos
sobre espiritualidad dominicana y sus giras y conferencias por casi todo el
mundo. A la vez dicta cursos y conferencias sobre religiosidad popular, justicia
¥ paz, movimientos teoldgicos actuales, vida religiosa, nueva evangelizacidn
en Espaiia, Italia, Estados Unidos, Japén, Filipinas, Corea, Brasil, Colombia,
Chile, Ecuador, México, Puerto Rico, Reptiblica Dominicana y Venezuela,
etc. Colabora en varias revistas teol6gicas y pastorales como Studium, Nuevo
Mundo, CIDAL, Ciencia Tomista, Christus; Dominican Ashram,
Phillippiniana Sacra, Misién Abierta, Providence, Pastoral Misionera, SIC,
Teologia Espiritual y por supuesto en esta revista ITER.

Entre los numerosos libros publicados sefialamos: En el Dia del Sefior
(Bogota, 1978-80); Religion, ;para qué? (1981}, La Escoldstica y su aporte
metodoldgico (1983); Domingo de Guzmdn, Evangelio Viviente (1983);
Vestigios de Dios en el mundo del hombre (1987); Movimientos teoldgicos
comtempordneos (1987); The Dominicans’ Mission Here and Now (1987);
cAcaso no son cristianos? (1989); Liberacion de la Vida Religiosa (1989);
Teologia latinocamericana y teologia europea (1989, Caminos de liberacion
y de vida (1989), Las mujeres en la Iglesia (1590); La Teologia de la Liberacion
es latinoamericana (1990); Iglesia sacerdotal e Iglesia Profética (1992); La
Nueva Evangelizacion (1992); Refundar la Vida Religiosa (1994); Teclogia
de la comunicacion (1994); La Nueva Era y la Fe Cristiana (1995},
Espiritualidad dominicana (1995}, Espiritualidad cristiana en tiempos de
crisis (1996); Teologia fundamental. Dar razon de la fe cristina (1997).

12



PRESENTACION DEL P. JON SoBRINO, S.J.,

P. Pedro Trigo

Jon Sobrino nacid en Barcelona en 1938 y vive en El Salvador desde
1957. Es Licenciado en Filosofia y Master en Engineering Mechanics por la
St. Louis University; y es Doctor en Teologia en la Facultad jesuitica de
Frankfurt an Main. Es profesor de Teologia en la Universidad Centroamericana
de San Salvador y Director del Centro Monsefior Romero en la misma ciudad.
Colabora en numerosas obras colectivas, dicta charlas y conferencias y escribe
articulos en diversas revistas como Christus, Ribla, Misién Abierta, Paginas,
Sal Terrae, etc. y sobre todo en Concilium y en la Revista Latinoamericana
de Teologia, de cuyo consejo o direccién forma parte.

Entre sus publicaciones mas importantes se encuentran: Cristologia
desde América Latina (1976}, La resurreccion de la verdadera Iglesia (1981),
Jesiis en América Latina (1982) Liberacion con espiritu (1985), Monsefior
Romero (1990).Ha sido coordirador, junte con Ignacio Ellacuria de
Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la
liberacion (1990). Entres sus obras mds recientes destacan: Jesucristo
Liberador. Lectura histdrico-teolégica de Jesis de Nazaret (1997)y La fe en
Jesucristo. Ensayo desde las victimas (1999). Algunas de ellas vienen
enmarcadas en la semblanza teolégica que hace su compaiiero Pedro Trigo,
hermanado en la compafiia de Jesiis y en el quehacer teolgico desde América
Latina, que dice asi:

“Jon Sobrino es un cristiano, es decir, un ser hurano que trata seria y
humildemente de vivir desde el corazén de Jesucristo, y que vive su teologia
como una expresién de su ser cristiano. Como el vivir segin el corazén de
Jesucristo le lleva como €l a echar la suerte con los pobres de su tierra, entiende
el ejercicio de su teologia como entender la fe, en definitiva la misericordia
desde esos destinatarios privilegiados del Reino. En este sentido preciso su
teologia nace como teologia contextuada (Cristologia desde AL, 1976 y Jesis



en AL, 1982). Hacer cristologia desde AL brindaba no sélo unos temas
ineludibles, sino también un tono, una emocién, un pathos que inclufa una
responsabilidad, un ethos, y ademds up principio hermenéutico.

Esta es linea que él ha abordado con una sistematicidad realmente
orginica, es decir, que acaba por impregnar todo lo que escribe. Ha podido
abordar en esta perspectiva situada porque ha ido adentrindose cada vez mas
en el compromiso con esta tierra que ha hecho suya. Hay una correlacién en-
tre su implicacién en la situacién desde su ser cristiano en la Iglesia y el
avance en el modo como la realidad se adentraba en su teologia. En este
camino ¢l equipo de la Universidad Centro-Americana Simeén Casas y con
¢l la figura de Ellacuria han desempefiado un papel de primer orden para
discutir e] acontecer desde un punto de vista interdisciplinar dentro de opciones
de fondo compartidas; y para s um a r el aporte pastoral y profesional de la
experiencia de cada uno y de la comunidad universitaria. Con Ellacuria Ia
conversacién y colaboracidn ha sido practicamente ininterrumpida hasta su
asesinato-martirio que le privé de hermanos del alma y de ese contexto
inmediato. Sin embargo, la mayor influencia para su proceso teolégico ha sido
Monsefior Romero. A través de su accién pastoral asumida y acompafiada pudo
Jon Sobrino aprehender a El Salvador como globalidad concreta desde el Espiritu
de Jesils que en ese gran pastor pasé con una nitidez y un peso excepcionales.

Por eso no es un aiiadido marginal, sino una clave de interpretacién
los subtitulos que &l pone a sus obras: La resurreccién de la verdadera Iglesia
(1981) lleva como subtitulo: Los pobres, lugar teolégico de la eclesiologia.
El principio misericordia (1992) se subtitula: Bajar de la cruz a los pueblos
crucificados. Y su dltima obra: Fe en Jesucristo (1999) tiene como subtitulo
explicativo: Ensayo desde las victimas. Yano es sélo AL, ahora son los pobres,
los pueblos crucificados, las victimas. En este sentido preciso hay que entender
el subtitulo que suele poner a casi todos los articutos: desde El Salvador. No
es obviamente una ubicacién meramente geografica, sino epistemoldgica.
La luz que arroja esta misericordia concreta que lleva a cargar con la situacion,
pero también a ser llevado por quienes cargan con ella, es tan decisiva que
Jon Sobrino no duda en anteponerla incluso a la propuesta de la Sagrada
Escritura. Naturalmente que se da un circulo hermenéutico: lee esta situacidn
desde el Evangelio y al Evangelio desde la sitvacion; pero el puente es la
obediencia al Espiritu en ella. Esta es, encarnada de un modo consecuente, la
epistemologia de [a Teologia de la Liberacién, que es Teologia de los signos
de los tiempos”.
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HOMILIA EN LA MISA INAUGURAL DEL CURSO
Mons. André Dupuy, Nuncio Aposiélico de S. S. en Venezuela

El Evangelio de este dia nos recuerda una verdad que a menudo
olvidamos: 1a l6gica de Cnsto es diferente de la 16gica humana. Cristo no ha
venido para ser el primero y el mis importante, sino para estar cerca del
tiltimo, del marginado, de aquel a quien todos desprecian. Es la 16gica de la
patemnidad de Dios y de la fratemidad humana.

Ahora bien, esta 16gica descompone tanto nuestra escala de valores
como nuestro comportamiento. Un predicador decia, con cierto humor, que
nunca se ha visto un general lustrando las botas de un soldado, ni a un
presidente de la Repiblica sirviendo a la mesa a su camarera! Hace veinte
siglos, esta misma légica incomodaba a los apostoles que tenian dificultad
en comprenderla y aceptarla. Es mds, tenian miedo de hacerle preguntas acerca
de 1a pasién de la que les habia hablado. Tenian miedo a una explicacién que
disipara sus sueiios y esperanza, asi como ¢l enfermo que no pregunta al
médico porque tiene miedo que le confirme su enfermedad. A los apdstoles
les preocupaban los asuntos sobre el prestigio y la superioridad; convencidos
de la préxima inauguracion del Reino de Dios, a ellos les interesaba presentar
sus candidaturas como primer ministro del futuro Mesias-Rey.

Ocupar el primer puesto, ;no es la aspiracion de todos nosotros? Una
aspiractdn que, por si misma, no es mala y que Cristo no condena. Lo que
condena es el motivo y el modo de actuarla: si alguien quiere ser el primero,
que se haga el dltimo; y si alguien quiere ser el mas importante, que se haga
el servidor de todos. '

La inica motivacién debe ser el servicio. La ambicién, el afin de
dominio o la bisqueda de gloria, solamente conducen al egofsmo. Por el
contrario, aquel que sirve con humildad, el que prefiere a los pobres, a los
débiles, a aquellos que no tienen voz ni poder, es el que sigue el camino del
Sefior Jesus.
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Esto nos hace ver el abismo que separa la 16gica del Evangelio de la
légica del mundo. Si Dios, el sefior y maestro, ha querido humillarse hasta
lavar los pies de sus discipulos, haciéndose el Gltimo de todos, nosotros no
podemos pretender alzamos hasta el primer puesto. La 16gica del Reino es
una sola: la que pone el servicio y el don de si mismo en lugar del poder.

Tenemos que elegir entre dos 16gicas: 1a de la envidia, de las rivalidades,
de las ambiciones, de las injusticias que nos conducen a todo tipo de
desérdenes y conflictos, y la 16gica de Dios, que nos lleva a la tolerancia, a la
mutuva comprension, a la justicia y a la paz.

En el evangelio que hemos leido, Jesiis ilustra esta enseiianza con un
gesto profético. £l llama a un nifio, lo abraza y lo pone en medio de sus
discipuolos, que estdn disputando quién es el mas grande. Lo pone en medio
de sus discipulos, para enseiiarles concretamente que los seres frigiles y
débiles, que pueden defender sus derechos, deben ocupar el centro de sus
vidas. Acoger a ellos es acoger al mismo Cristo.

Jamds hemos terminado de nacer, nunca hemos dejado de ser nifios.
La edad no importa. Conocemos jévenes de 85 afios y viejos de 35. Juan
XXIII decia que “la Iglesia no es un museo de arqueologia. Es la fuente en
medio del pueblo, que debe dar agua viva a las generaciones de hoy, como la
dio a las generaciones pasadas”.

Santa Teresita del Niiio Jesiis, la humilde monjita de Lisieux, de la
cual celebramos hoy la memoria, nos ofrece una hermosa ilustracién del
evangelio que acabamos de leer. Ella constituye un bello ejemplo de quien
ha aceptado la légica de Dios, tan diferente de nuestra 16gica humana. La
vida de Santa Teresita nos ensefia que sélo en la pobreza se puede vivir esta
légica de Dios y hacerla propia.

Tenia que decir esto hoy, cuando ustedes empiezan un nuevo afio de
estudios, es decir un afio de preparacién intelectual y espiritual en vista del
ministerio que les serd confiado. Ustedes tienen la oportunidad de poder
estudiar en las condiciones que les ofrece el ITER de facilidad y de calidad
de ensefianza, gue no tienen muchos religiosos y religiosas del mundo, por
ejemplo de los tres paises africanos -Ghana, Benin y Togo — donde he vivido
durante siete afios. Les digo esto para que sean conscientes, no sélo de sus
oportunidades, sino también de sus responsabilidades.
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El estudio es fundamental para profundizar nuestra fe, para crecer en
la fe. Pero no es suficiente. Es necesario que el estudio alimente nuestra fe,
nuestra vida espiritual. El tiempo que ustedes dedican al estudio no debe
sustituir el tiempo que deben dedicar a la oracién. En la vida del cristiano,
particularmente del religioso y de la religiosa, la oracién debe ocupar un
lugar preferencial. Alguien decia que la oracién es necesaria para el creyente
come el agua para el pez. Un pez sin agua se muere. Un creyente sin oracion
no puede comunicar la vida en Cristo.

Pero quisiera decirles algo mds: deseo que ustedes aprendan a saborear
el silencio. No solamente porque el silencio es necesario para el estudio, sino
también y sobre todo, porque es necesario para escuchar la voz de Dios.
{Saben ustedes cual era el secreto de Gandhi, ese hombre fisicamente fragil,
el cual, durante 40 aiios, ha logrado tener en sus manos un pueblo de 400
millones de personas sin recurrir jamas a la violencia, ni con palabras ni con
hechos? Gandhi encontraba su fuerza en esa pequefia voz que cada dia
escuchaba en lo mas hondo de si mismo; él escuhaba continuamente dentro
de si el silencio de Dios, el silencio convertido en vida.

Hoy tenemos miedo del silencio. Me ha sucedido, un poco por
casualidad, viajar en el carro de alglin sacerdote y obispo; y les puedo decir
que, en ¢l noventa por ciento de los casos, llevaban la radio encendida y
escuchaban misica. Nosotros vivimos constantemente condicionados por el
ruido.

Me ha contado la historia de una sefiora anciana, que vivia en Paris, y
que fue un fin de semana a pasar tres dias de retiro espiritual en un monasterio
perdido en el campo. Llegé el viernes por la tarde, escuché el sermén del
sacerdote y la misa, y se fue a dormir. Al dia siguiente, durante el desayuno,
buscé al sacerdote para decirle que, lamentablemente, no podia seguir en el
monasterio. Entonces el sacerdote, preocupado, le preguntd si se le habian
aparecido fantasmas o habia tenido apariciones. La sefiora respondié que no;
pero que alli habia una cosa horrible: un espantoso silencio que no le permitia
dormir. La sefiora estaba tan acostumbrada al ruido de la calle de su casa que
el silencio le impedia conciliar el suefio y descansar,

Cuando se vive en una gran ciudad como Caracas, se necesita, mis
que en otras partes, buscar el silencio para mantener un cierto equilibrio
interior. No lo olvidemos: son aquellos que han elegido el silencio en su
vida, es decir la cercanfa a Dios, a quienes mas debemos las mayores
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transformaciones del mundo. ;A que le debe Santa Teresita su grandeza? Al
hecho de que ella entregé su vida escondiéndose en el silencio de Dios. Habia
entendido la llamada del mundo, habia escuchado el grito de todas las miserias
humanas y por lo mismo decidid colaborar en la construccién del reino de
Dios. ; Cémo? Escondiéndose en un monasterio de carmelitas, en el silencio
de Cristo.

Les deseo firmemente que descubran el tesoro del silencio. El silencio
es la condicién para entender y para ponerse al servicio de la verdad. Lean
los primeros versiculos del capitulo tercero de Santiago, donde se compara
la lengua con el timén de las naves. Aunque la nave sea grande, el timén es
pequeiio; sin embargo, es el timén el que imprime la direccién del barco. La
lengua es el timén del barco de nuestra vida. Aprendamos a manejarla con
firmeza y seguridad, a fin de que se convierta en el veneno mortal del que
nos habla Santiago.

{Cémo manejar la lengua? Con el silencio. Es necesario que la palabra
nazca del silencio. San Ignacio de Antioquia tenfa una férmula genial: ser,
sin hablar, vale mds que hablar sin ser. Caminaba hacia el martirio y, por el
martirio, iba a convertirse en palabra de Dios.

El silencio es necesario, pues en ¢l silencio podemos aprender a nacer
de nuevo. Este nuevo nacimiento es una condicién indispensable para crecer
en el conocimiento de Dios. Si nosotros queremos Hegar al corazdn de la
verdad, debemos amar el silencio: “Jamds me he arrepentido de haberme
callado - decia el cardenal Newman-; pero, a veces, si me he arrepentido de
haber hablado™.

Estoy consciente de que la mayoria de ustedes son religiosas y
religiosos: el silencio es indispensable para alcanzar una vida religiosa y
humana que sea auténtica. El consejo de Jestis a Marta vale para cada uno de
nosotros: una sola cosa es necesaria, el mirar, el escuchar, el encontrarle a El
y perderse en El. Si uno conociera todos tos milagros que el silencio puede
hacer, le agradaria mds y lo buscaria mas.

El silencio es esencial para quien desea perseverar en la vida religiosa.
Porque en ¢l momento del desaliento o de la mediocridad no hay otro remedio
que ¢l propuesto a aquellos que, en ¢l desierto, buscan la curacion: fijar los
ojos en la serpiente de bronce. Sin contemplar al Sefior en la cruz, la nueva
serpiente de bronce, una contemplacién que sélo se puede hacer en el silencio,

18



Mons. AnDrE Dupuns

es imposible perseverar. Por lo tanto, no hagamos del silencio una mera
consigna o una disciplina que cada uno se impone.

Dios Padre nuestro, por intercesion de Santa Teresita del Niiio Jesis,
enséfianos a amar el silencio que Tt nos has dado como compaiiero de nuestras
vidas. Te lo pedimos a Tt que eres la misma Palabra, la Palabra que crea, la
Palabra que libera y la Palabra que vivifica.
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EL CRECIMIENTO: COMPONENTE ESENCIAL DE
LA HISTORIA DE LA SALVACION

P, Juan Pablo Perén, S.D.B.

Desde hace 22 afios, al inicio de cada afio académico, el ITER abre sus
puertas a estudiantes, profesores y tutores en ocasion de un nuevo curso.
Hoy lo hace en pleno triduo de afios que nos preparan a la celebracién de los
235 afios de su fundacion (2004). En esta ocasion resuena en nuestros oidos el
lema inicial de los fundadores “que la vida religiosa acontezca en Venezuela™.

Ese acontecer lento pero palpable se estd dando procesualmente aiio
tras afio desde hace 22 afios. Todas las veces que mencionamos este tema nos
asombramos de la fuerza y vigencia que tiene hoy. La vida religiosa joven,
que pasa largos aiios en el ITER y permite que el ITER pase por ella, constituye
un rejuvenecimiento de nuestras familias religiosas y una insercién cada vez
mis profunda de nuestros carismas en el corazén del pueblo venezolano.

Hoy, iniciando este 23° Afio Académico, agradecemos a Dios por su
presencia alentadora en nuestra Historia y por fortalecer el crecimiento de
nuestras comunidades religiosas con ¢l fortalecimiento de nuestro Instituto.

1. EL CRECIMIENTO QUE NOS PROPONE LLUCAS EN SUS ESCRITOS

El evangelista Lucas nos habla del crecimiento de Juan Bautista y de
Jesus en el Evangelio de la Infancia (Lc 1-2), y de la Comunidad cristiana
primitiva en los Hechos de los Apdstoles.

Utilizando el verbo auxanein (Lc 1,80; 2,40), que significa crecer,
desarrollarse, en un contexto de sumarios biogrdficos-sapienciales, Lucas
afirma en el Evangelio que Juan Bautista y Jests iban creciendo y
desarrollandose en forma procesual. En los Hechos de los Apdstoles (6,7;
12.24; 19,20), utilizando el mismo verbo auxanein en un contexto de sumarios
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biogrdficos-kerigmdticos, Lc afirma que la Palabra de Dios iba creciendo y
se desarrollaba, en la medida en que los miembros de las comunidades iban
correspondiendo a los impulsos del Espiritu.

A. Evangelio de la Infancia

Lc 1,80: Juan “iba creciendo y su espiritu se fortalecia. Permanecié en
el desierto hasta el dia en que se presentd a los israelitas”. El imperfecto iba
creciendo (fuxanen) indica no solo un crecimiento fisico prolongado, sino
un proceso personal que acompafia un itinerario espiritual, un recorrido de
maduraci6n, favorecido por el Espiritu de Dios!. Con breves pinceladas L¢
recoge ¢l largo periodo de preparacidn para la misién de anuncio que se llevé
a cabo en Juan el Bautista en el desierto, desde la infancia hasta la edad
adulta. El texto refleja los sumarios vete-rotestamentarios que cuentan la
vida de Isaac e Ismael?, Sansén® y Samuel®, conocidos por el autor del
Evangelio®.

Ademis del crecimiento fisico de Juan, L¢ habla de su crecimiento
espiritual® que acontece en el desierto, en un contexto de Alianza con Dios y
por consiguiente de cercania y comunicacién con El, de escucha, obediencia
y discemnimiento’. El periodo de tiempo durante el cual Juan permaneci6 en
¢l desierto no esta establecido por Lc; pero el imperfecto indica un largo

1 Cfr. SCHURMANN H., § Vangelo di Luca I = CTNT I/ (Brescia 1983) 206, RTUS-

CAMPS ), E! Camino de Pablo a la Mision de los paganos. Comeniario lingliistico y

exegético a Heh 13-28 = LNT 3/2 (Madrid 1984) n. 120, p. 159.

Cfr, Gn 21,8.20-21.

Cft. Jue 13,24-25,

Cfr. 15am 2,26; 3,19.

Cft. BROWN R., £! Nacimiento del Mesias. Comentario a los Relator de la Infancia =

BBC (Madrid 1982) 393; SCHMID )., EI Evangelio segiin San Lucas = CRNT 11

{Barcelona 1981} 91, MUNOZ IGLESIAS S., Los Evangefios de la infancia 1.

Nacimiento e infancia de Juan y de Jests en Lucas 1-2 = BAC 488 (Madrid 1987) 29;

FITZMYER J.A., El Evangelio segim Lucas Il Traduccion y Comentario. Capitulos 1-

& .21 (Madrid 1987) 190; ESCUDERO FREIRE C., Devolver el Evangelio a los pobres =

BEB 19 (Salamanca 1978) 238.

6 Cft. MARSHALLI H., The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text = NIGTC
(Grand Rapids MI, 1995) 95; STOGER A., Ef Evangelio segiin San Lucas = NTySM 3/
1 {Barcelona 1979} 69,

7 Cfr. SCHURMANN H., 0.c. 206; BROWN R., 0.c. 376,

o b
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espacio de tiempo que permiti6 el crecimiento y la maduracién de Juan. Al
final de este perfodo Juan estaba en capacidad de discernir los signos de los
tiempos, descubrir la presencia del Espiritu y del Mesias en medio de su
pueblo ¢ indicarlo con fuerza a sus oyentes®. Lc habla del comienzo de su
actividad profética en Israel. Segin la teologia lucana Juan Bautista pasa a
ser un signo oculto de la presencia de Dios en medio de su pueblo hasta su
manifestacién pablica®.

Lc 2,40: Jesus “iba creciendo, se desarrollaba y se iba haciendo cada
vez mds sabio”. Lc pone este segundo texto en relacién paralela con el primero,
haciendo resaltar que tanto Jesiis como Juan Bautista necesitaron un largo
periodo de tiempo para su formacién global. Esta concepcidn teoldgica se
inspira también en el relato de Samuel!®. El imperfecto éuxanen indica en
ambos personajes un proceso personal, un itinerario espiritual, un recorrido
favorecido por el Espiritu de Dios. Las palabras de Lc, retomadas al final del
Evangelio de la Infancia de Jesis'l, quieren subrayar el armonioso desarrollo
fisico, psiquico y sapiencial de Jesis, anticipando las cualidades que le
manifestardn como un hombre extraordinario, el Hijo de Dios!2. Lc indica
este proceso, pero no describe los signos que manifiestan la sabiduria y la
gracia presentes en Jesis. Solamente al final del Evangelio de la Infancia
pone el episodio de la revelacidn de esta sabiduria y gracia entre los sabios
de Israel, los doctores del Templo (cfr. 2,41-51)13,

Estas dos narraciones paralelas!4, ademds de manifestar las semejanzas
del crecimiento, como signo de la bendicién de Dios!?, revelan también unas
diferencias entre el proceso de maduracién de ambos personajes.

2]

Cfr. Mt 4,13-14; Mc 1,6-8; LIn 1,26-27.29-34.35-39,3,22-30.

9 Cfr. GHIDELLI C., Luca=NVB 35 (Roma 1977) 76; RADEMAKERS J. - BOSSUYT
Ph., Lettura Pastorale del Vangelo di Luca = LPB 11 {Bologna 1994) 178; GREEN ],
The Gospel of Luke = NICNT (Grand Rapids MI, 1997) 120; BROWN R, o.c. 283;
COLERIDGE M., Nueva Lectura de la Infancia de Jesus. La narrativa como cristologia
en Le 1-2 = OrCr 12 (Cdrdoba 20003 128.

10 Cfr. 1Sam 3,19.

11 Cfr. Le 2,52,

12 Cfr. GHIDELLI C, o.c. 94; GREEN ], o.c. 154; MARSHALL L. H,, o.c. 125.

13 Cfr. COLERIDGE M., o.c. 188-18%.

14 MUNOZ IGLESIAS S, o.c. 2-6.

15 BOVONF., El Evangelio segin San Lucas. Le 1-9 Vol = BEB 85 (Salamanca 1995)

162.
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Por una parte Lc describe el crecimiento fisico de Juan, su
fortalecimiento en el Espiritu y su presencia en el desierto con términos
proféticos (cft. 1,80). Por otra describe no s6lo 1a maduracidn fisica de Jesis,
sino hace hincapié en la plenitud de su sabiduria'® y en la “gracia” de Dios;
que se manifiestan en &1 (cfr. 1,30; 2,52)17.

La vida de Juan esta vinculada con el desierto, lugar de la experiencia
de la Alianza, por su testimonio profético. La vida, ¢l anuncio y el testimonio
de Jesis estin sellados por la gracia de Dios, que se manifiestan en la
sabidurfa de sus palabras pronunciadas en el corazén del Templo y en ¢l
poder de sus obras ejercidas a lo largo de su vida!®. Lo que en la infancia de
ambos personajes se preanuncia, se concretiza luego en la narracidn
posterior!®. La superioridad de Jesiis aparece evidente por poseer, desde su
concepciénZ® y su bautismo?!, la plenitud del Espiritu, fuente de sabiduriay

gracia®?,

B. Hechos de los Apostoles

La perspectiva de crecimiento se prolonga en los sumarios puestos
por Lc en el Libro de los Hechos de los Apdstoles, a modo de um itinerario
espiritual hecho por los primeros misioneros del Evangelio y sus comunidades
(Hch 6,7; 12,24; 19,20). En elios destaca nuevamente con fuerza el verbo
crecer difundiéndose (auxdnein)?3.

Hch 6,7 “La Palabra de Dios se iba difundiendo (éuxanen) y el niimero
de los discipulos en Jerusalén iba aumentando considerablemente”. Con
este sumario Lc concluye el ciclo consagrado a la comunidad de Jerusaién.

16 Cfr. Lc2,40.52.

17 Cfr. RADEMAKERS J. - BOSSUYT Ph,, 0.c. 190; GREEN J., 0.c. 154, MARSHALLIL
H.,o.c. 125; BROWN R, o.c. 489; SCHURMANN H., o.c. 259.

18 Cfr. Hch 2,22,

19 Cfi. BROWNER,, o.c. 489490,

20 Cir. Le 1,32,

21 Cfr. Mt 3,16-17; Mc 1,9-11; L¢ 3,21-22.

22 Cfr. MARSHALL I H., o.c. 125; SCHORMANN H., o.c. 259; STOGER A., o.c. 101-
102; FITZMYER 1A, 0.c. 267, BOVONFE,, 0.c. 217-218.

23 Cfr. GREEN I, o.c. 154; LEAL )., Hechos de los Apostoles: La Sagrada Escritura.
Nuevo Testamento Il = BAC (Madrid 1965) 54.
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Antes de desarrollar nuevos detalles, el escritor resume la narracion sobre la
Iglesia Madre en su avance misionero®4,

Este crecimiento y fortalecimiento de la Comunidad de Jerusalén sigue
el hilo conductor del crecimiento y robustecimiento de Juan Bautista®. La
multiplicacién de la comunidad es entendida como un robustecimiento en el
Espiritu. Como Juan en el desierto, la comunidad cristiana primitiva de
Jerusalén vive su experiencia de Alianza con Dios?6.

Hch 12,24 “La Palabra de Dios iba creciendo (éuxanen) y se difundia
(en Antioquia)”. En paralelismo al sumario anterior?’ L¢ propone la
confrontacion con el crecimiento de Jesis en Nazaret2S,

El crecimtento y la propagacién de la Palabra de Dios en la Comunidad
de Antioquia corresponde con el crecimiento y robustecimiento de Jesis. Lc
concluye que el crecimiento y fortalecimiento de la Comunidad de Antioquia,
después de la muerte de Herodes, se puede comparar con el crecimiento y
robustecimiento de la comunidad de Jerusalén, asi como ¢l crecimiento de
Jesis estd puesto en relacién con el crecimiento de Juan?.

Hch 19,20: En la Comunidad de Efeso™®“por el poder del Sefior, su
Palabra se iba difundiendo (éuxanen)”. Con este sumario Lc concluye la
descripei6n de la actividad de Pablo en Efeso, luego de haber presentado su
victoria sobre el espiritu del mal*!. Con este texto el escritor intenta concluir
¢l itinerario de la extension de la Palabra de Dios, demostrando histéricamente
cémo ha sido el proceso de su crecimiento desde Jerusalén, pasando por
Antioguia y llegando hasta Efeso?2.

24 Cfr. KURZINGER Y., Los Hechos de los Apdstoles I=NTSM 5/1 (Barcelona 1985) 166.

25 Cir. Lc £,80.

26 Cfe. RIUS-CAMPS J., De Jerusalén a Antioquia. Génesis de la Iglesia cristiana.
Comentario lingiiistico y exegético a Heh [-12=LNT 3/2 (Cordoba 1989) 152-153.

27 Cfr. Hech6,7.

28 Cf. Lc 2,40,

29 Cft RIUS-CAMPS 1., De Jerusalén n. 389 pp 339-340; Cfr. KURZINGER J., ¢.c. 326.

30 Cir. Hech 1917

31 Cfr. RIUS-CAMPS J., Ef Camine 150-151.

32 Cfr LEALJ., 0.c. 132,
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Aparece bastante clara la intencién de Lc de comparar con el imperfecto
éuxanen, el camino de crecimiento de Juan y de Jesis®? con el proceso
kerigmitico de la evangelizacién, que se fue expandiendo y creciendo desde
Jerusalén hasta las comunidades cristianas de la geografia circundante®*.
Explicitando su teologia de 1a expansién de la Palabra, Le parece retomar la
Bendicién de Dios en la Primera Creacién®?, ddndonos a entender que nos
hallamos frente a un tnico Plan de Salvacién, que une transversalmente su
obra y que aparece a través de los sumarios conclusivos que manifiestan
caracteristicas complementarias: como sucedié con Juan en el desierto y con
Jesis en Jerusalén, as{ sucede con las comunidades cristianas primitivas en
Jerusalén, Antioquia y Efeso.

Gracias a estos sumarios que describen el crecimiento de la comunidad
cristiana primitiva y la expansién de la Palabra de Dios, podemos entender
mejor el pensamiento teoldgico de Le que se refiere al crecimiento.

En la raiz de este crecimiento se halla la presencia de Dios, signo de
vida y de bendicién®’. En ningtin otro lugar de sus obras Lc utiliza el verbo
auxanein para describir el crecimiento. Esto nos hace suponer que el Autor
ve un paralelismo entre el crecimiento y robustecimiento de Juan, el
crecimiento y fortalecimiento de Jesds y el crecimiento y expansion de las
comunidades cristianas primitivas en el mundo circundante.

2. CRECER, SIGUIENDO EL CAMINO PROPUESTO POR LC

Siguiendo la trayectoria de la teologia lucana, al comienzo de este
nuevo Afio Académico 2001-2002 nos ubicamos como parte integrante de
este proceso de crecimiento que se va fortaleciendo dentro de nosotros, en
nuestras comunidades vy se va extendiendo en nuestro entomeo.

Nuestro seguimiento de Cristo muerto y resucitado, anunciador de la
Buena Noticia a los hombres y mujeres de nuestro tiempo, nos impulsa a

33 Cfv. Lc 1,80; 2,40.52,

34 Cfr. GHIDELLI C., Auti degli Apostoli = NVB 37 (Roma 1972) 120.192.
35 Cfr.Gnl1,28.

36 Cfr. GREENJ, o.c. 120; GHIDELLI C., o.c. 263.

37 BOVONF, 0.c. I62.
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asumir responsablemente el acontecer de la Vida Religiosa en Venezuela vy,
como se propusieron nuestros fundadores, nos urge a vivir en estrecha
comunién y sintonia con quienes de alguna manera componemos esta
Institucién: alumnos, profesores’y tutores.

Alnmnos

El primer polo, alrededor del cual giran todas las preocupaciones del
ITER son los alumnos.

Como el grano de mostaza del Evangelio®® el ITER comenzé su
existencia en calidad de Centro de Teologia — aprobado en 1979 por ia
Congregacion de Religiosos e Institutos Seculares (CRIS) - a la sombra de
la Iglesia de Nuestra Sefiora de la Chiquinquird con 10 alumnos de teologia
de 5 congregaciones (capuchinos, dehonianos, pailes, paulinos y salesianos).
No obstante 1a sencillez y la pobreza, todo hacia presagiar que esa semilla
habia sido enterrada en terrenos abonados por el carisma franciscano. A los
dos afios (1979-1981) levantd la tienda y se mudé al sétano de la Iglesia de la
Casa Provincial de la Hijas de Maria Auxiliadora en Alta-mira (1981-1986).
Continué su peregrinacién, ocupando la planta baja y el 1° piso de la
Residencia de los Salesianos de Boleita (1986-1991). Actualmente se
encuentra ocupando ¢l edificio del Noviciado de las Hijas de Maria
Auxiliadora en Altamira (1991-2001). Desde esta sede vaya nuestro
agradecimiento a aquellas congregaciones que generosamente entregaron sus
propiedades para que el ITER tuviera donde desarrollarse. De una manera
especial queremos agradecer la comprensién y la hospitalidad de las Hijas
de Marfa Auxiliadora. Para la celebracion de los 25 afios de existencia del
Instituto (2004-20035) se prevé la construccién de una nueva sede estable en
los Dos Caminos, en un terreno adquirido por la Conferencia Venezolana de
Religiosos (CONVER).

38 Cfr. Mt 13,31,
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A.l. Crecimiento del alumnado de Pregrado

En el interim el ITER fue creciendo cvantitativamente y cualita-
tivamente afio tras aiio, volviéndose un drbol frondoso que llegd a cobijar
bajo su sombra en estos 22 afios 1297 alumnos. De ellos 662 en el Pregrado
deFilosofia, 583 en ¢l Pregrado de Teologia y 52 en los Postgrados de Teologia
Pastoral y Teologia Espiritual. El aiio pasado estuvieron presentes 26
congregaciones masculinas, 13 congregaciones femeninas, 8 seminaristas
diocesanos y 14 laicos.

Con ¢l transcurrir del tiempo el ITER fue ganando la confianza de los
religiosos de Venezuela, que no dudaron ya en enviar alumnos y colaborar
con profesores. También la Conferencia Episcopal Venezolana a través de
sus respectivos presidentes (Mons. Crispulo Benitez, Mons. Domingo Roa,
Card. José Ali Lebriin Moratinos, Mons. Ovidio Pérez Morales, Mons. Tulio
Manuel Chirivella, Mons. Baltasar Porras), los Sres. Nuncios (Mons. Ubaldo
Calabresi, Mons. Luciano Storero, Mons. Oriano Quilici, Mons. Leandro
Sandri y Mons. André Dupuy) y los arzobispos de Caracas (Card. José Ali
Lebrin y Card. Ignacio Velasco) dieron siempre su apoyo incondicional.

Algunas Universidades, mas sensibles al crecimiento del ITER,
establecieron con el Instituto convenios renovables de Afiliacién y Agregacion
{UPS - Roma) con el otorgamiento de ##audos universitarios eclesidsticos y
convenios de Adscripcion (UCAB - Caracas) con la posibilidad de
otorgamiento de titulos civiles.

En la actualidad el Instituto de Teologia para Religiosos es, a todos los
efectos, un Centro Universitario Eclesidstico afiliado separadamente a las
Faculiades de Filosofia 'y de Teologia de 1a Universidad Pontificia Salesiana
{(UPS) de Roma en los niveles de Pregrado de Filosofia (1* afiliacion:
10.05.1996) y Teologia (1* afiliacidn: 18.09.1989; renovacion de la afiliacidn:
27.07.19%4). Esta afiliacién requiere un periodo de estudios de 6 afios (2 de
filosofia y 4 de teologia).

En mayo de 2000 el ITER ha firmado un Convenio con la Universidad
Catdlica Andrés Bello (UCAB) por el que el Instituto fue adscrito como
Escuela de Teologia de la Facultad de Humanidades de la misma Universidad.
El periodo de estudios de estudios civiles de los alumnos comprende un
Pregrado de 6 afios en la UCAB al final de los cuales el ITER puede otorgar
el titulo-civil de Licenciado en Teologia.
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Este periodo de estudio es precedido por un afio propedéutico en el
que los alumnos nivelan sus conocimientos bisicos antes de ingresar en los
estudios de Pregrado. Este afio en el ITER es obviado por aquellas
Congregaciones que se asumen la responsabilidad de llevarlo a cabo en sus
respectivas comunidades formadoras o cuando los alumnos que van a ingresar
al ITER poseen ya titulos universitartos. Desde hace tres afios los estudiantes
del propedéutico deben presentar en la UCAB el examen de admision.

A.2. Crecimiento del alumnado de Postgrado

En la actualidad el ITER es a todos los efectos un Centro Universitario
Eclesidstico agregado ala Facultad de Teologia de 1a Pontificia Universidad
Salesiana (UPS) de Roma (1" agregacion: 19.02.1999) y estd impartiendo
estudios de Postgrado en Teologia Pastoral. Al mismo tiempo, con la
aprobacién de la misma Facultad de Teologia y la anuencia de la CEC, ha
comenzado el afio 2000 otro Postgrado en Teologia Espiritual, cuya
culminacién se perfila para el afto 2002. Esperamos que estos dos ciclos
puedan ser completados con un tercer Postgrado en Teologia Biblica que
supuestamente comenzaria el afio entrante (2002-2003). De esta manera,
cuando ¢l ITER cumpla los 25 afios de Fundacién (2004-2005) podra contar
con un Pregrado (de 6 afios) y tres Postgrados (de 2-3 afios c/u).

Después de concentrar por afios los esfuerzos en el Pregrado nuestra
atencidn debe orientarse hacia los Postgrados. Lo pastoral, 1o espiritual y lo
biblico son dimensiones de nuestro acontecer venezolano que debemos cuidar
de una manera especial. Ellos forman parte de nuestro quehacer diario al
servicio del pueblo de Dios; constituyen los hilos conductores que orientan
continuamente nuestra vida y nos exigen ayudar a aquellos jévenes que de
alguna manera serdn los futuros multiplicadores. El ITER cuenta ya con un
nimero suficiente de exalumnos de Pregrado (246) que pueden cursar alguna
de las especialidades de Postgrado que en €l se ofrecen. Muchos sacerdotes
diocesanos pueden cursar estos Postgrados para mejorar su formacién y para
ejercer una presencia mas cualificada en el campo pastoral o espiritual y mis
tarde biblico. Muchas religiosas pueden comenzar una carrera que las haga
més competentes a nivel de carisma o de misién. Un nimero siempre mayor
de laicos puede prepararse en estas dreas con responsabilidad y provecho y
ser fermento entre la masa.
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De los 32 estudiantes que hasta ahora han entrado en el Postgrado de
Teologia Pastoral 4 se han graduado, 4 estan haciendo tesis y 6 estan
estudiando su bienio. De los 18 estudiantes que hasta ahora han entrado en el
Postgrado de Teologia Espiritual 16 estan estudiando el bienio. Son pocos
respecto a las expectativas que se habian creado.

Nos hemos dado cuenta de que a este nivel se debe producir un salto
cualitativo respecto al Pregrado, tanto en la propuesta de estudio, como en el
seguimiento personal de cada alummo, y en plantear desde un comienzo la
posibilidad de la conclusién de la carrera que se inicia. Evitariamos que se
aplicara el dicho evangélico: “Ahi tienen a un hombre que ha comenzado a
construir y fue incapaz de concluir™>. Este salto cualitativo se dard st ante
todo las autoridades —obispos, provinciales o superiores— estuvieran conven-
cidos de que se debe dar y pusieran de su parte todo lo necesario para que se
de (tiempo, animacion, seguimiento fraterno, hasta algin sacrificio de
personal). No puede un estudiante de Postgrado enfrentar tantas dificultades
de tiempo, dinero, trabajo, dispersién, abandono a st mismo que le impiden
enfrentar el estudio de un bienio de teologia pastoral o espiritual que requiere
estudio, reflexién, maduracién personal que culmina con una especializacion
necesaria en Venezuela.

A.3. Crecer como sujetos de la propia fermacién

Siguiendo las huellas evangélicas que Lc nos ha propuesto® creemos
que ningdn estudiante en el ITER puede crecer personaimente y formarse
para una misién especifica si él mismo no se concibe como el sujeto de su
propia formacion. Y esto a nivel de estudios filoséficos, teologicos, pastorales
o espirituales. Si no hay esta clara mentalizacidn, se pierde tiempo y dinero y
el sujeto y las comunidades van al encuentro de una segura frustracién.

Para que un estudiante, a todos los niveles, pueda crecer y ser sujeto
de su propia formacién debe concentrar sus esfuerzos, sin perder de vista el
trabajo que ejerce y el carisma que lo mueve, y responder con generosidad y
hasta con sacrificio al esfuerzo que hace su congregacién o su iglesia local,
para lograr la meta que se propone. Personalmente el estudiante debe tomar

39 Cfr. Le 14,28-30.
40 Cfr. Lc 1,80; 2,40.
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conciencia del esfuerzo al que se somete, emprendiendo cualquier estudio de
Pregrado y Postgrado en el ITER.

El estudio, cada vez mds personalizado y entrelazado con un trabajo
apostdlico o de direccién espiritual, debe constituir un camino de ascesis que
no disminuya en calidad, sea fortalecido por la lectura de abundante material
subsidiario, ! trabajo de investigacién personal y de sintesis. El poner en
comitin lo que se ha leido o aquello de lo cual se estd convencido y por el cual
se lucha, deben ayudar a superar aquella desidia que intenta vencemos y
dejarnos sumidos en una pobre mediocridad. No cabe duda que una fuerte
conciencia ascética vivida por los alumnos, la concentracion sobre lo que se
quiere, el descubrir que nuestro esfuerzo de superacién personal no s6lo hace
que acontezca la vida religiosa en Venezuela, sino que va creando aquella
relacién contagiosa con otros jévenes a quienes se les puede transmitir el
entusiasmo por el camino escogido.

ELITER, por su parte, ofrece al estudiante una metodologia de estudio
adecuada para cada momento de su largo proceso formativo. El mérodo de
investigacion filosdfica, que permite al estudiante formarse una personalidad
reflexiva, critica y participativa, debe ayudarlo a comprender su realidad
individual, social y religiosa®!. El mérodo teoldgico ayuda al estudiante a
arrancar del estudio de los datos de la realidad, discernir sobre ellos a la [uz
de 1a Palabra, elaborar opciones teoldgicas-pastorales que sirvan para asumir
y promover el servicio del Reino”*2. El método de la teologta pastoral ayuda
al joven pastor a desarrollar la capacidad de sistematizacién teoldgica a través
de una investigacion creativa en el drea pastoral y a buscar con la comunidad
una praxis evangélica a la luz de la Palabra de Dios y de los signos de los
tiempos™*3, El método de la teologia espiritual favorece que el joven formador
adquiera conocimientos y los organice en una sintesis de vida coherentemente
articulada, acompaiie el discernimiento espiritual en una situacién de mucha
demanda y ofrezca sus servicios a las distintas vocaciones del pueblo de
Dios™4,

41 Cfr. PERON LR, ITER 1979-1995. Resefia histérica y organizacién académica: Publicacio-
nes del Rectorado 2 (Caracas 1993) 35.

42 Cft. PERON J.P, 0.c. 38.

43 Cfr PERONIP, 0. 41

44 Cfr. PERON LP, Triptico para la Licenciatura en Espivitualidad (Caracas 2000).
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Como parte de esta metodologia el ITER ofrece la posibilidad de la
utilizacién del tiempo libre, antes y después de las clases, en la Biblioteca-
Hemeroteca que brindan buenas posibilidades para la lectura y la reflexién.
Ofrece ademas la posibilidad de esparcimiento cultural y deportivo, de
establecer relaciones intercongregacionales y tener momentos de reflexién y
oracién.

Profesores

El segundo polo de fuerza del ITER esta constituido por los Profesores.
Al comienzo (1979} los docentes eran 4, dos jesuitas y dos salesianos. En
estos 22 afios los profesores que han pasado por el ITER y ya se han retirado
son 78 en Pregrado (42 de filosofia, 36 de teologia) y 05 en Postgrado (04
en Teologia Pastoral y 01 en Teologia Espiritual). De los profesores de
Pregrado 4 son ahora obispos (Mons. Freddy Fuenmayor, Mons. Alfonso
Guerrero ofmcap, Mons. William Delgado y Mons. Pedro Nicolas Bermiidez
cjmy).

En la actualidad el ITER cuenta con un cuerpo nuirido de profesores:
45 en Pregrado: 20 en Filosofia (4 jesuitas, 1 dehoniano, 1 hijo de Marfa
Inmaculada, 1 diocesano y 13 laicos), 25 en Teologia (7 salesianos, 5 jesuitas,
2 capuchinos, 1 claretiano, ! dehoniano, 1 redentorista, 1 cammelita descalzo,
1 agustino, 1 salvatoriano, 2 diocesanos y 1laico)} y 15 en Postgrado (4 jesuitas,
4 salesianos, 2 capuchinos, 1 dehoniano, 1 agustino recoleto, 1 diocesano, |
hija de Marfa Auxiliadora y 1 laico). Otro 17 profesores, la mayor parte
exalumnos del ITER, estan sacando titulos de Doctorado o Licenciatura en
el Exterior.

B.1. La espiritunalidad del profesor del ITER

El tercer capitulo de la Exhortacién Apostolica “Vita Consecrata”
analizando “algunos Areépagos de la Misién” menciona la presencia de los
religiosos en el mundo de la educacion®. También en Venezuela, desde hace

45 VC96.
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algunas décadas, los religiosos damos vida a ambientes educativos fortalecidos
por el espiritu evangélico de libertad y de caridad, en donde el proyecto
pedagdgico contribuye a sintetizar armoniosamente lo divino y lo humano,
el Evangelio y la cultura, la fe y la vida.

El Sinodo de los obispos de 1998 exhorta a los religiosos a continuar o
retomar la misién educativa con escuelas, universidades e institutos superiores
para ir liberando a los hombres de todo tipo de miseria, falta de formacién
cultural y religiosa%.

En la Exhortacién “Vita Consecrata” el Papa habla especialmente del
crecimiento de las facultades catblicas y eclesidsticas, como instrumentos
para la formacién y transmision de la cultura y el didlogo activo con el contexto
cultural actual y sostiene que el didlogo entre fe y cultura es cada vez mds
necesario en 1a Iglesia hoy*’. Esto aumenta nuestro convencimiento del valor
apostolico y de la profunda espiritualidad de la actividad del docente del
ITER.

Cada profesor transmite su espiritualidad original que le otorga el
carisma que profesa; pero, por participar activamente del Instituto, su
espiritualidad se enriquece con una nueva faceta, al volverse hombre de
Universidad. Esta caracteristica asegura nuestro compromiso para que haya
autonomia, integridad y honestidad que constituyen las caracteristicas de un
profesor universitario del ITER, un estudioso, en biisqueda continua, serena
y abierta, siempre dispuesto a la confrontacion, a la discusién y al didlogo
para llegar a la verdad.

Ser profesor del ITER implica asumir estas caracteristicas, aceptar
una misién intelectual de ensefianza a tiempo completo o convencional, cuidar
publicaciones de libros o de articulos de revistas, hacer recensiones, dar
charlas, participar en jornadas. Ser profesor del ITER implica aceptar la
alabanza y la contestaci6n, la criticas y las controversias. La docencia en el
ITER es una misién intelectual que estd sometida siempre al juicio de los
demas tanto en el lenguaje hablado como escrito.

46 VC9I.
47 VC98. .
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Algunos de nosotros, por el temor de ser criticados no publicamos
nada, ni un articulo cada aiio, y tratamos de legitimar esta pereza intelectual
alegando que debemos dedicarnos también a otras cosas. A veces afirmamos
que la ensefianza es tan comprometedora que no nos permite el tiempo
suficiente para la bisqueda y la reflexién. Quisiera recordar que la puesta al
dia constante, la preparacién de articulos y libros, la presentacién de trabajos
de ascenso, las recensiones constituyen una gran ayuda para la ensefianza.
Viceversa, la enseiianza hecha con esmero y actualizacidn, es la base para
nuevas publicaciones.

La basqueda filoséfica y teolégica nos ayudan a hacer con mayor
sabiduria “la lectura de los signos de los tiempos”, como dice el Concilio
Vaticano I#%. Se trata del esfuerzo de cada uno para discernir la presencia y
la actividad de Dios en los acontecimientos de la Historia contemporinea,
para decidir consiguientemente qué hacer como anunciadores de la Buena
Noticia. Nuestra tarea como cuerpoe docente es tratar de vincular las fuentes
de la filosofia y la teologia, las ciencias humanas y la Revelacion, las
experiencias personales y comunitarias en medio, creando siempre una sintesis
enriquecedora. Unir estos polos de nuestra tension al contexto en el gue
vivimos nos ayuda a iluminar las situaciones histdricas, a veces dificiles, e
interpretar los problemas de nuestra vida contemporanea.

El primer polo toca el conocimiento del misterio de Dios que se revela
progresivamente en la Historia de la Salvacidn a la inteligencia humana y es
interpretado por la tradicion genuina y el magisterio de la Iglesia. El ITER
nos ofrece un acercamiento auténtico a las disciplinas biblicas, la patrologia,
la teologia funda-mental y sistemdtica, la historia de la Iglesia, la teologia
moral, el derecho canénico, la pastoral, la liturgia y la espiritvalidad.

El segundo polo estd conformado por las profundidades del hombre,
destinatario de la comunicacién divina, sus aspiraciones, sus biisquedas, sus
realizaciones que constituyen su camino, hecho de bisqueda cientifica,
filos6fica, antropolégica, cultural y religiosa.

Ambos polos ayudan a analizar y descubrir los miltiples reflejos de la
verdad escondida en la Revelacién Divina, en la creacion, en el hombre y en
su experiencia terrena; y promueven una respuesta a los interrogantes siempre

43 GS4.11.44.
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nuevos que se ponen los hombres*?, De estos dos polos emerge la necesidad
de un didlogo y una cooperacion interdisciplinaria en los que el esfuerzo y el
aporte de cada profesor es comunicado y ensamblado en el ITER.

B.2. La profesionalidad del profesor del ITER

En el ITER las relaciones entre el profesor y el alumno favorecen la
intercomunicacién de la sabiduria y del entusiasmo, de la experiencia y de la
novedad. Desde su profesionalidad el profesor del ITER debe ensefiar con la
vida. Es cuanto ha afirmado Pablo VI: “El hombre de hoy escucha mas a los
testigos que a los maestros, o si escucha a los maestros lo hace porque son
testigos”%, En una palabra, ¢l estilo de vida del docente le hace un
comunicador digno de credibilidad, un educador en las ciencias del hombre
y de Dios y favorece con mds energia el crecimiento de la persona de sus
alumnos. Una de las caracteristicas fundamentales que los alumnos aprecian
mds en sus profesores es su coherencia entre afirmaciones y comportamientos.

Pero ; que significa ser testigos coherentes, maestros auténticos de vida?
El significado dltimo estd encerrado en el sentido originario del término griego
martys, que significa testigo y martyria que significa testimonio. Nos
encontramos frente a dos conceptos bdsicos del cristianismo, de la fe y de 1a
vida religiosa. El testimonio representa el valor y la constitucién mismade la
persona, que se vuelve testigo que comunica y ofrece autenticidad en las
relaciones, apertura a la verdad, capacidad de sentirse atraido por la misma y
conciencia de alcanzarla. El testimonio es una forma de lenguaje personal,
que compromete al sujeto y logra convencer a sus destinatarios.

Cuando Jesis se separ de sus discipulos antes de la ascension les
dijo: "Recibiréis la fuerza del Espiritu y seréis mis testigos en Jerusalén, en
toda Judea y Samaria, y hasta los limites de la tierra”!. Iniciaba alli su
testimonio y su compromiso. El profesor del ITER continiia este compromiso
de ser un festigo con la misién de ensefiar a través del festimonio.

49 Cfr. Discurso de Juan Pablo I1 a [a Pontificia Untversidad Lateranense, 09.11.1997.
50 Cfr. EN41.
5t Cfr. Hch 1.8,
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Un testigo fiel sabe superar una tentacioén que se nos puede presentar:
la incoherencia. Para evitar criticas 0 malhumores entre los alumnos, los
profesores podemos ceder a la tentacidn de ser excesivamente generosos en
las notas y excesivamente faciles en aprobar a los estudiantes. Ante esta
tentacion de incoherencia sentimos el llamado a ser honestos con nosotros
mismos, con la profesion de fe que acabamos de hacer y con la Iglesia que se
espera mucho de los estudiantes del ITER. Ser excesivamente generosos,
crea un falseamiento en nuestra propia con-ciencia profesional y en la de los
alumnos. Se transforma en una injusticia hacia aquellos estudiantes que se
esmeran por su formacion y no ayuda a crecer a los afectados; porque les
deja sumidos en una peligrosa mediocridad, que les costard toda la vida
superar.

B.3. El tiempo de crecimiento del profesor del ITER

El profesor del ITER sabe y puede dedicar tiempo a su crecimiento y
formacion continua. Debe dedicar tiempo en forma consciente para la lectura
y la puesta al dia. Debe poder revisar cada afio sus apuntes de clases y la
bibliografia que ofrece. El profesor competente se esmera por utilizar los
métodos didacticos y pedagdgicos modemos, segun las exigencias de la
ciencia que enseiia.

De una manera especial algunos docentes estan llamados a cuidar los
momentos de sintesis, que el programa del Pregrado del ITER tiene muy en
cuenta. Las sintesis filosdfica y teoldgica, punto de llegada de los momentos
fuertes y complementarios para los alumnos, deben ser llevadas a cabo con
un gran sintonia y colaboracién entre los profesores responsables. De esta
manera los alumnos no se veran tentados de llevarlas a cabo a iiltima hora; y
ante la imposibilidad de producir algo personal y creativo, caigan en el peligro
de valerse de trabajos anteriores o de cefiirse a una bibliografia deficiente.
Los profesores de sintesis, que actlan al final del momento filoséfico y
teolégico, deben esmerarse de tal manera que pongan a los alumnos en la
ocasion de demostrar verdaderamente 1o que saben.

Lo mismo sucede con los profesores propuestos para las asignaturas
de teologia fundamental y sistemdtica, dadas en forma de seminario. Ellos
deben sentir la necesidad de encontrarse al comienzo de cada semestre para
prograimar y, cuando lo requiera el bien de los alumnos, de confrontar el
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programa que se estd dando, aunque lleven afios haciendo lo mismo. Es
conveniente que compartan las modalidades de la ensefianza y la
responsabilidad personal, que den un verdadero sentido a la presencia del
colega que dirige el tema, evitando una presencia pasiva o encontrando
excusas para no asistir. El esfuerzo por la complementacién y el enriqueci-
miento favorecerd una mejor sintesis de la materia.

En estas asignaturas teolégicas 1os profesores jovenes suelen estar
acompaiia-dos por otros mas expertos, que tratan de no hacer pesar sus
conocimientos sino favorecer una confrontacién y enriquecimiento mutuo
que les ayuden a crecer. El docente del ITER, que comienza a cimentarse en
estas tareas, debe aprender a ser claro y actualizado en la comunicacién de
sus conocimientos y de su experiencia.

En el Instituto no ensefiamos solamente ¢l camino para aprender el
contenido de una disciplina sino que, con nuestra vida, ensehamos cémo
vivir el contenido de la misma. Expuestos a las evaluaciones continuas de
los alumnos, que la UCAB pide, debemos sacar de ellas estimulo para mejorar
nuestra enseiianza, nuestro aprendizaje docente, nuestra dedicacién al estudio
y nuestra asimilacién y comunicacion de los contenidos que proporcionamos
en forma actualizada, transparente y sencilla.

Crecer como profesores a la escuela de Jests de Nazaret, dedicando lo
mejor de nosotros y de nuestro tiempo, es un reto para nosotros en este trienio
de afios (2001-2004) que nos prepara para la celebracion de las Bodas de
plata del ITER. Cudntos alumnos deben poder sentirse estimulados a ser
como sus profesores y hasta mejores, cuando ven coherencia de vida y
profundidad en la ensefianza.

Tutores

Hay en el ITER un fercer polo de fuerza considerado fundamental
desde un comienzo para el buen éxito del acontecer de la vida religiosa en
Venezuela. Esta constituido por la presencia vital de los tutores-formadores
en las respectivas comunidades religiosas. Estas figuras pueden ser
unipersonales 0 corporativas y constituyen el punto de enlace enire la
Congregacion respectiva y la Institucion Académica. Desde sus origenes los
tutores-formadores se hicieron presentes en algunas comunidades (salesianos,
capuchinos y dehonianos).
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La figura del tutor, que inicialmente escaseaba en las comunidades
religiosas, luego de largos afios de experiencia, se ha visto fortalecida y ha
ido creciendo y perfilaindose cada vez con mayor claridad. El tutor es un
hermano mayor que acompaiia con su presencia, confronta, corrige, ayuda el
crecimiento carismatico y cientifico de los estudiantes desde el respectivo
carisma.

Muchos Tutores actuales han pasado por los bancos del ITER y han
experimentado en su vida el proceso formativo que ahora a su vez estin
tratando de implementar. A 22 aiios de distancia el ITER cuenta con 24
congreguciones mascilinas (Agustinos, Agustinos Recoletos, Benedictinos,
Capuchinos, Carmelitas, Carmelitas Descalzos, Claretianos, Comunidad
Filipense, Comunidad Jesis es el Sefior, Dominicos, Escolapios, Eudistas,
Hijos de Maria Inmaculada, Jesuitas, Misioneros de la Consolata, Misioneros
del Sagrado Corazén, Operarios Diocesanos, Pasionistas, Patles,
Redentoristas, Sagrada Familia, Salesianos, Salvatorianos, Sociedad de San
Pablo, Terciarios Capuchinos), 10 femeninas (Dominicas de la Presentacion,
Franciscanas del Sagrado Corazén, Franciscanas de la Inmaculada, Hermanas
Agustinas, Hermanas de San José de Tarbes, Hermanas del Santo Angel,
Hermanas de la Caridad de Santa Ana, Hermanas Agustinas Recoletas,
Misioneras Médicas, Hermanas de la Inmaculada Concepcidn), diocesanos
y laicos. La mayor parte cuenta con s tutor.

Desde su carisma especifico y su actividad apostdlica compartida, con
fuerte imaginacion y capacidad de actualizarse y dejarse confrontar, con una
fe profunda y un acompaiiamiento espiritual y pastoral cercano, el Tutor se
esmera en ayudar en ¢l crecimiento de los miembros jévenes de su congre-
gacién, dejandose al mismo tiempo interpelar para crecer con ellos en fidelidad
al Reino, a la Iglesia y a su respectivo carisma. Hoy en dia se hace mds facil
conseguir un profesor que un buen tutor.

El crecimiento del carisma congregacional que cada tutor-formador, o
equipo de formadores favorece, siguiendo la espiritualidad de su propio
Instituto, trae al ITER el enriquecimiento especifico de cada congregacién.
Esto no se nota en aquellos jévenes que en el lapso de pocos meses pasan de
una congregacion a otra, sin identificarse con ningtin carisma o que se asoman
al ITER sin el acompafia-miento efectivo de ningiin tutor. El tutor-formador
ayuda con su presencia a hacer un verdadero discernimiento de vida y a
crecer en el carisma que el Espiritu ha otorgado a cada Congregacion.
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El ITER tiene sus propias lineas conocidas y aceptadas por muchas
Universidades y Centros de estudio y corroboradas por aiios de experiencia.
Sin embargo el calificativo de religiosa que le damos a la vida de cada
Congregacidn que crece y se desarrolla en Venezuela es algo muy importante
para todos. De aqui la necesidad de conocerse y crear lazos de comunion.

Los tutores y formadores, que hacen comunidad con los estudiantes
que vienen al ITER debieran poder acompafiarlos de manera tal que en ellos
crezcan y se manifiesten las caracteristicas fundamentales del propio carisma.
Acompaiar a sus estudiantes en estos afios que preceden la Celebracién de
los 25 aiios de existencia del ITER puede exigirles algunas especificas.

C. 1. Acompaiiar el crecimiento con una actitud creadora.

En el misterio de la creacion, en el cual sélo Dios aparece como el
absoluto, descubrimos que todo lo demas es relativo e incompleto y recibe la
mision de crecer y multiplicarse bajo el cuidado del hombre, segiin el designio
de Dios>Z,

Este misterio de la creacion, entendido como hecho inicial no acabado,
debe orientar al tutor a ayudar a sus formandos a asumir una actitud critica
ante todo lo que escuchen en el ITER pues todo lo que se afirma, desde
cualquier catedra, debe poder ser confrontado criticamente ante el propio
carisma que es don del Espiritu. El tutor tiene esta grande y noble mision de
hacer crecer a sus hermanos. Reconocer la perfectibilidad de lo que se dice
en ¢l ITER, iluminarla con el propio carisma, estudiar juntos, confrontarse
con los propios formandos, profundizar lo pastoral, lo litiirgico, lo espiritual,
constituyen el pan de cada dia para un tutor-formador.

Un tutor cercano y dialogante habrd logrado que en las jovenes
generaciones de su congregacion se vaya creando el carisma, don del Espiritu
que les permite confrontar posiciones y teorias con libertad y transparencia
critica para que su carisma acontezca en Venezuela. D10s, que ha creado el
Universo perfectible, le concede a cada tutor-formador el 7° da®3 para que
continiie su obra en ellos.

52 Cfr. Gn 1,28.
33 Cfr.Gn 1,28-2,3.
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C. 2. Participar del proceso que crea conciencia de liberacion.

El Exodo constituye una experiencia fundamental de nuestra fe. El
Bautismo, la Pascua, la Eucaristia, [a Reconciliacién estan relacionados con
la experiencia del Exodo, cuyo ritual celebra el devenir de un pueblo en
fidelidad al Dios de la Alianza entendido como el Gnico absoluto. La teologia
del Exodo se concentra.en dejar para encontrar, estar en un proceso de
constante liberacidn.

El tutor que asume realmente este camino exddice con los jévenes de
su comunidad, acompaiia con admiracion el surgir del proyecto de liberacién
en el corazdn de cada uno.

La necesidad de comunicar continuamente, sin dejar que nada se
estanque permiten que la formacién del ITER entre en un proceso de
erecimiento y asimilacién personal y comunitario y enriquezca a los que
asumen este reto. De esta manera el ITER va creciendo con el aporte de la
presencia critico-carismdtica de cada congregacién y cada congregacién recibe
la.ayuda de la confrontacién filosdfica, teolégica, pastoral y espiritual que le
ofrece el ITER.

El Exodo con su potencialidad de energia liberadora invita a proceder
continuamente hacia esta meta comin. Este camino que emprenden las
generaciones jovenes, fieles a las auténticas reflexiones del Instituto y a las
confrontaciones del carisma, es un proceso espiritual que enriquece la Iglesia
entera, si hay un fuerte apoyo de parte de los tutores-formadores. El Exodo
es un mvito constante a no detenerse, a no considerar que algo ha sido
conquistado definitivamente y a perder por consiguiente la esperanza de
poderse decir: mafiana serd mejor que hoy.

C. 3. Asumir las coordenadas del seguimiento de Jesis

El tercer aspecto que implica otra faceta del crecimiento de los tutores-
formadores en la vida del ITER esta constituido por la proyeccién de las
coordenadas que especifican el seguimiento de Jesuds, la cruz y la

resurreccion>t,

54 Cfr: Mt 16,21.24; 17,22, 20,17; Mc 8,31; 9,34; 10,33-34; Lc 9,22.23.43; 18,31,
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La cruz, que campea en nuesira capilla del ITER y estd presente en
cada salon de clase no es un signo convencional sino el simbolo del amor de
Cristo y del cristiano.

Con su proyeccidn vertical constituye un reto que refuerza y alimenta
la conjuncién de lo divino con lo humano. Contemplada por el tutor en sus
ambientes de vida comunitaria debe ayudarle a buscar siempre nuevas
profundidades en la comprensién del amor de Dios y del préjimo. La cruz
indica sacrificio, condicién indispensable para el seguimiento del Sefior™,

El tutor debe saber inculcar en su comunidad el amor al estudio, a la
responsabilidad, a la renuncia voluntaria de encuentros placenteros de
apostolado a veces en beneficio de una lectura, a menudo ardua y com-
prometedora que exige silencio, reflexién, confrontacién y a menudo oracién.
A veces, por el contrario el turor debe favorecer el encuentro del estudiante,
fuera de su comunidad, con los crucificados que a diario entregan sus vidas
en fidelidad al Reino en el hogar, el trabajo, la indiferencia y la lucha en ¢l
barrio.

Otra caracteristica de la proyeccidn vertical de la cruz sobre nuestra
existencia es enfrentar responsablemente los compromisos de participacién
en las clases, entrega de trabajos y rendicién de examenes. Esta respon-
sabilidad es favorecida y cuestionada en forma critica por el tutor, cuando
ante las calificaciones se suscita entre formador y formando un didlogo
constructivo acerca de las propias responsabilidades, el sentido de pobreza,
y el valor del sacrificio en el proceso formativo.

Con su proveccion horizontal la cruz invita a los formandos y al tutor
a la colaboracién en el contexto de la propia comunidad. La participacién
activa del formador en los momentos de reflexién y asuncidon de
responsabilidades aptas a mejorar el rendimiento, el didlogo con los profesores,
favorecen que el tutor asuma el compromiso de su crecimiento y participacion
cercana y activa en los momentos de programacion y evaluacién propuestas
por el ITER.

La Resurreccion, que da credibilidad a la vida y a la misidn de Cristo
y de la comunidad cristiana, constituye el sello de la divinidad a todo el

55 Cft. Mt 16,24; Mc 8,34; [.c 9,23.
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proceso de crecimiento de Jesis de Nazaret. Ella le ofrece a cada comunidad
una atmosfera de gozo, esperanza, expectativa, y renovacién.

El tutor llamado a acompaiiar este camino que hacen sus formandos
insistird también sobre aquellas caracteristicas humanas que constituyen la
base del contexto carismdtico y de las vivencias familiares: la alegria, el
compartir, la confianza, la sonrisa espontinea, el saludo cordial, la misica, el
deporte, la palabra de aliento que brota espontdnea y apropiada y contagia a
todos, haciéndonos participes de los gozos y de las esperanzas ajenos.

El misterio de la Resurreccion en los relatos evangélicos® nos habla
de la manifestacion de Jesiis en las circunstancias mds comunes e imprevisibles
de la comunidad cristiana primitiva, llevando a todos paz, serenidad, gozo,
perdén, los frutos de la Pascua. Este es el reto, que al comenzar este triduo
de aiios, debe comprometemos a todos, alumnos, profesores y tutores: crecer
como testigos de Cristo muerto y resucitado en la Comunidad donde vivimos
y en la Institucion Universitaria que nos acoge.

3. CRECER FAVORECIENDO EL CRECIMIENTO A NUESTRQ ALREDEDOR.

Al comienzo de este Afio Académico 2001-2002, en ¢l dia en que
celebramos la memoria de Santa Teresita del Niiio Jesis, pequeiia grande
doctora de la Iglesia, dejemos que resuenen en todos nosotros las palabras
de Jesis dirigidas a los discipulos en el mismo Evangelio de Lucas: "Lleven
la barca mar adentro y echen las redes para la pesca™’.

Nos esperard una pesca abundante. jManos a la obra!

Feliz comienzo de Afio Académico.

56 Cfr. Mt 28,8-10.18-20; Mc 16,9-11.12-13.14-20; Lc 24,13-35.36-53; Jn 20,11-18.19-
23.24-29;21,1-22.
57 Cfr. L 5,4,

42



PALABRAS A LOS ALUMNOS DEL NUEVO CURSO
P. Carlos Bazarra, O.FM. Cap., Presidente de ln CONVER

En este comienzo del nuevo curso 2001-2002 quiero dirigirme a los
estudiantes del ITER. Alumnos de los bienios de licenciatura pastoral y de
espiritualidad. Alumnos que comienzan su Gltimo afio con la preocupacién
de realizar su sintesis teoldgica. Los que se asoman al horizonte del
propedéutico filoséfico, y los que se hallan inmersos en las reflexiones
filosdficas y teoldgicas de los ciclos basicos. Ustedes son la razén de ser del
ITER. Sin ustedes no tendrian sentido los 23 afios de existencia de esta
aventura evangélica que constituye el Instituto Teoldgico, al principio con la
motivacién de que “‘aconteciera la vida religiosa en Venezuela”, y después
explicitindose en tarea eclesial, abriendo sus puertas a las religiosas, a los
seminaristas y a los laicos, no s6lo de Venezuela sino del Continente
latinoamericano y del Caribe. En estos afios hemos ganado en catolicidad, y
hoy podemos contemplar el panorama de un movimiento juvenil alegre y
esperanzado que desafia al “presbiterio” en su sentido etimolégico, de
veterania y ancianidad, con la necesidad de nuevas experiencia que
enriquezcan, desde abajo, desde la infancia espiritual y desde la pobreza de
espiritu, esta iglesia que necesita reorientarse en el genuino sentido evangélico
de “nacer de nuevo”.

Son muchas las cosas necesarias en clave de “conversién”. Pero quiero
referinme Unicamente a algo que les incumbe a ustedes y que hoy les vengo
a pedir con el corazén en la mano. Se trata de superar una tentacion tipica a
la que sucumben muchos jévenes en este periodo de formacidén. Me refiero a
la formacién académica filoséfica y teoldgica. Es el peligro de considerar el
estudio como un enemigo de la vivencia evangélica, enemigo de la
espiritualidad. Se “demoniza” el esfuerzo intelectual y se piensa que para ser
buen cristiano y buen religioso, no hacen falta libros ni clases ni apuntes. Se
apela a la frase de que Dios se oculta a los sabios y se revela a los pequeiios.
Pero no nos damos cuenta de que esa justificacion requiere acudir a la Biblia,
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el libro por excelencia, y de que la Palabra de Dios reclama el desarrollo de
los talentos y de no enterrar el don recibido. No se puede ser cristiano sin el
cumplimiento del deber. La flojera nunca puede ser la base de la fidelidad
evangélica. Es cierto que muchos se entregan de tal manera a la investigacién
cientifica que se olvidan de vivir y practicar la fe que profesas; pero no es
menor el peligro de quienes piensan ser buenos creyentes descuidando la
verdad de la Palabra divina.

Necesitamos testigos, agentes pastorales, religiosos y religiosas,
sacerdotes que sepan dar razén de su esperanza a quien se lo demande;
estudiantes conscientes de que Dios les pide preparar los temas, asistir a la
clase, elaborar los trabajos encomendados y profundizar la Biblia que debe
ser el alma de la Teologfa.

De este modo haciendo de la teologia oracidn, y de la oracidn urgencia
por conocer la voluntad de Dios, estaremos logrando la sintesis personal y
eclesial que hoy el mundo espera de nosotros.

La dimensién académica no es un capricho del que podemos prescindir,
sino exigencia ineludible de la Palabra de Dios. Quien busca la verdad, esta
en camino de encontrar a Dios, fuente de toda verdad. Quien rechace la verdad,
ha perdido la gran oportunidad de encontrarse con Dios. Dios ha pasado de
largo, y nosotros permanecemos en la tinieblas, no sabiendo a dénde vamos,
aunque creamos que el Sefior estd con nosotros. Timeo Jesum transeuntem et
non redeuntem (Temo que Jesis pase y no vuelva), advertia San Agustin. Ya
es hora de adorar al Padre en Espiritu y en verdad.

En el pértico de este curso quiero dejarles, para que sea un afio de
gracia, las palabras de Juan: “Caminen mientras tengan luz, para que no les
sorprendan las tinieblas; el que camina en tinieblas, no sabe a dénde va.
Mientras tengan luz, crean en la luz, para que sean hijos de la luz” (Jn 12, 35-
36). “Yo soy la luz del mundo; el que me siga, no caminari en la oscuridad
sino que tendrd la luz de la vida” (Jn 8,12).
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TEOLOGIA DE LOS MISTERIOS DE
LA VIDA DE JESUS

F Jon Sobring, S.J.

I. LA ESPERANZA DE JESUiS: SU BUENA NUEVA DEL REINO BE Dios

Jesiis comenz6 su ministerio pablico con esta frase programdtica: “El
Reino de Dios se acerca” (Mc 1,14). El Reino de Dios es uno de los grandes
simbolos de esperanza, La esperanza de un futuro mejor estd detrs de muchas
religiones y culturas y pueblos; pero eso se refuerza para nosotros, que vamos
aprovenir de esa tradicién biblica y cristiana, y le vamos a dar una importancia
especial a la esperanza. S6lo que esa esperanza quisiera yo delimitarla en
tres cosas.

Esperanza historica, popular y contra toda esperanza

La esperanza en Israel, la que viene a traer Jesds, es en primer lugar
esperanza histérica. Vamos a ponerlo en palabras abstractas: la realidad puede
dar de si lo bueno. La realidad, es decir lo que Dios cred, puede dar de si lo
bueno. Eso bueno que puede dar de si larealidad -y aqui viene la esperanza-
puede tener mas fuerza que lo malo que indudablemente da de si la realidad.
Terminamos 1as expresiones abstractas. La esperanza es realmente un modo
de ser y de plantamos ante la realidad y ante Dios y los santos, y hacemos
esta pregunta fundamental: ; Hay bondad? ; Creemos que puede haber bondad?
¢ Tiene la bondad poder? Hace aiios, cuando comenzabamos estas cosas, yo
escribi que la mayor aporia de la historia es que el pecado tiene poder. Que
hay pecados y males; pero sobre todo que tiene poder, que puede configurar
personas y realidades. Entonces, la esperanza, ;cudl es? Que la bondad tiene
poder. El Reino de Dios introduce esa idea, no con estas palabras,
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evidentemente. A las gentes concretas del mundo greco-romano, a los que
fueron los primeros cristianos en Palestina, no se les decia asi; se lo dirian de
veinte mil maneras distintas, pero eso es lo fundamental.

Por qué digo yo esto? Porque eso sigue siendo hoy tan fundamental
como hace veinte siglos. Si me permiten unos paréntesis. jEs verdad que
podemos volver a Medellin? ;Es verdad que la realidad da para volver a
Medellin? ;O no da? ; Ya se sec6? La realidad se seca como los manantiales,
y entonces procuren sacar lo bueno de lo que tenemos. Eso dicho en estas
palabras més eclesiales. Es verdad que podemos volver, ;a qué? jEn estos
paises es tan dificil volver a una edad un poquito dorada! ;Es verdad que
podemos superar -ya nos gustaria- democracias falsificadas, revoluciones
corrompidas, directrices absolutizadas, lo que ustedes quieran? ;Es verdad
que se puede o no? ; Qué tiene que ver esto con Jesucristo y con Dios? Pues
yo diria: todo. Bueno, todo no. Pero si estas preguntas no tienen que ver con
Dios y con Jesucristo, entonces todas estas lecturas narrativas, en mi modesta
Opinidn, ;para qué? Son para conocer historia de hace dos mil afios. Porque
la historia y la narracién nos provocan. Esto me parece a mi central: que el
Reino de Dios sea capaz de ponernos ante preguntas histéricas. Otra cosa es
que sea sin ingenuidad y sin infantilismo. Los chinos, que miden la historia
por siglos, decfan: Los de Manchuria van a venir a China. Ante 1a observacion
negativa: ;qué van a venir, si estdn queriendo separarse?, respondian: jBueno,
dentro de ocho siglos! No tenemos que esperar ocho siglos. La esperanza es
una actitud, la esperanza no es wn calculo racional optimista. Con esto
comienza Jesils, aunque €l crefa que iba a Hegar pronto.

La segunda caracteristica de la esperanza que quiero recalcar, es que
la esperanza es popular, en el sentido latinoamericano de la expresion, es
decir que es mayoritaria -las mayorias populares, que decia el P. Ellacuria-,
y ademds es de unas mayorfas a guienes en la vida les va bastante mal. Es
decir que la esperanza no es sélo del individuo -que ojalé la tengamos- sino
que toca los resortes populares, los resortes de 1a popularidad. Por ejemplo:
“Llegard un dia en que las espadas se hardn azadones” (Is 2,4 y Mq 4,3).
Que no vamos a estar viviendo como hemos estado viviendo este siglo pasado,
con guerras. El siglo en que mas guerras ha habido en toda la historia. Después
de las dos guerras mundiales creo que ha habido al menos 170 0 200 guerras,
casi todas en el Tercer Mundo, hasta que fueron a luchar en Yugoslavia. Y la
posguerra normalmente suele llevar a situaciones de violencia impresionantes,
como es el caso de El Salvador. Entonces, que las espadas se conviertan ¢n
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azadones, jeso qué es? Eso es lo que queremos. En el Primer Mundo la
esperanza no suele ser esa. “Que construyan casas y las habiten”, es decir,
que la vida sea posible, el minimo de la vida (Is 65, 21). No ocurrird, como
ocurre ahora, que unos trabajan y construyen y otros comen de sus frutos y
viven en ellas. También a nivel religioso: “Llegara un dia en que no tendran
que estar llamdndome a Mi, sino que Yo me dirigiré a los corazones de
ustedes”. Es decir, es una esperanza de que la vida social, y cuando se pone
“social” baja el tono de la palabra, porque ya parece que estamos en sociologia
y no en teologia, pero estamos en el tono de la creacién. Liegard un dia en
que vivir serd posible.

Y una tercera caracteristica de esta esperanza, que expresa tradicion
de la cual es deudor Jesiis, es que es una esperanza contra esperanza. El
término viene de Pablo en la carta a los Romanos (12, 34), pero la realidad
viene de la esperanza acumulada. Lo obvio, ¢l que haya vida, el que no nos
matemos es todo menos obvio. Desde luego, y no es por cambiar de tema, yo
ahora vengo de un terremoto de El Salvador. Me ha tocado ver la inundacién,
los deslaves, quizd por eso entiendan por qué pongo aqui la pregunta de la
teodicea. Como saben, gracias a Dios, para la teodicea no hay ninguna
respuesta. Asi como hay que dejar el misterio del Bien ser misterio, asf creo
yo que hay que dejar al enigma de la iniquidad ser enigma. Lo que quiero
decir es que la realidad, como es, esta todo menos a favor de la bondad. Y
que, por lo tanto, querer construir bondad, incluso querer esperar bondad,
significa una actitud personal y colectiva, ;de qué? De estar dispuestos a
recibir la maldad y luchar contra ella. Aunque la lucha ya no es exactamente
lo mismo que esperanza, pero, por otro lado, la esperanza lleva al trabajo y a
la praxis. Israel hasta el dia de hoy, y quizis exageradamente el dia de hoy,
nunca esperd en el Dios de la promesa, asi en el sentido de que era sélo
cuestién de rezar.

Lo mismo pasa cuando Jesis anuncia ¢l Reino de Dios. No de esta
pericopa de la que voy a hablar, pero de toda su vida, ;qué se sigue? Que
existe el antirreino. La palabra no sé€ si es muy conocida, allf en El Salvador
la usamos, yo rara vez la veo en otros libros. pero con esto, ;qué quiero
decir? Algo que si se dice y es conocido, que existe el pecado del mundo, que
el pecado afecta al presente. Pero con antirreino queremos decir que ese pecado
del mundo, que permea la realidad, hace activamente contra el Reino. Aqui
va a estar la 16gica de la vida de tanta gente que se ha dedicado al Reino,
como lo estoy explicando, y la 16gica del destino de Jesis. Por si no nos da
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tiempo a llegar al final, Jests no murié tranquilamente en una cama, rodeado
de fieles, cumplidos sus afios, como se dice en el AT de los que morian
tranquilamente. No. Pero tampoco hay que reducirse a la interpretacion
sangrienta de la vida de Jesus, como tradicionalmente se hace en las Semanas
Santas. Hubo mucha sangre, mucho sufrimiento. ;Cudnto nos quiso, cuanto
nos amg;. jNos ha liberado! Lo cierto es que hubo mucho antirreino. Yo no
s¢ si fue el ser humano que mas ha sufrido en su muerte, creo que no, por las
cosas que me han contado, de gente a la que le han dado muerte en estos afios
de una manera més horrible que la de JesGs, en cuanto uno puede juzgar.
Otra cosa es -como dice Moltmann y otros sabios- el dolor teologal de Jesis,
sintiéndose tan absolutamente cercano al Padre, que 1o encuentre distante.

Quiero hablar de la esperanza, pero si uno no esta dispuesto a tomar en
cuenta la antiesperanza, el antirreino, no va a entender el Reino de Dios. Esto
en general, aunque voy a decir unas palabras mas, seria: “El Reino de Dios
se acerca”. Por un lado, Jesis no estaba diciendo, como ¢l Bautista, que el
Juicio de Dios se acerca. Dice que se acerca el Reino de Dios, o bueno, la
Buena Noticia, una gran esperanza. Por eso dicen los autores, como por
ejemplo Rafael Aguirre, un gran exegeta de Bilbao pero que ha estado en
América Latina varias veces, que “Jesis dio expresion religiosa a la situacién
real, a la inmensa mayoria del pueblo judic del siglo primero. El Dios del
Reino expresa la esperanza real de un pueblo en grandes dificultades
materiales, sumido en una crisis de identidad cultural y politica™. Tal vez
buscando una razén sociolégica. Una razén socioldgica no es una teolégica,
pero es una razon real, de la creacion. Yo voy a insistir mucho en esto, porque
a veces parece que existe lo teologal, pero luego existen otras cosas. Esas
cosas no tienen por qué ser lo teologal, pero forman parte de lo creacional, lo
socioldgico forma parte de lo creacional. Asi nos hizo Dios nuestro Sefior.
Cuando la gente ve a alguien que le da 4nimos, se alegra; y no basta con decir
que eso es sociolégico. Por eso Jestis suscité un indudable eco popular a lo
largo de su ministerio. A esas gentes Jesds les despertd una esperanza que
tuvo eco popular. Leonardo Boff lo dice en palabras distintas, mas
antropoldgicas y por lo tanto también de la creacién: “Jesis articula, al hablar
del Reino, un dato radical de la existencia humana: su principio esperanza y
su dimensién utdpica. Y promete que ya no serd “u-topia”, es decir sin lugar
(utopia es aquello para lo que no hay lugar), objeto de ansiosa expectacidn,
sino “topia”, aquello para lo que si hay lugar. Eso es lo que dice Boff de
Jesiis. Entonces esperan para lo que no hay lugar va a ser algo para lo que si
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hay lugar, objeto de alegria para todo el pueblo.

Eso es un poco, y muy brevemente, lo que Jesis trae de su tradicién.
El configura esto de una cierta manera concreta. En primer lugar dice que
£sa esperanza, ese Reino es la fe. Eso debid causar conmocidn, como causan
conmociones todos los que animan. Como la causaba Mons. Romero cuando
decia: “Queridos hermanos, veran que la liberacidn estd cerca”. Si estuvo
cerca o no, €so s otro asunto. Pero seres humanos que tienen esa condicion
de decir: esto que es promesa va a ser realidad. Hay mont6n de veces en que
aparece €s0 en los Evangelios. En las pardbolas, cuando dice que la cosecha
ya va amarilleando y el trigo ya estd cerca, o cuando dice: “Si yo expulso los
demonios con el dedo de Dios, es que el Reino de Dios se acerca” (Lc 11,
20), les dice algo bien bonito. Yo no s€ aqui entre ustedes, pero en El Salvador
es de mucha actualidad. Si han visto que expulso demonios, piensen que el
Reino de Dios se acerca. Ese vivir unos con otros es una posibilidad. También
en la Cena de despedida de Jests, antes de tomar el pan y el vino, en lo que
litirgicamente se nos ha transmitido como las palabras de la transformacién.
No s€ cuantas copas tomaban, pero en una de ellas Jesis tomé una copa de
vino y dijo: “Estoy contento de estar con ustedes, porque les digo que ya no
volveré a tomar el vino hasta que lo vuelva a tomar en el Reino de Dios™.

Los exegetas que he leido lo que dicen es que Jesis parece tener esa
conciencia de la cercania del Reino, de que el Reino no va a veniren vida de
él, porque ya lo van a matar, pero que va a venir relativamente pronto. Esa
idea de la cercania del Reino de Dios es algo que introduce Jesis. Luego se
recoge en el NT, después de la crucifixién y resurreccién, con el famoso
“Marana tha”, Ven Seiior Jesds. Que indudablemente tiene una dimensién
temporal, que ya se nos hace a nosotros irrelevante, no falso. Va a venir, si,
pero ya han pasado 2000 afios y no viene. Pero que existencialmente no tiene
por qué tener una dimension irrelevante, sino positiva. En lo que es el afecto
eso dependera de personas. Hay personas que quieren realmente que Jesiis
vuelva, encontrarse con El. En San Pablo es evidente, estaba triste porque se
quedaba aqui. Por otro lado estd Santa Teresa, que moria porque no moria,
por no estar con Dios. Aparte del impacto del afecto, que eso varia de persona
a persona, queda la idea de que esta realidad nuestra todavia estd esperando.
LA qué? A que vuelva Cristo, a que venga el Reino de Dios. Y que entonces
nuestro trabajo, aunque temporalmente no sepamos cudndo serd, tenga
también ese matiz: estamos ayudando o cooperando a que se acerque. Esa es
una de las-cosas que Jesis recalca, que ese Reino de Dios estd cerca.
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Dialéctica de gracia y responsabilidad al actualizar de la BN

Otra de las cosas que recalea, que es conocida, depende de por donde
se agarre para que suene bien o mal o problematica. Jesiis y todo el Nuevo
Testamento dicen, por un lado, que lo bueno, la iniciativa de lo bueno viene
de Dios, viene de lo alto. No le estén dando ustedes vueltas a este asuntoni a
muchas cosas como el perdén de los pecados, no hace falta que pidan perdén,
el Padre toma la iniciativa para acogemos. Esa idea de que la gracia esta en
el origen, eso es claro, y lo mismo ocurre con el Reino de Dios. Aunque
ustedes estén durmiendo, la semilla sigue creciendo y el crecer no es cosa de
ustedes, o sea, es gracia. Pero, por otro lado, es dialécticamente gracia; por
lo menos a mi me gusta verlo asi 0 me parece correcto verlo asi. El agraciado
no es hecho paralitico o inttil. Aqui hay expertos en San Ignacio de Loyola.
Entiendo yo que cuando San Ignacio dice, en [a segunda semana respecto del
pecado, que miremos a Cristo crucificado y preguntemos qué hacer; y luego
dice: ahora discurran ustedes, ya se les ocurrird qué hacer. El presupuesto
que yo veo es que la persona perdonada, tal como lo quiere poner San Ignacio
es una persona agradecida. No solo aliviada. Es méis que quedar aliviados.
Es quedar acogidos por Dios, y €l que estd asi, se vuelve generoso.

Esto es una forma de decir lo que quiere decir. Jestis nos da la sensacién
de que el Reino es iniciativa de Dios. En primer lugar, al decir Jestis que
venia el Reino de Dios ya hizo algo, porque el Reino de Dios podria haber
venido aunque Jesiis no lo hubiese dicho. El mero decirlo ya es hacer algo, y
es hacer algo para que la gente tome conciencia de algo. Pero ademas el
mismo Jesis va a hacer una serie de cosas, -curaciones- que las va a poner al
servicio del Reino. Sobre todo, -aqui la cronologia de los Evangelios quizas
es mas imprecisa todavia que la cronologia general- Jesis denunciaba, y eso
es hacer algo; tan algo que por eso 1o mataron. Es decir, que por un lado se
nos dice eso, y en cambio dice Jesis: Recen, oren al Padre para que venga el
Reino de Dios. Esa dialéctica de conciencia, de gratuidad, de que algo se nos
ha dado, el Reino de Dios, la acogida, el amor de Dios, el perdon de los
pecados, eso es esencial en todo el NT, incluidos los Evangelios. Pero también
creo que es esencial, no ya como ley sino como respuesta agradecida, el
hacer. La primera carta de Juan dice: “Dios nos ha amado primero”. No le
den vueltas a eso. Si hay algo bueno en hacer, incluso hacer la oracién de
peticién. Pero Jesis viene a decir: lo bueno de este mundo, la utopia tiene
unas raices que, gracias a Dios, son de Dios, la iniciativa viene de Dios.
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Entonces ustedes, los que han sido amados primero, ahora dmense unos a
otros.

La ultima cosa que queria decir de ese Reino de Dios con el que
comienza Jesus, ya estd dicha: que es un “eu-angelion”, una Buena Noticia.
Facil de decir, pero, ;eso qué significa? En primer lugar se dice, no muchas
veces, pero si aparece la idea de que es Ia Buena Noticia del Reino de Dios,
y Mateo creo que dice a veces la Buena Noticia de Dios. Esa idea de que el
Reino de Dios es algo bueno, con ese matiz de Buena Noticia. Una Buena
Noticia, ;qué matiz tiene? Es algo que todavia no es noticia en general y que,
sin embargo, se espera que llegne a ser noticia. Esto es lo que nos dice Jestis:
esto va a llegar a ser realidad, una Buena Noticia. Lo que hay que esclarecer,
aunque sea brevemente, es que Buena Noticia en los Evangelios tiene al
menos dos significados, a les cuales yo afiadiré un tercero. Marcos empieza
bien y empieza mal, porque dice: “Comienzo del evangelio de nuestro Sefior
Jesucristo”, y dicen los expertos que no se sabe si es genitivoe objetivo o
subjetivo, es decir no se sabe si dice: les vamos a presentar el “evangelio”, la
Buena Noticia que es Jesucristo, 1a persona o les vamos a presentar la Buena
Noticia que trae Jesucristo. Luego los exegetas discuten cudl les gusta mds,
pero sies claro que en el NT a veces el “eu-angelion” es sobre todo la persona
de Jests. Sobre todo en Pablo esto es més claro, que se concentra en la pascua,
en la cruz y resurreccién, aunque dicen otros exegetas que ahi va incluida,
por implicacién, toda la vida de Jesis. Buena Noticia es lo que es y acaece en
una persona, ¢l gran don de Dios es Jesucristo. Eso se dice en el NT sin
ninguna duda, y eso es bueno. Por otro lado Buena Noticia, sobre todo en los
Sindpticos, no es ya la persona de Jesds —tratando de deslindar
conceptualmente—, sino lo que Jesis trae, lo que Jesis oftece, el Reino de
Dios.

Hay una tercera acepcion que es mas sistematica. Yo escribi sobre esto
un librito y sélo lo digo por complicar 1a cosa. Les voy a exponer por qué se
me ocurrid a mi esto. Yo cuando le oia a Mons. Romero decia: que es Buena
Noticia lo que anuncia, predica y hace es evidente, la gente estaba feliz. Y no
feliz baratamente, porque muchas veces en eso le iba la vida. La Buena Noticia
de que es posible un pais distinto, de que es posible una Iglesia distinta, de
que ¢s posible gue nos amemos unos a otros, que los refugiados regresen, el
Reino de Dios. Eso era Buena Noticia, sin duda alguna. Era Buena Noticia
Mons. Romero —que en vida no estaba muerto, ni resucitado— orientado hacia
la cruz, porque eso se veia venir, no habia que darle vueltas. Cuando decia,
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por ejemplo: Yo no quiero seguridad para mi, mientras no se la den al pueblo
que no la tiene, a esas personas que han capturado. Un mes antes de morir
dijo la misa por un tal Zamora, que era cristiano, izquierdoso pero cristiano,
en la basilica de San Francisco, creo. Y encontraron una valija con setenta
candelas de dinamita. Yo no sé si la pusieron alli por asustar o porque las
querian volar y no volaron. Pero, a lo que voy, Mons. Romero sabia adénde
iba.

Entonces ese modo de asumir Romero el don de ir, esa era Buena
Noticia para la gente. Estidbamos aterrados: a éste lo matan. Eso de la cruz de
Jests. Y luego su resurteccidn, eso se vio después. Lo que quiero decir es
que Mons. Romero era buena noticia, ademds de por todo eso, yo lo voy a
decir en salvadorefio, “por el modito que tenia de hacer”. El modito, el modo
de ser. Siempre que le venian unos de la oligarquia sinvergiienza de noche a
pedir que interviniese con el FML, a ver si podian liberar a un oligarca
secuestrado, Mons. Romero 1o hacia. O cuando llegé la esposa del embajador
japonés, que habia sido capturado por ¢l FML. Mons. Romero no era del
FML, pero podia hablar con todos. Fue la esposa, que luego acabd en viuda,
del japonés y Mons. Romero cuenta en su diario cémo la consuela, como la
anima y al final le dice: Mire, usted cree en Dios, probablemente su Dios y
mi Dios son el mismo, pero son distintos. Aqui tengo una capilla catélica, no
la de usted, pero si quiere vamos a rezar.

He puesto dos ejemplos de c6mo Mons. Romero era hacia los de la
derecha y hacia los de la izquierda. El P. Neto Barrera, el quinto asesinado,
hasta el dia de hoy no creo que esté claro cémo murid, aunque es cierto que
murid en un tiroteo. El trabajaba con sindicatos y no se sabe si muri6 con un
arma en la mano, puede ser. De haber sido asi, seria el tinico de los 17
sacerdotes asesinados; pero bueno, muri. A Mons. Romero le decian, entre
otros Ellacuria, que creo es la finica vez que lo he visto distante, no aplaudiendo
a Romero: “Si ha muerto con un arma en la mano, y usted va al entierro, en
Roma le van a montar un gran lio”. La cosa es que él fue y dijo esto: “Yono
sé€ si muni6 con un arma en la mano o no. Lo que estoy seguro es que su
mamd va a estar en el entierro”. La formulacion es bonita, incluso emotiva.
Ademis de que anunciase 6 predicase 0 buscase la liberacién, de que acabase
en cruz y resurreccion y todavia vive, adeimds de eso hay un modo de ser. Yo
digo que da gusto verlo, a eso le llamo yo también Buena Noticia. Y Jesis,
evidentemente, era Buena Noticia en ese sentido.
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1 Qué es lo que quiero decir, para terminar? Que esas palabras de Jesis:
“El Reino de Dios se acerca” —a las que siguen muchas otras: crean,
conviértanse, en las cuales yo no me he fijado— son centrales, son decisivas,
son actuales. Y para ver si son actuales o no, pregiintense ustedes, se lo digo
con toda paz. Yo en mi tierra veo que esto del Reino de Dios en la palabra ya
ha quedado como opcidn por los pobres, y como se repite tanto, mal asunto.
Lo repiten tanto y tantos, que son tan distintos, que dice uno; me parece a mi
que esto de opcidn por los pobres... El Reino de Dios, en serio, creemos que
nos ilumina. Este comienzo de la vida de Jesiis, preso Juan Bautista, es actual,
a mi me gusta. Ese comienzo de Jesis existencial, hay que seguir algo que ha
traido Juan. Aunque EI lo va a poner de manera muy distinta, de fa manera
que he dicho y va a traer ante todo esperanza, luege vamos a ver para quién.
Una esperanza histérica, de las mayorias de esta gente, y dispuesta a que le
caigan encima. Asi creo yo que empezo Jesis. Y me parece, y al interpretar
siempre se exagera un poquito, que aqui estd el micleo del final: por qué lo
mataron. Ustedes hagan la prueba de llevar buenas noticias en serio a los
pobres y hasta el final, verin donde acaban. Lo adelanto, por si no llegamos
a hablar de la Cruz de Cristo.

H. EL REINO bE D10S Y SUS DESTINATARIOS LOS POBRES

Jesiis desencadena una esperanza que obviamente en El viene de parte
de Dios: Dios es asi, eso es lo que quiere. ;Qué quiere? Que la vida, en o
minimo y fundamental que entendemos por vida, sea una posibilidad para
las grandes mayorias de gentes, sabiendo que hay un antirreino que hace en
contra. Y ese deseo de Dios puede ser descrito de muchas maneras. Eso o
hacen més los poetas del Antiguo Testamento. “Que el lobo y ¢l cordero
coman juntos...”’; que no haya lo que hay ahora: “De las lanzas hagan
podaderas...” y que Dios no sea un Dios lejano, sino un Dios cercano. Yo voy
a comenzar leyendo una cita y luego empezaremos con la segunda frase, del
Nuevo Testamento, que quiero comentar.

El te6logo Walter Kasper escribi6 esto ¢n un libro muy famoso, que
quizds ya lleve diez ediciones, Jesis el Cristo. El hace un pequefio andlisis
biblico del Reino de Dios y termina con esta frase:
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-..En consecuencia (es decir de rodo lo que ha diche) podemos decir:
la salvacion del Reino de Dios consiste en que llegue a imperar en el
hombre y por el hombre el amor de Dios que se comunica. El amor se
manifiesta como el sentido del ser, inicamente en el amor encuentran
su plenitud mundo y hombre. El mensaje de la llegada del Sefiorio de
Dios representa, pues, una promesa para todo lo que se hace pasar
por amor en el mundo. Lo gue se hace por amor tendrd consistencia
para siempre, contra toda apariencia; es mds, es lo tinico que
permanece para siempre.

Bueno, yo no sé a qué les suena esto. Son palabras bellas y verdaderas,
pero, ¢ nos introducen en lo que es el Reino de Dios? Yo creo que no. No es
que nos aparten, pero esto se puede decir a propésito del capitulo trece de la
primera carta a los Corintios (El amor es...), se puede decir a partir de la
primera carta de Juan (4,8: Dios es amor...), pero aqui no hay seres humanos
reales, no hay historia real. En ese sentido, ;qué es lo que quiero decir? Que
el Reino de Dios anunciado por Jesis puede ser presentado de tal manera que
de él se digan cosas bellas, buenas y verdaderas, pero que no vayaaloque a
i me parece lo central del Reino de Dios, o si se quiere, al tipo de amor que
se expresa en el Reino de Dios.

¢ C6mo nos adentramos en lo que parece que es el amor més especifico
del Reino de Dios, tal como lo pronuncié Jesis? Bueno, hay muchas
posibilidades, yo voy a leerles esto: :

Jesiis, alzando los ojos hacia sus discipilos, decia: ;Dichosos los
pobres, porque de ustedes es el Reino de los cielos! jDichosos los que
“tienen hambre ahora, ustedes, porque ustedes serdn saciados!
iDichosos ustedes los que Horan, porque reird! ;Dichosos ustedes
cuando los hombres los odien, cuando los expulsen (se entiende de las
sinagogas), cuando los injurien y proscriban su nombre como malo
por causa del Hijo del Hombre. Alégrense ese dia y salten de gozo,
pues su recompensa es grande en el cielo! Pues de ese modo trataban
sus padres a los profetas... (Le 6,20).

Y afiade algo que no lo trae ni Mateo en sus bienaventuranzas, ni Kasper
en su libro. Afiade Lucas:

jAy de ustedes los que ahora estdn hartos, porque tendrdn hanbre!
Ay de ustedes los que ahora rien, porque fendrdn afliccion y Hanto!
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jAy de ustedes cuando todos los hombres hablen bien de ustedes,
porque sus padres trataban asi a los falsos profeias!

Entonces, esto y lo de Kasper, ;coinciden en algo? Yo digo que si, que
hay cosas buenas. ;Son lo mismo? jPues no!, porque Kasper, por lo menos
en ese parrafo que yo he citado, no le da la vuelta a 1o que es el Reino de
Dios. Ya saben ustedes en la vida que cuando se dice una sola cosa no se
entiende. Siempre hay que decir un sf y un no para entender mejor, creo yo.
Padre, yo creo en Dios. ;Y nada mds? ;e parece poco? jPues si! Hasta que
no diga contra qué idolos combate. O bien: Padre, yo soy ateo. Ya vera cémo
va a quedar usted. ;Soy ateo le he dicho! ;| Y qué? ; Cémo y qué? Hasta que
no me diga qué idolos combate. Son ejemplos, para mi de cierta importancia.
Habrén oido miles de veces que el carisma de la vida religiosa es ser vida
profética. Pues yo todavia no me he aclarado, hasta que no me digan qué es
una vida no profética en la vida religiosa.

He empezado con esto para decir que el tema que ahora quiero tratar
es el de Lucas, “Dichosos ustedes los pobres, porque de ustedes es el Reino”.
Ya saben que es complicadisimo, sutilisimo, facilisimo, bueno, ficil de
manipular; pero que tiene seriedad. Y que esto no se resuelve diciendo que el
amor es ¢l amor, y que cuanto mas amor, mas amor. jOjala! Entonces, el ver
los pobres sirve en primer Jugar para conocer mas el Reino de Dios. Y si el
Reino de Dios es una Buena Noticia y se dice que es “para éstos”, lo que sea
bueno para éstos, algo de eso serd ¢l Reino de Dios. A ustedes les sale un
pasaje para ir a Miami. Para las mayorias de pobres que yo conozco de El
Salvador eso no es buena noticia. Si voy a las colonias pudientes, eso si es
buena noticia. Y lo contrario. “Hice una tortilla™, aqui le dicen arepas, es
buena noticia para los pobres. Si yo voy a las colonias pudientes, y les traigo
arepas, ;es buena noticia?

Esto es importante. Una cosa es preguntarse si una noticia es verdad o
es mentira y otra cosa es preguntarse si es buena o es mala. Y para saber sies
buena o es mala hay que ver a quién se dirige. Entonces, si los pobres son los
destinatarios de la Buena Noticia del Reino, algo nos dirdn de lo que es el
Reino. Probablemente nos ayuda también a analizar a los pobres, y para
conocer a Jesus, porque Jesus aposté por eso. Mis que una ayuda, eso debiera
ser la obligacién primordial para conocer el planeta tierra en que vivimos, en
el estadio de evolucién en el que nos encontramos. Si realmente no sabemos
qué son pobres hoy, asi a fondo, en serio, y si no le dedicamos tiempo a eso,
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igual que se le dedica tiempo a Ja gramdtica y a la aritmética, dudo yo que
sepamos en qué mundo vivimos. Y es importante también para la Iglesia a la
cual pertenecemos, para las congregaciones religiosas. Porque la palabra ya
estd aceptada: “Opcién por los pobres”, darle vueltas a esto, me parece a mi
que tiene importancia.

En primer lugar, la impresion que da Jesiis no es que fuese un hombre
cerrado, enquistado en algo y que todo lo que est4 afuera es malo, no. En ese
sentido no da la sensacidn Jesis de decir: “Pobres, s6lo los pobres, y si aparece
en el horizonte algin rico lo voy a insultar”. No, no es eso. Jes(s no aparece
con una actitud “anti”, sino siempre con una actitud “pro”. Pero esto no quiere
decir que cuando Jesis habla en la llanura de Lucas, 0 en el monte de Mateo,
a aquellas multitudes que lo seguian -luego los exegetas precisan que son las
multitudes mas los discipulos, los discipulos mds las multitudes- cuando Jesis
habla a aquellas multitudes, Jesus est4 hablando fundamentalmente a gente
que no tienen recursos ni para curarse, ni para serenarse, i para poder comer.
Siempre viene la anécdota: ;Y el centurién? Pues no sé cudl era el salario del
centurion, probablemente no era un pobretén. Eso es una anécdota. ;Y
Zaqueo? El caso de Zaqueo lo ponen precisamente para decir lo dificil que es
que un rico entre en el Reino.

Los pobres en la época de Jesiis y en nuestra actualidad

Mi tesis o mi afirmacién es que los destinatarios, asi globalmente,
quitando casuisticas, del anuncio del Reino de Dios son los pobres. Dice
Joaguin Jeremias, un tedlogo aleman conocido que escribe unas cosas
bellisimas, que yo me quedé sorprendido: “Con la constatacién de que Jestis
proclamé la aurora de la consumacidén del mundo (es decir, que el Reino
llegaba), no hemos descrito ain completamente su predicacion de la”
Basileia”, del Reino. En si hemos dicho algo sumamente importante: que
Jesiis creia que se acercaba. Mds aun, (y aqui empieza la sorpresa), ho hemos
mencionado aiin el rasgo esencial. La oferta de salvacion que Jestis hace a
los pobres. El Reino pertenece vnicamente a los pobres, segiin Jesiis” (esto
antes de la Teologia de la Liberacion, y para sorpresa mayor, en el original
esti en cursiva el tinicamente).

Esta es una afirmacién de Jeremias que insensata no es. Otra cosa es
que se le discuta. Entonces, ;donde aparece en los Evangelios esa idea

56



TEOLOGIA DE LOS MISTERIOS DE LA VIDA DE JESUS

fundamental? En textos como este que les acabo de mencionar. Ustedes saben
que las bienaventuranzas de Lucas son anteriores a las de Mateo, las de Lucas
se refieren a eso que se llama “bienaventuranzas situacionales”. Describen
situaciones, describen realidades, de gente que llora, de gente que tiene
hambre. Las de Mateo son “actitudinales”. Hay gente que en su espiritu es
misericordioso, pacifico, sencillo, pobre, busca la paz. Importantisimo todo
ello. También en el lenguaje de Buena Nueva centralmente dice Jesis, en Lc
4,18: “Anunciar la Buena Nueva a los pobres™. A los enviados de Juan Bautista,
en la fuente “Q” lo mismo: “La Buena Noticia a los pobres”. Entonces, esto
es un hecho. En lo que sé de exegetas, en conjunto, lo aceptan y lo valoran,
lnego algunos determinan. Pero es importante caer en la cuenta de lo que
estd ocurriendo. Luego vienen las preguntas infinitas que ocurren siempre:
.Y los pobres que se emborrachan?, ; y los malos?, ;y los que roban?, ;y los
que le apuiialan a uno? Preguntas importantes, pero esto no quita nada a la
tesis fundamental de Jesiis.

Yo a veces suelo decir: ;Cémo decir hoy pobres? Primero voy a decir
como dirfa yo los pobres y luego c6mo se ven. Yo creo que los seres humanos
nos dividimos en dos: los que damos la vida por supuesto y aquellos que no
dan por supuesto la vida. Algo de eso entiendo yo que Jesis pensaba o los
redactores cuando hablan de “pobres”. Empiezan porque a grupos humanos,
relativamente pequefios, la vida les ha dado una oportunidad, y a otros, la
mayoria, pues no se las ha dado. Suben un poquito, cuando suben ya un
poquito, se hacen también ellos opresores. Segiin la sabiduria de Paulo Freire
sabemos que introyectan al opresor. Pero que el mundo no es igual y que hay
desigualdades notorias y fundantes.

Otra definicién que suelo hacer de pobres, sobre todo pensando en EI
Salvador. Pobres son aquellos que tienen a casi (pongo a “casi”) todos los
poderes de este mundo en contra. Los gobiernos lo dirdn de otra manera.
Partidos politicos, aqui entra el “casi”, quiza haya alguno. En la Iglesia espero
que el “casi” sea un poco mds amplio, pero tampoco veo yo mucho entusiasmo
en que la Iglesia se juegue su “ser Iglesia” por los pobres. Ejércitos, no digamos
escuadrones de la muerte, oligarquias, estin en su contra. Hay seres humanos
que por ¢l solo hecho de estar donde estdn, de vivir donde viven, ya cuentan
en contra un montén de cosas, quizds no todos, y quizas variard.

Y la ultima definicion de pobres. Pobre es aquel “a quien todo el mundo
llama pobre”. Pues los que hicimos voto de pobreza, pobres no, nadie nos
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llama pobres. Solo queria hacer esto a modo de mistagogia, despertar, que el
tema no es asi casuistico: “Digame usted de una vez por siempre quiénes son
los pobres, para entender yo qué es el Reino de Dios para los pobres”. Es
fluido. Pero que visto desde aqui, quizas nos dé un poco de luz

Yendo al tiempo de Jests, como aparece en los Evangelios, J. Jeremias
dice que “con el término que se traduce a las lenguas nuestras por pobre se
incluyen dos tipos de seres humanos. Uno: los encorvados, andw, a los que la
vida les pesa, pero les pesa mucho”. A todos nos pesa la vida. Aquellos para
quienes vivir, sobrevivir es la mixima tarea. De nuevo puros ejemplos. En El
Salvador ia sefiora del mercado que se levanta, y primero, ;jdénde deja los
hijos, que son pequeiios? {Encerrados! Y si los deja encerrados, a veces los
encuentra carbonizados. Cuesta. El dénde dejar los hijos ya es un problema.
Luego el compaiiero, dénde anda, dénde andar4, vendra o no vendrd, y el
dinero de donde comprar viveres para vender, que si los usureros, todo eso
que ustedes sabrin de esta forma u otras. La vida cuesta. Eso son los andw.
Los que estan inclinados. Y de esos, jcuantos hay? Millones. Las Naciones
Unidas dicen que las dos terceras partes. Que mil trescientos millones tienen
un délar o menos de un délar para vivir. Pedro Casaldaliga dice: “La macro-
blasfernia de nuestro tiempo™. A esos les llamo yo, en un lenguaje que ya lo
estropea todo los “pobres econdmicos”. ;Por qué econdémicos? Porque
economia viene del griego cikos, el hogar, ¢l nicleo de la vida.

Después, dice Jeremias, en el Nuevo Testamento hay otros tipos de
personas a las que se las puede describir por pobres, y larazdn no es ya tanto
porque el gikos les cuesta, probablemente también. Que lo que les cuesta es
lo que hoy diriamos la “autoestima™, la dignidad, el tener una palabra que
decir, el no ser “insignificante™. Y esos, ;quiénes son? En los tiempos de
Jesiis, segiin Jeremias, “los tenidos por pecadores”. No los sumos sacerdotes,
¢s50s son pecadores pero no pobres, sino los publicanos —que tenian un trabajo
infame, colaborar con la ocupacién extranjera—, las prostitutas. Normalmente
yo en los mundos que conozco la mayoria de ¢llas lo son por razones de
sobrevivencia. Nifias de doce o trece afios que sus papés las mandaban por
veinticinco centavos, hoy dos pesos, todo eso, lo despreciable. También lo
que se [laman los sencillos, como los nifios,... los pequerios, los mds pequefios,
los que efercen profesiones despreciadas. ;Qué quiere esto decir? Que la
vida les es pesada por eso que llamamos la dignidad minima de los seres
humanos que queremos que se nos reconozca. 51 no nos escuchan, si no nos
preguntan. A estos, si a aquellos los he llamado “econdmicos”, les llamo

58



TeOLOGIA DE LOS MISTERIOS DE LA VIDA DE JESUS

pobres “sociolégicos”, porque viene de la palabra latina socius, compaiiero.
Es decir, cuando se rompe y de manera fuerte, el compafierismo, y priva el
desprecio.

De esto que acabo de decir, y que es la visién que tiene un autor de una
época, se ve en seguida que el término pobre es histérico, como no puede
menos de serlo, que va a depender de las cosas, de los recursos que Dios ha
dado. De la naturaleza, suficiente o no para sobrevivir, y luego de las
relaciones. Eso a lo largo de la historia puede cambiar mucho. Es decir, son
los que estdn abajo en la historia. No es el pobre “metafisicamente” indigente,
que ahi estamos todos. No es el sufriente, ya que los ricos sufren mucho.
Para eso se invento la palabra sufrir, para decir lo que les pasa alosricos y a
otros, pero la palabra pobres no se inventd para decir quienes son 10s ricos.

Ha habido otros muchos intentos o ensayos biblico-exegéticos para
describir ¢6mo eran los pobres en tiempos de Jesus. Yo encontré algunos que
los voy simplemente a leer, porque dan luz. José Maria Castillo es un tedlogo
de la facultad de Granada, al sur de Espafia, que ha venido al Ecuador, a El
Salvador. Ha escrito un libro muy grueso El Reino de Dios y la vida. En un
momento describe los pobres en tiempos de Jesus y pone cuatro grupos: los
enfermos (y tiene logica, pues los enfermos estaban aquejados de algin mal
del cuerpo, pero ademds no tenian chance de desarreglar ese mal), los
pecadores publicanos (los pone en la misma categoria), los desposeidos, los
que no tienen, y luego las mujeres. Aqui se describen de manera distinta a
como lo hacfa Jeremias. La idea es que también para Castillo todos estos
estaban abajo.

Elpides los describe de ésta manera: los socialmente excluidos.
{Quiénes son? Leprosos y deficientes mentales, que salen bastante en los
Evangelios. Los leprosos, aparte de la enfermedad, vivian apartados, ni
mirarles, y los deficientes mentales, los tontitos, los epilépticos. Los
marginados religiosamente: prostitutas y publicanos. Los dependientes
socialmente: vindas y huérfanos. Los minusvdlidos fisicamente: lisiados,
ciegos. Los atormentados sicoldgicamente, los posesos. Y luego afiade una
categoria, quizds como algo distinto, los humildes espiritualmente. Gente
sencilla, temerosa de Dios o pecadores arrepentidos. El intento de decir esta
bien hecho, ilumina. Ir recogiendo el mapa de gente para quienes la vida es
una dura carga, 0 porque eran epilépticos, © porque eran cojos, 0 porque eran
feos y bajitos, o porque eran tenidos por pecadores. En ese mundo se mueve
Jesiis y a’esos les dice: “De ustedes es el Reino™.
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Yo quisiera hacer ahora una pequefia digresion, del Evangelio al mundo
de nuestros dias, poniéndolo en palabras de Gustavo Gutiérrez. Ustedes saben
que es uno de los primeros que habld de la pobreza, de la Teologia de la
Liberacién. Con el tiempo han aparecido otras formas de que la vida pese.
Ha aparecido “la conciencia” de otras formas de que la vida pese. Ser
afroamericano, los de religiones no cristianas, la mujer. O sea, ha habido
nueva conciencia de todo esto y de que todo esto es carga. Algunos le han
dicho a Gustavo Gutiérrez y a todos (a mi menos, porque yo no me he metido
tanto en esto) que no afinamos demasiado, ni siquiera en Medellin al hablar
del pobre.

Entonces dice Gutiérrez:

Desde el inicio de la Teologia de la Liberacion se han tenido presente
las diferentes dimensiones de la pobreza, por decirlo en otros términos,
como lo hace la Biblia, se fue atento a no reducir la pobreza a su
aspecto econdmico, que por cierto es capital, esto llevo a la afinmacion
de que el pobre es el insignificante, aquél gue es considerado como
“no-persona”, aquél que es el “nepios”, el "infans”, el que no habla.

Si me permiten un paréntesis, cuando murié Rutilio Grande y fuimos
a hablar con la gente qué pensaban del Padre Rutilio”, dijo una ancianita: “Yo
lo queria mucho al Padre Rutilio, porque es la primera persona que me
pregumto ;Y usted qué piensa?”. Es bella la anécdota, pero mas alld de la
belleza, no es tan obvio que a la gente le pregunten: “¢ Usted qué piensa?”’. O
sea, los insignificantes, los que no tienen palabra, a los que no se le reconoce
la plenitud en cuanto a derecho como seres humanos. Personas sin peso social
o individual, que cuentan poco en la sociedad y en la Iglesia. Quizds seamos
un poco mas reacios a decir esto claro, incluso los tedricos. También en la
Iglesia se puede ser nepios, infans, no hablante. Y no sélo “de facto”, porque
no se sube uno a leer la lectura, sino porque a nadie se le ocurre hablar.

Asi son vistos —aqui se le sale la ironia a Gustavo— o mds exactamente
no vistos, porque son mds bien invisibles, en cuanto que excluidos en
el mundo de nuestros dias. Las razones de ello son diversas: las
carencias de orden econdmico, sin duda, también el color de la piel,
ser mujer, pertenecer a una cultura despreciada, etc. La pobreza es,
en efecto, un asunto complejo y polifacético, y al hablar hace decenios
de los derechos de los pobres, ver por gjemplo Medellin n° 22, nos
referiamos a ese conjunto de dimensiones de la pobreza.
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Eso es lo que dice Gustavo Gutiérrez, que en parte se queria sacar una
espinita de que le estdn diciendo “ustedes sdlo se estan fijando en lo
econémico”.

¢ Qué quiero decir para lo que nos interesa? Que por un lado, para
conocer a Jesis, al Reino de Dios, es bueno detallar lo mejor que sepamos
qué era pobreza y pobres en aquel tiempo, y ahi habrd infinidad de matices.
Pero también que no es un concepto estitico, cosista, determinable de una
vez para siempre, es relacional. Es relacional con respecto a personas. Dicho
esto, no queda sino animar a los estudiantes de teologia, de sicologia y de
politica para ir mostrando modos en los que la historia va generando personas
para quienes la vida es una pesada carga, y para quienes el hablar es una
imposibilidad.

Ademads en los Evangelios se suele usar un lenguaje con frecuencia
plural: Ias muchedumbres que seguian a Jesus. Yo lo que saco como conclusién
es que no habia muchas muchedumbres piadosas, sino que habia muchas
muchedumbres pobres, como es hoy, y alguien que levanta el 4nimo. Es decir,
estan las muchedumbres, las multitudes, y eso de nuevo para hoy es importante
porque, por un lado, en lo concreto no podemos ir a las multitudes, a las
muchedumbres, sino a grupos, parroquias. Pero ahi estd la 1dgica de trabajos
humanos y eclesiales que se dirigen a multitudes. La intencién con que se
hace es una cosa, la intencion subjetiva, pero la intencion objetiva con que se
hace hay que valorarla. Por ejemplo, una persona que se dedica treinta y
cinco afios a estudiar el SIDA, ha dedicado su vida, por lo menos
objetivamente, a los pobres, y a ese aspecto de la pobreza que es la
muititudinaria. Quién va a atender a este sidoso o a esla sidosa, esa es oira
pregunta importantisima. Y probablemente es lo que vamos a hacer la mayoria
de nosotros. No el minimizar, pero si el hacer manejable esas multitudes.
Cuando una universidad funciona bien, si se convierte en referente, pero en
defensa del pobre, ;qué estd haciendo? Se estd fijando en ese aspecto de
“multitudes”.

Otra cosa que quiero decir, que en parte esta dicha, pero para recalcarla.
En el Nuevo Testamento, segin yo lo lef en un articulo de un exegeta, un
teélogo que ya murid, un jesuita indio, G. M. Soares-Prabhu, que escribid en
los aiios ochenta. El titulo era Clases en la Biblia, que luego analiza las cosas
desde Jests. “Clases”, claro, en aquel tiempo sélo podian venir de Karl Marx.
Entonces analiza todo ese mundo de la pobreza, y lo analiza con toda
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rigurosidad exegética en cuanto yo capto. Dice: “La palabra en el Nuevo
Testamento que mds se usa para describir la realidad de los pobres es “ptojoi”.
Y de las veinticinco veces que aparece el término, veintidos se refiere a los
afligidos y desposeidos econémicamente. Por lo menos llegamos a una
conclusion, que el Nuevo Testamento sabe que hay pobres econémicamente
y los menciona. Y siempre que aparece la relacidn entre pfojos, el pobre y la
Buena Noticia se usa pfgjos sin mis. De estos ptojoi es 1a Buena Noticia.
Luego que uno le quiera echar emocién y cambiar, eso es otra cosa. Y a lo
mejor con derecho, pero asi leido tal cual, dice este jesuita:“Los pobres a
quienes se les dice gue se les predica la Buena Nueva son aquellos a quienes
todo el mundo Ilama pobres”.

Después dice también que hay tres lugares en los que projoi no significa
pobres econdmicos. Uno en Gélatas, otro en Apocalipsis y el famoso de Mateo.
Usa el término projoi o ptojos, que son los pobres, pero para decir que no est
hablando de ellos, afiade otra palabra, pobres “de espiritu”. ;Qué es lo que
quiere decir? Que cuando leamos pobres, leamos pobres, y que de 1a excepcién
no saquemos ninguna regla, sino que de la excepcidn, de Mateo, saquemos
que Dios dice: “Dichosos ustedes, los sencillos, los que confian en Dios, los
pobres de espiritu”.

En el Nuevo Testamento, ptojoi significa pobres. Ademas dice este
autor: “En el Nuevo Testamento, los pobres son dialécticamente pobres, pero
con cierto cuidade”. Desde luego en el Nuevo Testamento se hace
yuxtaposicién entre el pobre y el rico, entre el epuldén y Lazaro, no se dice
estrictamente que el epuldn fuese la causa de que Lazaro estuviera asi, ni que
la pobreza de Lazaro fuese la causa de la riqueza del otro. Eso lo dijo con
claridad Puebla. Pero es evidente que tiene yuxtaposiciones, y de tal calibre
que la gente dice: “Es que ya no me importa que haya causalidad o no. Lo
que hay que hacer es cambiar esto”.

Son tales las aberraciones, que yo creo que es importante la
recuperacién de algunos sentimientos primarios que a veces en las teologias
y en sociologia, como son mds analiticas, no se tienen en cuenta. Como decir:
“Yo si creo que hay causalidad, pero aunque no hubiese causalidad, esto es
intolerable. Y como intolerable, tenemos que poner toda la carne en el asador
para que deje de ser intolerable” Otro ejemplo de sentimientos primarios, es
el de la vergiienza: “; Usted por qué se dedica aesto? {Es que me da vergiienza
no hacerlo, nada mas! Quizés a otros no les dé, pero vivir bien 0 muy bien y
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uno ve todo aquello. Yo no sé si haya Dios, o no haya Dios, sea Jestis o no sea
Jesis, pero esto es una vergiienza!”. U otro sentimiento, que va en la misma
linea, lo que se llama “agravio comparativo”, que yo supongo que en la
legislacion tiene su lugar, como figura juridica. “Agravio comparativo”, pero
que lo tenga a no lo tenga, que Rivaldo gane los miles de millones que gana
y que el otro gane esto. A mi no me importa que no lo haya robado, que no
haya defraudado tmpuestos, que a los barceloneses y a los italianos les gusta
mucho. Ademds, comprenda usted, que la vida modema genera tal estrés,
que se necesitan esas catarsis, que haya fiitbol, Maradona, y como dije yo el
otro dia, ciento setenta y cinco mil millones de pesetas, es decir, seiscientos
noventa millones de délares, en el Santiago Bernabeu, una cancha de fiitbol,
para ver jugar a dos equipos. Nada de eso ha quitado esa sensacién primera:
aqui hay un “agravio comparativo”.

Los pobres, por lo menos en el Nuevo Testamento, son yuxtapuestos,
y eso ya aterroriza. Y es obvio de parte de quien estd Jesiis. Pero ademids de
la mera yuxtaposicion, en el Antiguo Testamento, si aparece mds la causalidad:
“Ustedes que han vendido al pobre por un par de sandalias” (Am 2,6 y 8,0).
Es decir, a los oligarcas o su equivalente se les hace directamente responsables
de la pobreza del otro. El autor que estoy comentando, Seares-Prabhu, dice:
“En el Nuevo Testamento no aparece tan claro el esquema de causalidad,
que unos oprimen a otros, aparece el esquema de la codicia y la pobreza”.
Es decir, que son muy codiciosos, la consecuencia légica e histéricamente
inevitable es que 1a codicia de éstos es tal que alguien va a tener que sufrir. Y
también dice el autor que en el Nuevo Testamento, en esos predmbulos del
Magnificat, que lo echaron en el Antiguo Testamento, lo recogio Lucas y a
Maria le salié muy bonito. Dice que es absurdo poner como prélogo de todo
un Evangelio eso donde ahi si aparece la causalidad: unos y otros, y a unos
Dios les reacciona de una manera y a otros de otra.

Hay que seguir historizando a los pobres, destinatarios del Reino

Entonces, ;cudl es la conclusidn a la que quiero llegar? Sencilla. Aqui
estamos tocando cosas muy gruesas de Jesis, de Dios, del Reino de Dios y
del mundo. ;Qué es esto de los pobres? ;Cémo maneja Jesis esto de los
pobres? ;Cémo maneja Dios esto de los pobres? Yo digo que eso hay que
historizarlo a lo large de la historia. Con lo cual no hay recetas. Pero lo que si
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yo noto es que es muy facil relativizar, ignorar, suavizar lo de los pobres. Los
pobres, incluso ahora cuando hay emocidn, pues ya o dijo el Concilio Vaticano
y Medellin, y el Santo Padre sigue hablando de los pobres, los pobres nunca
quedan los primeros. Incluso en los momentos de entusiasmo, nunca ganan
la liga de fiitbol o de béisbol, nunca jamas. En los mejores momentos de
limosnas, de doctorados en derechos humanos y la opcién por los pobres,
hay mucha gente que estd dando la vida por los pobres, pero a nivel ambiental,
anivel mundial, a nivel eclesial, yo no veo que nunca los pongamos en primer
lugar. Nunca.

En los aiios setenta y ochenta, metido en estas cosas, Ignacio Ellacuria
indudablemente hablaba de la opcién por los pobres, de “la correlacién
trascendental” entre Dios y pobres. Pero era muy dado a analizar, también
histéricamente, qué es eso de “‘pobres” y en ¢l andlisis introducia luces
poderosas, que vienen de Jesus, y luces poderosas, que no vienen de Jesis,
porque no podian venir, pero que vienen de la histona. Y asi detallaba él lo
que eran los pobres. El va poniendo (o yo se lo he ido poniendo) varios
aspectos.

En primer lugar, si hablamos de pobres, ;quiénes son pobres? Ante
todo, los materialmente pobres. Es decir, los econémica y sociolégicamente
pobres, las grandes mayorfas del tercer mundo. En ello la Teologia de la
Liberaci6n hace central el concepto de pobre ya analizado en los Sindpticos.
Esto tiene buen respaldo. En los sindpticos. Y se distancia Ellacuria de una
interpretacién marxista, que no los incluiria como sujetos de la historia. Y
dice esto, a este primer nivel de pobreza: “Esta materialidad real de la pobreza
no puede ser sustituida con ninguna espiritualidad, es condicion necesaria de
la pobreza evangélica, aunque no sea condicidn suficiente”. O sea, el primer
elemento légico que hay en la pobreza es ser pobres.

“Pobres son, en segundo lugar, los empobrecidos, los oprimidos. Es
decir, los dialécticamente pobres”. En una isla desierta en donde nadie tiene
televisor, ni radio, ni nada, porque no tenga zapatos no es pobre, simplemente
la “zapateidad” no forma parte de llegar a una humanizacion.

Pobres son los que son oprimidos, en términos de nuestre tiempo o en
nuestras sociedades. Estar desposetdos del fruro de su trabajo, y del
trabajo mismo, ast como del poder social y politico, por quienes, que
con ese despojo se han enriquecido y se han tomado el poder.
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Hasta aqui se describe que pobres son aquellos a quienes la vida les
cuesta mucho. Y va en la linea de los Evangelios.

Después sigue Ellacuria y aiiade, en tercer lugar, algo que vaen la
linea de los Evangelios pero ya indirectamente, pero es tmportante “En tercer
lugar, pobres son los que han llevado a cabo una toma de conciencia sobre el
hecho mismo de la pobreza material. Una toma de conciencia individual y
colectiva”. Alo que esta haciendo referencia, histéricamente, era a aquellos
procesos de concientizacién que hubo en los aiios setenta, ochenta; yo no sé
si se acabaron o no. Entonces, pobres que se concientizan. ;Esta diciendo
aqui algo paralelo a 1o que dice Jestis exactamente? No, pero esta aludiendo
a la visién mateana del pobre también como actitud, del que desarrolla
actitudes, y ésta es una de ellas: la concientizacidn.

En cuarto lugar, —ahora viene esto mds claro—, “pobres son los que
convierten ¢sa toma de conciencia en organizacion popular y praxis”. De eso
hubo en su tiempo. Lo que aqui estd diciendo es muy denso. Dice que aqui
no estamos hablando de los liderazgos, aqui es otra cosa, €30 serd necesario
por razones socioldgicas. Ellacuria aborrecia la frase “bajar linea”. Decia:
{Como es eso? ;Que lo que hay que hacer viene de arriba? La cosa es que
haya gente arriba que discurra, que discuta, que lo platique y que se decida.
Me acuerdo ¢l enojo terrible de Ellacuria cuando se enterd que en Managua
habia unos refugiados salvadorefios y habia un sacerdote belga, el padre Pedro
Leclerq, que estaba alli con él, y querian escribir los refugiados algin tipo de
manifiesto, y vinieron de una organizacién politica y les dijron que no podian
publicar eso, hasta que no hubiera aprobacion. El sacerdote belga y Fllacuria
montaron en célera. Claro que €l queria organizacién popular, pero de seres
humanos. Decia él:

No implica esto, el querer organizarse, la adhesion a una determinada
organizacion o partido. Pero si el hecho bruro de que los pobres han
de organizarse en cuanto pobres, para hacer desaparecer ese pecado
colective y originante quie es la dialéctica rigueza-pobreza.

Otra quinta cosa que decta:
En guinto lugar pobres son los que viven su materialidad, su roma de
conciencia y su praxis con espiritu, con gratuidad, con esperanza,

con misericordia, con fortaleza en la persecucion, con amor, y con el
amor mayor de dar la vida por la Liberacion.
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Luego afiade en una genial sintesis sistematica, no biblica, o sea no
exegética. De las Bienaventuranzas segin Mateo y segin Lucas concluia
Ellacuria: “Por eso, aunque pudiera parecer una desviacion del texto literal
{que supongo que si, que es una desviacion del texto literal), la traduccién
real de los pobres de espiritu es la de los “pobres con espiritu”. Pobres los de
Lucas, los reales, los que hay, y que tengan tambi¢n el espiritu de esos seres
humanos, que tengan sencillez, humildad, pobres con espiritu.

Esto es: pobres que asumen su pobreza real, en toda su inmensa
potencialidad humana y cristiana desde la perspectiva del Reino. No
basta con el heche material de la pobreza, come ne basta con la
sustitucion de la pobreza material por una intencionalidad espiritual,
Hay que encarnar e historizar el espiritu de pobreza, y hay que
espiritualizar y concientizar la carne real de la pobreza.

{Qué estamos haciendo? Puede parecer que estamos haciendo un pobre
en un laboratorio. S6lo que no es asi. Hoy nosotros tenemos que seguir
predicando que “el Reino de Dios es para los pobres”. Ahora, al predicarle a
los pobres, tenemos que tener en cuenta varias cosas. Primero, que aquel
Reino de Dios que Jesis pensé que llegaba relativamente pronto, no legé. O
sea, que los pobres tienen que hacer alge mds que el “metanoein”, “cambien
de mente, esperen que va a llegar”. Y que luego, viene ese algo mas. ;Y qué
va a ser ese algo mds? Va a tener que ver con lo que son. El (Jesis) hablaba a
multitudes. Serian dos mil personas, los pobres de este mundo son setecientos
millones. El decir hoy: “‘organicense”, no a los setecientos millones, pero si a
grupos, es una forma de decir: “sean responsables” con la salvacién que Dios

ha puesto en sus manos.

Y todo eso va diciendo que haya pobreza material, si no hay eso, no
prediquen el Reino de Dios. Una pobreza material, que es la que tenemos
hoy, dialéctica, de seres oprimidos. Que vaya imbuida, ya en la medida de lo
posible, de conciencia, del por qué de las cosas. Que vaya imbuida de deseo
de cambiar en organizacién y praxis. Que vaya imbuida de eso que se hace a
fondo perdido: del espiritu de esperanza, de misericordia, de amor, de perdon,
todo eso.

Insistia é] en “la figura ideal de pobre™. Esa seria la palabra, pero a mi
no me gusta. Déjenme decirles algo, en el fondo, ;los pobres, por qué son tan
importantes? jPorque salvan a los ricos! ¥ por eso es tan importante atinarle
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bien a quiénes son los pobres. El Siervo de Yahvé fue elegido para salvar.
Del Siervo de Yahvé se dice que él “prosperd”, “prosperard mi siervo”(lIs
52,13). Pero salva. Los pobres son los que salvan. Puestos a pensar a los
pobres en cuanto salvadores, esas cosas decia Ellacuria: que sean pobres
reales. Y si insistia mucho en una cosa, sobre todo en como estd el mundo
hoy, y no nos engaiiemos nunca, y dejar de dar €l primer paso con los pobres

reales.

El potencial evangelizador de los pobres, segin Puebla

A esto yo he afiadido otro elemento del pobre, que recoge lo de Puebla
en el capitulo de la opcidn por los pobres. Es de los milagros grandes que han
ocurrido, que aquello se escribiese y que aquello se votase. Yo creo que hay
un pudor entre nosotros los cristianos, y s que cuando son cosas tan de
Jestis, nos cuesta votar que no. Si las cosas son més de Jesis, y como esto era
tan de Jesis, pues votaron que si. Pero claro, primero es lo que votaron,
luego viene lo que nosotros tenemos. Dice Puebla que en los pobres hay un
“potencial evangelizador”. Eso puede ser manejado de muchas maneras. Una,
muy real, cotidiana, frecuente y ustedes habran dicho: “Los pobres me han
evangelizado, yo fui a tal lugar y los pobres me han cambiado”.

Eso es asi. Pero Puebla lo analiza un minimo. Dice que los pobres son
evangelizadores, porque mueven a conversién. Esto son palabras mayores.
{Qué mueve a conversion a individuos y sujetos, a una congregacion religiosa,
a la Iglesia, al Vaticano, al colegio cardenalicio, al colegio de nuncios, a
ustedes? Lo sabemos todos. Conversion a un cambio. ;Qué mueve a
conversion? Yo creo que estamos tan convencidos que nada mueve a
conversion, o casi nada, pero aquf dice esto: que mueven a conversion los
pobre.

Y luego dice en positivo, que nos evangelizan por los valores que tienen,
y menciona algunos. No sé exactamente si esto que pone son ejemplos
importantes, ejemplos elocuentes o simplemente ejemplos. Dice: servicio.
Aqui es lo que hay que ver. Entre los mismos pobres ;hay servicio?, Hay y
no hay, y hay épocas de mas y hay épocas de menos, que por el mero hecho
de ser pobres, hay quizds una mayor inclinacién a servir, que por el mero
hecho de no serlo, no tanto. Eso puede ser verdad.
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Sencillez. Va uno a La Vega, al Carmen, ;y qué ve uno en la liturgia,
en las cosas, en el modo de ser? Yo mds que sencillez, diria realidad, y por lo
tanto sencillez. Hay cierto orden en la liturgia, porque estd preparada, pero
bueno, si pasa algo, no pasa gran cosa. Eso es sencillez. Los pobres, no sé yo
cdmo se ponen ante Dios, pero me da a mi la impresion, que si nos comunican
sencillez y disponibilidad para acoger el don de Dios.

:Qué he querido hacer? El Reino de Dios es para los pobres. Eso me
parece a mi algo fundamental, y un poco, no quiénes son los pobres, sino
entre quienes son, ojald que fueran todos concientizados, organizados, con
espiritu. ;Qué pudiéramos hacer para hacer que sean lo que tienen que ser?
Me parece fenomenal que se estin concientizando, que se estan organizando.

Y que se estdn organizando para una praxis. ;Saben lo que dice José
Comblin? Que la Teologia de la Liberacién ahora puede volver, que estaba
muerta y que puede volver, porque aparecen ciertas praxis. Que si los sin
tierra de Brasil, y que con tantos destrozos que han hecho algunos dirigentes,
protestan. Por aqui dice €I que puede llegar a haber praxis. Y alld donde haya
praxis, quizas pueda volver a tener interés aquello que se llamé Teologia de
la Liberacién.

Si es verdad que el Reino de Dios es para los pobres, muchas cosas se
deducen, y la primera es la siguiente: que no lo hemos dicho todo, sélo hemos
dicho que es para los pobres. No hemos dicho todavia qué hacer con los
pobres, cuando son humanos como los demas. Pero si es asi, dos cosas
importantes se esclarecen. Lo hemos dicho muchas veces, y ¢n los cantos,
mucho mas: “Que Dios es un Dios de los Pobres™. Es decir, que Dios no es
un Dios de todos por igual.

Porque cuando decimos que nuestro Dios no es el Dios de Aristételes,
sino el Dios de Abraham, Isaac y Jacob, eso suena muy bonito, y yo lo creo,
y como lo dijo Pascal, pues mejor. Pero no basta con decir que no es el Dios
de! mundo griego. Que no es el Dios del sistema, sino el que tiene parcialidad
ante los pobres. Y que entonces las cosas que leemos en los Salmos: “Padre
de los huérfanos, de las viudas eres ti”, eso no es s610 una oracion, sino es la
manera cumbre que tenian aquellos para mencionar el “inefable Nombre de
Dios”. “Padre de huérfanos y de viudas eres td, en ti el pobre encuentra
compasion. Ta eres el Go’el del ofendido, del pobre”. ;Eso ayuda ono ayuda
para entender a Dios? ; Ayuda o no ayuda para alimentar una espiritualidad
del encuentro con Dios?
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A mi me llama la atencion en teologia, que cuando llegamos, mas
adelante, a la cruz, decimos sin pestaficar que Dios estaba en la cruz (2 Cor
5,18-19), y ademads salvindonos, reconcilidndonos. jQué belleza y qué
genialidad la de Pablo! Pero las cosas que muestran lo parcial, lo pequeiio de
Dios, a mi me parecen importantes, porque nos pueden animar; deben animar
esas historias.

Todo esto del “Dios del pobre”, dei Dios pequefio o empequeiiecido,
el que encuentra su gusto en los pobres de la tierra, 2 mi me parece
fundamental. No es que se derive de Lucas 6,20, pero te da el sabor de la
cosa. Y lo dltimo que queria decir, y esto también hay que explicarlo bien, si
es verdad que “Dios es de los pobres”, o que “el Reino es de los pobres”, jen
qué consiste el niicleo central de ese Reino de Dios? Yo creo que lo central
siempre estd en el amor, pero dicho esto, pues también en el pan. Si no hay
pan no hay vida, los pobres no viven.

El materialismo y la trascendencia del pan de los pobres

Uno puede ver desde ésta dptica las veces que en el Evangelio aparece
la idea o el tema de “Jesis y el Pan”™. A veces los milagros los hacia con el
pan. Y dice en la oracién del Padrenuestro, en Lucas: “danos ¢l pan” y en
Mateo también de cada dia. Luego todas las pardbolas de Jesis, que tratan
de comer. Las apariciones de Jesiis, las experiencias de la Resurreccién de
Jests, cuando aquellos y aquellas dijeron que Jesiis vivia, el contexto de
realidad en que eso ocurrid, fue probablemente en las comidas. Estaban
comiendo, entonces aparece Jests. Emaiis culmina en la comida, “que si
tienen unos peces” dice el Jesus de Juan. Y antes estin las comidas en la vida
de Jesiis: come con Zaqueo, come con publicanos, la iltima comida o ultima
cena. Claro que la comida no es una cosa puramente material, para no quitarle
categoria a la revelacion de Dios. La comida es convivium, comer con otros.
Es alrededor de lo mas primigenio, que es ¢l comer.

Entonces decir que el Reino de Dios es de los pobres significa un
volcarse a la vida material, Volcarse bien, porque uno se puede volcar a la
vida material mal, evidentemente. Y en ese sentido, hablar de los pobres y
del pan no es terminar en materialismo barato, ni mucho menos. Pero es no
idealizar las cosas, de tal manera que el mundo puede seguir como sigue. Yo
escribi que ¢l concepto sistematico del Reino de Dios es la vida digna de los
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pobres, abierta siempre a un mas. Esto se podia haber puesto como “la mesa
compartida”. Lo que digo es que sea vida, que sea justa, que sea digna. Aqui
hablo siempre de la vida abierta siempre a un mds.

¢Por qué decimos el pan? Existe una fenomenologia del pan, que les
voy a leer:

El Reino de Dios comienza con el pan, simbolo primario de la vida y
de superacién de la muerte. Pero ese pan es siempre mds que pan, su
misma realidad lleva consigo la pregunta por el c6mo conseguirlo.
Con lo cual se introduce en el pan la dimension praxica del ser humano.
Y una vez conseguido, espontineamente surge la pregunta por el
compartir el pan. Y aparece asi, a la vez, la dimension érica del pan,
la exigencia de compartirlo, y su dimension comunitaria, el pan en
cuanto compartid y su dimension celebrativa primaria, comer juntos
alrededor de una mesa. El pan conseguide y compartido por unos se
convierte, inmediatamente, en la pregunta por el pan para otros, otros
grupos, y otras comunidades. En definitiva, el pan para todo un pueblo.

Me recuerdo que en El Salvador la primera comunidad de base en San
Salvador fue Sacamil, hace treinta y ¢inco afios, y era una belleza ver lo que
hacian. Y de repente se preguntaron: ;Y los de al lado, qué? Entonces el pan
conseguido por una comunidad se convierte en la pregunta por el pan de las
otras comunidades, y en definitiva, para todo un pueblo. Y asi surge la
dimensién soctal y politica del pan. Y la pregunta por la liberacion de un
pueblo. Y por las “praxis-ideologias funcionales”, “teologias”, “formas de
ser iglesias™; y nada de esto acaece mecdnicamente, sino que en cada estadio
de la realidad del pan aparece la necesidad de “espiritu”. Se necesita espiritu
de misericordia para que se remuevan las entraiias ante los sin pan. Sin pan,
sin salud, sin vida. Valentia para luchar por ellos, valentia para luchar, para
analizar las causas de que no haya pan y analizar los mejores caminos para
superarla, sabiendo que hay que corregir errores.

El pan moviliza entonces todas las fuerzas del espiritu, y le confronta
sobre todo con la pregunta de si es 0 no es capaz de amar. De 5i es
capaz o no del mayor amor. Y asi el pan propicia entrega, generosidad,
heroismo, y hasta el mayor amor de entrega de la vida.
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“El pan tiene también algo de sacramental, asi en El Salvador se celebra
la fiesta del maiz”. No s¢€ si ustedes tienen lo equivalente. ;| Y qué se hace con
esa fiesta? Primero, se come maiz en veintisiete variedades, liquido, sélido.
Pero ademas las muchachas jévenes se hacen vestidos para ese dia con la
plantita del maiz. Y los que se juntan para celebrar, no s6lo comen, sino que
cantan y recitan poemas. Los cantos no son lo mejor de la fiesta, el salvadorefio
no es un pueblo de mucho canto. Y lo de los poemas, suelen ser algunos
buenos, algunos sencillitos. Lo importante es que da para celebrar. La gente
estd contenta, tiene gozo. Con ese maiz y con esas poesias, esa fiesta genera
y expresa comunidad y produce gozo.

Y Ia buena noticia del pan mueve a agradecer a Dios que lo ha hecho.
O puede levar a la pregunta de por qué permite que no haya pan.
Mueve a seguir al Jesiis que multiplic panes, para saciar el hambre.
O puede llevar a la pregunta de por qué la historia da muerte a hombres
como El. Puede llevar a Ia pregunta de gue si hay algo mds que pan.
Si hay un pan de la palabra, necesario, ¥ buena noticia. Incluso cuando
no hay un pan material, puede Uevar a la pregunta de si es verdad que
al final de la historia habrd pan para todoes. Y si merece la pena trabajar
en la historia por ello, aungue muchas veces la oscuridad lo permee
todo. Sila esperanza de que haya pan es mds sabia que la resignacion.

Luego hago yo un paralelo, esto que yo le llamo “la frascendencia
historica del pan”. El pan, lo minimo de Dios, el correlato primario del pobre.
Eso tiene, si se le deja ser, una trascendencia histérica, y esa puede ser la
mediacion histérica para comprender, en cuanto uno puede comprender cosas
de éstas, algo de la trascendencia de Dios.

II1. EL ABBA DE JESUS O LA BONDAD COMOQ ULTIMIDAD

Hemos dicho que Jests de Nazaret aparece en una relacién con el
llamado Reino de Dios. Es lo unico que quisimos decir y caracterizar muy
brevemente, qué es ese Reino de Dios, pero, en mi opinidn, con cierta
profundidad. No sé si la presentacion fue profunda pero si la idea que se
queria comunicar. Jesds aparece como un ser humano, a mi me gusta ponerlo
asi, que pertenece a esa corriente subterrdnea y también un poco externa de
la historia que afirma la esperanza. Y que una manera de dividir a los seres
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humanos en dos, bien puede se ésta: que a pesar de todo haya seres humanos
que estén en la linea de la esperanza. Es lo que queria decir. Lo otro que
quiero decir ahora brevemente, es que esa esperanzan fue ademds una
esperanza activa. Jesds hizo muchas cosas, se puede dudar si es para que la
esperanza se hiciese realidad o para expresar que esa esperanza es ya realidad.
Dicho de otra manera, eso tiene que ver con Ja temdtica que nos va tocar del
Reino de Dios como gracia e iniciativa de Dios, es decir, si Jesus hace cosas
para que el Reino se acerque, como los fariseos que querian cumplir la ley
para que se acerque, 0 para mostrar que se esté acercando.

Jesiis tuvo esperanza, pero una esperanza prixica, una esperanza no
s6lo expectante. Cualquier tipo de esperanza remite al futuro, eso no hay
duda, pero hay modos de referirse al futuro expectantemente, esperando a
ver 0 actuando. Jests hizo, sélo lo voy a mencionar, no sé que palabra poner,
hizo portentos, curd, sand, hablé. Lo que quiero decir es que, junto a ese polo
referencial del Reino de Dios, Jesiis tuvo otro, que puede ser el anterior, otro
polo referencial que daba lo que [lamamos sentido a su persona y eso es el
Abba. Queremos hacer dos cosas: hablar de esa relacidn de Jesis con el Abba,
con lo cual mas que hablar de Dios en si mismo, que se puede hacer
exegéticamente analizando los pasajes en que sale el Abba, yo mds que eso
voy a analizar brevemente pasajes donde aparece la relacién de Jests con el
Abba. Y en la segunda parte quiero hablar de Jesis y los idolos. Yo soy un
convencido de que el que sélo dice una cosa, a 1o mejor no es verdad, yo
pienso que ¢l que sélo dice una cosa o no ha dicho nada o lo ha dicho
peligrosamente. Dios y los idolos: qué se afirma y qué se niega nos puede dar
mucho mejor una visién de lo que fue el polo referencial de Jesis.

Vamos a empezar con la relacion positiva con €]l Abba o con Dios.
Ma4s que ver pasajes donde aparece, alguno saldra, es la relacion. Y aqui hay
una frase, que no es de los Sindpticos sino que es de Hebreos, y con eso
vamos a empezar. En la Carta a los Hebreos, en el capitulo once, el autor
comienza diciendo qué es la fe y luego dice: olvidense de lo que es la fe, que
eso es dificil de entender; vamos a hablar de creyentes, de testigos de fe. En
el capitulo doce comienza diciendo:

Por tanto también nosotros, teniendo en torno nuestro tan gran nube
de testigos, sacudamos todo lastre y el pecado que nos asedia, y
corramos con fortaleza la prueba que se nos propone, fijos los ojos en
Jestiis, el que inicia y consuma la fe; el cual, en lugar del gozo que se.
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le proponta, soporié la cruz sin miedo a la ignominia, y estd sentado
a la diestra del trone de Dios. Fijense en aquel que soporitc tal
contradiccion de parte de los pecadores, para que no desfallezcan
faitos de dnimo. No han resistido todavia hasta llegar a la sangre en
st lucha comtra el pecado (Hbr 12,1-4).

Lo que nos interesa es esa frase: “fijense en Jesus, quien inicia y
consuma la fe”, las traducciones exegéticas deben ser variadisimas. Es decir,
Jesis aparece como un ser humano de fe. No sé sinceramente aqui esto a qué
suena, hace treinta afios sonaba a complicado. Santo Tomas decia que Jests
no pudo tener fe porque tenta visién, y donde hay visidén no puede haber fe.
Pero después si fue entrando esta idea de que Jesis tuvo fe y aqui lo dice
claramente, y Ia fe es un modo de ser. También es interesante, ;por qué les
habla de fe a aquella comunidad? Les dice que andan sufriendo y -jqué
curioso!- ;qué les ofrece para darles animo? Les puede ofrecer muchas cosas,
por ejemplo esperanza, pero aqui les ofrece la figura de Jesiis que tiene fe.

Histéricamente parece ser que estas comunidades debian tener algo de
ganas de volver al culto antiguo, no debian tener templo, el templo de
Jerusalén, o por lo que les habian contado les debfa sonar bien una religién
mds solemne, méas vistosa, pues asi somos los seres humanos por cultura, y
esta religiosidad pomposa atrae, mientras que la religiosidad a palo seco o
sobria, les debia tener un poco desmotivados. Conocen todo el argumento de
la carta a los Hebreos que les dice: miren, no se engaiien, toda aquella pompa,
todo eso de que gustan, que afioran, eso no salva, no media a Dios; en cambio
este Jesqs si media a Dios. Otro problema que debian tener, segun parece, era
la tentacién de una cristologia angelical, de la cual hay ecos en la Carta a los
Colosenses de Pablo, que debian ser religiones que celebraban novilunios,
cosas de estas, pero 1a 16gica detrds de esta cristologia angelical era muy real,
muy importante hasta el dia de hoy; en su version religiosa y en su versioén
secular: todos queremos mediadores que estén arriba, por definicion, que
tengan poder para hacer cosas, que tengan poder para salvar. Los 4ngeles
estaban més arriba que los seres humanos, entonces era comprensible que
tuviesen culto a los dngeles o que les atrajese aquello. Y 1a Carta a los Hebreos
les dice que mucho lo siente, pero que Jesiis fue hecho menor que los dngeles,
citando a un Salmo, €I era menor que los 4ngeles y sin embargo por ahi pasa
la salvacién. Hay una sitnacién de dificultad en una comunidad, como en
tantas, y, ;qué les propone el autor?, ;que se fijen en quién?, jen Cristo Rey?
Ppues no, que'se fijen en alguien que tuvo fe.
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Quedémeonos con esto. Jests se relaciond en ultimidad con aquel que
nosotros llamamos Dios y a quien €] Hamd Abba. ; Cémo aparece esa
ultimidad, esa relacién de ultimidad? Es lo que voy a describir brevemente.
Todos sabemos, primero, el hecho de que Jesis se relacionaba con ese Abba,
que parece de las cosas mds claras en el Nuevo Testamento, mds especifi-
camente en los Sindpticos. En muchos sumarios se dice que Jesiis se retiraba
a orar. Ese orar de Jesis era ponerse ante 1o ultimo y tomar conciencia de
ello, un confiar en eso ultimo, por cierto, es todo menos evidente que en lo
tltimo podamos confiar, porque la historia no da para confiar mucho. Claro,
ustedes dirdn, Jesis era hijo de Dios, ¢6mo no iba a relacionarse con Dios y
a tener confianza en Dios. Pero que se entienda, si vamos a lo hondo de las
cosas, si no hacemos de Jesis de antemano lo sabido, si no ponemos en la
realidad de Jesds de antemano aquellos minimos que nosotros decidimos
que tienen que estar en Jesls diciendo: si somos cristianos y nos han bautizado
y rezamos y llevamos la cruz, jcdmo no vamos a poner en Jesds que se
relacionaba con el Padre? Eso ni se discute. Bueno, no digo discutirlo, pero
si caer en la cuenta de que asi era. JesUs se pone ante el Padre en oracidn, en
confianza y en disponibilidad. Analizaremos estos dos aspectos mas en detalle.

Jesiis también, por lo que nos ha quedado en el Evangelio de
formulaciones, de oraciones, se pone ante el Padre y eso ha quedado
formulado. Yo no sé mucho de otras religiones, pero parece que otras religiones
pueden ensefiar a uno a ponerse ante la divinidad, a tener experiencias misticas,
por lo que sé de los Evangelios, ahi no es asi. Jesis vive, tiene historia, hace
historia, sufre historia y de vez en cuando expresa en palabras el sentido de
esa historia vivida por él, ofrecida a él. Una vez, yo no se si técnicamente es
oracién o no, dice: “Me alegro Padre de que los pequeiios han entendido”. Es
una forma de hablar a Dios, en alegria, en gozo, diciendo que las cosas van
bien, que la vida tiene sentido, que tu ser Dios parece que es un buen ser
Dios. Perdonen el lenguaje que uso, pero quiero dar una ayuda, a no dar por
supuestos lenguajes que son obvios. Y hay otro momento también, donde se
explicita la palabra de Jesis, que los exegetas han reconstruido de la forma
mds original. Yo sigo al P. M .E. Boismard, que lo reconstruye de esa manera:
“Si es posible Padre que pase de mi este cdliz”. Ahi se dirige a Dios, y sin
embargo hay una oscuridad, una ofuscacién, como una sorpresa. Aparecen
en el Evangelio momentos donde Jesis se pone ante Dios o si quieren donde
dejamos que Dios se ponga ante nosotros, para darle mds el matiz de gracia
a las relaciones con lo Gltimo.
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Ese hecho de que para Jesus Dios es una realidad real, es clave y no
rutinario. Y luego aparece infinidad de veces que oré por Pedro y por otros,
y cuando iba a elegir a los discipulos. Quiero decir que, mds alla del heche de
que Jesiis se relacionaba con Dios, aparecen dos actitudes fundamentales en
esa relacién. Esto si no es exégesis, es una reflexion sencilla. En conjunto
aparece que Jesis tiene confianza en eso dltimo. Dicho de otra forma, Jesis
en eso dlttmo como que descansa. Y por otro lado aparece que, ante eso
iltimo, Jesis es disponible, no sélo obediente, sino disponible. Esa actitud
del ob-audire, del obedecer, de salir al encuentro de la palabra desconocida e
inmanipulable que no se sabe por donde va a ir, y que ese Dios no le deja
descansar. Lo he puesto en un trabalenguas: Jesis confia en un Dios que es
Padre bueno, pero ese Padre sigue siendo Dios. Entonces, si se ponen juntas,
esa actitud de confianza y esa actitud de disponibilidad, de descansar y de no
poder descansar, de no poder manipular a Dios, si se pone todo eso junito,
creo que vemos la relacién de Jestis con Dios. Yo digo que quizas esoes la fe.
En la raices del Antiguo Testamento la fe tiene la connotacién de estar sobre
algo firme, algo que no falla, yo diria que esa confianza es sobre algo firme.
Jesis confia en verdad, y también la disponibilidad es sobre algo firme,
disponibilidad no es tambalearse la confianza, sino simplemente dejar a Dios
ser Dios y que Dios ver4.

Jesus confia en un Dios que es Padre bueno, Bondad tiltima

Dicho esto, una palabra sobre la relacion de confianza y una palabra
sobre la relacién de disponibilidad. ;En qué aparece la confianza que Jesiis
tiene ante Dios? Yo creo que el presupuesto es que Jesls cree que Dios es
bueno, que es bueno para los hombres, y Jesiis cree que es bueno que haya
Dios. Otros pueden decir: mejor es que no haya Dios. Eso que en lo dltimo
de la realidad hay bondad, que la Gitima palabra al menos puede ser bondad,
y sobre todo bondad hacia el ser humano. Ciertamente la relacion entre Dios
y los seres humanos estd muy explicada en los Sindpticos y en el Nuevo
Testamento. Dios es bueno para los seres humanos, el ser humano para Dios
es mas importante que todo.

Suelo yo decir que el mismo Dios —quizis esto no esta bien dicho,
pero quizds a lo que apunta no estd tan mal dicho— como que no quiere tener
derechos ante los seres humanos. El tener derecho es un constructo mental
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nuestro importantisimo, pero que Dios no se relaciona de esa manera: ustedes
tienen sus derechos y yo tengo mis derechos. Cuando uno dice hay que cumplir
con los derechos de Dios, yo me pregunto y, ;cuiles son esos? Pues amar al
préjimo, parece que de fondo no hay mas derecho que ese. Dios aparece
realmente en favor de los seres humanos, al final va a aparecer no sélo en
favor de ellos sino a merced de los seres humanos. En ese sentido, creo yo
ver a Jesus de esta manera. Cuando se dice de Jesiis que *“pasé haciendo el
bien”, (Hch 10), en el quinto discurso de Pedro después de 1a resurreccion, es
una maravilla de concisién. ;Cémo se puede decir eso de manera un poco
mds complicada? Jesis pasé historizando la bondad de Dios, Jesis es el
protosacramento de la bondad. O cuando Jesiis, dicen también “que seamos
buenos... hasta con lo ingratos” como dice Lucas, a mi me gusta entenderio
asi, de manera lapidaria: Dios es bueno, sean ustedes buenos y no me
pregunten por qué. Ese dejarse impactar por la bondad de Dios, eso lo tiene
Jesis: sean buenos, reproduzcan la bondad de Dios. Luego muchas veces en
lugar de bondad se dice amor y se dice dgape, y a veces esa bondad se pone
en términos de temura.

La relacién de Jesis con Dios es de confianza, no sélo porque sienta
que €] (Jesis) es una realidad extraordinaria hacia la cual Dios se va amostrar
como bueno. Yo creo que s méis que eso, es que Jesis ve que la bondad, Io
que esti en el fondo de la realidad, es bueno. Esa seria mi primera reflexion
sencilla para entender que relacionarse con Dios es relacionarse en confianza,
y eso es todo menos evidente, porque junto a esa bondad que Jesis ve, también
ve Jesis y nosotros vemos, infinidad de maldad, de mysterium iniquitatis,
que no desaparece porque nosotros cerremos los 0jos o porque nos los cierren.
A pesar de la maldad que existe, aunque se nos oculte, estd ese acto de fe ode
esperanza de que hay bondad en la realidad. Eso ¢s fundamental en la relacién
de Jesis con Dios.

Ademads de esa bondad, yo creo que, viendo el comportamiento normal
de Jestis, se puede deducir c6mo veia €l la realidad de ese Dios, en ese aspecto
de que es alguien en quien se puede confiar. De Jesis se dice varias cosas,
que habla con autoridad, no es palabrero, no es charlatin, no es como los
funcionarios a sueldo, éste habla con autoridad. Pero habla sin autoritarismo,
sin imponer. Siguiendo en esa linea, para Jesis el poder podrd ser necesario
0 no, segin los casos, pero lo que nunca llega a ser, es ser mediacién de la
realidad de Dios. Mediacidn de la realidad de Dios es mds bien lo contrario
al poder, el servir. Jesiis estaba clarisimo de que el poder era éticamente muy
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peligroso y teologalmente una trampa ingente. A los discipulos les dice,
después de la iiltima cena segin Lucas, ya que lo pone tras la institucién
liturgica de la eucaristia: “Ya saben ustedes que los reyes domina... no sea asi
entre ustedes”, porque no es asi Dios. Jesis, por ejemplo, nunca usa la palabra
intimar, eso sé6lo aparece cuando Jesiis quiere acallar a demonios y alguna
vez cuando ve a lanaturaleza alborotada y la quiere acallar e imponer silencio;
en cambio cuando se dirige a seres humanos, nunca les impone. Con esto
queremos decir que todo ese mundo del poder, de la autoridad, de la
imposicidn, que normalmente suele o puede ir unido a la divinidad, no acaece
asi en Jests. Eso quiere decir que resplandece més que la realidad de Dios,
que no estd en la capacidad de imponer y de mandar, sino en ia bondad, en
mover con el ejemplo. Asi el mismo Jesis dice, cuando estd hablando del
servicio, “les he dado ejemplo”. y cuando quiere motivar al arrepentimiento,
al cambio de los corazones, argumenta con la bondad de Dios.

Otra cosa que quiero decir: Jesiis impacta por su libertad. Asien cosas
concretas. Lo que parece es que admite entre los apéstoles a gente cuyo pasado
no era muy edificante, asi como a piadosos israelitas. Segin Lucas, al menos
en su narracion de Zaqueo, Jesiis puede ir a comer con un publicano y sin
embargo a los ricos los denuncia. Jesis va al Templo y puede quebrantar el
sdbado, es un hombre libre. ; De donde Ie viene a Jesis esa libertad? Creo
que le viene de aquello que realmente nos hace libres, que es de la bondad.
La bondad es la que libera. Creo que Jests veia en Dios esa bondad que le
movia como por connaturalidad a ser libre ;Para qué? Para que nada fuese
obstdculo para hacer el bien. Es una definicién de bondad, nada es obsticulo
para hacer el bien. Con todo esto, diciéndolo de diversas formas, queremos
decir: que Jesis se dirige a Dios con confianza, que €l no actia ni habla de
Dios desde la autoridad, desde el poder. Otra cosa es la dureza de Dios contra
la opresién y que eso es bondad hacia el oprimido. Todo eso da una idea que
Jesis realmente estaba contento con ese Dios. Dios es bueno, decia Jesis, y
es bueno que haya Dios. Y luego ha quedado en el lenguaje plasmado para
siempre la invocacion “Abba”. Debi6 llamar la atencién el lenguaje de
confianza que usaba Jesiis para referirse a esto dltimo que es Dios.

La conclusién que yo saco de esto es que esa confianza hacia Dios
muestra que para Jesus Dios es, no sélo lo bueno, sino alguien en quien se
puede confiar y descansar, alguien que da sentido a la existencia de los
hombres. Podria decirse que Jesiis no sélo agradece la bondad de Dios, sino
que se alegra de que Dios sea asi: que sea Padre, Madre, bondadoso; que no
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aterra por su majestad, sino que se impone por su amorosa cercania. Por ello
también Jesus se acerca a los hombres y a los que tienen mas necesidad de
bondad: pobres, pecadores; y por ello se dirige a todos una y otra vez, aun
siendo realista sobre la condicién humana y limitada, tendiente al egoismo.
Y lo que le mantiene en esa ardua tarea es su experiencia original. ;Cémo se
puede describir esa experiencia original? La vida humana estd envuelta en
esa incomprensible bondad de Dios. Esa bondad produce gozo en Jesids y se
alegra de que Dios sea asi, se alegra cuando los pequefios conocen a ese
Dios, cuando los pecadores no sienten miedo a ese Dios, cuando los pobres
se fian de ese Dios e irradia esta alegria a los demds. Jesis incluyé a los
pecadores y a los publicanos en el Reino autorizandoles a repetir esta sola
palabra, Abba, querido Padre. Y cuando ensefia a las gentes a hablar con
Dios, no comienza ni con la obligatoriedad de la oracién, ni con técnicas
abundantisimas de oriente y occidente sobre la oracion, sino con una buena
noticia: “Cuando oren digan: Padre nuestro™. Y aqui jugando un poco con las
palabras, el nuestro, el plural, simboliza al Reino, y Padre es la realidad de
Dios.

Asi es Dios para Jestis: Padre bondadoso en quien se puede confiar y
descansar. Esa experiencia de la bondad de Dios permea su actividad de hacer
el bien y otorga el dltimo sentido a su persona, porque ve que la misma
realidad estd permeada de la bondad de Dios. Su confianza no es sélo
caracteristica psicoldgica, ni producto ideoldgico; proviene de la experiencia
primaria de que en lo dltimo de 1a realidad hay algo bueno, de que Dios es
Padre. No sé si esto a ustedes les gusta o les parece una idealizacién. Yo,
visto todo, tengo esa impresién, de que Jesis en lo Gltimo de lo ultimo
descansaba. Si me permiten un paréntesis, no de Cristologia, nos hemos
encontrado con personas asi, no como Jesis que es irrepetible, pero con
personas asi. Yo voy a poner un ¢jemplo, me van a perdonar, que es €] padre
Arrupe, jesuita, lo digo porque estd muerto ya. Aquel hombre conocid y tuvo
problemas, y sin embargo en lo Gltimo de lo ultimo descansaba. Y no es
facilitar las cosas decir: es que iba a orar y alli en la oracidn se arreglan las
cosas que no se arreglan en la vida. En mi modesta opinion, las cosas que no
se arreglan en la vida no se arreglan en la oracién; lo que suele ocurrir s que
la oracién es un momento de condensar el sentido de la realidad. El padre
Arrupe decia que iba a rezar a su catedral, que era un cuartito que tenia; no se
arrodillaba sino que se sentaba como los japoneses, y se pasaba no sé cuantas
horas orando, cosa increfble para nosotros. Pero para mi, mds importante que
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eso, era que crefa en la bondad de la realidad; y no es que no haya visto
maldades: estuvo en Hiroshima, le tocaba estar en Roma, en una curia de
jesuitas, y ahi se enteraba de todo o que hacemos los seres humanos. Y sin
embargo, la impresién que yo tengo, es que de esto no dudaba nunca, de que
rezar no era una farsa; de que en el fondo de los fondos hay bondad, que Dios
es bondad.

La fe y el no saber, rasgos de Jestis verdaderamente humano

Y hay una cuarta reflexién sobre este punto que quisiera hacer, que es
como afiadida. No narra una situacion de la vida de Jesis, sino el asunto de
que si Jesiis sabia 0 no sabia todo. Es bonito que Jesis es presentado en los
Sinépticos de manera incoherente, en esto del saber y no saber. Por un lado
dice: el dia del Reino, eso va a llegar pronto, no dardn ustedes el recorrido
por todo Israel antes de gue esto ocurra. Incluso antes de la muerte, en la
dltima cena dice: todavia no ha venido, pero “yo les digo no voy a beber esta
copa hasta que la beba en el Reino”. Yo creo que como lo interpretan es: yo
me vOy, me matan, pero regresaremos con el Reino relativamente pronto. Es
decir, aparece esa idea de que Jesis piensa que el Reino llega pronto. Por
otro lado, como vieron que no llegaba, dijeron: ese dia no lo sabe nadie, ni
los dngeles del cielo, ni el Hijo, sélo el Padre (Mc.13,31). Es una frase bella
para mi: el dia de Dios, es decir, dejen siempre un reducto de no saber, para
saber de Dios. Aparece, por un lado, que Jesis se equivocé en cuando venia
el reino, porque pensaba que era pronto y no ocurrié. A no ser los que dicen:
el reino vino en su persona. Yo ne creo en eso de que el reino vino en su
persona, su persona trabajé mucho por el reino, presentizé muchos valores
del reino; pero reino, lo més elemental del lenguaje biblico dice que es un
colectivo, mientras que Jesis es una persona. Entonces, Jesis no le atina a
cuando viene el reino; y los otros, aunque no lo diga Jesis, no tienen empacho
en decir que no sabia.

Karl Rahner, hace muchos aiios, cuando eran problema estas cosas, si
Jesis sabia o no sabia, y como no podia no saber, decia: miren, para el hombre
histérico como lo conocemos, ¢s mucho mejor equivocarse que saberlo todo,
y por eso también para Jesiis. En términos de perfeccién, ya saben gue los
griegos tenian terror al error y al no saber, era una imperfeccién. Rahner
dice: para el hombre, como lo conocemos, el no saber puede ser un
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instrumento, un punto en el proceso de saber. Y ahi se acabé el problema
para Rahner. Lo que quiero decir es que si uno sabe todo, ;qué significa dejar
a Dios ser Dios? No sé si ustedes se acuerdan de esto: que si Jesis tenia la
ciencia divina por ser de naturaleza divina y persona divina, que si tenia la
ciencia infusa y ademads la ciencia natural. Si Jesds tenia todo esto, es evidente
que sicmpre queda el dmbito de la voluntad para dejar a Dios ser Dios, pero
los seres humanos creo que vemos claro que alld donde hay algo de
conocimiento ya hay algo en lo que estamos en posesién. Lo que quiero
decir es que el no saber es una condicién antropoldgica para poder dejar a
Dios ser Dios. Porque lo bonito de ser humano es de avanzar, de no saber, de
preguntar, de ir juntos, de ir superando y llegar a un saber.

El no saber es positivo, como parte integrante del ser humano, del
avanzar del no saber al saber. Mucho mads si es, como suele ser normalmente,
avanzar si no entre todos, por lo menos unos cuantos juntos, que alguien
ensefie, que yo aprenda de otro, que yo tenga que agradecer. Con esto hemos
dicho que Jesis se relacioné con eso ultimo en confianza y se relaciond con
eso Gltimo en disponibilidad absoluta. Y cuando se ponen esas dos cosas
juntas, tenemos algo que a lo mejor en la Biblia le llamarian fe. En la Biblia,
por lo que yo sé, con relacibn a la fe suelen recalcar més que es la firmeza y
sobre todo en cuanto al contenido de fe en una promesa; pero, me parece a
mi que aqui se dice algo importante del polo referencial de Jes(is. Esa fe estd
recogida en la carta a los Hebreos como expresidn, como ¢l gue ha vivido
originalmente, primigeniamente y en plenitud la fe. Aparece también en Ja
carta a los Romanos, y hay estudios exegéticos serios y convincentes, que
hablan de la fe de Jesis, que somos justificados no por la fe en Jesus, que
suele ser la traduccién mas normal, sino que somos justificados por la fe de
Jests.

En Marcos, en el capitulo noveno, aparece Jesis con el padre de un
poseso epiléptico, y le dice el padre: “Si puedes, cura a mi hijo”; y Jesus le
dice: “;Qué es eso de si puedes? Todo es posible para el que cree”. La frase
es conocida. En este pasaje -yo esto lo he leido en W. Thiising y lo dicen otros
exegetas- el que cree no es otro que ¢l mismo Jesus; €I, en efecto, realiza
luego el portento en base a la fe que tiene. Lo cual se ve confirmado, seis
versiculos mds adelante, cuando dice Jests: “Esta clase de demonios, con
nada puede ser arrojada sino con la oracién”, y los exegetas adecian oracién
con fe. Se quiere afirmar que Jesds posey6 esa fuerza que proviene de la fe,
¢ indirectamente dice de si mismo que €] es uno de esos cuya fe tiene fuerza,
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que es hombre de fe. En Marcos no hay empacho en decir que Jesas tuvo fe.
Lo mas importante que veo, no es tanto formular que Jesis tuvo fe o no,
quizds todavia tiene un valor pedagdgico y provocativo decir que Jesis fue
como nosotros también al nivel teologal. Porque que fuese como nosotros en
todo, pero en estas cosas donde somos lo que somios, no fuese lo que somos,
pues no fuera tal. Pues queda ese valor de formular asi que Jesis tuvo fe, que
fue lo que somos. Pero 1o importante es que con fe queremos decir como ¢}
ser humano se relaciona con Dios, y que Jesus tuvo ese polo referencial
llamado Dios.

Nos preguntibamos: ;Qué es el Reino de Dios? ;Quién es Dios para
Jesiis? Después de lo dicho podemos resumir diciendo: Dios s aquei o aquella,
es aquella realidad personal a quien Jesus responde y corresponde en fe. La
distincion entre la palabra responder y corresponder yo la uso en este sentido:
responder significa que la persona a quien se responde, Dios, sigue siendo
distinto de nosotros; corresponder no niega responder, pero quiere decir que
la persona que se pone ante Dios se configura de alguna manera ante Dios.
Entonces, ¢l responder va mis en la lnea de la disponibilidad; el corresponder
va mis en la linea de la bondad, hacernos nosotros en pequeiio lo que es
Dios, bondad. Dios es lo sumamente bueno, ¢s Padre, es el amor que estd en
el origen de todo, garante del sentido de 1a vida y de la vida de Jesis, y en el
que puede descansar. Y Jesis ademas cualifica ese amor, ese amor parcial;
amor que en Jenguaje humano debe ser descrito como ternura. Decia Isaias:
“¢Se podra una mamd olvidar del hijo de sus entrafias? Pues aunque ella se
olvide yo no me olvidaré” (Is 49, 15). Es una de las descripciones cumbre, es
decir, infinita temura. Es un amot condescendiente, que no asusta por su
terrible majestad, sino que se ofrece e impone por su invencible cercania a lo
pequeiio y perdido de este mundo. De ahi que Jesis, en la tradicién del lenguaje
tiemo sobre Dios —en esa tradicién de lenguaje tierno estd la expresién el
esposo, la madre- io reformula en ¢l lenguaje del Abba y se alegra de que
haya dicho Padre.

En ese Padre descansa Jesis, pero a su vez el Padre no le deja descansar.
Dios se le ha manifestado como Padre, pero el Padre se le ha manifestado
como Dios. Dios sigue siendo misterio, sigue siendo Dios, no hombre; y por
eso, distinto y mayor que todas las ideas y expectativas de los seres humanos.
Dios se le hace tentacion a Jesis cuando tiene que discernir sobre el verdadero
poder salvador. Dios se le hace enigma a Jestis cuando se reserva absolu-
tamente el dia de la venida que Jesis creia préximo. Dios se le hace misterio
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cuando su voluntad va mds alld de la l6gica del Reino, y requiere un
sufrimiento impensable, y exigir4 a la postre la cruz. Dios se le hard escandalo
a Jesis cuando en la cruz escuche su silencio.

Ya hemos visto lo que es confianza, disponibilidad, Padre, misterio.
En dos puntos, sin embargo, Jesiis ha concretado el misterio de Dios, por asi
decirlo ha “desmisteriosizado” a Dios. Por una parte el Dios mayor se le
aparece como ¢l Dios menor, presente en lo pobre y lo pequefio, mas tarde
como el Dios silente en la cruz. Por otra parte el misterio de Dios ha dejado
de ser misterio enigmatico y se convierte en misterio luminoso en un punto,
el amor. Alla donde los seres humanos practican el verdadero amor, all4 estd
Dios, alld Dios no se reserva nada de su misterio. En Jesds, pues, hay una
teologia positiva porque afirma que Dios es Padre, y hay también una teologia
negativa al mantener que el Padre es Dios.

Sélo una cosa mas. Lo lef en Ernst Kdsemann, aquel gran teélogo
protestante, tan combativo. Dios deja de ser misterio cuando se trata del amor.
El contexto es que, a veces, a los seres humanos el misterio nos puede abrumar,
desconcertar, asustar; pero a veces nos interesa que sea misterio para que no
se acerque. En ese contexto hay una cosa en que Dios no es misterio, hay una
cosa con la que no se puede esconder a2 Dios, minimizar a Dios, trivializar a
Dios, poseer a Dios y eso es el amor. Hay algo en que Dios no es misterio;
segin Jesis en el amor. Y digo yo también, esto es ya afiadido mio, no de
Kisemann, que hay otra cosa en la que Dios deja de ser misterio, o si se
quiere es misterio reduplicativamente, cuando el Dios mayor se hace el Dios
menor, cuando el Omnipotente se hace el Crucificado. Ahi probablemente
no es que deja de ser misterio, sino que se hace el misterio mayor, pero no ya
por ir mas, més alld de lo que somos nosotros, sino por venir mas, mis cerca
de lo que somos nosotros.

IV. EL Di10s DE viDA Y LOS IDOLOS DE MUERTE

Vamnos a seguir tratando de Jesus y Dios. A mi en lo personal el asunto
de Dios me parece siempre muy central porque configura mucho realidades,
vidas e iglesias. Hay que entrarle en serio a esto de qué entendemos por
Dios. Pues cuando se habla de Jesis, no sé si se profundiza suficientemente
en quién era su Dios, c6mo se vefa su Dios. Jesii aparece muchas veces, o
asi lo presentan en los Evangelios, peleando por causa de Dios. Esa es mi
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formulacidn. En los Sindpticos sobre todo, pero también en Juan, Dios aparece
como controvertible. Paso a ilustrar esto brevemente.

El evangelio de Marcos, en el capitulo segundo y el comienzo del
tercero, tiene cinco relatos o pericopas que se llaman controversias. Uno en
que Jesis absuelve de pecados a un paralitico, otro, ; por qué no ayunan los
discipulos?, el otro cuando Jesiis come con publicanos, el cuarto los discipulos
comiendo las espigas de un campo ajeno, y el quinto Jesis cura a un sefior
que tenfa mal la mano. ;Qué quiero decir? Lo primero, el hecho: Jesis aparece
en medio de controversias, debates, pleitos. Lo cual ya nos daria una pista de
realidad para que esa humanitas, de que hablaba Calcedonia, no sea una
humanidad estatica, sino una humanitas en accién y, en buena parte, en accién
conflictiva. ; Por qué discute? A veces parece ser que la causa de las contro-
versias son usos sociales, socioldgicos: que si cudl era el rechazo de aquello
de comer con publicanos. Pero hay otros usos que son més estrictarmente
religiosos: el de curar en sibado. Como dicen con humor los exegetas, Jesiis
pudiera haber curado en viernes o en domingo, pero fue en sabado. Y pudiera
haber curado en la calle, pero fue en la sinagoga. Claro, ahi esta el guid de la
cuestién. Miren lo que estoy haciendo, en sabado estoy curando. jHorror!,
dicen unos. Ese es mi Dios, dice Jesis.

El episodio de las espigas, donde aparece segiin algunos exegetas que
hay dos textos superpuestos. De nuevo aqui sigo a M. E. Boismard, Uno de
ellos es el que termina lo de las espigas diciendo que fue en sabado. El otro
nivel de la controversia no es tanto el que las espigas fueran arrancadas en
sabado, sino el que fueran arrancadas en un campo ajeno. Con lo cual se une
la problematica religiosa del sdbado con una problematica que llamaria
creatural. La problematica del hambre y de la propiedad. ;Qué le dicen? Que
han cometido horrores los discipulos. ;Qué dice Jesis? Pues lo han hecho
muy bien. ;Por qué? Porque asi es Dios.

Es suficiente esta breve explicacién. Lo importante es que detris de
todo eso estd la idea: asi es Dios. Ademads dicen algunos exegetas que el
sdbado significaba la eleccién que habia hecho Dios de Israel, una de sus
excelencias. Consistia en que Israel puede celebrar en la historia lo que Dios
celebra en el cielo con los dngeles, el sibado. Es una forma de decir que el
sidbado es una cosa maravillosa. Y Jesis dice esta bien el sabado, pero Dios
es otra cosa. Y desde luego entre esa excelencia del sidbado y ayudar a un ser
humano, Dios no tiene duda. Esa es la parcialidad de Dios. Dios es
controvertible. Y esto aparece aqui, aparece en las controversias.
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Dios no sélo es controvertible, dice Jesus, sino que es manipulable.
Jesis lo dice muy bien, por lo menos en Marcos. Todas esas historias de
controversias contra toda manipulacién de Dios, casi siempre son enmarcadas
de la manera siguiente. Estaban alli escuchando adversarios de Jesis, que
podian ser fariseos v otros. A veces se dice, como cuando Jesis cura al hombre
de la mano seca en la sinagoga, que fuera estaban herodianos y fariseos para
ver si le agarraban en alguna palabra. Y después, cuando cura 1a mano seca,
dice que se confabularon para eliminarlo. Supongo que desde el punto de
vista de factualidad histérica esto es anacrénico, porque apenas es lo primero
que hizo Jesis y ya lo querian matar. Pero realmente el ambiente no era sélo
el de una controversia verbal, digamos una “disputa teolégica”, sino un
ambiente controversial, de conflicto.

Aqui también se dice que los fariseos observan que los discipolos de
Jesiis comen sin lavarse las manos. Aquello estaria mal por muchas razones;
supongo que la fundamental era por higiene. Pero también la cosa se habia
teologizado. Marcos 7 es una belleza de relato.

Se reinen junto a él los fariseos, asi como algunos escribas venidos
de Jerusalén. Y al ver que algunos de sus discipulos comfan con manos
impuras, es decir, no lavadas -es gue los fariseos y todos los judios ne
comen sin haberse lavado las manos hasta el codo, aferrados a la
tradicion de los antiguos; y al volver de la plaza si no se bafian, no
comen; y hay otras muchas cosas gue observan por tradicion, como
la purificacion de copas, jarros y bandejas. Por ello, los fariseos y los
escribas le preguntan: ; Por qué tus discipulos no viven conforme a la
tradicion de los antepasados? Y él les dijo: Bien profetizé Isaias de
ustedes, hipocritas. Este pueblo me honra con los labios pero su
corazén estd lejos de mi. En vano me rinde culto.

Ahora viene lo central de este pérrafo:

Dejando el precepto de Dios se aferran a la tradicion los hombres.
Les decta también: jQué bien violan el mandamiento de Dios, para
conservar su tradicion! Porgue Moisés dijo: Honra a tu padre y a tu
madre, y el que maldiga a su padre o a su madre sea castigado con la
muerte. Pero ustedes dicen: si uno dice a su padre o a su madre: lo
que de mi podrias recibir como ayuda lo declaro “korbdan”, es decir
ofrenda, ya no le dejan hacer nada por su padre y por su madre.



TEOLOGIA DE LOS MISTERIOS DE LA VIDA DE JESUS

Estamos hablando aqui de Dios, la controversia sobre Dios, la
manipulacién sobre Dios. Esta es la tesis de Jess: mucho hablar de Dios,
pero Io que hacen es otra cosa, tradiciones humanas. La maldad estd en que
ustedes quieren lo de ustedes, pero como tienen mandamientos de Dios, para
hacer lo que quieren hacer, tienen que referirse a ese mandamiento de Dios,
lo que pasa es que lo violan. Yo entiendo, por ¢l contexto que viene después,
que honrar a padre 0 madre, no es sélo la afectividad, que hay que querer a
los papds, sino que iba a cosas més bdsicas, sin excluir probablemente los
afectos. Las cosas bdsicas eran: cuidar de ellos, sobre todo en tiempos de
necesidad, en tiempos de vejez. Yo no acabo de entender lo éltimo, han
inventado un modo de no hacer lo que tienen que hacer, de no cumplir la
voluniad de Dios, pero manipulando la voluntad de Dios. En ese sentido, 1a
voluntad de Dios se transmite por tradicién, que hay que cumplir. Pero ustedes
inventan otras tradiciones, que supongo que con el tiempo sonarian bien, ¥
se harian pasar como tradiciones de Dios. Y usando esas otras tradiciones no
cumplen la tradicion de Dios.

Dios es manipulable. Dios hecho fuente de tradiciones. Las tradiciones
hacen que los seres humanos puedan vivir y convivir. Eso son los
mandamientos. A ese Pios lo manipulan ustedes de alguna manera, haciéndole
fuente de otras tradiciones, que van en provecho de ustedes. Y al final dice
algoternble: “Ya no le dejan hacer nada por su padre y por su madre, anulando
asi la Palabra de Dios”. S6lo que no lo hacen a o ateo, como se haria el dfa
de hoy: ;Qué Dios? jFuera! Lo hacen a lo religioso: anulan la Palabra de
Dios. Y lo peor es que ain les dice: “hacen muchas cosas semejantes a éstas”.
Este es otro pasaje donde en el fonrdo lo que esta en cuestidn es Dios. Aquf
estd diciendo algo que nos interesa mucho a los tedlogos de la liberacién, y
muchisimo m4s a los pobres: que Dios es un Dios de vida. Que no se metan
con €50. Es el Dios de vida. Ademds, y quiza esto es lo que queria decir, hay
cosas que no son Dios, hay modos de presentar a Dios que no son Dios.

La riqueza: alternativa idoldtrica al Dios de Jesiis

Jesis no habla mucho de la riqueza, pero si habla-, de la riqueza o el
vivir con bienes excesivos. En un pais pobre Jesis les dice: la riqueza es
mala para ustedes, se estin deshumanizando. Luego dice: la riqueza es mala
para otros, y aqui viene la palabra sobre la riqueza injusta que aparece en
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Lucas diecinueve veces. La riqueza produce males para otros. Dice ademas:
la riqueza es mala para Dios, porque se convierte en idolo. Y les dice Jesis:
“Ustedes no pueden servir a dos sefiores: Dios y Mammén™. Sefiores quiere
decir realidades con entidad, poderosas. Dice dos cosas: a Dios y alariqueza,
a Mammdén. Algunos dicen que ahf estd poniendo un ejemplo, pero no estd
diciendo que ¢l idolo por antonomasia fuese Mammén. Quizas tengan razén
¢sos exegetas. Lo que creo yo es que quieren diluir un poquito el que sea
Mammén.

El hecho de que Jesis hablase de Mammén y no de otro, jes tan
importante? Yo recuerdo a Puebla. Cuando Puebla habla de los idolos pone
ejemplos, los pone muy bien: primmero la riqueza, después la violencia, después
el Estado, y va poniendo otros. Y luego dice que todo puede ser idolo, si se
usa para beneficio de uno solo. Pero al enumerarlos, aunque no diga que esta
priorizando técnicamente, viene a decir: miren, esto del capital, esto si es
idolo; esto del poder del Estado, sobre todo los Estados de seguridad nacional.
De hecho Puebla, cuando después de esa descripcién sumaria analiza alguno
de los idolos mentados, analiza en concreto el del capital, el del Estado, el de
la violencia.

Estd hablando de que los seres humanos podemos hacer Dios de algo
que no es Dios. O sea, Jesis sigue hablando de Dios. Ademas, aunque sea
poquito, lo dice bonito y en términos dindmicos. No dice: no se puede adorar,
sino que no se puede servir. ;Cudl es 1a razén? No se trata sélo de ética, de
que uno de ellos es bueno y el otro malo. Da una razén mucho mds bonita,
intrinseca: es que estos dos no se llevan, es iniitil, no lo intenten. No es que
esté mal la riqueza. Pues si estd mal la riqueza, mejor no servirla. Es que no
se puede servir a lariqueza y servir a Dios. Si usted elige esto esta rechazando
esto otro. Creo yo que aqui en Lucas, aunque el texto salga también en Mateo
y en Lucas sobre la riqueza traten mads textos, esto estd muy bien formulado
y vuelve a poner a Jesiis ante el tema de la manipulacién de Dios.

¢ Qué hemos dicho hasta ahora? Que Dios es controvertible. ; Por qué
lo digo? Yo creo que poca controversia sobre Dios hay en las Iglesias hoy.
Sobre Dios no hay mucho didlogo, no hay mucha plética, no hay mucha
discusion. Dios es controvertible. Dios es manipulable. Sobre esto dltimo
quizds algo mds se dice, pero yo no sé si suficientemente. Y desde luego que
hay idolos. De eso se habla muy poco, en comparacion con los idolos que
hay. '
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Dicho esto, en forma de excursus, quisiera decir una palabra sobre
Dios e {dolos, en la actualidad, haciendo referencia a Jesiis. Yo no s€ aqui en
Venezuela, en El Salvador ateismo hay muy poco. Ha habido un resto de
atefsmo marxista pequefio, pero si ha habido. Ateismo marxista que estd, no
digo en declive, ya que muchos se han dedicade ahora a vivir bien y ya no
SOy son ateos marxistas, sino practicos. En otros lugares, en Europa hay
bastante, sobre todo agnosticismo. Lo de creer en Dios, en la existencia de
Dios es problema ambiental. En Estados Unidos hay de todo, porque es una
sociedad bastante religiosa a su modo. A los que nos ha tocado estudiar en
Europa, en esos paises mds secularizados, hemos oido hasta la saciedad eso
de los “maestros de la sospecha”, casi todos ellos ateos, Sartre, Freud, Marx,
y como toda esta gente nos ha hecho sospechar de Dios. Entonces unovaala
Biblia o a Jesis de Nazaret y, ;qué nos dice Jesis de eso? Pues no mucho,
porque se supone que ¢l ambiente suyo, el ambiente biblico era teista. Sin
embargo, lo que yo si creo que Jesis nos ayuda es a sospechar de los idolos.
O sea, de deidades. Y yo quiero tomar idolo en un sentido muy estricto, muy
real y muy operativo.

En América Latina la alternativa de Dios son los idolos, no el ateismo

Jesis si nos ensefia que hay idolos y se fija en el poder de los idolos,
cdmo configuran la sociedad y las personas y en qué consiste su maldad.
Sobre esto quiero tratar un poco. Tengo algo pensado sobre la cuestion de
Dios como ateismo o como idolatria. En Europa ha sido mucho mas como
atefsmo. En Europa no hay fildsofo moderno que se precie de ser filésofo
que pricticamente no sea ateo, con alguna excepcidn, como Zubir y algin
otro. Vamos a ver el problema, no del ateismo, sino el problema de Dios y la
idolatria. Juan Luis Segundo, tedlogo uruguayo que murié hace cinco o seis
aiios, gran cabeza pensante, escribid, después de Medellin, un articulo que
empezaba asi: “Nuestra reflexion comienza interesdndose mucho mds por la
antitesis, aparentemente fuera de moda, fe-idolatria, que en la aparentemente
actual fe-ateismo”. Uruguay es un pais bastante secularizado, en ese sentido
de ambiente cultural-religioso, casi mas europeo, desde luego, que
centroamericano; y que por lo ianto en Uruguay el secularismo y el agnos-
ticismo o el ateismo tienen bastante relevancia social. Dice Juan Luis Segundo:
les va a extrafiar lo que les voy a decir; yo no voy a hablar de Dios y atefsmo,
que es lo que ustedes esperan, les voy a hablar de Dios ¢ idolatria, que es lo
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que ustedes no esperan. Lo que quiero decir es que en el mundo, vamos a
decir mejor en estos primeros mundos, el problema de la idolatrfa ha sido
olimpicamente obviado, es decir ignorado. Y st uno escarba un poco, crec yo
gue ignorado con mala conciencia, porque algo intuyen que no es tan ficil
ignorar lo decisivo para eilos del problema de la idolatria.

Para poner esto en un ejemplo concreto. Creo que fue en 1977 cuando
aparecid una tesis doctoral en Espaiia, en la Facultad de Granada, escrita por
José Luis Sicre, un gran exegeta. Y el titulo era Los dioses olvidados. Yo que
soy amigo de €l le dije: Bueno, quizd mis bien debiste titularlo los dioses
encubiertos. Hace una tesis doctoral seria, con todo el rigor de una tesis,
diciendo que el fenémeno de la idolatria en ¢l AT ha sido muy mal tratado
cientificamente y eficazmente ignorado. Pone una excepcién: Gerhard von
Rad, quizd haya otras. Y esto es de hace treinta aitos, quizds ahora hayan
cambiado las cosas. Porque los estudiosos del AT, por lo que toca a la idolatria,
solo se fijan en dos cosas: en los baales o en tos ritos de pueblos extranjeros,
los griegos o los romanos que eran idolitricos. Reducen la realidad de la
idolatrfa al &mbito de lo religioso. En et Ambito de lo religioso puede haber
idolatria, se puede adorar a un Baal o pensar que la Luna es dios. En cambio
dice que los profetas de Israel pusieron la idolatria en su &mbito primordial,
que es la realidad histdrica. Lo primero que hay que determinar es cudl es su
ambito de realidad, y el &mbito de realidad segiin el AT es la realidad histérica.
Entonces pone las dos expresiones fundamentales que segun los profetas de
Israel son idolatria. Una es las grandes potencias de Egipto y Babilonia, y la
idolatria consiste en confiar en esos poderes. Confiar en Egipto era tratar con
Egipto, venderle a Egipto, comprarle a Egipto, una cosa histérica, y pensar
que de ahf va a venir salvacion. Y la segunda expresidn del idolo, esta es mds
recurrente y mds comprensible, es la riqueza. Se puede confiar en, poner
confianza en la riqueza. Entonces, dice Sicre que von Rad ha ido poniendo a
la idolatria en su verdadero ambito de realidad, que es la realidad histérica.
Es lo que dijo Jestis: no se puede servir a Dios y a Mammén.

Walter Kasper también tiene un libro sobre Dios, y habla mucho de la
idolatria. En lo fundamental dice una cosa que es absolutamente verdadera,
y absolutamente insuficiente. Dice que la idolatria es absolutizar lo relativo.
Esa es 1a condici6n antropoldgica de que pueda haber idolatria, que el ser
humano tenga capacidad de absolutizar lo que no es absoluto; si no hubiese
esa capacidad, no habria idolatria. Pero entonces segiin Kasper puede ser
idolo cualquier cosa reifativa que se absolutice. Si uno est4 tan prendado de
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un relej que lo absolutiza, es un idolo. Sélo que ese sera inofensivo. Los que
creen que dicen mucho cuando dicen que el ser humano puede idolatrizar,
dicen muy poco hasta que no pongan un poquito de jerarquia en las cosas -
que absolutizan. No es lo mismo absolutizar un reloj que una multinacional,
o0 un ejército, o la fortuna que uno tiene.

En Europa no se ha avanzado mucho en el tratamiento de la idolatria.
Yo le critiqué a Kasper. ;Donde se ha tomado en serio que hay idolatria? En
¢l Tercer Mundo, en América Latina. Tedricamente lo sacd a relucir Juan
Luis Segundo y de otras formas en El Salvador: Monsefior Romero,
pastoralmente, y el padre Ellacuria. Quiero recaicar esto porque puede parecer
que cuando uno estd hablando de idolatria ya va a lo ético, lo cual es verdad.
Pero es mas hondo, es lo que configura 1o mis hondo nuestro, estd a nivel de
lo teologal. La idolatria pertenece al problema de Dios y por eso es tan
importante aclarar qué es eso de la idolatria. La Conferencia de Puebla en
1979 tuvo la audacia de mencionar a los idolos. Pero Puebla tiene la audacia
de mencionar a los idolos y de mencionar los que estin mds actuantes en el
presente. Aqui esté la clave. Poner un poco de claridad, de orden y de prioridad.
Puebla por un lado repite lo normal que todo el mundo dice, que es el analisis
trascendental de la tdolatrfa, absolutizar lo que no es absoluto, pero luego
baja a concreciones: la riqueza, lo primero, sea en petrdleo, sea en oro, sea en
uranio, en fin, la riqueza; luego el poder, el Estado; sigue el sexo, el placer o
cualquier creacién de Dios, incluso el propio ser humano o su razén. Puebla
tiene el mérito de poner ejemplos histdricos de fdolos, y sobre todo de
Jerarquizarlos.

Con mayor precisién, cuando vino de Puebla, Monsefior Romero
escribié una carta pastoral. Escribia una cada aiio, escribié cuatro, y en esto
fue ayudado por Ignacio Ellacuria, en esta vision de la idolatrfa. Monsefior
Romero comienza diciendo o que todos decimos que es la condicidn de
posibilidad de la tdolatria, ese absolutizar lo que ro es absoluto. Dice que Ia
idolatria ofende a Dios y destruye al hombre. Lo primero es claro, lo segundo
también, sélo que pone una palabra un poco més fuerte: destruye al hombre.
Pero Monsefior Romero no se contenta con repetir esa posibilidad
trascendental, sino que dice para El Salvador cudles son las idolatrias. Entonces
dice: primero ¢l idolo de la riqueza, propiedad privadz absolutizada, y segundo
el de la seguridad nacional, a eso le llama idolatria. También llama, pero en
un sentido distinto, a las organizaciones populares, y dice en qué consiste la
diferencia. Las dos primeras son realidades que por su naturaleza, cuando se
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absolutizan llevan al mal, mientras que la tercera, la organizacién popular en
si mismo es buena, hay que fomentarla y €l la animé mucho, sélo que en
cuanto se absolutiza, cuando ya quiere prescindir absolutamente de todo lo
demas, se convierte en idolo. El criterio para jerarquizar la idolatria, segiin
Monsefior Romero, ¢s aquello que mas atenta al Dios de la vida. A él le
parece que lo que mis atenta contra el Dios de la vida es 1a absolutizacién del
capital. Ademds dice que histéricamente este idolo del capital es el que ha
generado el idolo de Ja seguridad nacional, el que haya habido ejércitos al
servicio del capital, y cuerpos de seguridad y escuadrones de la muerte al
servicio del capital. Entonces el primero ¢s malo porque ademas genera al
segundo, ¢ indirectamente genera el tercero, que es la violencia de respuesta.
La violencia de respuesta puede ser legitima, o puede ser un idolo. Monsefior
Romero dice: vivimos en un mundo de idolos, y esa es la gran verdad.

Por dltimo, y decisivamente, Monsenior Rormero dice en qué consiste
la maldad intrinseca de la idolatria. En muchas cosas: deshumaniza al rico.
Consiste en que la idolatria exige victimas para subsistir. Estas son palabras
mayores, si es verdad que las necesita. Recuerda al Dios mitoldgico Moloc,
una divinidad antigna a quien se le ofrecian victimas humanas. El criterio
decisivo para saber si y en qué grado existen idolos es la deshumanizacion
que produce a quien rinden culto, pero sobre todo las victimas que producen
en otros, un mundo de pobres y oprimidos. Yo traté, en otro contexto, sobre
lo que a mi me parecia ia clave de la teologia, y dije que la relacién Dios-
pobres, aqui se puede volver a ello desde otro punto de vista. Los pobres en
nuestros paises, aunque siempre puede haber un pobre porque es haragan, en
general son producto de divinidades idoldtricas.

Entonces la idolatria no es sélo un viciamiento ético-radical, sino que
es viciamiento teologal. Por cierto, aunque parezca el lenguaje metaférico,
aunque cuando se usa a veces gusta por la belleza estética de la frase o
emociona por el momento, creo que son muy verdaderas unas frases que se
usaron durante el quinto centenario. Leonardo Boff, al analizar lo que habia
ocurrido hace quinientos aiios, se preguntaba: ;Por qué tanta violencia? Sélo
para que los cristianos realicen su fin dltimo, que es el oro. Esta es laidolatria.
Gustavo Gutiérrez escribid el libro “Dios y el Oro en las Indias”. Pone en
parangdn Dios y el Oro en las Indias. Ellacurfa escribié también para el ‘92
cdémo los espaiioles, portugueses y otros, vinieron a acaparar. Se repite la
misma historia con nuevos protagonistas. Y por aquella época yo lei un
mensaje de la Diécesis de Colén y del Vicariato del Darién, que estin en
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Panama, didcesis pequefias, quiza desconocidas. Escribieron un comunicado
para el *92, que dice: “El oro, un dios que generé victimas. El délar un idolo
que causa muerte”. ;Qué bien dicho! Son frases quizd muy conocidas, que se
pueden convertir en rutina bonita, pero es mas que €so. Yo creo que apuntan
a algo més.

Los idolos no son cosa del pasado: causan victimas hoy dia

Resumiendo esto como lo hemos tratado de haceren AL. Yo creo que
estamos aqui ante cosas fundamentales y antes andlisis teoldgicos muy
primarios, muy bisicos. Fundamental, o por decirlo asi, si fallamos en esto,
nos equivocamos en Dios. Si fallamos en esto, fallamos en Dios. Por eso
resumimos.

Primero: en América Latina ante todo se afirma y se grita con clamores
que los idolos no son cosas del pasado. Eso es lo primero. No son cosas del
pasado. No sélo son realidades que aparecen en el ambito religioso, sino que
de verdad existen, son realidades histéricas que configuran la sociedad y
determinan la vida y la muerte de las mayorias populares. ;Qué ejemplos
quieren poner ustedes? Hay que tener, obviamente, cuidado en hablar. 8i yo
digo que el G7, que ahora son el G8, es un idolo. Si les explico lo que yo
entiendo por idolo y que exigen victimas. Entonces, se diga como se diga, lo
que no hay que dejar de decir es que hay idolos, que hay realidades histéricas
que configuran la vida y muerte del planeta. Los cinco miembros del Consejo
de seguridad de Naciones Unidas, que siempre suelen firmar en contra de las
guerras, son los que poseen el 80 % del armamento, de su produccién, de su
compra-venta. El 80% del instrumental moderno de la guerra, estd en manos
de esos cinco paises. fdolos. No dejarlos pasar suavemente. Por eso a mi me
gusta recalcar esto, porque si no, Io mas grueso de lo grueso desaparece.

Segundo: esas realidades son denominadas idolos en sentido estricto.

Por lo menos en mi lenguaje. ;Qué quiere decir eso? Se presentan con las
caracteristicas de la divinidad. Otto y los fenomendlogos de la religién podran
decir. Caracteristicas de la divinidad es ultimidad, son trascendentes y no se
puede ir mds alld de ellas. Y eso de que son trascendentes aparece en una
expresidn que no sé si viene de Inglaterra o de Estados Unidos, o a lo mejor
_ deotralengua: Business is Business, el Negocio es el Negocio. Si uno analiza
~ eso, olfatea eso, ;qué esta diciendo? Aqui hay una ultimidad. Ya sé que su
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mama se estd muriendo, jterrible! y que los nifios de Biafra, jterrible! Pero
Business is Business. Una frase que teéricamente sélo de Dios se puede decir:
s0lo Dios es Dios. Al decir Business is Business, no es que la gente lo quiera
decir con la crudeza que lo estoy diciendo yo, espero que no. Pero a veces
ocurre. No tanto si es la mamd la que se esta muriendo, pero aunque sea el
pais el que se estd muriendo: Business is Business. Ese “es” que une un
sujeto y un predicado, es trascendental, expresa identidad. Entonces tienen
ultimidad, se presentan como trascendentes, s¢ autojustifican y no necesitan
justificarse a si mismas ante los seres humanos. Probablemente algo si, ya
que hay movimientos que se juntaron er Porto Alegre, que se juntaron en
Praga y en Seattle; y si algo protestan, algo tienen que decir. Pero de fondo
todavia estamos, creo yo, en un periodo de la historia en que no les preocupa
maucho el tener que autojustificarse. Esto es asi.

Tercero: el idolo por antonomastia, otiginante de todos los demds, es la
configuracién econdmica de la sociedad. Esto puede ser discutible. Otros
podran decir, el dinamismo violento. Si no es el primero, estd entre los
primeros. La configuracién econdmica injusta, estructural, duradera, al
servicio de la cual estin otras muchas realidades: poder militar, poder politico,
cultural, judicial, intelectual y también con frecuencia religioso, que participan
anilogamente de la realidad del idolo. Yo recuerdo cuando Sicre me explicaba,
de! Antiguo Testamento, la acumulacion de tierras en el norte, comenzé lo
que llamamos acumelacidn de capital, de riqueza: el gran idolo. Y a ellos si.
se le juntaban los pseudoprofetas, los jueces que se venden, y todo aquello.
Pues, algo parecido pasa. Alrededor del G7, G8 se van juntando Estados,
ejércitos, }a CNN en Atlanta, o lo que sea. Los otros poderes de este mundo,
Dios quiera que no las Iglesias.

Cuarto: esos idolos exigen un culto. Esto ya es metafdrico. Las pricticas
crueles del capitalismo imperante en nuestros paises y las correspondientes
entre los socialismos reales. Y exigen una ortodoxia: fa ideologia acompaiiante.
Prometen salvacion a sus adoradores, asemejarlos a los pudientes y salvadores
del Primer Mundo; pero los deshumanizan, los deslatinoamericanizan. “Nos
vamos a parecer al Norte. Vamos a vestir como el Norte””. Y los desfraternizan.

Quinto: producen millones de victimas inocentes, a quienes envian a
la muerte lenta del hambre vy a la muerte violenta de la represion. Estos son
los que Sicre Namaba los dioses olvidados, en una anilisis exegético del
Antiguo Testamento, lo que aqui llamamos los dioses encubiertos en nuestro
mundo reat.
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Jesiis no es que hable asi, pero dice que no se puede. En la historia hay
realidades histéricas: Dios, Mammoén. Luego Jesiis, en otro contexto pero
cercano, viene a decir: no s6lo gue no se puede servir a dos, sino qué significa
el culto al verdadero Dios. Y ahi una buena mayoria de las paribolas
importantes: que si e! buen samaritano, que si Mateo 25, que aquellos dos
hermanos que uno dice que iba a trabajar y no trabajaba, y que el otro no iba
a trabajar, muestran que ¢l culto al verdadero Dios tiene el componente
esencial de praxis y de praxis para hacer el bien al que sufre. Quiza pudiéramos
decir ya, para redondear el pensamiento, praxis para hacer el bien a quienes
son victimas de los idolos.

De esto hemos querido tratar. De quién era Dios para Jesds y cémo
Jesis discurrié bastante. Lo fundamental que nos dice es: no sean stmples en
este negocio de Dios. Es muy sencillo el asunto de Dios, pero es facil enredarse
en Dios. Metes el sibado y hay un lio. jPues quita el sibado! Metes las
tradiciones religiosas, y hay un lio, a ver si son de Moisés o no son de Moisés.
Y sobre todo esto: no piensen que el problema del hombre es el ateismo.
Quizi en aquel tiempo no se formularia asi. Ni creo yo que no sea problema
¢l ateismo. Yo pienso que eso si nos diria a tedlogos y cristianos: no hagan
del ateismo el polo contradictorio con el cristianismo, mas contradictorio
que el ateismo es la idolatria. Pues eso es.
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:NUEVAS GENERACIONES DE TEQLOGOS/AS?
{ESTUDIANTES DE TEOLOGIA!

P Felicisimo Martinez, O. P

Estin de moda las “reflexiones indignadas” y las “contrarreflexiones
indignadas™. Sobre todo, en la formacion de fildsofos y tedlogos y en la
enseiianza de la teologia. Algo pasa en la formacién, con los formadores y
los formandos. Algo pasa con la pedagogia teoldgica, con los profesores y
los estudiantes de teologia.

Yo voy a dejar de lado lo que pase con los profesores de teologia, por-
que nadie es buen juez en propia causa. Supongo que elios serdn responsables
de muchos fallos en la pedagogia teoldgica y de muchas deficiencias en
ensefianza de la teologia.

Quiero reflexionar un poco sobre lo que pasa con los estudiantes de
teologia, o al menos con algunos. Porque, naturalmente, no se debe generalizar,
ni hay un modelo comin de estudiante de teologia, o un “paradigma” como
ellos gustan decir. Hay estudiantes de teologia que entienden y practican el
estudio como una auténtica ascesis, como un verdadero esfuerzo; que se
atreven a pensar criticamente; que se sitfian mas alld de la emotividad y utilizan

“1a razén critica; que no se dejan encerrar en la propia subjetividad y buscan
referentes objetivos... para identificar el mensaje cristiano.

Pero también abundan cada vez mds los estudiantes de teologia que no
caminan en esta direccidn. Y, por lo mismo, en docencia teoldgica se repiten
sitnaciones de indignacidn.

Si crece la indignacion, puede suceder que esté creciendo el sentido
moral, o el sentido de Ia responsabilidad, de Ia justicia, de la dignidad de las
personas, de 1os derechos humanos. Cuando no soportamos las situaciones
inmorales, cuando nos indignamos ante ellas, es porque esid creciendo el
sentido moral. Esta indignacion es saludable y terapéutica, y cada vez se la
considera mas como un indice seguro de salud moral.
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Pero la indignacién puede ser indicativo de otras cosas, por ejemplo,
de la falta de paciencia. Puede ser que se nos esté agotando la paciencia, esa
virtud tan importante para caminar juntos y para buscar juntos. Puede ser
que ya no nos toleremos, que no toleremos al otro, que no toleremos la
diferencia. Esta indignacién es peligrosa, pues se traduce en intolerancia. Y
puede que no pase de ser una simple rabieta de nifio mal criado, que se niega
al didlogo, que se resiste a avenirse a razones.

Me piden -algin alumno- unas reflexiones indignadas, como profesor
de teologia, sobre habitos y actitudes de los estudiantes de teologia. Pero hay
que fener en cuenta que la indignacion no se improvisa —ni es bueno provocarla
intencionalmente—. Llega cuando llega y hay que aprovechar ese momento,
para hacer “las reflexiones indignadas™, para bien o para mal.

Porque las reflexiones indignadas tienen todas las ventajas de lo
espontineo y pasional, y todos los inconvenientes también de lo espontineo
y pasional. Las ventajas son el lenguaje directo, la sinceracién sin tapujos, el
atrevimiento para decir las cosas sin calculos de ningtn tipo... Las desventajas
son la parcialidad, {a exageracidn, la pérdida del sentido de la proporcién y
de Ia totalidad, las visiones subjetivistas... y la total ausencia del sentido del
humor, tan importante en la vida.

Sin embargo, también es cierte que la indignacién se acumula y, con
frecuencia, permanece alld, en el fondo, oculta, reprimida, encerrada y
disirmulada. La socializacién y los convencionalismos sociales nos obligan a
ocultarla o disimularla bajo unas maneras impuestas por la correccion, la
educacion, el saber estar. Y esas represiones no siempre son buenas.

Una serie de postulados culturales y ambientales nos impiden sacar
fuera la indignacién, o nos obligan a reprimirla. jNos han entrenado tanto en
¢l dominio de nosotros mismos! jSe valora tanto la imagen y el quedar bien
ante los demas! Nos han interpretado tan mal la caridad! ;Acaso es simple
ausencia de conflictos ¢ confrontaciones?,; Acaso ha de confundirse con el
irenismo o con una aparente armonia, que tode el mundo sabe -sin decirlo-
que es falsa? Se estd exaltado tanto la autoestima, que hasta la correccién
fraterna comienza a estar prohibida. Porque podemos crear traumas al otro o
a la otra. Y asi nos vamos cayendo a mentiras unos a otros y cada uno a si
mismo. Apenas nos queda espacio pata la expresion espontinea, para la
comunicacién directa, para el didlogo franco, para la critica abierta..., esa
que solo se da con una cierta indignacidn.
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Pero, a pesar de todos esos envoltorios, la indignacion estd ahf y se
deja sentir de multiples formas. El alumno que me ha pedido estas reflexiones
indignadas, ;habrd notado en mi esa indignacién reprimida?. ;En qué
momentos Ia habra notado?

Ciertamente, mi tarea hoy como profesor de teologia no estd exenta de
cierta indignacidn, unas veces mejor disimulada que otras, unas veces mejor
administrada que otras. Y hay momentos en los que se agudiza. Quisiera
recordar algutios.

Me indigna, por ejemplo, una paradoja o simplemente una incoherencia
que se repite hoy en la tarea educativa. Creo que en casi todas las dreas de la
educacién, pero ciertamente en el drea de la filosofia y de Ia teologia. Como
debilidad la comprendo; pero no consigo encontrarle justificacién.

Los alumnos demandan sistematicamente una pedagogia mas activa o
interactiva, unas clases mas participativas, un didlogo mas democratico de
todos los participantes. Y tienen toda la razén. Al menos, por dos motivos
fundamentales.

En primer lugar, hoy en dia contamos con bibliotecas, {ibros, revistas,
fotocopiadoras, computadoras, redes... que permiten a los alumnos de teologia
el acceso directo y personal a los materiales relacionados con los temas de
clase. Alumnos y profesores estamos en este sentido en igualdad de
circunstancias. Ya no es necesario seguir ejerciendo aquel oficio de “lector”
medieval, que leia el tinico pergamino existente para que los alumnos
escuchasen o copiasen la “leccién”. El examen consistia en “tomar la leccién”.
Ahora el pergamino estd a disposicién de alumnos y profesores. Por
consiguiente, se pueden dedicar las clases a otros menesteres mas activos e
interactivos.

Por otra parte, parece comprobado que uvna pedagogia mis activa
produce frutos mas consistentes y duraderos. Sobre todo, cuando de alumnos
adultos se trata, no tiene sentido adoptar un pose magisterial. Es preferible
dar lugar a Ja pregunta, al cuestionamiento, a la réplica, a la postura critica.
Hay abundantes razones para demandar una pedagogia mds activa y unas
clases mds participativas.

Pero, ;como se armoniza esa demanda tan insistente con la pasividad,
el silencio y la inhibicién que muchos alumnos muestran a la hora de participar
-0 no participar!-? Es probable que algunos estudiantes lleven a cabo un
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estudio individual serio y concienzudo de los temas seiialados en los
programas. (Si no intervienen en el debate, no es ficil comprobarlo, pero
esto seria lo de menos). Sin embargo, si no se someten a piblica discusién
las conclusiones del estudio personal, ;para qué las clases?

Se demanda legitimamente una pedagogia mis activa o interactiva.
Sin embargo, muchos alumnos siguen pidiendo un mensaje sintetizado y
masticado por el profesor. Esto es mds comodo. Pero, entonces, ; qué significa
la pedagogia activa?

O puede ser que se entienda la clase participativa como el simple
derecho a ejercer la espontaneidad y la ocurrencia sin mas. Pero, en una
materia como la teologia cristiana, que cuenta con 20 siglos de “tradicién”,
;qué valor pueden tener las espontaneidades y las ocurrencias (tanto de
profesores como de alumnos)? Todos los opinantes merecen respeto; pero
las opiniones se miden sobre todo por su nivel de razonamiento y funda-
mentacidn. ;Serd posible una pedagogia activa o unas clases participativas
sin una preparacién seria de los temas a debatir por parte de todos los
participantes?

¢ Quizd es que la tradicién no interesa? Ni la cristiana ni la no cristiana.
iQué dificil resulta hoy conseguir que los estudiantes de cristologia se interesen
minimamente por los debates cristologicos de Nicea o Calcedonia, o por los
debates entre Arrio y Atanasio, Cirilo ¥ Nestorio...! Les suenan esos debates
a torneos medievales, aunque son anteriores a la Edad Media. No consiguen
comprender o no se esfuerzan por comprender la importancia de la tradicion
para interpretar la fe de nuestres mayores y para comprender la propia fe.

En esto la nueva generacion de “tedlogos™ no es distinta de 1a nueva
generacién juvenil. Ambas corren un riesgo muy extendido hoy. Ni se afirma
ni se niega la tradicién. Simplemente, se ignora. Quiza hay en ello algo de
ese entusiasmo juvenil que concentra la atencién en el presente y —un poco
menos- en el futuro, ¥ hace caso omiso del pasado. (Ya Santo Tomds decia
que lo propio de los jévenes no es la memoria, sino la esperanza, porque
tienen poco pasado y mucho futuro. Por ¢l contrario, afirma que lo propio del
anciano es ¢l recuerdo, porque tiene mucho pasado y poco futuro). Pero
también puede ser una especie de petulancia desmedida, si es que hay
petulancias comedidas o con medida.

Y la petulancia nunca es buena ni ha hecho sabio a nadie. Pensar que
somos el “primer homo sapiens” de la historia, ¢s una presuncién. Pensar
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que somos los primeros que pensamos, sabemos y conocemos es una falta de
respeto a nuestros antepasados. Pensar que todos nuestros maestros, vivos y
difuntos, estaban equivocados es carecer de la mas elemental modestia. Y
ésta es absolutamente necesaria para adquirir un grano de sabiduria. Lo decian
los Maestros de Tournai refiriéndose a la importancia de los maestros v de la
tradicién para encaminarnos hacia la verdad: “Somos enanos llevados en las
espaldas de nuestros maestros™.

Esta falta de aprecio 2 la tradicidn resulta indignante. Y resulta mas
indignante cuando va acompaiiada con una cierta falta de respeto. ;Tan
insensatos eran los viejos maestros de la Cristologia que sélo discutian sobre
la “ousia”, la “hypostasis”, el “prosopon”, el “omoousios™... etc. etc. etc...
por el gusto de discutir? ; Tan insensibles eran que sus discusiones nada tenian
que ver con el dolor, la pasion y la liberacion de esta humanidad? ; Tan sadico
era San Anselmo que concebia a Dios como un Seiior feudal inmisericorde y
cruel? ; Tan ridiculo y necio era Santo Tomds que pedfa orar y adorar a un
“primer motor inmévil”? jUn respeto a quienes hicieron tal esfuerzo por
Juntar la fe y la razén!

Y resulta especialmente indignante cuando se trata de asuntos de fe y
de teologia. Porque el testimonio y el mensaje de la fe cristiana sélo nos llega
a través de la tradicidn, a través de 20 siglos de tradicién. No tenemos otra
via de acceso a los origenes si no s haciendo el camino de regreso a través
de la tradicién. Y no tenemos otra via de acceso a la fe, si no es repitiendo el
mismo camino que condujo a la primera comunidad de seguidores de Jesis
desde el escandalo o la incredulidad ante el Crucificado hasta la fe en el
Resucitado. Para ello, se necesita conocer el camino de [a comunidad cristiana
primitiva, y el camino de la tradicién cristiana posterior.

La otra alternativa posible seria inventar la fe, pero con el riesgo de
que no fuera la fe cristiana. No es lo mismo actualizar las formulaciones y las
précticas de la fe que inventar una fe nueva. Para inventar una nueva fe, no
hace falta conocer los origenes ni la historia cristiana.

Pero, es imposible comprender los éxitos y los fracasos de la Iglesia
actual sin conocer la historia de 1a propia Iglesia. Es imposible comprender
los éxitos y los fracasos de la teologfa actual, sin hacer el recorrido de la
tradicidn o las tradiciones teoldgicas.

Ese momento en el que aparece la resistencia sistemdtica o el resen-
timiento instintivo contra la tradicién es un momento fuerte de indignacion.
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Pero detris de esa resistencia a la tradicidn, parece haber un motivo
maés hondo: la exaltacién de la subjetividad y la minusvaloracién de lo
objetivo. La antropologia -y una antropologia eminentemente existencial- ha
desplazado todo lo que huela a metafisica. El yo ha desplazado al ser.

Esta tendencia de la nueva generacion de tedlogos se refleja bien en
cristologia. Como bien se sabe, en Cristologia es frecuente distinguir entre la
dimension u orientacién ontolégica y la dimensidn u orientacidn soterioldgica
y funcional de 1a misma. Aquella tiene un cardcter mucho mas objetivo: ; Qué
es Cristo en s1? Esta incluye sobre todo la dimensi6n subjetiva: ; Qué significa
Cristo para mi? Aquella es la orientacidn caracteristica de los manuales
escoldsticos. Esta es la orientacién caracteristica, por ejemplo, de la cristologia
de la Reforma {(...y, con distinta orientacion y distinto sabor, de los libros y
devocionarios de espiritualidad y de piedad).

Pues bien, 1a nueva generacidn de teélogos o de estudiantes de teologia
estdn fascinados u obsesionados con la dimensién funcional y soteriolégica
de la Cristologia. Pero se resisten a armonizarla con la dimensién objetiva u
ontolégica de la Cristologia. Es sumamente dificil suscitar un elemental interés
por la dimensién objetiva de Jesucristo y del hecho cristiano.

El riesgo del subjetivismo es grande. Las falsas consecuencias que se
siguen del subjetivismo son numerosas.

En primer lugar, el propio sujeto, tal como se percibe a si mismo,
termina por erigirse en medida de la realidad. Terminamos por convertimos
o creernos el centro del mundo y de la historia. Y la experiencia nos dice que
esto no es verdad. No somos buenos jueces en propia causa. La autoestima
de nosotros mismos no siempre es exacta. Y la experiencia de fe nos dice que
no somos ¢l centro y el sujeto dltimo de la historia salvifica, sino vulnerables
personas necesitadas de salvacién.

En segundo lugar, el propio sujeto acaba confundiéndose con la
totalidad de la realidad, lo cual es obviamente falso. Que sélo me interese
por mi mismo o que s6lo me interese lo que se relaciona conmigo mismo, no
debe significar que todo lo demds no existe. Puedo circunscribir el interés a
mi subjetividad, pero debo saber que este es un camino de estrechamiento y
empobrecimiento de la realidad.

En tercer lugar, el subjetivismo implica un serio empobrecimiento al
no dejarnos cuestionar por la realidad y por la historia. La confrontacién con
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la realidad es lo que hace que el sujeto crezca y madure, hasta llegar a regirse
por el principio de realidad.

En cuarto lugar, vamos perdiendo el sentido de la realidad y terminamos
sin saber dénde ubicar el propio sujeto que tanto nos interesa. La locura
empieza a ser preocupante cuando no sabemos ubicamos en el espacio y en
el tiempo, cuando perdemos el sentido de la realidad.

Todas estas consecuencias del subjetivismo son especialmente graves
cuando de asuntos de fe cristiana se trata. Porque la fe es lo mds préximo a la
ilusién, a Ia alienacidn, a la proyeccién, a la autosugestién... Necesita
someterse constantemente al fuego de la critica. Necesita confrontarse con
referentes objetivos, como son, en ¢l caso de 1a fe cristiana, el nicleo histérico
de los relatos evangélicos, la experiencia fundante de los primeras comu-
nidades cristianas, la gran Tradicidn eclesial. Y necesita someterse al discer-
nimiento comunitario, que es la gran defensa contra las falsas ilusiones y
autosugestiones del sujeto.

Esto plantea algunas cuestiones a las que las nuevas generaciones
teoldgicas deben responder. ; Basta recuperar y magnificar el sujeto para hacer
buena teologia y buena soteriologia? ; Se puede hacer una buena soteriologia
sin hacer una buena cristologia integral? ;Se puede atinar con el significado
de o que Jesiis es para mi sin saber lo que Jesis, el Cristo, es en si? ;Se
pueden separar ambas dimensiones? ; Hay que desterrar la sabiduria griega -
0 romana- para que resplandezca la sabiduria biblica? ;Tiene futuro una
teologia existencial sin ningin firme “ontolégico™?

Y la pregunta mds grave, que ya fue formulada por la teclogia dialéctica
a principios de nuestro siglo: Encerraros en la propia subjetividad como
criterio dltimo de valor y de sentido, ;1o serd buscar simples comprobaciones
o confirmaciones de nuestros prejuicios, de nuestros deseos, de nuestras
proyecciones? ; No deberemos dejarnos juzgar por el objeto, que en este caso
¢s una Persona, un Otro, un Dios siempre mayor? ; No es el subjetivismo una
forma de reproducir lo mismo, sin abrirse a lo diferente?

Este encerramiento en el sujeto y s6lo en aquello que resulta signi-
ficativo y util para el sujeto, ttene quiza sus rafces en otro rasgo del ciclo
cultural postmodemo: el predominio de lo emocional sobre lo racional. Este
predominio llega a tales extremos que con frecuencia termina por suplantar
lo racional por lo emocional.
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Se habla hoy del predominio de un ciclo cultural emotivo, en el que
las emociones marcan la direccién y el ritmo de la carrera (o del lento y
cansino caminar). Vivir a golpe de emocidn lleva adosado, en un primer
momento, pensar y juzgar a golpe también de emocién. Se juzga mds con el
corazén que con la cabeza. Y se juzga a golpe de improvisacion, a golpe de
sensacion. Lo que gusta y provoca es valorado positivamente. Lo que disgusta
y suscita repulsa es considerado negativamente, sin mds. ;Qué haremos
entonces con el Crucificado y con los crucificados de la tierra? ; Qué haremos
con la Cruz, que desautoriza todos los falsos dioses?

Pero vivir a golpe de emocién lleva adosado, en un segundo momento,
un simple vivir sin pensar, sin juzgar, sin razonar ni discemir. Y esto es grave,
para la vida civil y para la vida del creyente, porque es lo mismo que
encomendar el timén de nuestra vida a la apetencia y a la pasién, a la pura
sensibilidad, al principio del placer, que ignora el principio de realidad.

Desde estos presupuestos es normal que cueste adentrarse en el estudio
serio y razonado de la teologia. Es mas “emocionante” dedicarse a saborear
la paz contemplativa y la oracién calida; es mas gratificante dejarse llevar
por las inspiraciones del Espiritu, sobre todo si no son muy exigentes.

Toda teologia que no sea inmediatamente convertible en espiritualidad
blanda, en fideismo sabroso, en material disponible para la devocién, ha de
ser rechazada como pura ideologia, simple racionalismo, meros dogmas
esténles. jBonito ardid para dispensarse de la ardua tarea que supone pensar,
y sobre todo pensar en asuntos de fe, que siempre tienen un plus de misterio!
Los estudiantes de teologia recurren a ella con frecuencia jBonita forma de
defenderse contra cualquier interpelacion que pueda someter a juicio los
“inconscientes” supuestos teoldgicos de ciertas opciones espirituales! Porque
conste que no hay ninguna espiritualidad, por muy piadosa que sea, gue no
tenga unos supuestos teoldgicos. Lo que suele suceder es que son
inconscientes, y por consiguiente mas peligrosos.

Estos supuestos de la actual cultura emocional no cuadran bien con la
naturaleza de la teologia, es verdad. Pero es necesario confrontar esta cultura
con algunas preguntas fuertes. La emotividad, ;lo es todo en el ser humano?
¢ Hay que suplantar lo racional por lo emotivo o habrd que armonizar el logos
y el eros para que nos salga la perfecta humanidad? El vacio existencial de
un racionalismo extremo es desagradable; pero el riesgo de autodestruccion
que lleva consigo el eros abandonado a si mismo tampoco es pequeno. La
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experiencia histdrica nos habla de muchos sistemas doctrinales, rituales,
instituciones... que terminaron vacios de contenido. Pero también nos habla
de muchos iluminados que terminaron en el desastre.

Ya en el campo especifice de la teologia. ;Qué entendemos por
espiritualidad o por teologia espiritual? ; Simples discursos piadosos que se
conforman con alimentar la devocién personal? Para eso estaban los famosos
sermones lamados “fervorines”, que produjeron mas fervor religioso que
conversion cristiana. Es verdad: si 1a teologia no lleva a madurar en la fe, no
sirve para nada. Pero, ;serd posible una verdadera espiritualidad cristiana sin
verdadera teologia?

Algon alumno me dijo una vez que sdlo llegan a ser herejes los que
piensan y reflexionan. Pero a algin gran maestro le he oido decir que las
peores herejias no son las de aquellos que piensan, sino la de aquellos que
s6lo se dejan llevar por ¢l sentimiento religioso, sin pensar. No han faltado
quienes confundieron el éxtasis mistico con éxtasis humanos, muy humanos
(;Consciente o inconscientemente? No es facil saberlo).

Como profesor de teologia, confrontarme con esta barrera de lo emotivo
0 lo emocional que arroja sospechas contra todo pensar critico, siempre me
ha producido disgusto. Confrontarme con la incapacidad de algunos alumnos
para juntar la espiritualidad y la reflexién critica...o con mi propia incapacidad
para conseguir esa armonia en ellos, siempre me ha producido una cierta
indignacidn.

Pero me pregunto con frecuencia: ;Se trata simplemente de un ciclo
cultural del que son hijos e hijas nuestros estudiantes de teologia, como lo
son la mayoria de los estudiantes de cualquier carrera? ; Se trata simplemente
de que la emocién ha borrado a la razén? ;O se trata, en ¢l fondo, de una
resistencia a pensar criticamente, de un rechazo casi instintivo a todo lo que
implique esfuerzo? ;Se trata de una nueva forma de hacer teologia con el
sentimiento, o de una nueva forma de no hacer teologia?

Porque no podemos olvidar que la bisqueda de la verdad es tarea ardua,
muy ardua. Y la bisqueda de la verdad en teologia quiza sea més ardua y
arriesgada. Mis ardua porque nos movemos en el 4&mbito del misterio, de lo
que trasciende nuestra humana capacidad. Mas arriesgada, porque esta en
juego el sentido, el sabor, la orientacién de la vida.
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No podemos olvidar que la palabra “estudio” viene del latin “studere”,
que significa esforzarse. Santo Tomas reflexioné hondamente sobre esta
etimologia del estudio. Sacé como consecuencia que muchas personas
abandonan la blisqueda de la verdad, porque no estan dispuestas a hacer ese
esfuerzo, a cumplir con esas exigencias, a adentrase en esa via ascética que
se requiere para encontrarse con la verdad. En este sentido, €l, que defiende
con Aristdteles que los sentidos son fuente de conocimiento, llega a afirmar
que también son grandes enemigos de la verdad, porque nos entretienen en
el camino hacia la verdad suprema. La bisqueda de gratificaciones sensibles
e inmediatas no casa bien con la bisqueda de la verdad.

Desde estos presupuestos, me sigo preguntando. ;Por qué esa
resistencia de muchos estudiantes de teologia a adentrarse en una reflexién
seria y critica? ;Es por un profundo respeto a los misterios, como a veces
“razonan” los interesados? ;O es para ahorrarse el esfuerzo que supone el
pensar? ; Es que no se atreven a pensar por humildad o es que rehiisan pensar
por indolencia y pereza mental? La primera explicacion produce en mi una
cierta tendencia a ]a comprension; la segunda produce en mi una cierta
indignacién no deseada y a veces no controlada. La indolencia y la pereza
mental se expande en los ambientes clericales.

“Atrévete a pensar’: asi formulé Kant el ideal de la modernidad, del
hombre moderno, adulto, libre y auténomo. Muchos estudiantes de teologia
se han saltado los compromisos de la modernidad, pero quieren llevar consigo
todo los logros de 1a misma. Ahi hay trampa. Quieren cosechar los frutos de
la modemidad (la adultez, 1a libertad, 1a autonomia...) sin €l compromisoc de
la modernidad: “atreverse a pensar”.Y han caido directamente en la
postmodemidad. Esta da a veces la impresién de pretender hacernos adultos,
libres y auténomos... sin el esfuerzo de pensar criticamente.

Aqui vengo observando, entre las nuevas generaciones de estudiantes
de teologia, una paradoja que estd en cuarto creciente: por una parte, tienen
un instinto especial para rechazar cualquier dogmatismo, venga de donde
viniere, sobre todo si “viene de arriba”; pero, por otra parte, la falta del
atrevimiento o del esfuerzo que supone el pensar criticamente les hace presas
ficiles de nuevos y no menos agresivos dogmatismos. Sucede que lo que
hoy llamamos fundamentalismo no es mds que una nueva forma de
dogmatismo con cruzada incluida. ;No abundan en la Iglesia las intolerancias
“doctrinales” de derechas y de izquierdas entre algunos grupos de }dvenes?
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El dogmatismo, secular o religioso, siempre es el fruto de una
capitulacion: la negativa a seguir pensando criticamente y autocriticamente,
a seguir dialogando con los contradictores, a seguir buscando juntos... Mientras
se sigue pensando criticamente y dialogando, las opiniones son simples
opiniones, aunque se las defienda con pasion, pero no son atin dogmas. Cuando
se deja de pensar criticamente, las opiniones se convierten en dogmas. Por
€50, quien, por la razén que sea no se atreve a pensar, ¢s5td ya en el precipicio
que conduce hasta ¢l dogmatismo. Sélo que su dogmatismo se vestira de
tonos ligeros o blandos: no se concretara en formulaciones elaboradas a través
del debate, sino en ocurrencias espontdneas erigidas en tesis absolutas y
mantenidas sin discusién.

En muchos estudiantes de teologia se da con frecuencia otro hecho
paralelo a esta resistencia a pensar critica y creativamente. Se trata de una
protesta sistematica contra las “anteriores” inculturaciones del cristianismo
(judia y, sobre todo, helenistica, romana, feudal, europea, occidental..., que
luego se han impuesto a pueblos y culturas que no son judios, ni helenos, ni
romanos, ni feudales, ni europeos, y quiza ni occidentales...).

No es legitima la protesta contra las “anteriores™ inculturaciones
histéricas del cristianismo. Nuestros antepasados hicieron lo que tenian que
hacer, aunque no lo hicieran a la perfeccién. Mas bien, deberiamos aprender
de esos ensayos de inculturacién; deberiamos recordarlos e intentar
comprender su dindmica interna. Asi comprenderiamos mejor qué significa
“inculturacién” y cémo se lleva a cabo la inculturacién del cristianismo.

Es absolutamente legitima la protesta contra la imposicién de esas
inculturaciones en otras cuituras y otros pueblos. Es legitima la protesta contra
todo colonialismo teoldgico, o contra toda imposicién del cristianismo en
moldes culturales foraneos.

Pero esta protesta legitima no puede quedarse en simple protesta. Es
una vulgar contradiccién pedir que “nos inculturen el cristianismo —mensaje
y praxis—en nuestra cultura”. ;Quién ha de realizar esa tarea de inculturacién?
;No somos nosotros mismos, desde el interior de nuestra propia cultura?
Pedir que otros inculturen el Evangelio en nuestra cultura es, en el fondo,
pedir un nuevo colontalismo teolégico.

Las nuevas generaciones de tedlogos no deben conformarse con
protestar contra el colonialismo teolégico. Deben asumir més bien el
compromiso de la inculturacién, de una forma creativa y responsable. Deben
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asumir la tarea de la inculturacién por propia cuenta. ;Acaso no son las
comunidades culturales las que deben realizar 1a inculturacién del evangelio?
;Acaso no se ha de realizar la inculturacién desde el interior de la propia
cultura? ; Quién puede hacerla desde fuera? Pero, no podemos llamamos a
engafio: esta tarea supone valentia y coraje, y el gran esfuerzo de repensar y
reformular el mensaje cristiano... y también la propta cultura. La inculturacién
es mucho mas que simples adomos folkiéricos de las ceremonias litdrgicas.

En todas estas actitudes de los estudiantes de teologia, se advierte un
denominador comuin: la falta de coraje que para asumir responsablemente el
compromiso de hacer la propia teologia, inculturada y contextualizada. No
pueden contentarse con seguir pidiendo que sean los demas los que hagan la
teologia, y que ademds 1a hagan a su gusto. Tienen que asumir la respon-
sabilidad del quehacer teolégico, pero conscientes de que es eso: una “res-
ponsabilidad”. Es decir, tendran que responder por el mensaje cristiano ante
la tradicidn, ante la Iglesia, ante la humanidad, ante las futuras generaciones...
Esto requiere esfuerzo, coraje, voluntad, ascesis... y muchas renunciaciones.

La juventud actual tiene las mismas capacidades que las generaciones
pasadas para hacer teologia, para comprender la tradicién, para interpretar y
reinterpretar el mensaje, para actualizar el dogma, para inculturar ¢l
cristianismo.... No sélo eso, tienen muchos mds recursos que sus antepasados:
bibliotecas computarizadas, acceso a las dltimas publicaciones de libros y
revistas, internet, computadoras potentes, fotocopiadoras...

Pero no sé ti todas estas facilidades son para bien o para mal. Me
explico: no sé si ayudan a pensar o dispensan de pensar. Ya San Alberto
Magno se quejaba en el siglo XIII de aquellos que hacian consistir la ciencia
teoldgica en un pasar las ideas “ex libris in libros” (de unos libros a otros),
sin pasarlas por la mente y el corazén del telogo. (Claro que la escasez de
textos en aquel momento hacia sumamente importante y casi imprescindible
la tarea del copista).

Algo parecido se puede decir hoy de la costumbre de acumular
fotocopias o de la costumbre de pasar los temas y las ideas a iravés de la
fotocopiadora (o del diskette). En vez de procesar los temas teolégicos mental
y cordialmente, da fa sensacién que basta fotocopiarlos y almacenarlos. Y as{
se da lo fotocopiado por aprendido, lo que no siempre es verdad. Con mucha
frecuencia, almacenar las ideas en unas fotocopias o en unos diskettes equivale
a olvidarse de ellas.
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La abundancia de recursos o las facilidades pedagogicas muchas veces
se convierten en auténticas trampas, que hacen mds débil el aprendizaje. Con
frecuencia las excesivas facilidades degeneran en debilitamiento de la
voluntad. Y este es un rasgo muy extendido en la generacion postmoderna.

No hay que ensalzar tanto a las viejas generaciones que, a base de
ascética, consiguieron una voluntad de hierro, capaz de enfrentarse a cualquier
riesgo y adversidad. Apenas quedaria espacio para lo gratuito y lo lidico..., ¥
andariamos muy cerca del fariseismo. Hoy no podemos comprender cémo
San Agustin o Santo Tomds pudieron escribir tan voluminosa obra sin
computadora y sin maquina de escribir, sin oficina y sin secretaria. Pero
tampoco es aconsejable una generacién carente de voluntad, o con una
voluntad tan debilitada que sea incapaz de enfrentar la adversidad y asumir
el peso del trabajo manual o intelectual. No habria lugar para la responsabilidad
y el compromiso. Y andarfamos muy cerca de una gracia barata, o de una
gratuidad frivola y banal. Ni Apolos ni Dionisios. Ni Prometeos ni Narcisos.
Ser flexibles, si, como los moluscos, pero con columna vertebral, como los
bipedos erectos.

Sin un minimo de ascesis y de fuerza de voluntad, no es posible
adentrarse en el estudio de la teologia. A no ser que vengan maestros capaces
de convertir en un juego los debates cristoldgicos de Nicea, Constantinopla,
Efeso, Calcedonia... o las peleas dogmiticas entre Arrio y Atanasio y Apolinar,
Cirilo y Nestorio y Eutiques... Pero, a ciertas alturas académicas, los recursos
ludicos del preescolar ya no sirven para adentrarse en el meollo de las ciencias.

Esta bien El mundo de Sofia para iniciamos en la historia de la filosofia
y tomarle gusto. Pero seria una aberracién considerar esa novela la dltima
palabra en historia de la filosofia. Ojald alguien se atreva y sea capaz de
escribir otro Mundo de Sofia para iniciamos en la historia de la teologia.
Pero no esperemos que nos dispense del esfuerzo que supone el atreverse a
pensar criticamente la historia de la teologia y el esfuerzo de atrevernos a
pensar autocriticamente la propia teologia. Aunque suene a reiterativo: no es
posible llevar adelante el quehacer teoldgico sin cierta ascesis, cierta disciplina
mental, ciertas renuncias... Para el quehacer teolégico, no bastan la inteligencia
y el corazén; es necesaria también la voluntad.

El quehacer teolégico implica algunas condiciones minimas: un
esfuerzo por conocer y comprender [a tradicidn o las tradiciones teolgicas
(conocimiento de las fuentes teoldgicas); una ubicacién o insercion correcta
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en la realidad social y eclesial (situarse en un lugar teolégico adecuado); una
dedicacién intensa y esforzada a la biisqueda de la verdad, conscientes de
que esta meta siempre estd parcialmente por delante de nosotros (mantenerse
firme a pesar del cansancio, de la duda, la oscuridad... y a veces la
frustracién).... Todas estas condiciones no se dan sin ascesis, fuerza de
voluntad y coraje.

Una nota final de contraste. Superando muchos obstaculos y muy poco
a poco van llegando mujeres a las aulas de teologia. Algunas comparten los
habitos masculinos que provocan indignacién. ;Por qué negarlo? Pero muchas
de ellas llegan con otros fueros, con una actitud més militante y comprometida,
con un proposito firme de adentrarse en la tradicion y pensarla o releerla
desde su historia de sufrimiento y de opresién, con la firme decisién de
elaborar critica y creativamente una teologia desde la dptica femenina (que
es una inculturacion de la teologia)... ; Serd que sélo una historia de sufrimiento
y de opresién consigue espolearnos para superar la pereza mental y para
lanzarnos al compromiso creativa y responsablemente? ;Sera que sélo la
real necesidad aguza la inteligencia y fortalece la voluntad, incluso para hacer
teologia?
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CUALES ELACTO PRIMERO DEL QUE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION ES ACTO SEGUNDO

P, Pedro Trigo, S.J.

OPRESION-LIBERACION

La percepcion de la cuestién social es anterior en la Iglesia
latinoamericana a Ia Teologia de la Liberacion. En la década de los 50 y mds
ain en la primera mitad de los 60 son muy numerosos los estudios que
describen esta realidad pavorosa como un desafio para la conciencia cristiana,
incluso como piedra de toque de la verdad de nuestro cristianismo. En
consonancia con esta toma de conciencia se advierte un desplazamiento
pastoral sostenido hacia el 4rea de la promocion humana. M4s atin, la asamblea
extraordinaria del CELAM en Mar de Plata (1966) asienta que toda la pastoral
latinoamericana debe transformarse para encarar este reto decisivo en que se
juega nuestra fidelidad cristiana. Hay que insistir en que una parte de la Iglesia
habia tomado muy en serio responder a esta realidad clamorosa. Precisamente
la TL surge de un grupo de agentes pastorales que pusieron toda su vida en
afrontar este reto pastoral.

El surgimiento de la Teologia de la Liberacidn va ligado al descu-
brimiento de que existen mecanismos opresores actuales. Desde este punto
de vista la miseria de las grandes mayorias no era producto de la obsolescencia
de estructuras e instituciones que no daban ya mds de si y que se resistian a
morir, y del poco empuje del proceso de modemizacién que no era capaz atin
de conducir entre nosotros al progreso de los pueblos. Sin duda que existia el
atraso, la inercia, la falta de imaginacién y la complicidad en mantener
situaciones de privilegio, infecundas para todos. Pero achacarlo todo al peso
de la tradicién semifendal y a los que la usufructuaban era encubrir que la
alternativa propuesta distaba mucho de resolver la cuestidn social, mds atin
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incluia mecanismos opresivos y discriminadores que lograrian cierto progreso
para unas capas sociales al costo de una creciente polarizacién.

El rechazo del esquema de desarrollo propuesto, calificado de opresor,
se procesa en un horizonte dindmico alternativo en el que si seria posible, al
menos estructural y tendencialmente, un desarrollo en justicia. Este horizonte
se calificaba de revolucionario y socialista, matizando a veces este término
para deslindarlo de otras propuestas que no parecian suficientemente
humanistas (es decir, cuidadosas de la persona) ¢ integrales.

TEOLOGIA DE LA LIBERACION Y AMBIENTE DE IZQUIERDA

No se puede negar que el ambiente de izquierda ayudo a precisar y
expresar estas percepciones y a elaborar estas propuestas. La pregunta decisiva
es si su papel fue meramente instrumental o se constituyé en una verdadera
fuente. Nos preguntamos si es ese ambiente de izquierda el que da cuenta del
deslinde entre la pastoral del desarrollo integral y ia de la liberacién, y
consiguientemente entre la teologia del desarrollo y la de la liberacidn. Nos
preguntamos mas todavia si ese ambiente de izquierda se constituyé en el
imaginario en ¢l que se van procesando las experiencias, las hipotesis de
trabajo, las relaciones que se van entablando, los modelos organizativos y las
propuestas conceptuales que poco a poco se van elaborando. En suma, si se
es un activista de izquierda cristiano y un intelectual de izquierda cristiano,
en cuanto gue la pastoral y la teologia se viven como segmentos especializados
dentro del horizonte de la teoria y pricticas revolucionarias, tal como se
entendian y vivian en América Latina. O si la vivencia cristiana se constituye
en el principio y fundamento del ser, del estar y del obrar, de modo que ella
no sélo sirve de criterio Gltimo para orientarse dentro de posibilidades dadas
sino que genera actitudes que hacen nacer aptitudes y capacidades que dan a
luz posibilidades nuevas.

Es radicalmente distinto vivir en el imaginario de la izquierda y
recodificar biblica y teolégicamente esas vivencias, conceptos y propuestas,
que viviren la fe de tal manera que esa vivencia vaya generando a partir de lo
dado un nuevo imaginario que retenga la genuinidad de esa expertencia. En
¢l primer caso el mundo-de-vida es el imaginario de izquierda. En €l la
posici6n de los cristianos seria una particularidad. La labor del teclogo tendria
un objetivo triple: ante todo, retraducir al nivel religioso cristiano los conceptos
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claves de ese mundo. Asi por ejemplo la opresién recibiria la calificacién de
pecado y la praxis de liberacién la de solidaridad o caridad. En segundo y
tercer lugar, justificar ante el resto de la izquierda y ante los demis cristianos
la posibilidad, mds ain la congruencia e incluso la necesidad de estar alli
como cristianos, aun reconociendo que en una de sus versiones la religion (y
en concreto la cristiana) era opio del pueblo y que en sus fundamentaciones
filoséficas el marxismo era incompatible con el cristianismo. Y asi se
distinguia entre el Dios cristiano y el Dios de los cristianos y se afirmaba que
este ltimo era a veces proyeccion de una clase y de una cultura, en tanto que
el Dios que se revela en la Biblia (casi siempre a contrapelo con las clases
dominantes) y sobre todo en Jesis es incompatible con la prictica de la
opresion y con la resignacidn a la misma y exige una prictica liberadora
alternativa. Desde esta perspectiva la pertenencia a ese blogue histérico de
las izquierdas vendria exigida por las mismas fuentes cristianas, desde las
que era posible asumir las criticas sociohistéricas de la izquierda sobre el
papel de la religién en la cristiandad y a la vez rechazar por dogmadticos sus
postulados filoséficos ateisticos.

PAPEL DE LA TEOLOGIA DESDE LA 1ZQUIERDA

Si el mundo-de-vida era las izquierdas, el papel de lo teolégico era
fundamentalmente ideolégico. Era un papel importante dada la relevancia de
la lucha ideoldgica, ya que al autocalificarse el orden establecido de sociedad
occidental y cristiana utilizaba una versidn del cristianismo para justificarse.
Por eso los revolucionarios atacaron el cristianismo: para privar al sistema
de ese soporte ideolégico. Con mas sutileza los cristianos revolucionarios,
deslindando el genuino cristianismo de sus versiones ideologizadas, no sdlo
cumplian el mismo papel de desnudar la opresién sino que al deslegitimar
cristianamente el uso encubridor del cristianismo liberaban desde dentro a
los cristianos de la “esclavitud babilénica” del sistema y activaban las fuentes
liberadoras de la fe cristiana. De paso ayudaban a los compaiieros de la
izquierda a deslastrarse de la excrescencia filoséfica decimondnica para que
pudieran dedicarse a la teorfa y prictica revolucionarias sin dogmatismos
paralizantes y maniqueos.

Secundariamente lo cristiano funcionaba también en el ambito moti-
vacional: habia gente que habia entrado a la lucha y se mantenia en ella por
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lucidez, por pasién por la justicia, por generosidad, para defender a los suyos,
para hacer un mundo mds humano. Otros, ademds de todo esto, necesitaban
de la revelacion cristiana y de la oracién para entregar su vida a la causa
popular y no desfallecer en las dificultades. Todo era buene, si lograba el
objetivo deseado. Hubo gente que entr6 a este mundo a través de la vivencia
cristiana y luego la dejé ya que era esa misma vida la que lo alimentaba.
Otros siguieron con ambas fidelidades, pero viviendo en este mundo-de-vida,
¢n este horizonte, en este imaginario de izquierda que globalizaba la vida y
que, aun en medio de sus tensiones, se percibia como dotado de gran
consistencia.

Dicho de otra manera, si la teologia es acto segundo y la praxis de
liberacién el acto primero, desde esta perspectiva esa praxis era simplemente
lade la izquierda y en concreto el telogo participaba en ella en la elaboracién
tedrica, en los andlisis de coyuntura, en la discusidn de bases programaiticas,
en la propaganda y defensa de este horizonte, y eventualmente como
extensionista y en tareas organizativas y de apoyo. Cada vez mds esa praxis
consistié en lo que se dio en llamar praxis tedrica, lo que no pasaba de ser
una argucia si la teorfa no es mas que la comprension adecuada de la praxis.
Con ¢l paso del tiempo, al irse volatilizando la izquierda, esta praxis se fue
reduciendo a analisis globalizantes de lo que estaban haciendo los nuevos
amos del mundo y a andlisis de coyuntura de los propios paises y de la
institucién eclesidstica. Hoy es perentorio preguntarse qué queda realmente
de ese presunto acto primero y si en verdad la Teologia de la Liberacion que
se hace es acto segundo.

Quiero insistir que en esta perspectiva del que vivié en el mundo-de-
vida de la izquierda esta posicidn puede coexistir con €l oficio de parroco, de
profesor de teologia o de agente pastoral en el seno del pueblo en el caso de
que estas funciones no representen el papel de lugares epistemoldgicos sino
que se atengan meramente 2 su condicidn de espacios para aplicar lo atisbado
en otros ambientes y con otras personas y lo reflexionado en otros cauces. Su
vida privada, digamos interior, y st profesion pueden estar relativamente
desligadas de su imaginario, gracias a una sutil dicotomia que considera como
constantes a unas zonas de la vida en tanto otras estdn entregadas al
movimiento de la historia. Aparentemente io apartado (=sacralizado) seria lo
mas importante. Sin embargo aguello de lo que se vive (si la vida consiste en
el intercambio simbidtico con ¢l medio) es lo que se intercambia dina-
micamente con la situacién.
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La prueba de que en ello se pone la vida es la perturbacidn que causa
su mutacion radical. En este sentido la caida del llamado socialismo real y la
casi extincion de la izquierda en América Latina han puesto en evidencia si
realmente (es decir independientemente de la conciencia que se tenga de
ello) los tedlogos de la liberacién viviamos ono en el horizonte, en el mundo-
de-vida, en el imaginario de la izquierda. Si en ninguno de los dos casos se
trat$ de una derrota sino en el caso del Este europeo de una implosién y en el
de nuestras izquierdas de una disolucién, el desconcierto, el dolor, Ia nostalgia
y la orfandad ideolégica serfan indicios de que ésa era en una medida
considerable la casa de uno y que por eso algo importante de uno muere al
derrumbarse.

Este mundo de lobos no es nuestro mundo. Y si queremos ser fieles a
Dios, al Seiior Jesiis y a “este sufrido pueblo” (Romero) no podemos
componemos con la figura histérica vigente (Cf. Rm 12,2). Pero es muy
distinto lamentarse por el desplome de los regimenes socialistas que porque
no fueron capaces de engendrar en su interior alternativas superadoras y por
la desorientacién y postracion actual de esos pueblos y la rapifia insolidaria y
el servilismo capitalista de gran parte de sus élites.

La pregunta por el mundo-de-vida del tedlogo y por el acto que funda
a la teologia de la liberacion

Puede resultar doloroso, pero creo que es oportuno y saludable
preguntarnos por nuestro mundo-de-vida como tedlogos de la liberacién y
por el acto primero del que 1a Teologia de la Liberacion seria un acto segundo.
Tal vez lo que digamos a continuacidn no sea tan acertado. Otros lo perfilardn
mds o lo corregirdn, si es caso. De todos modos es necesario plantear la
discusidn.

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION ES INCOMPATIBLE
CON LA RELACION ILUSTRADA

Mi propuesta es que la Teologia de la Liberacion comienza cuando
acaba la relacion ilustrada. En este sentido, la condicién de intelectual de la
Nustracién liberal y la de intelectual de la Tustracidén socialista serfan
igualmente heterogéneas respecto de la Teologia de la Liberacién. Mds
heterogénea seria todavia la condicién de intelectual postmoderno. El
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ilustrado, avn en su versién mas humilde, simpitica y dialogante, mantiene
con el no ilustrado (en este caso con el pueblo} una relacién generosa,
desinteresada, altruista, incluso completamente entregada, pero a la vez
unidireccional y vertical. El, como es el que sabe, tiene y puede, se dedica a
ensefiar, a promover y organizar al pueblo. En ¢l caso del tedlogo ilustrado
este esquema relacional puede componerse perfectamente con la proclamacién
mas sincera y entusiasta del privilegio de los pobres en el plan de Dios y en
la Iglesia. Es lo que sostenia Sarmiento en el drea politica: “ei pueblo es el
soberano. Eduquemos al soberano”. Es obvio que el verdadero soberano es
este presunto educador. Por eso en este esquema nunca se acaba ¢l proceso
de educacidn, ni la minoria de edad del pueblo ni el tutelaje de los ilustrados.
Igual sucedié con nuestras izquierdas: aun en los ambientes en que la categoria
de pueblo sustituyo practicamente a la de clase y se mitifico atribuyéndole la
infalibilidad respecto de sus objetivos, la invencibilidad y caracteres
demitirgicos, los lideres que enarbolaban esas consignas ritualizadas
manejaban a su arbitrio los partidos, los sindicatos y los actos de masas.

No podemos negar que la manera como los cristianos llevamos muchas
veces los procesos de concientizacién adolectan del mismo estilo: se utilizaba
la mayéutica de modo que la gente pensaba que salia de ¢llos lo que enrealidad
tenia ya pensado ¢l “facilitador” del proceso. No era maquiavelismo, tan
s6lo que estaba tan asumido el esquema ilustrado que més alla de todas las
proclamas, incluso contradiciéndolas expresamente, acababa imponiéndose
sin que lo percibieran los propios agentes pastorales. Lo mismo ha sucedido
en no pocas autodenominadas comunidades eclesiales de base. En realidad
no son comunidades sino grupos y no de base ya que en ellos perdura el
esquema piramidal, toda vez que un grupito minimo (bajo esquemas formales
muy diversos) es el que elabora directrices y materiales que aceptan como
suyos los agentes intermedios y como tales los bajan luego a la base. De este
modo los asi llamados animadores son en primer lugar animados por los
auténticos animadores, son promovidos por ellos, repitiendo ellos el mismo
esquema con las bases.
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EL PROCESO DE INICIACION COMO SUPERACION DE LA RELACION
ILUSTRADA

Superar la relacién ilustrada es como volver a nacer. No creo que sea
posible fuera de un proceso de iniciacién. Pero el ilustrado no puede iniciarse:
son actitudes que se excluyen. El ilustrado es el que se conoce a si mismo 'y
se posee a si mismo, es el que se autolibera por el uso soberano de surazén y
de sus facultades, el que tiene en si su principio y fundamento, el autarquico.
Desde esta autoposesion sale fuera de si, va al mundo para inventariarlo y
para dominarlo, transforméndolo para su utilidad y su disfrute. Como ser
social que es aspira a la democracia entre los pares y dentro de este esquema
compite en ¢l mercado y emula en [a cultura. Con los no ilustrados combina
el dominio y el intercambio asimétrico con ¢l altruismo y la promocién. Asi
es dentro de su mundo y mds ain con los paises no desarrollados. El proceso
de iniciacién, por el contrario, estd motorizado por la idea del propio limite
infranqueable, por la experiencia del mal en uno, por el convencimiento de
la imposibilidad de alcanzar la salvacién por las propias fuerzas y por la
apertura a aquello que va a poner a valer al sujeto. Una realidad que no es
susceptible de ser conquistada, a la que por el contrario el sujeto debe seguir
y servir. Pero entrar en esta realidad salvadora entrafia precisamente la renuncia
a la actitud ilustrada: la autoafirmacién, la autarquia y la posesion y el dominio.

Vivir en el proceso inacabable de inictacién en el misterio cristiano
significa que la relacién actual, cotidiana, con cada una de las personas divinas
es la experiencia mis fuerte de cada dia, que de ella van brotando las diversas
relaciones y actividades, el proyecto entero de la vida, y que ella va
constituyendo en persona al sujeto y lo va calificando y determinando. La
relacién con Dios se da en el irse fiando de €1, en el apoyar en €l la propia
vida, en el buscar su voluntad y ponerla por obra. La relacién con Jesis se da
contemplindolo en los Evangelios y siguiéndolo, es decir haciendo en nuestro
tiempo el equivalente de lo que €] hizo en el suyo. La relacién con el Espiritu
posibilita que la entrega al Padre y al Hijo no sean voluntarismo, muerte
infecunda ni alienacidn sino salvacidn y plenificacion del propio sujeto. La
relacion con €l no es cara a cara sino, digamos, codo a codo: “co-incidimos™
con €l. Al inhabitarnos de un modo trascendente nos capacita de manera que
en el hacer las obras de Dios nos hagamos por aitadidura a nosotros mismos.
Y asi la accién, que es toda de Dios (de su Espiritu dador de vida) al salir de
nosotros mismos nos atraviesa y trasfigura, a [a vez que causa vida.
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El tedlogo ilustrado propende a comprehender congnoscitivamente a
Dios; insensiblemente lo va encerrando en sus categorias; ha llegado al arbol
del conocimiento del bien y del mal. No es facil que siga siendo oyente de la
Palabra quien siente que la va objetivando, que la va dominando
cientificamente, que en principio ya se la sabe, en cuanto que ha dado con el
método para decodificarla ¥ recodificarla, y a medida que los estudios se
acumulan la Palabra va quedando desvelada. ;No es ese espirim de la
Tlustracion el que da acceso al interior de Dios? ; No es él el verdadero Espiritu
Santo? No es ficil que esta persona busque una relacién viva con Dios “como
busca la cierva las corrientes de agua”. No es facil que acuda cada dia a Jesis
como acudian los ciegos, los enfermos, los pecadores, los que estaban
abrumados y abatidos, como ovejas sin pastor. Tal vez hasta sienta que le
estd haciendo un servicio al ocuparse profesionalmente de €l en esta época
descreida. Desde esta actitud no es ficil tomar en serio esa alabanza de Jesiis
al Padre porque encubre los misterios del Reino a los sabios y entendidos (a
los expertos en Biblia, a los tedlogos y canonistas) y los revela a la gente
sencilla, a esos malditos que desconccen la Ley.

Si tomamos en serio esa oracion de Jesiis nos percataremos de lo dificil
que es para un tedlogo caminar humildemente ante el Sefior, relacionarse
con él como un pobre, tener fijos los ojos en él como los ojos de los esclavos
estan fijos en su Seior. Es el Siervo quien puede decir: me abriste el oido
como los iniciados. S6lo en Ja medida en que el teélogo va asumiendo esa
figura del Siervo podrd entrar en el proceso inacabable de iniciacion. El tedlogo
escolar es una persona importante (aunque no sea sino en su medio) o lucha
por llegar a serlo. Escribe libros, da conferencias, es mvitado a otros paises,
universidades prestigiosas lo contratan como profesor honorario, lo consultan
dignatarios eclesidsticos, acude como experto a grandes asambleas... Es un
maestro de Israel. Ya serd mucho, una excepcidn, que acuda de noche al
profeta desautorizado y que lo reconozca como colega, como maestro
carismdtico. Pero no puede aceptar la exigencia de nacer de nuevo. El es un
hombre piblico, tiene un prestigio ganado a través de largos afios. No se le
puede obligar a empezar de nuevo a ser un discipulo. Incluso para un maestro
justo y lacido como Nicodemo es humanamente imposible vivir piblicamente
con el talante del que estd siempre inicidndose, del discipulo, del oyente
humilde la Palabra soberana, irreductible a la objetivacion, pero que se entrega
gratuitamente a la gente sencilla, al que tenga sed.
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LA INICIACION, FUENTE DE TRASCENDENCIA DE LA
TEOLOGIiA DE LA LIBERACION

Ne me refiero s6lo a una actitud intima, a la condicién de pobre de
espiritu, que debe tener todo tedlogo (la infancia espiritual, que decia santa
Teresita y retoma Gustavo Gutiérrez) sino a la figura piblica que genera esta
actitud y que la salvaguarda: una cierta pobreza (carencia y falta de poder)
con espiritu, es decir asumida con libertad (2 Cor 3,17; 8,9). Desde ese talante
de quien se sabe pequeiio y agradecido y no aspira a puestos de honor puede
el tedlogo de la liberacion relacionarse con el pueblo mas alld del esquema
ilustrado. Una persona asi se ha “encogido” (es decir, se atiene a sus verdaderas
dimensiones) y de este modo ha hecho lugar para que ¢l pueblo lo ocupe.
Sélo desde ese punto de partida puede ya dar lugar.

Desde esta perspectiva dar lugar no es ninguna concesion, no es un
acto de altruismo, porque al relacionarse humildemente con Dios y acceder a
su corazon recibe de €l la revelacién de que los pobres son sus ahijados,
aquellos por los que €l opta y da la cara, sus predilectos. Mas ain, al
relacionarse con Jesus recibe la revelacion de que €l estd en los pobres y asi
aprende a reconocer en sus rostros los rasgos de su Sefior que le interpela
para que le sirva en ellos. También, al ver que viven cuando les son negadas
las condiciones para vivir, reconoce que viven por el Espiritu, Sefior y dador
de vida, que los hace vivir, porque late en su conato agdnico por la vida
digna, que es la accidn espiritual por excelencia.

Esta relacién con las personas divinas desde el esquema de la iniciacién
es la fuente de la trascendencia de la Teologia de la Liberacién. Trascendencia
del tedlogo que se descentra, que sale de si, sin ninguna pretensidn (sabiendo
la inutilidad de todas ellas), que asume su estatuto de pobreza radical y asi
sale a pedir, a buscar, a llamar, sale asi cada dia sabiendo que nada puede
conservar como un botin o como un derecho adquirido pero con una fe
inquebrantable en que la voluntad del Padre es concedemos su Reino. Y as{
puede dar razén de su esperanza.

Trascendencia en cuanto que, al renunciar a cualquier pretension sobre
Dios, de hecho obtiene la gracia de llegar efectivamente hasta él, recibe el
Espiritu de Hijo, tiene experiencia de lo interior de Dios y puede decir como
Jesiis que “hablamos de lo que sabemos™. Al experimentarse como un pecador
acogido por Jesils, perdonado por él e invitado a su seguimiento puede hablar
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de su Evangelio como de algo acontecido en él, tal como hablaba San Pablo.
Y al dirigirse a Dios como Padre y al reconocer a Jesis como su Seiior y al
obrar desde su debilidad las mismas obras de Dios que obraba Jesis, reconoce
que es el Espiritu quien obra en €1, quien lo capacita para contemplar a Jesds
y proseguir su historia.

Trascendencia también en cuanto que va entrando realmente al mundo
de los pobres, es decir no sélo ve ya sus carencias y privaciones injustas sino
su condicién de seres culturales y espirituales. Percibe que tienen casa propia
(su paradigma no es ni tiene por qué ser el Occidente desarrollado, aunque
busquen intercambiarse dindmicamente con €l y asumir los bienes
civilizatorios y culturales que produce) y entra en ella, y es recibido y alli se
encuentra con rostros concretos. Se encuentra como se encuentran las
personas. Y algunas de ellas llegan a formar parte de su entorno més intimo,
de su grupo de referencia. De esta manera el tedlogo, pobre de espiritu, pobre
también en cierto modo, con espiritu, llega también a ser amigo de gente
pobre, y desde esta cercania, solidario. As{ s¢ va configurando no sélo un
mundo interior sino una figura piblica bastante determinada.

EL INICIADO ASUME LA FIGURA DEL SIERVO

Pero todavia queda por especificar un rasgo bastante decisivo. El
proceso de iniciacién es siempre seguimiento del Mesias Jesis desde la
condicion nunca superada de pecador. Por eso ¢l tedlogo que esta en el proceso
de iniciacién mira con horror la posibilidad de suplantar al Sefior en su nombre,
y desea, aunque le duela, escuchar ese “vete atris” cada vez que predique un
Evangelio o proponga un camino que de hecho sean una reinterpretacién de
los de Jesus y no simplemente su actualizacién. Sin embargo, conservando
esa alteridad (o mejor dicho para conservarla), la iniciacién va tomando la
forma de ir viviendo no a partir de lo de uno sino de lo de Jesus, convirtiéndose
asi en “otro Cristo”, no por apropiacién de sus rasgos sino por expropiacion
de lo de uno, por “mortificacion” para vivir de la fe en €1, para que sean sus
actitudes las que le configuren.

Pues bien, uno de esos rasgos, 0 mds bien un principio configurador
de todos ellos, es la actitud y consiguientemente la condicion del Siervo. Si
€l viene como Mesias, su mesianismo queda redefinido a partir de la figura
del Siervo, en el sentido de que €l salva no imponiéndose sobre los enemigos
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de la nacién sino llevando nuestras enfermedades y cargando con nuestros
pecados y mas radicalmente asumiéndonos: a los necesitados, a los oprimidos
y a los pecadores. Jesiis no comienza su ministerio denunciando los pecados
sino pidiendo perdén por ellos en el Jordan. Puede recibir con toda verdad el
bautismo de penitencia porque habia metido en su corazén a los que tenian
necesidad de ella. Y cuando, rechazado por las autoridades, moria en la tortura
asesinado por ellas, pedia perdén por sus asesinos y entregaba su vida por
ellos y por todos los seres humanos, para el perdén de los pecados. Y entre ¢l
bautismo y la Cruz predicaba, no para ganar adeptos sino porque sentia
compasion del abandono en que se encontraba el pueblo; y curaba los males
del cuerpo y del corazén no porque fuera un superhombre y buscara ser el
jefe, prevalido de esa condicién excepcional sino por el dnico poder de su
amor misericordioso, que se hacta cargo de los problemas y cargaba con
ellos. Asi lo presenta el Bautista en el evangelio de Juan: €l es el Cordero de
Dios. Por eso, porque quita el pecado asumiéndolo, puede predicar, no el
Juicio, como Juan, sino el Evangelio de la gracia.

El iniciado es el pecador que vive siempre de esa gracia de Jesis de
Nazaret. Pero es también por eso el enviado a proclamarla. Y se le da el
Espiritu para que la proclame con hechos y con palabras, es decir
configurandose con el Siervo Jestis de Nazaret.

Este debe ser, pues, el talante del teélogo de la liberacién: un pobre de
espiritu, pobre también con espiritu y amigo de pobres y el que se solidariza -
al modo de Jesis: asumiendo los problemas, cargando con las dolencias y
sancando asi los ambientes y curando las enfermedades del cuerpo y el
corazén, él, pecador y enfermo siempre, sanado y perdonado cada dia por
Jesis. S6lo en esta matriz puede inscribirse cristianamente la profecia con
sus diversos armdnicos: el lamento, la indignacidn, la denuncia, la condena,
la propuesta de conversién y el anuncio de salvacién como voluntad dltima
del Dios de Jesis.

LA SOLIDARIDAD ASUNTIVA, CORAZON DE LA PRAXIS DE LIBERACION

Esta solidaridad asuntiva, al modo del Siervo Jesus de Nazaret,
constituye, pues, el corazén de la praxis liberadora, que es uno de los
componentes del acto primero con respecto af cual 1a Teologia de 1a Liberacién
se autoentiende como acto segundo. Decimos que es uno de fos componentes
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porque los trascendentales de la Teologia de 1a Liberacidn (la contemplacidn,
el cara a cara con gente popular y la praxis de liberacién) son, como vimos,
aspectos del dnico proceso de iniciacion en el misterio cristiano, que, como
el mismo misterto, es internamente diferenciado. La praxis de liberacién forma
parte de la accidn espiritual, que es la accién del Espiritu a través de uno y
por eso la accidn mas libre de uno y la més personalizadora. Como el Espiritu
es el de Jesiis, la praxis liberadora que sale de €] lleva siempre su impronta.
Por eso, si podemos decir que si algo libera es del Espiritu, también tenemos
que aiiadir que lo que no tiene la impronta del Siervo Jesis de Nazaret puede
que en cierto modo libere, pero también oprimira desde otro punto de vista.
Sélo el modo de liberar que se revel6 plenamente en Jesis logra una liberacién
genuina y perdurable. Esta y no otra es entonces la praxis que puede ser
calificada de acto primero, con respecto al cual 1a Teologia de la Liberacién
es acto segundo.

Surge la pregunta de si la praxis politica es susceptible de transformarse
tanto que llegue a configurarse en una praxis liberadora al estilo de Jesis. En
abstracto habria que decir que si, si la politica es el arte de negociar y gerenciar
lo que toca al bien comiin. Pero en concreto, es decir en lo que existe y lo que
nos es dable imaginar, no es posible, ya que en nuestra historia, por mucho
que se transforme en linea de perfectibilidad no podemos representamos un
gjercicio politico sin una dosis de coaccién, al menos potencial, es decir sin
el ejercicio de imponerse por la fuerza sobre los que lesionan ¢l bien comin
y quebrantan los acuerdos. Lo mismo podriamos decir de un sistema
econémico concreto, o mds precisamente de las reglas de juego econ6micas
que rigen las sociedades o ya, dada la mundializacién del Occidente y su
dindmica, el mundo entero. Incluso habria que decir que no son dos problemas
sino el mismo bajo dos aspectos, ya que la mayor parte de los problemas
politicos tienen un contenido econdémico y la mayor imposicién por la fuerza
ocurre en las reglas de juego econdmicas.

Por eso el mesianismo de Jesiis no es formalmente politico (ni en el
sentido davidico ni en el que lo eran las autoridades religiosas de su época).
Para Jesiis es irrenunciable su reinterpretacion mesidnica a través de la figura
del Siervo, porque cualquier otro mesianismo no salva plenamente ya que o
bien excluye o priva de libertad, y la afirmacién concreta y conjunta de vida
y libertad para todos es irrenunciable en su concepcion mesidnica. Sin
embargo, el que sea imposible sacralizar el ejercicio politico o econémico no
implica demonizarlos. Son ejercicios itiles, es decir de medios, que, aunque
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incluyen siempre un componente no genuinamente humano “a causa de su
dureza de corazén”, deben tender a la voluntad originaria de Dios y como
dimensién deben incluir la mayor dosis posible de esta praxis asuntiva de
Jesis.

Esto impide tender cortocircuitos entre esta practica mesidnica de Jesis
y practicas politicas consideradas liberadoras, a la vez que permite participar
con realismo de ellas, con tal que no se renuncie a poner la vida en proseguir
la praxis de Jesis, ya que en ello consiste la existencia cristiana. Y en este
sentido especifico es el cristiano levadura y sal de la tierra. Creo que este
modo alternativo de vivir y actuar es nuestra mas alta contribucién a la
transformacién humanizadora de la existencia. No estamos obligados a tener
éxito. Hemos sido llamados a ser fieles al camino de Jesus. Su promesa es la
fecundidad histérica.

LA COMUNIDAD ECLESIAL DE BASE, ESTRUCTURA EN LA QUE
NORMALMENTE ACONTECE EL ACTO PRIMERO QUE FUNDA LA TL

Posibilidades complementarias de superar la relacion ilustrada

Nos faita referimos a la estructura en la que normalmente se supera la
relacion ilustrada con el pueblo y acontece el proceso de iniciacion. Es la
comunidad eclesial de base. Decimos normalmente porque es posible vivir
el proceso de iniciacion, alcanzar la pobreza de espiritu, tener la condicién
de pobre con espiritu y ser solidario con los pobres sin tener un contacto
directo con ellos; incluso el talante asuntivo del Siervo es posible ejercerlo
de modo indirecto, pero no por eso volatil ni carente de consecuencias para
el que lo lleva a cabo y de frutos para los destinatarios. Hay circunstancias en
la vida (marginaciones, enfermedades, renuncias...} que afrontadas con espiritu
proporcionan el descentramiento radical y la verdadera trascendencia y la
apertura al mundo de los condenados de la tierra. Normalmente esos procesos
también llevan a algin tipo de contacto intenso con pobres concretos. Pero
hay circunstancias personales y ambientales que pueden inhibir esos contactos
y desaguar por otros cauces esa solicitud verdadera.

Otro modo, éste no excepcional, por el que puede discurrir el proceso
susodicho es el que podemos caracterizar como componente no popular de

121



Revista bE TEOLOGIA. ITER

“la intemacional de la vida”. Me refiero a los profesionales solidarios, es
decir los que superan ¢l estadio del altruismo y no sélo viven alternativamente
en su propio medio {pagando ¢l precio correspondiente en cuanto a
oportunidades de trabajo, tren de vida, relaciones y aceptacién social) sino
que entablan con ia causa de los pobres una relacién estructural que
normalmente incluye una relacién directa con pobres concretos, relacién no
ilustrada sino bidireccional. Sin embargo, esta relacion aunque intensa y
decisiva para la persona, puede ocupar poco espacio en su vida, o, aunque
ocupe mucho tiempo puede mantenerse en niveles sociales, econdémicos ©
politicos sin que se expliciten la fe y el nivel religioso. También habria que
decir que si este profesional solidario vive este proceso desde la iniciacién
cristiana, normalmente acabara encontrandose también a ese nivel con gente
popular. Pero pueden darse circunstancias por las que estos encuentros no
lleguen a dar de si lo que este profesional anhelaria y deban mantenerse
como esporddicos, a pesar de lo gustosos. No se puede descartar que esto
pueda ocurrir legitimamente, es decir por fidelidad a ese proceso de iniciacién
y a esa solidaridad estructural con el pueblo, incluso para un profesional que
es tedlogo de la liberacion.

EL TEOLOGO SE vA HACIENDO CRISTIANO JUNTO
CON EL PUEBLO CREYENTE Y OPRIMIDO

Pero Ja mayor novedad de la Teologia de 1a Liberacion acontece cuando
la teologia sale, como acto segundo, del proceso de hacerse cristiano el teSlogo
junto con ¢l pueblo, del proceso en el que el tedlogo y el pueblo se llevan
mutuamente en su fe.

Tenemos que recordar que, seglin Rosmini, la primera llaga por la que
se desangra la Iglesia es la separacion del clero y los fieles, entendiendo por
clero a la jerarquia y a la vida consagrada, es decir a la institucion eclesidstica.
En este modo de institucionalizacién se equiparan Iglesia e institucién
eclesidstica. Por es0, mientras perdure este modelo, 1a afimacién conciliar
de que los laicos forman parte del pueblo de Dios como una de sus vocaciones
especificas no puede ser validada, ya que todas sus posibles y necesarias
especificaciones se las ha apropiado en principio la institucion eclesistica,
que en el mejor de los casos se digna dar participacién de algunas, sin
reconocer en la practica que le conciemen a los seglares originariamente. La
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consecuencia de este esquema es que la institucion eclesidstica se autoentiende
como la dadora de servicios religiosos, la dispensadora de bienes salvificos,
que reduce a los fieles a 1a condicién de destinatarios y recipiendarios. Y asi
la clerecia y los religiosos crean una serie de estructuras, mecanismos,
ejercicios y materiales para hacerse cristianos entre ellos, aparte de los
seglares, y luego arbitran otros para los “simples fieles”. En éstos estdn
presentes de modo por asi decir profesional. En este esquema ha desaparecido
la primera eclesialidad, ésa que es previa a las diversas funciones: la de
pecadores permanentemente salvados por la gracia de Cristo, la de
consagrados a Dios, la de discipulos del Sefior, la de enviados por €l al mundo
a proclamar con obras y palabras el Evangelio del Reino; en suma la de
iniciados en el misterio cristiano.

Pues bien, el te6logo de la liberacion es alguien que ha reasumido esta
su condicién primordial de cristiano y la vive con aquéllos a los que Jests
llama “estos mis hermanos mis pequefios”, mds ain con aquéllos de entre
ellos a quienes quiso Dios revelar los misterios del Reino. Estos creyentes y
oprimidos, cuando, convocados por el Seiior, se retinen en comunidad para
vivir la fraternidad de los hijos de Dios y sembrarla a su alrededor, constituyen
stmultaneamente la base de la sociedad y de la Iglesta. Cuando el tedlogo
halla la gracia de ser recibido en ella como un hermano mas y él, superando
el esquema ilustrado, es capaz de mantenerse en ella en esa condicién de
fluencia horizontal, vive la vida como una reciprocidad de dones, convive
cristianamente en el sentido mas profundo de la palabra, es decir vive la
comunién de los santos. De este modo se habilita para ser un anima
eclesidstica, de manera que su teologia no sea ya la expresion de un individuo,
sino “la voz de muchas aguas”, la expresion (con su peculiar acento individual)
de esta relacidn trascendente que le funda a él y a los demas miembros de la
comunidad como personas. Serd en su intencion mas profunda y en su
sustancia una teologia discipular y catélica.

EL TEOLOGO SE HACE CRISTIANQ EN LA CASA DEL PUEBLO Y
PARTICULARMENTE EN SU RELIGION

Un sintoma decisivo de que la relacién se mantiene como horizontal
{en cuanto cristianos) es que se dé en la casa del pueblo, en sus casas fisicas
desde luego, pero también en la cultura popular (en su lenguaje, en sus ritmos,
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en sus tdpicos, en sv légica, en sus sentires, en sus expresiones simbdlicas,
en su modo de organizarse...) y sobre todo, dentro de ella, en ¢l catolicismo
popular. Es muy dificil que el compartir a nivel espiritual (la fe, el amor, la
esperanza, los dones y frutos del Espiritu Santo, la Palabra de Dios) pueda
darse como una dimensién permanente y configuradora del resto si no se
participa de la existencia cultural y religiosa. Porque lo espiritual, como
trascendente que es, inhabita en realidades histdricas que son culturales.

Es obvio que lo cultural no puede contener a lo espiritual; por eso
desde la primacta de lo espiritual siempre se da transformacion y creacién
cultural. Pero no es menos evidente que lo espinitual no puede darse desnudo.
Claro estd que existen expresiones culturales en cierto modo trasculturales,
es decir perceptibles en una medida considerable desde otros c6digos
culturales. Por eso ¢s posible y fecundo el didlogo cultural, cuando se da esta
apertura mutua. Los Evangelios son un ejemplo sobresaliente de expresiones
trasculturales; de ahi, 1a percepcidn nada engaosa, de su peremne actualidad.
Pero normalmente se vive en una casa, por mas fluida e interpenetrada que
sea.

Si la comunidad tiene que mantenerse como de base (si no, no es
comunidad sino grupo y no de base ya que en él hay relaciones piramidales),
esa casa no puede ser otra que la cultura y religién populares. El que se
mantenga a este nivel s el secreto de su fecundidad y por tanto la condicién
de posibilidad de la trascendencia del tedlogo, de su enriquecimiento y también
de su aporte.

Si vive en esa casa, aunque no sea la suya nativa (si es suya en cuanto
que en ¢lla ha sido recibido), ya no es un ilustrado porgue reconoce que los
no ilustrados tienen verdadera casa, cultura humanizante (aunque ambigua
como todas, como la suya propia). Y no lo reconoce como un estudioso sino
como quien se avecindd en ella. Y sélo se puede avecindar en la cultura
popular quien la aprecia, la valora, la estima. 51 no, estd en el pueblo como
lugar fisico, pero no como lugar cultural. Esta haciendo un sacrificio, pagando
el precio de una solidaridad. Mientras se mantiene a ese nivel las relaciones
no son mutuas, mucho menos horizontales. Pero cuando logra entablarlas y
en la experiencia se le abre la cultura y la espiritualidad del pueblo, entonces
acontece un gran enriquecimiento. En la relacién ilustrada el agente pastoral
se desgasta porque s6lo da, y asi al cabo llega a vaciarse y debe irse a almacenar
de nuevo para regresar al pueblo una vez repuesto. En esta relacion el agente
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pastoral se alimenta de las riquezas de todos. Y por eso puede vivirla
esponjadamente y con alegria. Por eso su pertenencia a la comunidad no sélo
es gracia para ese cristiano que es el tedlogo sino fuente primordial para su
teologia. Y asi la comunidad pasa a ser para él lugar epistemolégico.

DONES QUE RECIBE EL TEOLOGO EN ESTA RELACION

Ademds de muchos aspectos especificos de cada persona con los cuales
se enriquece ¢l tedlogo, hay algo por asi decirlo ambiental (aunque es lo mas
personal) gque debe ser destacado. Cuando (como dice Jon Sobrino) la vida
s lo que no puede ser dado como supuesto, sino que se constituye en el
horizonte en el que se vive y en el problema fundamental de la vida (se trata
indisolublemente de si se seguird viviendo y de la calidad humana de esa
vida, porque la inseguridad radical y permanente tiende a deshumanizar)
estd en juego la divinidad de Dios y la humanidad del ser humano. Estamos
ante un planteamiento sagrado: si se resuelve positivamente, Dios se revela y
se salva el ser humano. En caso contrario acontece la inviabilidad del ser
humano y la negacién de Dios. Cuando se vive entre la vida y la muerte
resulta insuficiente aludir al pecado. Claro que €l es la causa de que estemos
asi; pero si Dios es Dios (el Dios de la vida, el creador enteramente bueno),
el que prevalezca el pecado ;no implica su negacién? ;no desmiente sus
atributos? Vivir en esta situacion no es 1o mismo que vivir en una sitvacién
en la que la vida se da por supuesta.

Dar por supuesta la vida es aceptar la trresponsabilidad y confinarse
en la intrascendencia. En esa situacidn sobreviene una opacidad inextricable.
Son las tinieblas, uno de los ejes del Evangelio de Juan. Desde ellas es
imposible captar el propio pecado, la participacion en el pecado del mundo y
el rechazo de Dios. No se experimenta ni la ausencia de Dios ni la de la
propia humanidad. Se vive en las pautas establecidas, que en el caso del
teblogo se autoentienden como cristianas sin caer en la cuenta que son la
versién a lo divino (la sacralizacién) de una existencia sin corazon.

Es muy distinto saber que sucede la negacién de la vida en los paises
del tercer mundo o en el propio pafs de uno, que vivir con aquéllos a quienes
les es negada esta vida. No sélo vivir donde viven ellos sino convivir con
ellos como vecinos, pero mas adn como hermanos verdaderos en la
comunidad. Vivir en una situacién en la que la vida no se puede dar por
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supuesta (porque es negada por el orden establecido y debe ser rescatada
diariamente de esta negacion) es una gracia de Dios: posibilita ver la verdad
que oculta el Occidente mundializado y lo que en nuestros paises se adapta a
ello (aun como su oposicién, porque se da la instalacion en la oposicion) y
fuerza a elegir entre la vida y la muerte, entre los victimarios y sus victimas.
Vivir asi es una fuente permanente de dolor; pero un “dolor saludable”, ¢l
dolor de vivir de cara al viento, a la altura de la realidad donde es posible el
endurecimiento y la desesperacion, pero también el abrirse en toda su hondura
al designio de Dios y colaborar con su accién salvadora.

Pero en la comunidad el tedlogo recibe sobre todo la gracia de ver
cémo “el justo vive de fe”. Es obvio que la justicia no da para vivir. El tedlogo
ve cotidianamente como esos hermanos suyos, que no pueden vivir de su
dignidad y de su honradez, viven porque su fe los hace vivir. Apoyan la vida
en Dios y no se caen. Por tanto existe ese Dios que los sostiene. Dios se
revela en ellos creando posibilidades de vida donde el orden establecido las
niega para salvarse a s{ mismo. Nosotros somos testigos de que por su fe
estas mujeres y estos varones conservan la dignidad y la vida, la paz y la
alegria, incluso la generosidad y la esperanza. Esto, en medio de su fragilidad
y de su pecado. Verdaderamente que “la fe es la victoria que vence al mundo”.

Nosotros sabemos que la fe no tiene que ver primordialmente con el
sentido de la vida. Vivir apoyando la vida en Dios es fuente de vida y el
vivirla arroja luz: a luz de la vida, de 1a que habla el Evangelio de Juan. Es
muy distinto que la fe ayude a vivir con sentido lo que se vive ya,
independientemente de ella, a que ella sea una relacion real que se convierte
en la fuente de la vida y asi en el sentido también de esta vida que nace de
ella. Es una gracia muy grande experimentar a Dios como fuente de vida, no
a partir de la simple no existencia sino de la vida negada, de la privacién
injusta de la vida, a partir del caos que causa el pecado. Desde esa agonia,
poder experimentar a Dios como fuente de vida es la gracia que capacita para
hablar “de 1o que sabemos”.

Una marca del caracter espiritual de esa vida recibida es que ella, tan
escasa, se comparte y se reparte. Esto no es algo obvio. No es un rasgo de
cardcter. También puede ser distinguida de la que los socidlogos Haman
solidaridad mecdnica de subsistencia. Ella acontece en situaciones estaticas
¢ en ciertos momentos preliminares del barrio ¢ en circules cerrados de
parientes, compadres o paisanos. En situaciones muy abiertas y de altisima
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competencia tiende a prevalecer el recelo y la hostilidad. Esta convivencia
abierta de la comunidad requiere de un largo aprendizaje y los compromisos
solidarios encuentran en el medio no pocos burlistas y aun aprovechadores;
son ademds muy costosos y por eso mantenerlos de un modo estable es
expresion inequivoca de una verdadera trascendencia.

Recibir esta fraternidad y ser objeto de esta generosidad es para el
tedlogo una gracia tan grande que lo sume a la vez en la vergiienza y la
alegria. El ve que le exceden de tal modo tantos gestos de carifio verdadero
que no sabe cémo retribuirlos y se ve siempre como deudor. Hasta que un dia
se alegra de serlo y otro comprende que no lo es porque nadie le pide nada,
porque se le da por alegria. A partir de esta experiencia sabe lo que dice al
hablar de la gracia, sabe también que la gracia agracia y sabe lo densa que
puede llegar a ser esta generosidad y esta fraternidad, que son a la vez
expresiones y respuestas de la gracia. Experimentando tan dolorosamente
como cada dia la gente es llevada al matadero y sufriendo también las intimas
debilidades, sin embargo puede hablar de como la fuerza actia en la debilidad
y le es dado atisbar que todo es gracia.

DONES QUE DA EL TEOLOGO EN ESTA RELACION

Pero la comunidad no es sélo el lugar donde el te6logo recibe. Si “hay
mds alegria en el dar que en el recibir”, también a €l se le ha concedido
experimentar ¢sa alegria en la comunidad. Lo fundamental que el tedlogo da
y que la gente agradece es su presencia humilde, su pertenencia a ella. Que
alguien del conjunto de los ilustrados, de los “importantes” en la Iglesia esté
con ellos despojado de su rango, como uno de tantos, y que esté asi, no como
quien hace un sacrificio, como quien les hace un favor sino con sencillez y
agradecimiento es para los miembros de la comunidad la puerta del Evangelio.
Ellos perciben que valen, pues son valorados; la relacién de estima sincera
es vehiculo de estimacién propia; recibir el aprecio del teélogo es notificacién
de que sf son apreciables. Y al venir esto de alguien que viene de parte de
Dios como el que posee su mentalidad y su estimativa, como el que mira
desde Dios al mundo y se sitia en €l como se sitiia Dios, las personas de la
comunidad perciben en el habitar entre elios del telogo que es Dios mismo
el que los reconoce. Por eso el mayor don que puede dar el tedlogo a la
comunidad es la entrega de su persona, si esa entrega toma la forma del
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desnudamiento de toda pretensién y poder para estar en ella como cristiano,
como el que vive con ellos, contando con su ayuda, €l proceso inacabable de
la iniciacion en el misterio cristiano.

Esa actitud fundamental se convierte en fuente de identidad. Desde
ella queda radicalmente superada la posicién de 1a observacion participada.
No se participa por enriquecimiento profesionhal. Si ése fuera el caso, el teGlogo
no perteneceria a la comunidad ¢ impedirfa que la comunidad acontezca. La
comunidad se transformaria en un grupo en el que ocurre un mero intercambio
de bienes y servicios, no la reciprocidad de dones en la que se realiza la
comunidad. El don de la entrega del tedlogo acontece cuando esta en la
comunidad como los demds: para hacerse cristiano, para vivir en ella la
fraternidad de los hijos de Dios.

Si estd como cristiano, no proyecta sobre la comunidad el proyecto en
el que él estd como tedlogo. Si tal hiciera es que estaba en ella como tedlogo;
y el resultado seria que ya no seria comunidad sino un grupo comandado por
¢1. Ordinariamente a la comunidad no le interesan polémicas de tedlogos, ni
sabe lo que es teologia de la liberacién, ni podria definir siquiera qué es una
comunidad eclesial de base. No se plantea polémicas intraeclesidsticas que
le exceden, como le exceden también las formulaciones globales de los
proyectos pastorales ©.la pastoral de conjunto. Si este tipo de temas son los
que barajan las comunidades es que los han inducido los agentes pastorales,
que las toman como correas de trasmision de sus propios planteamientos o
de otros a los que se sienten ligados. Si eso sucede es que los agentes pastorales
no estan en ellas como cristianos y ya no son comunidades de base. Las asi
llamadas comunidades eclesiales de base pasan a ser entonces piezas de
estrategias pastorales o politicas, son caldo de cultivo para proyectos que no
nacieron de ellas. Estamos en el esquema ilustrado, no hemos superado el
imaginario de las izquierdas. Y de este modo las asi llamadas comunidades
sufren los mismos vaivenes de ese proyecto y corren su misma suerte. Y al
evaluarla son las comunidades las que acaban siendo cuestionadas o aun
descalificadas, cuando nunca las hube o, si empezaron a existir, enseguida
fueron intervenidas y dejaron de serlo.

S5i el tedlogo esti, empero, en la comunidad como cristiano, ademas
de su persona como tal, aporta lo que va dando de si en el proceso de iniciacion:
su lucha por hacerse cristiano negdndose a si mismo y desmarcandose de la
figura de este mundo, su progresivo descubrimiento del Reino como un tesoro,
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su cuidado para ir asumiendo las actitudes de Jests, ¢l modo concreto como
va prosiguiendo su historia, los dones que ¢l Espiritu pone en él para que dé
fruto, su intimo suspiro por la redencién de su cuerpo, sus debilidades y
pecados y la lucha porque la gracia triunfe de ellos...

L0 QUE DA EL TEOLOGO COMO TEOLOGO Y LO QUE RECIBE AL DARLO

Pero ademas de lo que €] da con su persona como tal y con su ser
concreto de cristiano, también tiene un aporte especifico como tedlogo.
Dijimos que no puede proyectarlo, pero si puede y debe llevarlo ala espalda.
No puede desnudarse de esa condicidn; pero no tiene por qué hacer ningtn
esfuerzo en ese sentido: ella forma parte de la riqueza que ha de ponerse en
juego en la reciprocidad de dones. No se trata de dar cursos de Biblia o de
teologia. Pero si de decir una palabra, si Ia tiene, cuando liega al caso. El no
es ¢l tedrico del partido que en todo momento funge como su portavoz
autorizado: ¢l que dice lo que hay que decir, un hablar canénico, impersonal.
Eso inhibe el proceso y acaba con la comunidad. En ese caso ya no se daria
mads iniciacién sino pura y simple socializacién: introyeccién de paradigmas
pautados por la autoridad. Esa es una tentacién que acecha al tedlogo, si no
tiene bien desarrollada su dimension primordial de cristiano, ya que es mds
cémodo dar pautas que emprender vn proceso doloroso de salida de si, de
negacién de si, de desnudamiento, conversion y transformacion.

Perosi en la comunidad estd con el hondo deseo de llegar a ser cristiano,
st no se trata entonces de un ejercicio sustitutivo, si ve, €l y los demis, que
tiene la obligacién de entregar la Tradicion, precisamente para que el proceso
no se desvirtiie, para que no resulte que hayan corrido en vano.

Hay momentos claves en que el te6logo debe sacar a relucir, como lo
hacia Pablo, la tradicién que €l ha recibido y que se remonta al Mesias Jesiis
de Nazaret. Ordinariamente hablara de lo que le parece como cristiano, porque
también €l ha recibido como los demas de la comunidad el Espiritu de Cristo.
Pero habrd ocasiones en que tendrd que decir: esto no lo digo yo, esto es
mandato de Dios. Naturalmente que estas intervenciones no pueden ser la
norma y cuando se den tiene que aparecer claro que la palabra del teblogo es
una espada de doble filo que se dirige a €] en primer lugar; pero tampoco
pueden faltar, si viene el caso.
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Sin embargo lo normal es que él proponga de una manera abierta su
sentido de 1a Tradicidn, asi como expone su experiencia como cristiano. Asi
su palabra de te6logo serd un elemento mas, aunque bien especifico, para ser
tenido en cuenta en ¢l discernimiento continuo que es la vida de la comunidad.
Esta exposicién situada (que siempre tiene que ser muy breve, de modo que
no transforme el encuentro en clase) ayuda mucho al teélogo para afinar su
sentido teoldgico, ya que en ella va la quintaesencia de todo su estudio, de su
meditacién y sus investigaciones. Si todo este material no se ha posado, sino
se da en ¢l una sistematicidad viva, mejor es que se calle porque mas bien
hard distraer y enredar a los miembros de la comunidad. La prueba de que se
va dando esa decantacion es que el tedlogo puede hacer esa referencia o esa
consideracion en el lenguaje de la comunidad, que es, como dijimos, el de la
cultura popular. ;Cuantas cosas entiende el tedlogo al irlas comunicando en
ese registro!

Uno de los momentos mds privilegiados de reciprocidad de dones para
el tedlogo como tal es el de la escucha de la Palabra de Dios cuando ¢lla
misma se proclama a la comunidad y 1a comunidad la acoge y sus miembros
van respondiendo a ella desde lo mas profundo de si. En este acontecimiento
sagrado el teélogo comparece ante todo y sobre todo como cristiano. El noes
el experto en Biblia sino el discipulo que estd a los pies del Maestro
escuchando sus palabras de vida para convertirse cada dia mas y seguirlo
siempre de nuevo. Pero si estd poseido por el deseo de escuchar a fondo esa
palabra inexhaurible de su Sefior, €l puede ayudar a que ¢l propio texto dé de
si, no s6lo explicando eventualmente algiin término que resulte imprescindible
y no se entiende, sino llamando a 1a puerta del texto, buscando en é€l,
preguntindole para que se abra, para que responda, para hallar en él
densamente aquello para lo que fue escrito. En esa situacién de la comunidad
en la que se debate la vida y la muerte y se juega la calidad humana de la vida
o su degradacién jcon qué nitidez s¢ palpa que el Espiritu dador de vida (que
da vida a la comunidad) es el mismo que inspird los Evangelios! jCuantas
cosas aparecen claras, que no se ven desde otra situacién!

Otra situacién en que el tedlogo es requerido en la comunidad en su
doble condici6én de cristiano y tedlogo es cuando se le pide un consejo. En
nuestro pueblo el consejo no es algo inherente a ningiin papel social. Sélo los
papas o la abuela tienen como tales derecho a darlos sin que se los pidan.
Pedir consejo instaura una relacién sagrada. Puede haber personas con tanta
autoridad que se les otorga esa prerrogativa de aconsejar. Aconsejar no es
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decir lo que hay que decir, no tiene nada que ver con intimar una norma. Més
bien el que es sentido como mero representante de una institucién, asi sea la
eclesidstica, se inhabilita para aconsejar porque se entiende que no va a
considerar a esa persona concreta como un absoluto, sino como un caso
comprendido en una ley de la que él se considera representante y guardian.
Si alguien es representante del sdbado antes que del ser humano ;c6mo va a
ser requerido por alguien para que lo aconseje?

En el medio en que me muevo el cura no es consejero por ¢l mero
hecho de ser cura. Puede ser que en la comunidad haya gente con un altisimo
don de consejo. Escuchar cdmo se procesan las cosas que se presentan, dar
su palabra cuando se sienta movido a ello o le pidan su parecer y aconsejar a
miembros de la comunidad es por un lado un servicio que puede prestar el
teélogo; pero es simultineamente algo que pone en juego la pertinencia de
toda su teologia. Si ella no es capaz de llegar a lo concreto y decir una palabra
de luz y de vida, si se queda confinada en los ambitos de las globalidades, de
los sistemas, de las escuelas, si ante un problema concrete no va mas altd de
repetir tesis, sino es capaz de hacerse cargo del problema, valorarlo y ofrecer
pistas para afrontarlo cristianamente y, si es posible, procesarlo supera-
doramente ;no tendriamos que hablar de la miseria de esa teologia? Los
tremendos problemas que escuchara el te6logo en la comunidad le obligarin
a ir més alld de si y de los libros que ha leido, le obligardn a guardar silencios
respetuosos y solidarios (como se dice de Maria en el Evangelio), mientras
se van fraguando algunas palabras verdaderas que permitan seguir viviendo
y hacerlo con dignidad.

EL TEGLOGO Y LOS GRUPOS POPULARES Y EL MUNDO POPULAR

La comunidad se expresa ante todo en la cotidianidad, robusteciendo
a través de la oracion y el apoyo fratemo ese conato agénico por la vida
digna, que es la accién espiritual por excelencia que los constituye como
individuos tremendamente desarrollados e intimamente relacionados: como
personas. Pero los grupos son también infaltablemente cauces de la
comunidad. La caridad, que es ingeniosa, los va creando para fomentar esa
vida en su pluridimensionalidad.

El tedlogo, que no es un ser proteico, no puede hacerse cargo de todo
ni menos cargar con ello. Pero tampoco puede estar ausente de este mundo
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bullente, que, si a nivel organizativo debe distinguirse cuidadosamente de
las comunidades, pertenece al mismo impulso, a la misma inspiracion. Este
mundo en el que se enlaza lo societal y lo cultural, que tiene mayor densidad
que lo formalmente politico, que contiene siempre mids 0 menos un
componente econdmico, es el mundo de lo que se va poniendo en comiin
para constituir un cuerpo social. Es un mundo fragil, atravesado por tensiones
profundas, en el que la fraternidad de los hijos de Dios que se cultiva en las
comunidades tiene en buena medida su piedra de toque. Asi como este mundo
es mas denso que la esfera politica y nunca debe subordinarse a ella, asi
también la cotidianidad es mds radical que él y por eso debe estar a su servicio
y potenciarla y plenificarla, y no entrar en competencia con ella de modo que
se vacie o explote. Pero, guardando esta referencia y proporcion, ayuda a
que la cotidianidad no se cierre sobre si y se empobrezca, la cualifica, estimula
y enriquece. El tedlogo también debe cuidar que su participacién en ese mundo
no le impida ejercer su funcidn de tedlogo. Pero con esta cautela es mucho lo
que este mundo lo enriquece y siempre hay algo también que puede aportar
a él,

Ademids de aportes puntuales, algo que se le requiere es que lo defienda
en esta tremenda lucha ideoldgica, corrigiendo tanta imagen deformada,
presentando su causa ante la opinién piblica y ayudando a religarlo con los
miembros no populares de “Ia internacional de la vida™ al nivel del propio
pafs, de otros de la region y del primer mundo. No se trata de sustituir a [a
gente ni de autoconstituirse en su apoderado; pero si, de dar el propio
testimonio como participante, y de hacer de mediador, si el caso lo requiere.

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION SE ESPECIFICA
POR SU MODO DE PRODUCCION

Si es pertinente 1o que llevamos dicho hasta aqui, eso significa que lo
que clabore ¢l tedlogo a partir de esta situacién serd teologia de la liberacién
{aunque no decide automdticamente de la calidad de la misma). La TL se
especificaria, pues, no por sus contenidos sino por su modo de produccion.
Si el teSlogo, entrando en el proceso inacabable de iniciacién en el misterio
cristiano y llegando a ser pobre de espiritu, ha superado la relacién ilustrada
con el pueblo; si se ha hecho en alguna medida pobre con espiritu y amigo de
pobres y desde ahi solidario con ellos, si haciéndose cristiano juntamente
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con ellos en la comunidad, va viviendo en ella la fraternidad de los hijos de
Dios y sembrandola a su alrededor, ese tedlogo estd en trance de producir
Teologia de la Liberacion. El que esa teologia tenga calidad dependerd de su
capacidad, de su preparacion y de las mediaciones metodolégicas que emplee.
Pero en todo caso, si Hlega al grade minimo por el que lo producido pueda ser
llamado teologia, esa teologia serd de la liberacién. En otro caso, es decir si
no existe este modo de produccién susodicho, lo producido podra ser una
teologia, tal vez excelentisima, acerca del tépico de la liberacién; pero no ya
Teologia de la Liberacion.

Debo aclarar que si no hubiera acuerdo con otros colegas en este punto,
no insistiria en conservar el nombre, pero si en poner de relieve la pertinencia
de este modo de produccion y la especificidad que induce, independientemente
de que a los mismos contenidos se llegue por otros modos de produccién. Es,
en efecto, distinto ¢l sentido de una determinada afirmacidn si ella es la
hipétesis a la que uno ha llegado por investigacién propia a partir de las
fuentes y los aportes de otros colegas, que si ella es la comprensién de lo que
del misterio cristiano se revela a este pueblo creyente y oprimido, atisbado
desde dentro por ¢l tedlogo (que ha sido recibido en €l) gracias a su carisma
y pericia técnica, y compulsado con las fuentes y formalizadoe con el aporte
de otros colegas. Esto, si es lo que dice ser, interesa muy internamente al
proceso de liberacion de estos pueblos (y en ellos al de las sociedades en las
que ellos estdn enclavados y a toda la humanidad) ya que la revelacién de
Dios en Cristo es irrevocablemente designio de salvacién para todos desde la
salvacién de los pobres. Interesa también vitalmente a la Iglesia, dado que
ella ha sido constituida como sacramento de esta salvacidn universal desde
el privilegio de los pobres.

Esto no pretende descalificar a otros modos de hacer teologia, desde
sus respectivos contextos tienen su peculiar relevancia, como la tiene de un
modo directo y desnudo el mero carisma de tedlogo que, entregéndose a él
con denuedo y en completa fidelidad, puede dar frutos perdurables.
Simplemente pretende sefialar una peculiaridad a la que algunos nos sentimos
convocados, para que la custodiemos y profundicemos, ya que ella es un
encargo, a la vez que una fuente de cuidados y alegrias que llena nuestra
vida.
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LIMITACIONES Y ESPECIFICACIONES DERIVADAS DE
ESTE MODO DE PRODUCCION

Hay que reconocer que este modo de produccion tiene su tension interna
y sus propias limitaciones. Nacer a este mundo en ciernes, hacerse cristiano
en la comunidad, convivir, participar en alguna medida en los grupos, defender
este mundo y dar cuenta de él, lleva mucho tiempo. Dejado a su dindmica,
tiende a absorber ya que es intenso, bullente, cambiante y ademas precario y
amenazado. Uno no acabara de entrar en él toda la vida, y 1la amenaza sobre
la vida que se cierne sobre €l aumenta cada dia. Esas dos razones hacen que
todo lo que se haga se perciba como radicalmente insuficiente. Ante tanta
urgencia, hace falta tener muy claro que Dios lo quiere 2 uno tedlogo para no
abandonar el oficio. Ademas, donde no hay condiciones para vivir, menos
las hay para estudiar. No es facil estudiar en el barrio y se invierte mucho
tiempo y esfuerzo en los traslados.

Es cierto que uno debe estar todo el tiempo como intelectual, y que esa
actitud, rectamente entendida, no inhibe la participacién, la entrega a la
situacién ni la verdad de las relaciones sino que salvaguarda el que todo sea
*“en espiritu y en verdad”. Es verdad que esta disposicién permanente de
echarle cabeza a las cosas, de plantearse hipdGtesis, de tratar de nombrar
comrectamente; esta actitud de entender y de entenderse, de avizorar por dénde
pasa Dios y qué respuestas pide, de contextuar y fundamentar lo que se plantea,
de codificar lo no codificado es una manera excelsa de ejercer Ia vocacién
intelectual, que resulta apasionante y proporciona gran alegria.

Pero no se puede ocultar que no se dispone de tanto tiempo para la
lectura ni tantas facilidades para la investigacién de fuentes ni para el
intercambio con colegas y alumnos. No serd posible leer todos los libros que
se desea ni siquiera los que se precisan. No serd posible pulir tanto lo que se
escribe. Y desde luego los ritmos de elaboracién y publicacién no pueden ser
los mismos que los de aquellos que se dedican a ello de modo exclusivo. El
modo de produccion de la Teologia de 1a Liberacidn no sélo no puede satisfacer
la voracidad del mercado editorial, pero ni siquiera la exigencia rigida de Ia
academia a nivel de presentacion de estudios y participacién en symposia en
vistas al escalafén. Esta dificultad no deriva s6lo de la precariedad del tiempo
sino de que una buena parte de él ha de emplearse en lo que resumimos como
codificar lo no codificado, ya que en caso contrario todo lo que llevamos
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dicho no seria el acto primero de la Teologia de la Liberacién o su modo de
produccién sine un requisito, un peaje, para empezar a hacer teologia.

La consecuencia de todo esto es que algo cambiard del formato
tecldgico considerado como cientifico. El afan legitimo porque la comunidad
teoldgica reconozea este modo de produccidén puede llevar a someterse de tal
modo a sus exigencias que insensiblemente se recupere el modo de produccién
establecido y la Teologia de la Liberacién se especifique de hecho inicamente
por sus énfasis y contenidos. Es un desafio mantener el rigor exigible en todo
caso y combinarlo con [a fidelidad al propic camino. En resumidas cuentas
creo que debe asumirse como una apuesta a largo plazo, si uno cree en realidad
que tiene algo que decir. La bisqueda de vigencia a como dé lugar, puede
resultar distractiva, incluso mortal para ia Teologia de la Liberacion.

Este modo de produccién pareceria inducir también la prevalencia del
nivel de la teologia fundamental (no en el sentido de previo sino en el literal
de lo fundamentai en ella) sobre las discusiones intrateolégicas de las escuelas.
No es que se desechen éstas, sino que cuando se las trae a colacién no es
como tales sino porgue vienen al caso para formalizar, ilustrar o apuntalar
algo verdaderamente medular. Si estd en juego la divinidad de Dios y la
humanidad de! ser humano, éste es el tema {con todos sus armoénicos) de esta
teologia. Lo elemental no es para ella lo consabido, algo que pueda ser dado
como supuesto, sino lo que estd en juego, lo decisivo, ya que no hacer un
discurso sobre falsos dioses (hablando mal de Dios, nombrandolo
idolatricamente), forma parte del primer mandamiento porque es nuesira
primera tentacién como seres humanos y particularmente como tedlogos.
Convertir nuestra teologia en “tinieblas” forma parte del esfuerzo pecaminoso
por ocultar la negacién practica y tedrica de la humanidad y aun de la vida de
la mayor parte de los seres humanos. Es una forma sutil de cohonestar nuestra
irresponsabilidad histérica.

Atenerse a los problemas que realmente estin planteados formuldndolos
correctamente, contextualizdndolos y fundamentindolos implica metodo-
légicamente el predominio de las cuestiones sobre los tratados complexivos.
Si larealidad reluce en la situacién, en el tema de nuestro tiempo se abrira la
estructura viva de la relacién. Puede darse una relacién inversa entre poseer
todas las verdades de la fe como un conjunto en si al que uno accede
escolarmente, y creer vitalmente poco a poco en ellas a través de un proceso
inacabable en el que ¢l misterio cristiano aparece como respuesta a hondas
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preguntas vitales, a planteamientos reales histéricos que conciernen a la vida
que llevamos entre manos en el mundo en que el Sefior nos ha enviado.
Insistimos en que este modo de trabajar las cuestiones no sélo no es inorganico
sino que posee una sistematicidad viva, superior a los esquemas formales
abstractos de las escuelas.
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COMENTARIOS A LA SEGUNDA
SESION DEL CPV

IGLESIA VENEZOLANA EN CONCILIO

Mons. Jesiis Alfonso Guerrero C. Vicario Apostolico del Caront

Las lineas que siguen pretenden seiialar algunos elementos
sobresalientes de los documentos aprobados en la segunda sesidn conciliar
efectuada en Caracas entre los dias 28 de julio y 4 de agosto del 2001.

EvVANGELIZACION SITUADA

La preocupacion de las deliberaciones preconciliares y conciliares fue
siempre partir de la realidad del pueblo venezolano: a)un pueblo
mayoritariamente pobre donde hay que hablar no ya de opresores y oprimidos
sino de excluidos y privilegiados. En visperas del siglo XXI estamos
descubriendo que existe algo peor que la explotacion del hombre por el hombre
y es el hecho que ahora millares de personas ya no sirven siquiera para ser
explotados (Vivian Forrester); b) un pueblo culto: con cultura, es decir, con
diversas maneras de relacionarse con 1os otros, con su mundo natural y social
y con Dios. Somos una sociedad multiétnica y pluricultural reza el Predmbulo
de la Constitucién; ¢) un pueblo creyente que ha realizado la propia
inculturacién de su fe en la religidn popular.

Es aeste pueblo a quien debe anunciarse la Buena Noticia. A un pueblo
empobrecido que lucha porfiadamente por vivir y convivir a pesar de la muerte
lenta de su pobreza, se le anuncia la Buena Noticia de una liberacién material
y espiritual. A un pueblo culto hay que anunciarle el evangelio en sus claves
culturales so peligro de que la comunicaciéon de Dios (revelacion) se quede a
medio camino. Un pueblo creyente con potencial evangelizador nos invita a
ser cristianos con €él, antes de ser maestros para ¢l.
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ANUNCIO TRANSFORMADOR

El anuncio profético se refiere unas veces a la primera evangelizacién
(anuncio del kerigma) y otras a la proclamacién permanente del Evangelio.
El kerigma es el anuncio de lo nuclear cristiano para suscitar la fe en Jesucristo
y provocar una conversién personal y colectiva. Se trata de presentar a Jesus
como ¢l que nos salva aqui y ahora suscitando una fe transformante. Algunos
propusieron distinguir entre una evangelizacién kerigmatica y una
evangelizacién profética pero, finalmente, se prefirid usar el concepto de
evangelizacion en sentido amplio.

El pueblo venezolano necesita escuchar de nuevo la proclamacién de
la Buena Noticia de la persona de Jesus y su proyecto liberador porque los
pobres son excluidos, porque pobres y no pobres se deshumanizan por el
productivismo y el consumismo y porque tal vez a muchos no se les haya
planteado todavia lo sustancial cristiano.

FE INCULTURADA

Se habla de inculturacién como condicién de posibilidad de una
auténtica evangelizacion. Inculturacién pretende relevar a los términos
anteriores de adaptacion y acomodacién. El documento recoge la definicién
de Vendrame (Cf. no. 86). No se opta por los pobres ni se evangeliza
auténticamente si no se entra primero en el alma de las culturas. La liberacién
y la evangelizacidn, si quieren ser auténticas, deben adentrarse en la cultura
de los diversos pueblos. También la educacién y la promocién social. Cuando
ello no sucede, se convierten en formas refinadas de una transculturacion
que transfiere impositiva y unilateralmente valores, simbolos, instituciones
y patrones de culturas pretendidamente superiores. Inculturacién y
evangelizacion de la cultura no son la misma cosa (Ver no. 88). La segunda
exige a la primera.

La inculturacidn esta presente ya en el Nuevo Testamento (Cf. no.84).
No hay una dnica manera de presentar y llamar a Jesucristo sino diversas
maneras segin las situaciones y culturas. La pregunta clave de la pastoral
serd siempre cOmo presentar a Jesucristo como salvador en las claves propias
de cada cultura. Hay que superar el cristianismo monocultaral.
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INCULTURARSE EN LA RELIGION DEL PUEBLO

Una forma particular de inculturacién es la de incrustarse en la religion
de cada pueblo. Torres Queiruga sugiere la categoria de m-religionacién:
“Toda religién -también la cristiana— es stempre intrinsecamente una
experiencia interpretada y, por lo tanto, inculturada: la experiencia original
ha tenido que encarnarse en los elementos culturales de las personas y
comunidades que la viven....Tomado en serio que Dios se revela en todas las
tradiciones, se comprende que todo otro anuncio gue les llegue histéricamente
ha de ser necesariamente recibido en y a través de su sensibilidad religiosa”.
La religiosidad popular es una inculturacién de la fe por el propio pueblo
(Cf. Iglesia en América 16). No se evangeliza adecuadamente la religiosidad
si no se entra en ella. El didlogo interreligioso y la teclogia de las religiones
podria aportarmos mucho en esta materia.

Como es sabido, por una mala inteleccién del Concilio Vaticano 11, se
quiso arrasar con todo lo que fuera religiosidad popular tachandola de alienante
o, en el mejor de los casos, istrumentalizindola como mera estrategia pastoral
o politica.

FE MISIONERA

Un problema que ha aflorado reiteradamente en las discusiones
preconciliares y conciliares es el de los creyentes alejados. Se ha afirmado
con razdn que la indiferencia es la forma especifica del ateismo
latinoamericano. La presencia de la religiosidad popular no puede hacernos
olvidar el fenémeno de la indiferencia y de la increencia.

Una de las caracteristicas de la fe del venezolano es la ausencia de Ia
dimensién misionera. No se concibe la fe como una experiencia que hay que
comunicar a los demds. Esta fe-para-el-consumo-privado, muy acorde con
los vientos posmodemos que soplan, lleva a preguntarse si Jesucristo y su
proyecto son buena noticia para los que nos llamamos creyentes. Una buena
noticia tiende a ser comunicada. Esto es aplicable a la iglesia local y ala
universal. Si no me planteo la posibilidad y la necesidad de llevar mi
experiencia de Dios a los que estidn cerca, mucho menos me planteo la
necesidad de traspasar las fronteras de mi pequeiia comunidad eclesial para
ir hacia quienes todavia no creen en Jesucristo en mi patria o en otros paises.
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No basta insistir en la dimension misionera de la Iglesia. Hay que
insistir en Ia concepcidn de la fe como misién. La fe no es otra cosa que una
misién. Es hacer nuestra la misidn de Jesus recreandola segin los tiempos,
culturas y regiones. Como afirma el documento, la fe cristiana no es solo
encuentro personal con Jesis ni confesién de su divinidad. Es seguimiento
(proseguimiento) de su practica.

El concilio asumié el compromiso del diezmo misionero como
expresion de comunion eclesial: por cada diez sacerdotes que se ordenen en
las didcesis con personal numeroso, uno se pondrd a disposicion de los lugares
de misidn.

DECISIONES

Queriendo concretar al méaximo la evangelizacion profética, el Concilio
aprobd las siguientes decisiones: 1) entregar la Biblia al pueblo; 2) reforzar y
hacer mas clara la opcién preferencial por los pobres; 3) promover y fortalecer
pequeiias comunidades cristianas; 4) formar agentes pastorales; 5) despertar
la inquietud y la mistica misioneras.

IGLESIA CIRCULAR

En el Vaticano II se opera el paso de una Iglesia piramidal a una Iglesia
circular en la que todos, gracias al bautismo, somos fundamentalmente iguales
y comresponsables.

En el periodo preconciliar se debatié si se debia comenzar por la
autocomprension de la Iglesia o por su misién. En el proceso de decantacién
las cosas quedaron bien ubicadas. El documento de comunién quedé ubicado
después de la misién de a Iglesia que es proclamar proféticamente a Jesucristo.
Se parte de 1o que hace la Iglesia para después preguntar qué dice la Iglesia
de si misma.

Un elemento interesante que la asamblea conciliar recalcé fue el de
concebir a Iglesia como Pueblo de Dios y no sélo como sacramento de
unificacién universal. Todos los bautizados, pastores incluidos, somos Pueblo
de Dios. Y Pueblo de Dios en comunidén fratemma. La sola categorfa de
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comunidén es insuficiente para expresar ese misterio humano-divino
(institucién y carisma) que es la Iglesia. De hecho la Lumen Gentium se vale
de abundantes figuras para expresar el ser de fa Iglesia. En las futuras sesiones
debera hablarse mds de comunidad que de comunidn y més de Iglesia como
comunidad de creyentes, amén de insistir en el trabajo pastoral como
construccidn de auténticas comunidades donde la gente se quiera, ore con la
Biblia, comparta, luche por sus derechos, se abra a otras comunidades, a la
sociedad y a los otros niveles de la comunidad eclesial.

JUSTICIA HACIA ADENTRO

No basta denunciar la acumulacidn de los bienes en Ia sociedad, insistir
en la necesidad de compartir y disefiar una sociedad en [a que exista igualdad
de bienes y oportunidades para todos. No basta la solidaridad afectiva. Se
requiere también la efectiva. Hay que quererse con ¢l bolsilio. Por ello el
ndmero 55 de la comunién de vida de la Iglesia en Venezuela nos habla de
“abrir espacios para que se impulse en cada didcesis la comunién cristiana
de bienes en las distintas comunidades, al igual que entre los miembros
ordenados, fundamentindose en los principios de la solidaridad y la
subsidiaridad”.

La conversién eclesial comporta también la transparencia adminis-
trativa y la justicia laboral. Por ello sefiala el n® 110 de la Proclamacion
Profética que se debe “tomar conciencia de la necesidad de la justicia en el
manejo de los bienes, dando testimonio de comunidn de bienes, de justicia
laboral y de transparencia administrativa”.

(GESTAR UNA NUEVA SOCIEDAD

El documento de Contribucién de la Iglesia a 1a gestacién de una nueva
sociedad atravesé un parto mads doloroso que los documentos de Proclamacion
y Comunién. El texto se debate entre un enfoque de pastoral social y
propuestas mas bien genéricas de alternativas sociales.

Se parte de un analisis genético-estructural de la realidad venezolana
sefialando los problemas mas relevantes en lo econdmico, en lo social, en lo
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politico, en lo cultural. En la iluminacién se sefialan las categorias del Reino
de Dios, ¢l amor y la opcidn por los pobres. Esta tiende a ser reducida a un
trabajo por los pobres. La doctrina social de la Iglesia ocupa un lugar
preponderante (dignidad de Ia persona humana, trabajo humano, desarrollo
integral, solidaridad, derechos humanos, actividad politica, cultura.). Se
afirma que los derechos humanos (individuales, sociales, politicos, culturales,
los de las naciones) son el eje central de toda actividad de defensa y promocién
en el ambito social, ético y cultural (No. 110).

Los desafios se formularon asi: 1) Profundizar en el proceso de
conversidén y maduracién espiritual, moral, intelectual, y organizativo de la
Iglesia, en la linea de un mayor compromiso, como parte integral de la
evangelizacion, para transformar la realidad actual de! pais; 2) Desde la opcién
preferencial por los pobres, ofrecer un influjo real de transformacién hacia
un sistema econdmico mas justo, mas solidario y mas propicio para el
desarrollo integral de todos y cada uno de los habitantes de Venezuela; 3)
concretar la solidaridad cristina y defender y promover la paz y los derechos
humanos ante las frecuentes violaciones de los mismos; 4) ayudar a construir
y consolidar la democracia, promoviendo la participacién y organizacién
ciudadana, asi como el fortalecimiento de la sociedad civil; 5) Intensificar la
labor de evangelizacion del ambito cultural, defendiendo y promoviendo los
valores humanos.

A MODO DE CONCLUSION

El Concilio es, ante todo, un momento de gracia. Ello requiere
disponernos para sentir el paso de Dios por nuestra patria y por nuestra
[glesia. Todos estamos invitados a implicarnos. Es cierto que la motivacién
no ha sido suficiente. Pero tampoco ha sido suficiente la voluntad. Estamos a
tiempo de entrar en el proceso conciliar. El Concilio Plenario de Venezuela
constituye el acontecimiento mis trascendental de los quinientos afios de
historia de nuestra iglesia.
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EL PROCESO SIGUE Y SE VA ENCAUZANDO
P. Pedro Trigo, S.J.

La segunda sesién del CPV tuvo lugar en la UCAB del 28 de julio al 4
de agosto. Creo poder expresar el sentir general al decir que salimos bastante
satisfechos.

COMUNION

Mais que la primera sesion fue un verdadero encuentro entre obispos,
sacerdotes, religiosas(os) y laicos. Como la asamblea tomé cuerpo, algo
acontecié que podria ser la base para futuros desarrollos. Para mi lo mds
importante fue llegar al nivel bdsico y comiin de nuestro ser cristiano,
trascendiendo roles, funciones y rangos. Esto se dio sobre todo en los grupos, -
pero también en las plenarias, lo que es mucho mids dificil y significativo. El
clima fue cuajando poco a poco hasta que, decia alguno con pena, cuando ya
se ha logrado se estd acabando la sesién. Cuando nos comunicamos desde
nuestro ser cristiano, todos quedamos edificados, aparece la verdadera libertad
espiritual para decir lo que se tiene dentro y con la carga emocional que se
lleva; pero todos perciben que aunque lo dicho duela (y en primer lugar a
quien lo expresa) todo va encaminado a la transformacion superadora del
cuerpo de la Iglesia para servir a la misién desde la mentalidad de Cristo. Por
¢s0 se instaura Ia actitud de buscar la verdad compartida y amalgamar diversas
observaciones y propuestas para buscar textos rcalmente colectivos. El
resultado del trabajo en este clima es el respeto y la estima mutuos y la alegria
espiritual. Asi se edifica la Iglesia.

Creo que desde esta experiencia fecunda y gratificante deberia
manejarse el tema de la comunidn en la Iglesia. ;Por qué, si cuando nos
intercambiamos como cristianos sacamos lo mejor de nosotros mismos y
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logramos avanzar significativamente, ¢l modo normal de interlocucién es
sin embargo desde nuestros respectivos papeles? Cuando procedemos desde
roles, la comunicacidn se corta y sobreviene la confrontacion, generalmente
soterrada pero real, en la que el que tiene mds poder se impone sobre los
demas. As{ no pasa nada sino que todos, sobre todo el que se impone, se
quedan mds solos.

Tenemnds que reconocer que en el interior de nuestro cristianismo se
da la equiparasidn entre Iglesia e institucién eclesidstica; y que por eso, cuando
pensamos en la accion de la Iglesia respecto de 1a sociedad, tenemos en mente
la accién institucional, y no sobre todo la de los cristianos que forman parte
de la sociedad y actGan en ella con espiritu cristiano. Este perfil eclesial da
seguridad y prestigio mundano a los miembros de la institucién, pero les
resta legitimidad evangélica, capacidad transformadora en la linea de Jesis
de Nazaret y fecundidad histérica.

. Qué significa comunién en la Iglesia? Sobre todo estar en ella como
cristianos. Ese es el nivel en el que estamos unos con otros: en el que nos
llevamos mutuamente en la fe y en la vida cristiana desde el amor fraterno.
Sélo cuando lo institucional pase a segundo plano, habrd comunién en nuestra
Iglesia. Cuando eso suceda se habrd salvado lo institucional: serd trasparente
y encauzado sélo a coalificar el ser cristiano de la comunidad potenciando la
participacién y canalizandola. Seria distinto el documento que salga sobre la
comunion en la Iglesia, si quienes lo discuten y redactan lo hacen desde la
expertencia espiritual de estos dias y de otras semejantes que hayan tenido.

MtToDo

Existe voluntad en la presidencia del concilio para que los grupos de
trabajo, como célula basica del concilio, tengan toda Ia relevancia posible.
Dos son los obstdculos para que esto se dé. El primero es el problema de los
secretarios. Existe [a tendencia en los grupos a descargar su responsabilidad
en el mis bisofio. Cuando esto sucede, el trabajo se pierde. Algo se ha
avanzado, pero para la sesién siguiente se requiere un avance cualitativo.
Los secretarios tiene que entender lo que se lleva entre manos, ser capaces de
recoger las diversas opiniones y componer los aportes en un conjunto
coherente. Hay que aprovechar la experiencia de los secretarios eficientes y
nombrarlos de antemano, asi como a otros de reconocida solvencia. Para que
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las opiniones del grupo lleguen a la plenaria es preciso tiempo para que los
diversos secretarios, con la ayuda si es preciso de expertos, lleguen a sintetizar
el trabajo de los grupos sin que se pierda su riqueza sino que por el contrario
se componga en sintesis enjundiosas. Asi la plenaria podra discutir sobre el
tema centrindose en los puntos fundamentales y de modo mucho mas
cualitativo.

El segundo obstaculo es que el grupo responsable de cada tema, que
es el que lo ha redactado, tiene que tener gran amplitud de miras para recoger
el sentir de la asamblea cuando es heterogéneo respecto de su propuesta; o
renunciar a seguir elaborando el tema, si siente que no lo puede asumir segin
el sentir de la asamblea. Esta va a ser tal vez la mayor dificultad de nuestro
concilio. Somos pocos y tal vez haya limites drdsticos en los encargados.
Como superar ¢l impasse?

El otro problema de método es la elaboracién de los temas entre una y
otra sesién. Aqui el problema es doble: el primero c6mo la comisién encargada
funciona realmente como tal y no se apropia un miembro de la responsabilidad
de todos. Este problema no parece técnicamente dificil: para eso existe el
correo electrénico. Mas dificil es la falta de costumbre de trabajar como
verdadero equipo y superar la costumbre inveterada de trabajar de un modo
solipsista o a lo mds con la ayuda privada de un experto de confianza. No es
facil pasar de este modo consustanciado de operar a trabajar en red, como
nos pide el Espiritu que sopla en esta época y mas pormenorizadamente la
realidad comunional de la Iglesia, si no la queremos reducir a un slogan
vacio, y desde luego el espiritu sinodal. Aqui si que es verdad que el concilio
tiene que acontecer, es decir tiene que llevar a un cambio drastico del modo
de trabajar como pastores, si aspira a ser significativo.

El otro problema es ¢l de la consulta al pueblo de Dios y a los expertos.
Esta consulta no puede cefiirse a las estructuras diocesanas tradicionales
{(parroquias, arciprestazgos, zonas y didcesis) que se han mostrado insu-
ficientes. Aqui, una vez mas, opera la imagen que se tiene de la Iglesia, que
no ¢s la de todos los cristianos y ni siquiera la de todo lo que estd establemente
organizado sino que se restringe a lo diocesano, equiparando Iglesia particular
a estructuras diocesanas, con lo que quedan fuera las universidades y mas en
general los intelectuales catélicos, el catolicismo popular que no esta articulado
a esas estructuras {aunque las use) y la mayoria de la vida religiosa.
Nuevamente nos topamos con la idea real que tenemos de la Iglesia. Tanto en
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la plenaria como en los grupos se insistié una y otra vez en que en muchos
textos se decia Iglesia cuando se estaba refiriendo restrictivamente a la
estructura diocesana y a sus representantes. Este es un tema decisivo, que sin
embargo no se ha querido discutir. Asi pues, la consulta de los temas en el
periodo entre las sesiones debe estar abierta a todo el que quiera participar,
sea personalmente, sea sobre todo en grupo. Nuevamente el problema es si la
comision encargada del tema se abre realmente a las opiniones o las valoriza
segin su disefio previo. No tenemos costumbre de escuchar, es decir de tomar
verdaderamente en cuenta, a los que no son de mi conjunto. Dicho
teolégicamente: esto pone a prueba si creemos de hecho que ellos poseen al
Espiritu como nosotros.

El tercer problema metodolégico es la duracién de cada sesion. Como
el concilio fragua mientras sesiona (aunque para que o haga cualitativamente
es decisivo que haya un buen trabajo intersesional), se requiere un tiempo
para que la asamblea tome literalmente cuerpo. Ya el que los grupos se
intercambien cualitativamente y lleguen a tomas de posicion acordadas sobre
los textos y puedan redactar alternativas exige bastante tiempo. Aunque los
secretarios sean personas experimentadas, no puede pensarse que fa labor de
ver entre ellos los consensos de los grupos y llegar a redacciones que recojan
la riqueza de cada grupo pueda realizarse a la carrera. Es claro que necesita
tiempo para decantarse antes de exponerse a la asamblea. El que la comisién
temdtica encargada de ese documento recoja tanto el sentir de la asamblea
como los textos de los grupos y los analice para proponer una nueva redaccion,
también se lleva su tiempo. Como también requieren tiempo los miembros
del concilio para leer y sopesar los nuevos textos con las modificaciones
propuestas y para discutirlos nuevamente en grupos, volver a redactar sus
propuestas, discutirlas nuevamente en el aula, redactar de nuevo la comisién
tematica y entregarlo otra vez a los miembros del concilio para que 1o lean,
lo discutan y, si se ve que el tema estd ya maduro, se vote. Para que todo esto
funcione con fluidez y articuladamente de manera que nadie pierda su tiempo,
es conveniente que el concilio discuta varios documentos en grados diversos
de elaboracién. La experiencia da que todo este ciimulo de tareas no se puede
procesar en una semana. Creo que habria que pensar mds bien en diez dias, y
bien apretados de trabajo.

El cuarto problema metodolégico es el mds determinante a mi modo
de ver. La presidencia privilegio el actuar: ése era el tema de discusién que
pauté para los plenarios. La razén que se expuso para tomar esta opcion es
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que ya tenemos muchos documentos; que este concilio no es, pues, para
cuestiones doctrinales ni de pensamiento sino para tomar resoluciones
practicas. No estoy de acuerdo con esta logica. Si se sigue, las determinaciones
se quedaran en el papel. Nadie hace nada disciplinarmente. Primero porque
asi es la idiosincrasia del pafs; pero segundo porque ése no es el modo cristiano
de proceder. Actuamos aquello que somos. Esto es asi en una sana antro-
pologia, y éste ¢s el sentido cristiano de la ética, recogido por ¢l citadisimo
adagio de Tertuliano: esto quod es. El cristiano tiene que ser, es decir tiene
que ir actuando, lo que es. Lo que una Iglesia concreta es, en nuestro caso
concreto lo que los cristianos de Venezuela somos, no estd contenido en ningtin
documento. En los documentos se escriben horizontes globales o aspectos
concretos que tenemos que tomar en cuenta. Pero 1o que somos en concreto
nosotros, eso s6lo nosotros lo podemos decir. Tanto lo que somos, como por
dénde nos quiere llevar el Espiritu, si no le oponemos resistencia. ; Qué es lo
que hace una asamblea cristiana cuando esta bien encaminada? Sacar a luz lo
que tiene dentro, discernirio a la luz del Evangelio y decidir los pasos que
tiene que dar para que su riqueza dé mds de si, para que se corrija lo malo y
para emprender lo que Dios le estd pidiendo. Sino queremos discutir quiénes
somos, dénde estamos, ¢6mo nos mira Dios y qué nos pide, las resoluciones
pricticas seran lo menos practico que pueda haber porque nadie se sentird
fntimamente comprometido con ellas. Mi propuesta es que el concilio busque
con toda verdad, humildad y deseo darnos a luz en la presencia de Dios. Silo
hacemos, caerd de maduro lo que tenemos que hacer. En este sentido no hay
nada mds prictico que una buena teoria, si entendemos por tal la comprensién
adecuada de una realidad y de su dinamica, en nuestro caso de por dénde nos
quiere llevar el Espiritu, cudles son nuestras resistencias y el modode vencerlas
intensificando los dones que Dios nos dio.

L0S TRES DOCUMENTOS APROBADOS

Los documentos aprobados fueron presentados ya en la primera sesién.
La asamblea rechazé el texto elaborado sobre la familia por considerarlo
demasiado juridicista y restringido a la familia constituida segiin las pautas
del derecho canénico, netamente minoritaria no sélo en el pais sino entre los
que en el pais toman en serio ¢l cristianismo y tratan de caminar en la presencia
del Dios que nos reveld Jesis. Se considerd con gran sentido pastoral que un
documento asi defraudaria las expectativas del pueblo cristiano y del pais ya
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que no toma en cuenta a las familias concretas que existen, aceptandolas
como ¢l punto de partida real desde el que caminar hacia el horizonte que
Dios nos marca y que nos reveld Jesis.

Los documentos aprobados son los siguientes: Proclamacién profética
del evangelio de Jesucristo en Venezuela, La comunitn en [a vida de la Iglesia
en Venezuela, y Contribucion de la Iglesia a la gestacién de una nueva
sociedad. Como se aprobaron en la dltima sesién con muchos modos ¢
enmiendas propuestas, no puede hacerse alin un andlisis detallado de ellos
porque no se sabe qué modificaciones al texto propuesto habra aceptado cada
comisién tematica. Esperaremos, pues, el texto definitivo para presentarlos
extensamente. Mientras tantos haremos algunas acotaciones a la orientacién
general de cada uno.

El primer documento nos parece fundamentalmente satisfactorio. No
estamos de acuerdo con el método de luces y sombras ya que asi no se
comprende estructuralmente la realidad ni sus ntcleos problemiticos, pero
nos parece que el material aportado es suficientemente diciente. Nos presenta
en sintesis una Iglesia no suficientemente evangelizada ni evangelizadora,
una institucion confinada en los templos y en funciones rituales y de
promocién, que ni proclama con un testimonio fehaciente a Jesds como
dechado de humanidad y camino de salvacidn para quienes vivimos hoy en
Venezuela, ni anuncia cémo ve Dios nuestra situacién, cémo le afecta a él,
por dénde pasa su Espiritu y qué nos pide a nosotros. Como se trata
fundamentalmente de la presentacién de la figura de Jests creemos que la
iluminacién teoldgica recoge suficientemente esa figura a partir del Jesis
histérico, es decir a partir de 1o que sus seguidores vieron de su misterio,
revelado en su vida, y recogieron en los evangelios. Consecuentemente las
propuestas de la tercera parte estdn centradas en la necesidad que tenemos
como Iglesia de convertimos, de encontrarnos personalmente con Jestis de
Nazaret y desde esa experiencia fundante proponer a nuestros contemporaneos
que se entreguen personalmente a él. Esta entrega tendria dos expresiones
fundamentales: por una parte la escucha de su palabra en la Biblia y sobre
todo en los evangelios; y por otra el encuentro con €l en los pobres
poniéndonos a su servicio para que se constituyan en sujetos tanto en la Iglesia
como en la sociedad.

Nosotros pensamos que este documento es el tinico que estaba maduro.
Creemos que los otros podrian haber mejorado mds si se hubiera dado mds
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tiempo. Ante todo el de la Iglesia. Iba bien encaminado, pero le falté tiempo
para que se decantaran intuiciones certeras y se desecharan ideologizaciones
que no sélo no ayudan sino que pueden ser contraproducentes. Ante todo la
comision opté por reducirlo dristicamente de manera que las expresiones
concretas de la comunién se discutieran en la proxima sesién. Pero
precisamente por eso habria que haber clarificado mucho mas el horizonte.
Es claro que el punto de partida no sélo de la redaccion del documento sino
de la asamblea es el clericalismo. Gran parte de la asamblea, a pesar del
Vaticano II, tiene completamente consustanciado que la Iglesia es la institucién
eclesiastica, son ellos. También era clara la opcién de la asamblea de
despegarse de este modo reductor de pensar, sentir y actuar que impide
dristicamente que se dé la comunién y peor atn que lleva a entenderla
tergiversadamente como comunidn de los demas con ellos. Esta desviacién
antievangélica se ha dado abrumadoramente y se sigue dando. La asamblea
constatd, por ejemplo, que los neosacerdotes salen con esta mentalidad y
peor alin con esta actitud que desanima cualquier participacin y espantaala
gente. Como es muy profundo el paso del clericalismo a 1a aceptacién de una
Iglesia de cristianos, como exige una conversién de la mentalidad, de la
sensibilidad y de hibitos muy arraigados, habria que haber dejado tiempo
para que la asamblea hubiera podido dar mas pasos en la direccion del Vaticano
II. Es lo que anotamos en ¢l punto primero. Por eso hubiéramos preferido
que no se hubiera aprobado el texto todavia.

El deseo de la asamblea de equiparar Iglesia y pueblo de Dios esta
plasmado en el ver, al constatar que todavia la Iglesia se identifica entre
nosotros con sus expresiones institucionales. No sé st habrdn recogido la
constatacién de que hoy la Iglesia no es ¢n ¢l pais instrumento de comunién
y que esta misién de reconciliacién pasa por la solidaridad con el pueblo
pobre. Con esto entramos en la iluminacion tecldgica. Tal como esta es
demasiado descendente y por eso abstracta y manipulable. Lo iinico que
sabemos de la Trinidad es lo que nos revela la vida de Jesis. En ella aparece
paradigmiticamente que Dios se revela como su Padre y lo sella con su
Espiritu cuando €l se solidariza en el bautismo con ¢l pueblo pecador. No se
pueden, pues, separar filiacién y fratemidad, comunién con Dios y solidaridad
con los excluidos. Lo mismo podemos decir de la comunidn intereclesial:
para Jesis se da en la evangelizacion, que en la misién prepascual €1 la concibe
como un movimiento de reunién que se estructura como reciprocidad de
dones. Lo que significa que la Iglesia sélo vivira la comunién cuando se
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evangelice y evangelice al modo de Jesiis. Creo que en la iluminacién se
ponen muchas cosas poco significativas con 1o que no resalta lo que tlumina
nuestra problemética actual. Consiguientemente el actuar tendria que girar
alrededor de dos ejes: la relacién entere la comunién de los cristianos con
Dios y su papel social reconciliador desde el privilegio de los pobres; y la
relacidn entre la comunién entre los cristianos y la actitud constante de
convertimos al Evangelio y de salir de las fronteras de la comunidad cristiana
para evangelizar. No sé si el documento definitivo tendra claridad o habra de
todo un poco y mezclado.

Sobre la contribucion de la Iglesia a la gestacidén de una nueva sociedad
los secretarios de los grupos dijeron en la plenaria que no habfa relacién
entre el ver, la iluminacién teoldgica y el actuar. Parecié que el ver era
demasiado obvio y coyuntural, que no aparecia nuestra dindmica histérica
con sus haberes que no podemos perder y con sus micleos problematicos. La
parte segunda era un pequefio tratadito de doctrina social de la Iglesia. Por
eso nadie le hizo objeciones. Se estaba de acuerdo en ¢l contenido pero no
parecta que iluminara de modo especifico nuestra problemitica. Pero lo més
insatisfactorio del documento era la tercera parte que tenfa por sujeto a la
institucion eclesiastica y no a los cristianos en la sociedad, en su condicién
de trabajadores, de ciudadanos, en su misién politica, en su vida cotidiana...
y ademads que por ningin lado se hacia mencién al titule del documento, tan
estimulante y aun necesario en nuestra coyuntura: el horizonte de la nueva
sociedad que tenemos que ir ideando y levantando. El representante de la
comision temdtica encargada insisti0 en que se recogerian las observaciones.
No dudamos de su buena fe, pero eran tan sustanciales que hubieran requerido
una discusién mucho mas pormenorizada.

En resumen, la sesién sirvié para tomar el pulso de nuestra Iglesia, no
s6lo de su situacién actual sino de su dindmica. Creemos que si ¢l concilio
durara y profundizara su dinamismo podriamos llegar a asumir, al menos
inicialmente y en lo mds grueso, el concilio Vaticano I1. No es nada ficil y
son muchos los obsticulos y resistencias, pero no es menor la voluntad.
Esperamos.

Una tltima anotacién tiene que ver con la inclusién de al menos diez
personas populares que tengan voz propia y representen al pueblo creyente y
oprimido. Harfan mucho bien al concilio y seria una muestra minima de
comunion.
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