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[ PRESENTACION ]

Nueva politica editorial de la revista y del ITER

El Instituto de Teologia entre religiosos cumple 26 aiios. Ya es mayor de
edad; pero larevista ITER, apenas va por sus jovenes 16 y ya es mama; pues de
ella ha nacido la revista ITER-HUMANITAS, que apenas empieza su segundo
aftito. Ya esta joven mamaé quiere volverse adulta, y por eso hemos decidido salir
de nuestro relativo aislamiento hacia el mundo mas ancho de la teologia de otros
hermanos latinoamericanos y de otras partes. Aqui ya estan los primeras
relaciones, mas o menos serias, ciertamente prometedoras de esta nueva etapa:
Brian J. Pierce, O.P., Pedro Casaldaliga, obispo, Ignacio Ellacuria, S.J., Diego
Irarrazaval, presbitero, Pablo Richard, presbitero, Jon Sobrino, S.J., José Maria
Vigil, CM.F,, ete.

Se trata de una nueva politica editorial, que no quiere anular 1a anterior,
pero si abrirla a nuevos campos y nuevos compromisos. No quiere anular la
anterior, mantenida por afios, de dar espacio y voz sobre todo a la propia reflexion
e Investigacion teoldgica hecha desde y para Venezuela. Nos mantendremos
siempre fieles a esta prioridad, y mds ahora que estamos empezando un didlogo
mas prometedor con diversos campos del saber en Venezuela, gracias sobre
todo a la presencia de un numeroso alumnado laico y profesional, especializado
en sus distintos campos del saber y el quehacer social: abogados, psicélogos,
filésofos, pedagogos, ingenieros, médicos, economistas, informatices, etc...

Pero, a 1a vez, queremos abrimos al espacio mayor de la reflexion teoldgica
sobre todo latinoamericana; y a las distintas voces que se oyen o se quieren
hacer oir en nuestro ambito teoldgico. Ya en este numero ofrecemos como un
aperitivo. Unos son de ASETT (Asociacion Ecuménica de Teologos del Tercer
munde) 0 EATWOT, y otros serian de CESEP {Centro Ecuménico de Servicio a
la Evangelizacién y Educacién), SOTER, etc. Desde Centroamérica hasta Chile,
pasando por Brasil y Peri. Con voces de jesuitas, dominicos, salesianos,
capuchinos, claretianos y otros. No ¢s mas que un inicio y trataremos de ampliar
las voces y los temas; especialmente de aquellos de los que esperamos una
iluminacién en campos que nos interesan y que no tenemos aqui suficientes
especialistas por ahora.
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Con esto también queremos hacer una teologia mds abierta al dialogo
fraterno y a la necesaria pluralidad, siempre enriquecedora. Cada autor es el
responsable de sus opiniones; y al darle cabida en nuestra revista no pretendemos
avalarlas con un peso distinto que el que ¢llas mismas tienen. Lo que si garantizamos
es la seriedad del escrito y 1a conveniencia y utilidad del mismo, a nuestro buen
entender, para nuestra propia reflexion y la de nuestros posibles lectores.

Haciende memoria de “San Romero de América”, pastor y martir nuestro

Este nimero tiene un titulo que es un memorial y una motivacion que
sigue abierta a toda la iglesia latinoamericana, y especialmente al clero, a la
vida consagrada y al laicado mas fiel al Evangelio, tal como se ha mostrado en
el martirio (reconccido oficialmente o no) de tantos hermanos y hermanas en
estos ultimos afios de trabajo por el Reino; para que florezca algo en nuestra
sufriente y esperanzada historia. Por eso, como simbolo de todos, ponemos a
“SAN ROMERO DE AMERICA” XXV ANOS DE SU MARTIRIO; v lo
usamos como lema de esta seccion y de todo el niimero de 1a revista porque
queremos celebrar con agradecimiento y esperanza su memoria.

Abro este nimero con una semblanza, hecha de retazos o de anéedotas,
tomadas en su mayoria de dos libros que recomendamos a todo el que desee
conocer mejor a esta figura inconmensurable: Piezas para un retrato, de Maria-
Lépez Vigil, y En Santiago de Maria me topé con la miseria, de los padres
pasionistas Zacarias Diez y Juan Macho. Un tercer autor, muy utilizado por
mi, es Jon Sobrino, tan cercano a nuestro “San Romero de América™ en sus
afios de arzobispo de San Salvador. Inicio con un breve recorrido apenas
biografico, atento sobre todo a su etapa episcopal, y me centro luego en la
comunidad eclesial que lo impulsd y a la que ¢l luego animd, una iglesia de
comunion y una iglesia samaritana. Termino por lo que fue la raiz tltima, tanto
de su vida real como de su conversién o vuelta mas plena a Dios: esos pobres
que le enseiiaron a leer el evangelio, y ese pueblo crucificado en el que supo ver
el rostro de Cristo, que él mismo acaba simbolizando de manera eminente ahora.

Seguimos con el recuerdo del P. Ignacio Ellacuria, gran colaborador de
Monsefior Romero y testigo, como €1, de ese amor mayor a los hermanos que es
entregar la vida por elios. Junto al mismo, la voz de otro compafiero jesuita y
testigo excepcional de ambos y de esa opcién decidida por los pobres y las
victimas que es el P. Jon Sobrino, con sus escritos y sobre todo con su testimonio
de vida y cercania real a esos pobres y victimas. Por lo demas, al P. Jon Sobrino
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tuvimos la alegria de escucharlo largamente en sus charlas sobre Jesus y la
cristologia, no hace mucho tiempo en la sede del ITER. El ultimo trabajo de
Scobrino sirve casi de introduccion a los dos que le siguen, pues todos se ocupan
de las famosas Homilias de nuestro arzobispo Romero.

Aifiadimos aun unas cuantas voces significativas, centradas también de
manera especial en sus famosas Homilias. La del dominico canadiense, Brian
J. Pierce, O.P. animador espiritual de la vida dominica comprometida con esta
opcién latinoamericana y residente ¢l mismo durante largos afios en
Centroamérica y en el Penl. La del sacerdote chileno Pable Richard, pensador
y escritor prolifico, ademés de animador de dideesis y comunidades, sobre todo
en temas de pastoral biblica en linea de lectura popular y liberadora. Y finalmente
la del, hasta ayer, obispe claretiano de Sao Felix do Araguaia, Monseiior Pedro
Casaldaliga, siempre tan cercano a Monsefior Romero y a los jesuitas martires
de El Salvador, asi como promotor insigne de una opcion vital por los pueblos
indigenas y los hombres y mujeres del MST (Movimiento de los Sin Tierra) del
Brasil, desde su venida al Brasil en el ya lejano 1968,

Como no se trata tanto de estudios teologicos -por mas que estén llenos
de teologia y sobre todo de experiencia teologal vivida- no los presentamos con
el estilo habitual en nuestra revista de ponerle un resumen y unas palabras claves.
Mais bien quieren ser memoria subversiva y estimulo ejemplar para nuestro
compromiso presente y futuro. Lo que pretendemos es que no pase bajo lamesa
este 25 aniversario del martirio de Monseiior Romero, como simbolo mayor
del martirio de tantos hermanos y hermanas nuestros en estos afios, y como
testimonio mayor de fidelidad a la causa de Jesis y de su Reino, que es lo que
importa en definitiva. En los préximos dias 30 de abril y 7 de mayo tendremeos
celebraciones, charlas, canciones y eucaristias en conmemoracion de este
acontecimiento de gracia, que ha sido el gran niimero de martires del Reino en
nuestras iglesias hermanas.

Los articulos de la segunda parte: de casa y de afuera también

La segunda parte, después de haber oido voces hermanas en tomo a la
memoria viva de Romero, se vuclve a nuestra realidad institucional y académica
y al amplio mundo y a distintos campos de la reflexién teoldgica que nos parecen
muy significativos. El primero-es la “lectio inauguralis™ que tuvo el P. Mikel de
Viana en el inicio de este aflo académico, el vigésimo quinto del ITER, haciendo
memoria y balance desde su perspectiva privilegiada. Decimos privilegiada

9



Preseniacion

porque es de los primeros alumnos del ITER, desde ¢l lejano 1979; y ha sido
largos afios también profesor del mismo, en el campo de la Teologia Moral
especialmente.

Otro tema ligado al ITER es ¢l de la catequesis; sobre todo desde que
hemos entrado en el campo de 1a formacion de catequistas, en coordinacién con
la UCAB y los cursos de Teologia a Distancia de 1a Universidad de Comillas de
Madrid. Es de los pasos ultimos y prometedores que el ITER ha dado, con el
deseo de ir formando un laicado mejor preparado para los diversos ministerios
de catequesis. El trabajo aqui presentado es colectivo, pero refleja una postura
de fondo que quiere ser también la nuestra. Los encargados de este nuevo servicio
del ITER son el P. Javier Tello, agustino recoleto, y la Hna. Irene Nesi, salesiana.

Sigue un breve articulo del P. Pedro Trigo, sobre ¢l tema de la familia.
Se trata del tipo de familia mas normal en nuestra patria venezolana. Sobre ella
se reflexiona teoldgica y pastoralmente, como ha hecho muy acertadamente
nuestro primer Concilio Plenario Venezolano, al que nuestro autor ha prestado
toda su capacidad analitica y reflexiva. Con esa ocasion escribié hace pocos
afios en la revista SIC una breve nota, que ha suscitado algunos problemas o
malentendidos. A ellos quiere responder este articulo, que ha sido amplia y
seriamente confrontado con otros especialistas, tanto en el campo moral como
en el juridico ¥ hasta el institucional. Esperemos que sirva para aclarar cualquler
duda al respecto.

Con el articulo del P. Diego Irarrazdval entramos en un campo
desconocido o muy poco usual para la mayoria de nosotros, como es el de la
mentalidad indigena, incluso si es americana y muy anterior a la llegada del
occidente cristiano y no digamos de la modernidad europea. El P. Diego ha
pasado casi treinta afios de su vida en contacto directo con el mundo aymara del
Pertt y Bolivia; y tiene experiencia y autoridad para hablamos de este asunto.
Ha reflexionado y ha escrito muchas cosas sobre este campo, y con el presente
articulo quisiéramos abrir el apetito por ¢l tema y animar a nuestros misioneros,
varios de ellos profesores o alumnos del ITER, a presentarnos también sus propias
experiencias y reflexiones sobre ¢l mundo de los yanomanis, los pemones, los
guaraos, los guajiros, etc. Unos dias antes del FMTL estuvo brevemente en
Caracas y en ¢l Delta Amacuro, dando un tema similar a los Misioneros
Claretianos, religiosos y laicos, venidos de distintas zonas misioneras del Caribe
y norte de Sudamérica.

10
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También es un campo novedoso el de la espiritualidad det pluralismo
religioso; y tanto mas urgente que nunca por la real globalizacién de la
informacién o, mejor dicho, por ia mundializacion real por primera vez en la
historia de todas las culturas y religiones, tradicionalmente separadas y lejanas,
Hoy dia, no ya sdlo por la radio o internet, sino por los mismos viajes y las
migraciones masivas de pueblos de Africa, Asia y América a la parte llamada
“occidental” del mundo (Europa y Asia), esa realidad del pluralismo religioso
se ha vuelto un horizonte y un tema que hay que abordar. Tal vez estamos
apenas en los primeros balbuceos, pero hay que darlos. A eso nos puede ayudar
el presente estudic det P. José Maria Vigil, claretiano radicado desde hace afios
en Centroamérica (Nicaragua, Panama) que lleva algunos afios reflexionando
sobre este campo v ha escrito ya varios articulos y cursos sobre el tema.

Un tema mayor de nuestro tiempo, en disputa todavia en el campo politico,
econdémico y también en el cultural y teolégico, es el de la globalizacién. No
cabe duda que hay diversas maneras de entenderla y de justificarla; pero también
hay que tener el coraje de un discernimiento cristiano, hecho ~como no puede
ser menos si ha de ser fiel a la raiz profética y evangélica de nuestras valoraciones
historicas- desde la perspectiva de los pobres y las victimas del sistema. Es lo que
viene haciendo, entre otros, la Compaiiia de Jests, al menos en América Latina; y de
€50 nos da un botén de muestra este articulo del P. Arturo Sosa, pelitélogo y hasta
hace poco, provincial de los jesuitas en Venezuela. :

Notas breves sobre el Foro Mundial de Teologia y Liberacion

Podria haber entrado en este numero un breve resumen del Foro Mundial
de Teologia y Liberaciéon (FMTL), que ha tenido lugar en Porto Alegre los dias
20 al 25 de encro, en visperas del quinto Fore Social Mundial (FSM} en la
misma ciudad por segunda vez los dias 26 al 31 del mismo mes. Podria aqui
hacer una breve valoracién del mismo, desde la perspectiva sumaria que pude
tener por la participacion en el mismo. Pero prefiero una breve resefia de personas
con las que me he encontrado en el FMTL; pues ese resumen esta ya hecho y esa
valoracion conviene que la haga cada uno después de haber leido las ponencias
que estan también a disposicién en internet (www.pucrs.br/pastoral/fmtl o bien
en www.servicioskoinonia . Apenas unos breves datos y una muy somera
valoracion de algunos aspectos.

11
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Lo primero a subrayar seria el éxito logrado en hacer que el Foro fuera de
veras mundial, con varios representantes de la India, Sry Lanka, Corea, Filipinas
Africa del Sur, Ghana, Nigeria, Tanzania, Alemania, Francia, Italia, Esparia,
Portugal, Noruega, Suiza, Estados Unidos, Canada y practicamente toda América
Latina, con especial presencia brasilefia, por ser el pais anfitrion y constituir
casi un continente, con peso especifico en el tema de Teologia y Liberacion.
Seriamos unos 180 tedlogos y tedlogas; y esto vltimo es un segundo punto a
aplaudir, pues fue muy notable la participacién tanto en las ponencias como en
todo el foro de las mujeres tedlogas. También la apertura ecuménica, con cristianos
de distintas iglesias, y varios de ellos en contacto estrecho con las religiones de
sus respectivas zonas (hinduismo, budismo, islamismo, religiones indigenas,
etc). Para no parecer excesivamente optimista, afiadiria que no todas las ponencias
estuvieron al mismo nivel; y que el didlogo intermo, para no hablar con el del
FSM no fue muy amplio; aunque ahi queda el reto y la tarea. Hubo mucho mas
de teologia que de liberacion, como aceté con su magistral saber decir José
Comblin en mas de un momento.

Pero lo que mas quiero comunicar es mi vivencia concreta, a través de los
contactos que logré tener en estos dias tan plenos. Debo comenzar agradeciendo
al P Luiz Carlos Susin, OFMCap, secretario general del FMTL, que tuvo la
amabilidad de acogerme en su casa, junto con sus hermanos capuchinos y con la
presencia de Sergio Torres, Diego Irarrazaval, J. M. Vigil y la te6loga protestante
Loraine Mac Kenzie. Estabamos bien cercanos a la PUCRI (Pontificia
Universidad Catélica de Rio Grande do Sul, regida por los Hermanos Maristas,
que fue la sede anfitriona del evento. Su casa no sdlo estaba hien cercana, sino
que me permitid compartir con todos ellos, organizadores del foro; y especialmente
con mi compaiiero claretiano, el P José Maria Vigil, que formaba parte del
equipo de sintesis, Con él y con un grupo de claretianos y otros espafioles, como
Evaristo Villar, ditector de la revista “Exodo” de Madrid, Carlos Pereda y el
catalan Jaume Botey; asi como con el dominico Rafael Aragon, director de la
revista “Alternativas” de Nicaragua, comparti muchos ratos libres del FMTL,
en almuerzos, descansos, paseos, y luego algo en el FSM.

En los largos momentos compartidos con el Pbro. Diego Irarrazaval,
presidente de la Asociacién de Tedlogos del Tercer Mundo (ASETT o EATWOT),
disfruté de la amplitud de miras teolégicas y la capacidad de humor mas admirable
ain. También con Sergio Torres, fundador del grupo “Amerindia” y convocador,
junto con Leonardo Boff de este primer encuentro mundial de tedlogos de la
liberacién. De los ponentes latinoamericanos, con Leonardo sélo tuve la suerte

12
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de coincidir en la cena que nos ofrecieron los organizadores a todos los
participantes en una de las “churrasquerias™ mas famosas de Porto Alegre, donde
pude disfrutar de su buen humor y mejor comer. Algun momento tuve para charlar
con ¢l maestro José Comblin, cuyo ltimo libro “O caminho. Ensaio sobre o
seguimento de Jesus " acababa de editarse. Charlé también algiin rato con Otto
Maduro, el (inico tedlogo venezolano presente en ¢l encuentro, con una ponencia
que tocd puntos tal vez mas americanos que latinos. Algin momento de charla
también con Enrigue Dussel, ese argentino universal afincado hace afios en
México; con Jung Mo Sung, teélogo y economista brasilefio, de raices coreanas;
y hasta con €l dominico Frey Betio, que no estuvo casi nada en el FMTL, pues
era miembro organizador del FSM, a cuyo comité internacional pertenece,

Los contactos con los alemanes Ulrich Duchrow, €l jesuita Martin Maier,
director de “Stimmen der Zeit” de Alemania, s¢ debieron casi a un pequefio
error de ubicacidn inicial. Luego, en el FMTL tuve algiin encuentro con Juan
José Tamayo, con Rosino Gibellini o con el joven tedlogo laico Sturla Stalsett,
noruego con un gran dominio del castellano porque ha trabajado afios en
Centroamérica, asi como con Pablo Bonavia de Uruguay, Eleazar Lopez de
México vy otros. En cambio con Claude Geffré, Francois Houtart, Eduardo
Hoornaert, J. Oscar Beozzo, Marcio F. dos Anjos, Marcelo Barrios, Ignacio
Madera de Colombia, fueron mas esporadicos, ¥ no digamos los indios o
africanos, tan significativos con Michael Amadaloss, K.C. Abrahm y Felix
Wilfred de la India, Tissa Balasuriya de Sri Lanka, Emelina Villegas de Filipinas,
Emmanuel Martey de Ghana, Ramathete Dolamo, de Africa del Sur, Lee Cormie,
de Canada, etc. Pero las ponencias de todos ellos estan accesibles, como sefialé
ya, por internet desde los mismos dias del evento y se editaran préximamente,
tal vez en varias lenguas, incluido el espaiiol.

Ademas de la tedloga protestante Loraine Mac Kenzie Shepherd, ministra
de la Augustine United Church de Winipeg, en Canada, con la que convivi algo
en la casa de los capuchinos, también logré mas de un breve encuentro con
varias de las te6logas presentes. Especialmente grato fue el reencuentiro con la
antigua amiga tedloga feminista Klsa Tamez , y la brasilefia Tdnia Mara, todas
-ellas biblistas y con sendas ponencias en ¢l foro; y con la para mi nueva Silvia
Regina, joven tedloga feminista brasilefia, que trabaja en Costa Rica. Junto a
ellas puedo sefialar al menos a Sabine Plonz de Alemania o la coreana americana
Cheng Jun Kyung, sin olvidar a Wanda Deifelt, brasilefia a pesar de tal nombre
y apellido; y Evangeline A. Rajkumar, tedloga de la india, o Lise Baroni, de
Canada, con las que no tuve casi mas relacion que la escucha de sus ponencias.
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D Iasciiaviviy

Los momentos de oracién fueron siempre preparados y dirigidos por varias de
estas mujeres teélogas, y resultaron impactantes y motivadores.

Quiero dejar constancia de que mi participacion, tanto en ¢l FMTL como
en ¢l FSM se debe no sélo a mi interés, sino también al de mis hermanos de
Congregacion claretiana, especialmente de su Equipo de Gobierno, que costearon
la mayor parte de los gastos; y al Equipo Directivo y €] Consejo Directivo del
ITER, que colaboré también con su interés por el tema y su ayuda econdomica.
Parte de ese dinero preferi invertirlo en la adquisicién de algunos libros para
nuestra biblioteca; parte de temas teolégicos y otra de temas sociales y
sociolégicos, que se relacionan mas con el FSM que con el FMTL. En el préximo
numero de ITER-HUMANITAS diré alge de ese FSM, junto con la ponencia
del famoso sociélogo portugués Boaventura de Sousa Santos, que inicid las
jomadas teoldgicas con su propuesta de ese “otro mundo posible” que era el
lema del foro de Porto Alegre por segunda vez.
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“SAN ROMERO DE AMERICA”
XXV ANOS DE MARTIRIO

“SAN ROMERO DE AMERICA, PASTOR
Y MARTIR NUESTRO”

P. Eduardo Frades*

A. De Oscar Arnulfo Romero a “San Romero de América, Pastor y Martir
nuestro”. Algunes rasgos salientes de su vida, sobre todo como obispe diocesano

A.1 El sacerdote ejemplar que fue el cura Romerito (1942-1966)

El dia 15 de agosto del afio 1917, acabando la primera guerra mundial,
nacia un nific en Ciudad Barrios de El Salvador, al que sus padres bautizaron
con los nombres de Oscar y Amulfo. ;Influjo americano en el primer caso y de
tradiciones castellanas en el segundo? No lo sé, ni creo nos interese. Pero si,
saber que es el segundo de una familia de ocho hermanos y que pronto va a tener
que dejar los estudios por el trabajo, porque la vida del pobre es dura, incluso
si anda ya en el seminario.

*El P. Eduardo Frades Gaspar, espariol de origen con mas de 25 afios en Venezuela su
segunda patria, es misionero claretiano, Licenciado en Teologia en el «Angelicurm» y en Sagrada
Escritura en el «Biblicwm de Roma. Ensefia en Madrid, Niefang (Guinea Ecuatorial) y «La
Cartuja» de Granada, pasando lego a Venezuela, para colaborar en el surgimiento del ITER
desde 1979. Ha conjugado el trabajo pastoral en San Félix y el Delta del Orinoco con las clases
enel ITER, el TUSI y postgrado de la UCAB con la elaboracion de la tesis doctoral en Teologia
en la «Xaveriana» de Bogoti. Estuvo un semestre en Belén y ¢l Instituto Biblico Franciscano de
Jerusalén, cuando surgia la intifada. Ha sido Director de publicaciones y de la revista ITER,
desde 1996, y ahora tambien de Ia revista ITER-HUMANITAS, Enire sus publicaciones esté la
tesis doctoral sobre «&l uso de la Biblin en los escritos de Fray Bartolomé de las Casas». Ha
colaborado con otros claretianos en la reflexion y animacion biblica y espiritual de su servicio
‘misionero. Especialmente en 1a elaboracion del lamado Proyecio «Palabra-Misiony, programado
en comuin por biblistas y pastoralistas, pensado en lugares como Guatemala, cerca de Calcuta,
y finalmente en Quibdé del Chocd colombiano. Se ha publicado en castellano, y traducido al
inglés, italiano, portugués v en parte al francés y aleméan. Algunos otros escritos en colaboracion.
Colabora enel trabajo biblico pastoral en Venezuela. Ultimamente esta colaborando en el «Diario
Biblico» que vienen editando los claretianos de toda América Latina. Ha escrito algunos articulos
en las revistas Mision Abierta, Nuevo Mundo, Sic, RIBLA v Teologia FUSI, ademds de en ITER.
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«San Romero de América, pastor y martir nuestro»

De 1931 a 1936 estudia en el Seminarioc Menor de San Miguel bajo la
direccién de los Misioneros Claretianos. Luego, en 1937, pasé al Seminario
Mayor de San José de 1a Montafia bajo la guia de los Padres Jesuitas. Pero a los
siete meses es destinado a Roma, donde concluye sus estudios, Son los afios de
la segunda guerra mundial, y en vez de proseguir sus estudios de doctorado,
como esperaba, tiene que regresar a Centroamérica rapidamente. Antes es
ordenado sacerdote €l 4 de abril y celebra su primera misa el dia 5 de ese mesen
la basilica del Corazén de Maria de los Misioneros Claretianos en Roma'. Inicia
su ministerio sacerdotal en la parroquia Anamords, pasando pronto a la de San
Miguel, donde permanece veinte aflos. Impulsa los movimientos apostolicos
propios de esos afios preconciliares: la Legién de Maria, los Cursillos de
Cristiandad, la obra social de los “Alcohélicos Andnimos™ y de *“Caritas”, etc.
El pais ya vive un caos politico, con sucesivos golpes de estado, con el poder en
manos de militares siempre; pero €l ain no tiene un compromiso soctal notable.
Esto es normal, ya que la mayoria de la Iglesia, y sobre todo de sus pastores, €s
obviamente preconciliar. Sin embargo, conviene notar unos cuantos rasgos que
apuntan ya en la direccion esencial de su tarea pastoral.

1°) Desde ¢l seminario menor, con los claretianos, Romero aprendié muy
bien que sin contacto con Dios, sin oracion seria, personal, prolongada, dificilmente
se puede ser un buen cristiano, y tanto menos un sacerdote o ministro ejemplar. Lo
aprendié muy bien y lo llevé a la practica durante toda su vida de seminarista,
de sacerdote y hasta de obispo. Para no volver a este punto, tan fundamental por
otro lado, mas tarde, apunto ya aqui una anécdota de esas que reflejan toda una
actitud vital, aunque sea bien tardia, cuando ya era el famoso arzobispo predicador
de San Salvador, contada por quien era entonces un joven seminarista.?

Aunque los dos testimonios que pongo a continuacion son de su época de
obispo en Santiago de Maria y luego en San Salvador, no cabe duda que la
oracion fue una constante en su vida sacerdotal, asimilada desde su infancia

! Cuando en 1979, pocos meses antes de morir, visite por dltima vez la Curia General
de los Claretianos dejara una foto recuerdo, con unas palabras carifiosas que rezan asi: “Hoy he
vuelio a mis ovigenes: hice mi seminario menor en San Miguel (El Salvador, C.A.) con los
queridos padres claretianos y celebré aqui mi primera misa el 5 de abnil de 1942 Gracia y
bendicion. 3-V-1979. Oscar . Amulfo Romero, Arzobispo de San Salvador "

_ 2Puede verse, en este mismo niimero de TTER, en el articulo del P. BRIAN J. PIERCE,
el relato mayor que nos ha transmitido MARIA LOPEZ VIGIL en su obra Piezas para un
retrato, UCA Editores, San Salvador, El Salvador, C.A., 1993, También en Internet <http:/
servicioskoinonia.org > Citamos por éste
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popular y su sdlida formacidn en el Seminario Menor con los misioneros
claretianos. De todos hay testimonios, pero los dos mas explicitos son estos
posteriores, con la ventaja de provenir de testigos bien cercanos. Eluno es del P.
pasionista Juan Mache, que ha escrito:

«Me atrevo a decir que entre los hombres que he conocido, muy pocos, tal
vez tres 0 cuatro, les compararia con él en este aspecto. Fuevon muchas las
veces que subi a Santiago de Maria ha hablar con él y que decia: «Perdone
la espera, estaba haciendo un poco de oracion, tengo un problemita que no
sé como resolver..» Algunas veces me expuso el problema, pidiendo mi
parecer.

Ya en San Salvador, en los tiempos dificiles, tuve que buscarle alguna vez en
la Capilla del Seminario donde iba a buscar luz y fiterza para seguir adelante;
me consta que no fui yo solo, de esto somos varios los testigos, pero en
especial recuerdo una vez que llegué; él estaba hincado apoyando su mano
en la mesa del altar, como agarrdndose a ella, respeté el momento y esperé
un rato uniendome a su oracion. Cuando se levanto y me vio se me acerco
v me dijo: «;Estaba Ud. aqui?» Me puso la mano en el hombro, como
buscando apoyo y me dijo: «Estoy solo, Padre, estoy solo». «No, Monsefior,
le dije, Ud. sabe que no estd solo, hay muchos con Ud.» «Ud. no sabe
cudnto se lo agradezco a todosy, me dijo, y fuimos hacia su oficina.

También me recuerdo que mds de una vez me decia que el iema de su oracion

por las noches eran las conversaciones que habia tenido con los cortadores
de café que dormian en salita de la casa episcopal: sus problemas, sus
luchas, sus ilusiones, sus fracasos, toda esa vida del pobre.» jCudnto hay
que haces, Serior!» Era muy especial ¢ intensa la vida de oracion de Mons.
Romero. Me atrevo a decir que de ella recibia esa fuerza que necesitaba
para abrirse constantemente al Espiritu y seguir caminando hacia... el
martirio.”

El otro testimonio es de un joven seminarista, Juan José Ramirez en

1978, en la etapa de arzobispo, famoso ya por su cercania a la realidad del
pueblo y sus homilias en la catedral. El joven seminarista conoce esa cancion

* ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO, CP,, “En Santiago de Maria me tope con la

miseria”’. Bditerial Criterio, San Salvador, El Salvador, 1995. También en Intemet <http:/
servicioskoinonia.org >Citamos por éste. Los afios 1975-77 serian los afios clave desu “cambio™
o “conversidén”. Aqui son las paginas 149-150
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venezolana de Ali Primera “No, no basta rezar!™; por eso no se imagina la
escena que le tocod vivir y de la que aqui solo transcribo su parte final:

«Segui por el corredor, [fan! para acd, ;fan! para alla, y al rato, que ya casi
lo tenia pulido, aquel hombre todavia rezando. ;Y ni se mueve el maje!
Agarré para otro corredor y ya le tenia sacado el brillo cuando volvi a
asomarme a la capilla. ;Ahi hincado! ;Y qué hara rezando tanto ese curita,
pues? Paso otro cuarto de hora y comprobé que ahi proseguia. ;Y qué tanto
rezo? ;Y es que con tanto burumbumbun que hay en este pais solo va a ser
rezar? jQue aprenda ese rezador de Monsefior Romero, que tiene fuego en
el corazon y en las palabras y que no anda perdiendo el tiempo! ;O es que
no oyo la cancion, que no basta rezar? jPues que oiga las homilias!

Yo arrecho con aquel rezador desconocido. Si no sale, me meto ya a
lampacear la capilla. Por el aseo y por ver si es que andaba dormido. Por
Sfinentré. jSsssss! para acd, jssssss! para alld, sacando briflo con el lampazo.
Queria pesquisar al tipo para contarle a los demds en el desayuno. Lampazo
arriba, lampazo abajo, me fui acercando a aquel totoposte... Lo miré de
abajo a arriba: era Monserior Romero. Ni se movio. Y cuando me sali de la
capilla, siguié hincado, rezando. Sali con la masa desinflada y el lampazo
al hombro, como una escopeta ya sin polvora.»

Hay muchos testimonios de este espiritu y esta practica de oracion,

buscando ¢l encuentro con Dios, para recibir su luz que le ayudara a entender,
discernir y valorar la realidad, y para recibir la fuerza que le impulsara a ser fiel
y consecuente con lo visto y entendido.

2%) La preocupacion por leer, estudiar, meditar y predicar ia Palabra de

Dios, v hacer que le llegara al pueblo. Escuchemos ya un de testimonios populares,

-«Leer la Biblia uno solo es bueno, pero mejor es leerla varios juntos. Es
como ir a pepenar nances en grupo. Entre mds van, mds recogen y mas
galana resulta la cosecha. » Esto le dijo el cura Romero a Alejandre Ortiz,
por ¢l afio 1952. Y él nos comenta

«Regresé a mi lugar. Y de ahi ya escuchaba siempre al padre Romero en la
Radio Chaparrastique, que era por donde él salia diario hablando pasajes
biblicos. Y habia que estar buzo para ver en qué libro, en qué capitulo y en
qué versiculo y no perderle nada. Yo con otros oyéndolo. Pepenando. Era
como un maestro que uno tenia.»*
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La lectura, meditacion y oracion sobre la Palabra de Dios, siguié ocupando
un puesto central en su vida y su ministerio sacerdotal y episcopal. Es claro que
la Palabra de Dios no se reduce a la Bibha, pero siempre tiene alguna referencia
a ella, especialmente en su punto culminante y central: ser una Palabra que es
Buena Nueva para los pobres. Por eso las famosas Hemilias del arzobispo Romero
llegaron a ser la palabra mas esperada, por ser la més verdadera y la mas llena
de esperanza para los pobres de su pueblo; y, por medio del mismo, para los
pobres de América Latina y para todos los pobres del mundo. Pero ese amorala
Palabra le viene de muy lejos y muy hondo; y siempre fue calande mas.

3°) La coherencia de vida sacerdotal, fiel a sus compromisos, sobre todo
frente al clima de relajacion que arrecid en los afios postconciliares, no por culpa del
Vaticano II, sino de 1a tendencia humana al facilismo, a dejar de lade la cruz.

-«FEs un giiishte ese cura jCon él hay que andarse con pies de plomo!

Un vidrio gliishte, de esos que cortan, filuditos, era el padre Romero. Muy
muy estricto. Pero, jqué mas cuando aquella diocesis de San Miguel era un
puro relajo?

-jEsos curas descamisados que van sin sotana! -Romero sufria.
-Mejor sin sotana si a lo que van es con tamarias pepereches...

Mas sufria él. Eran curas mujereros. Y entre ellos corria mds otro licor que
el virio de misa. ; Planes pastorales? Todos se hacian humo. No habia interés,
no habia esfuerzo. ;Y el obispo qué? El obispo Machado ni daba érdenes ni
daba consejos. Lo que daba eran préstamos a usura. Todo mundo sabia de
estas historias. Y el que mejor las conocia era el padre Romero, que miraba
el teatro desde dentro.»

Tal es el testimonio de Manuel Vergara, que afirma que como el clero de
San Miguel estaba en lo que le daba la gana, le tocaba a Romero hacer lo que
ellos no hacian, cargar con la responsabilidad de todo y més, y encima, darles
las grandes regafiadas a los curas libertinos. Aquel giiishte, pues, los molestaba
demasiado y trataban de marginarlo. El se deprimia. Yo me daba cuenta de la
contrariedad en que le ponia aquella situacién. Un dia regresabamos de la finca
de un su amigo cafetalero. Tal vez como estaba mas descansado me comenté
algo, casi nunca lo hacia.

-«Me ningunean.
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-Yo que usted no me afligia por eso. La gente no le ningunea. A la hora de la
verdad, a la hora de un consejo, a las duras, la gente no anda buscando a
esos curas arrabalerosos, lo buscan a usted. ;O no?»

4%) La cercania a los pobres, incluso los de mala fama, los “publicanos y las
prostitutas” que Jestis dijo que nos precederian en el Reino a todos los fariseos. En
las filas de los que pedian limosna al parroco de San Miguel no faltaban las prostitutas.

-«;¢Hasta las brusquitas?! —refunfufiaba uno de los mendigos de la fila.
Hasta ellas. Las putas y los borrachitos y un poco de mendigos se afilaban
a la orilla del muro de la iglesia, seguros de que a cada uno le iba a caer su
peseta, la cuarta parte de un colon, porque el padre Romerito nunca les
decia no y siempre andaba monedas en la bolsa de su sotanén negro.

Y al dia siguiente volvian y se repetia la misma fila, crecida. Y a otros que
llegaban después les tocaba almuerzo o cena o el hospedaje para la dormida.
Y si aparecian campesinos les daba para el pasaje de regreso. Y también
recogia borrachos en su convento. Y ancianitos y lustradores. Romero era
tipo San Vicente de Paul, el pobrerio andaba detras de él. Claro que con su
mentalidad: le sacaba limosna a los vicos para darsela a los pobres. Asi a
los pobres les alivianaba sus problemas y a los ricos su conciencia.» Este es
el comentario critico del sacerdote Rutilio Sanchez.’

Una anécdota profundamente significativa es la que nos cuenta la sefiora
Antonia Novoa, sobre la muerte de la madre de Romero, en 1961. Lo narra asi:

«Dofia Guadalupe de Jesus Galdamez, su mama, la Nifia Jesus, como la
Hamabamos, murio en 1961. Vivié con su hijo, el padre Romero, desde que
a él lo destinaron a tareas de cura aqui en San Miguel. Cuando llego, ya
venia la sefiora con un su bracito paralizado por la enfermedad, punto de
entumicion. Era bien silenciosa.

Murié y la enterramos en San Miguel. Y como el padre Romero tenia trato
con la gente de la mas alta sociedad miguelefia, de los Garcia Prieto para
abajo con todos, fueron al entierro personas de esa aristocracia, cafetaleros
y hasta un gran pianista del lugar. Pero como también tenia él amigos del

* Los tres textos citados, estan tomados de fas entrevistas grabadas por el P. Juan Macho
y la sefiora Maria Lopez Vigil, editados luego literariamente por esta titima en la obra citada.
En la obra de los PP. Juan Macho y Zacarias Diez, las citan asi: Testimonios: Grupo n® I: JZE
que significa la grabacion de los dos pasionistas y el periodista nortearmnericano Eugenio, director
de las entrevistas, grabadas en dos cintas ¢l afio 1983.
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otro lado que le queriamos, fuimos. Y fueron monyjitas y fueron nifios. Y de
toda la familia de él vinieron a juntarse en San Miguel con ocasion de
aquella penay ahi miramos como eran todos, el porte humilde. Después de
la misa de cuerpo presente, ya rumbo al cementerio, ;para dénde cree que
agarro él? No se fue con los riguitos sino que se puso a la par de los
blanquiyos, de los de cotona, de nosotros, pues.

-Con éstos naci, con estos voy -difo quedito.
Y asi fue todo el camino, a la par del cajon y del pobreterio.”

Sera bueno recordar este episodio de contenido emocional profundo y
ponerlo en relacion con lo que €l mismo Romero, ya arzobispo de San Salvador,
le dira al P. César Jerez en Roma, practicamente tres afios antes de morir, sobre
sus raices humanas o sobre sus origenes de campesino pobre, que nunca quiso
olvidar; y a los que supo retornar, con una prefundidad de amor entregado en
sus horas decisivas’.

A.2 El obispo que se fue haciendo mds cristiano con su pueblo (1966-1977)

Es elegido Secretario de'la Conferencia Episcopal de El Salvador en 1966.
Con ello se inicia una etapa burocratica, centrada en papeleos, y bajo el influjo
del Opus Dei1, como €l mismo confesard mis tarde. Cuatro afios después, en
1970, es nombrado obispo auxiliar de Monsefior Luis Chavez, junto a Monsefior
Rivera y Damas, también auxiliar. Estos dos eran impulsores de los cambios
pastorales propuestos por la Conferencia Episcopal de América Latina reunida
en Medellin €] afio 1968. A Romero le caia no sélo ancha sino, digamoslo
francamente, mal la linea profética de Medellin. No lo citaba nunca y escribia
en ¢l periodico Orientacion, del que fue nombrado director, en linea bien
conservadora, por decir lo menos. Se explica que chocara con los jesuitas de la
UCA y del Seminario Mayor. Aunque los seminaristas se alzaron y se negaban
a seguir estudiando si se iban los jesuitas, €stos se tuvieron que ir. Con la venia
de cinco de los siete obispos del El Salvador y con la venia de Roma, fuimos
expulsados de la direccion del seminario. Monsefior Romero quedo al frente del
seminario. Estaba satisfecho: habia vencido la ortodoxia.

¢ MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 12-13.
7 Ver aqui mismo mas adelante, al principio del apartado C, este testimonio
del P. César Jerez.
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E1P. Juan Hernandez Pico, S.J. nos cuenta la dura experiencia que paso
en esos afios con aquel obispo burdcrata, metido a inquisidor de la iglesia
“marxista” que procuraba seguir la linea de Medellin. Ese acontecimiento eclesial
que marca la lectura actualizada del Vaticano II desde y para la Iglesia -
Latinoamericana, hecho por una generaciéon de auténticos “Santos Padres”,
apoyados en tedlogos y laicos de la gran Patria grande.?

«En diciembre del 71, el arzobispo Chavez nos pidio a Néstor Jaény a mi
que dirigiéramos unos ejercicios espirituales al clero de San Salvador. Y
ahi llegaron todos los curas mezclados, los de todas las tendencias, aunque
la mayoria en San Salvador eran progresistas.

Una noche estabamos discutiendo en un alegato bastante caliente el tema
de la fe y la politica y el papel del sacerdote en todo esto. Un asunto
profundamente polémico en aquellos tiempos. De repente vimos entrar a un
sacerdote ensotanado, que se movia como reptando v que se quedo alla, en
la ultima fila, perdido. No abrié la boca. Cuando terminamos el debate, me
dice Néstor:

-Ouién sabe como va a reaccionar Romero después de escuchar todo lo que
dijimos.

Adiviné. Dos semanas después salic en Orientacion un articulo firmado
por él diciendo que dos jesuitas -daba nuestros nombres- habian dirigido
unos efercicios espirituales gue de espirituales no tenian un pelo, que eran .
pura sociologia jy sociologia marxistoide! Y por ahi seguia el hombre.

Yo me indigné y le escribi una carta muy fogosa y bastante atacante, en la
que le decia que con acusaciones de esa clase estaba poniendo en peligro
la vida de la gente y que Medellin nos exigia cambios. Y por ahi seguia yo.

-A ver si tiene la honestidad de publicarla también en Orientacion, No serd
capaz!

No adiviné. La publico. Y entera. Agarro yo ese dia el semanario y me
pongo a releerla, gozando con mi propia beligerancia, que habia logrado

doblegar al obispo. Pero al final... jveo gue el hombre vuelve a la cargal
Romero habia escrito una apostilla de cierre: aungue me daba voz, él se

8 Ver el articulo de JOSE COMBLIN, Los Santos Padres de la Iglesia
Latinoamericana, en RELaT 66, antes en Reflexion y Liberacion, tomo 11, Santiago
de Chile; y también en Adoranzas de América Latina, 2002,

22



ITER. Revista de Teologia Eduardo Frades

mantenia en su juicio y afirmaba que podia dar pruebas de nuestro
marxismo.”

Lo mismo o peor pasé con los jesuitas que dirigian el colegio del Externado
de San José en San Salvador. Lo confirma el entonces P. Provincial, Francisco
Estrada en 1972, que recuerda que los acuso de que usaban «panfletos de origen
rojo» en las clases de religion. Eseribi6 en la hoja Orientacion y después la
llevé al Diario Latino, y se armé un escandalo nacional, que hizo sufrir a lo
mejor de la compaiiia. Como comenta la sefiora Carmen Alvarez, habia sefioras
oligarcas que se movian detras de todo este asunto,

«y mds atrds, unos jesuitas viejos que las jincaban. Los padres de familia
estabamos divididos, pero éramos un buen purio los que apoyabamos la
linea que estaban dando al colegio los jesuitas renovadores. Alentandonos
estaba el padre Ellacuria.

-Muévanse tambien ustedes -nos dijo.

Nos distribuimos. A Beatriz Macias y a mi nos toco ir a visitar a Monserior
Romero. Yo no lo conocia de nada.

-Vea, Monseiior, la Iglesia pisé el acelerador con el Concilio y con Medellin
¥ nosotros queremos que nuestros hijos se eduguen ya con esa onda.

- Que conozean la realidad salvadorefia, que la cambien!

Hablamos y hablamos. Nos escuché tode, no nos contradijo en nada, no fue
grosero con nosotras, otros obispos si lo fueron. Pero salimos apesaradas,
como si nos echaran un balde de agua fria. Porque él no entendio nada v en
Orientacion siguieron saliendo articulos furibundos, no sélo ya contra los
Jesuitas sino contra los padres y madres que estdbamos siendo manejados
porellos. Al final, no gano él esa batalla, pero ni lo reconocio ni esto le hizo
rectificar. Me parecio un hombre que vivia en las nubes, fuera de la realidad,
jpor los aguacates»"”

Pero no era cuestion solo de jesuitas. Muchos otros sacerdotes, religiosos
y sobre todo laicos, campesinos, etc. que estaban dolorida y gozosamente en la
linca de Medellin empezaron a sentir su incomprensién y hasta sus ataques.
Apunto sélo otro testimonio, esta vez de un sacerdote y una laica, Pedro Declerc
y Noemi Ortiz en 1972

Y MARIA LQPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pagina 19.
®*MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pagina 24.
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«Empezé la misa. Monseftor Romero estaba sentado en un sillon a la par
del altar donde yo celebraba. Cuando llego la hora de la homilia, me volteé
hacia él.

-Monsefior. usted ya sabe a lo que ha venido. Nosotros somos Iglesia y
también tenemos derecho a hablar. Y lo primero que queremos decirle es
que no estamos de acuerdo con lo que usted escribio.

-Pues yo como obispo quiero deciries que no estoy de acuerdo con la
parcializacion que hacen ustedes de la fe, herejia que estd siendo denunciada
por los pastores de otros paises. El venia con un maletin lleno de texios de
no sé qué obispos conservadores de América del Sur,

-jNosotros hemos traido la Bibliay los documentos del Vaticano ITy Medellin!
-le alegaron los de la comunidad.

Nos leyé entonces unos parrafos de la carta de un obispo chileno bien
anticomunista.

-j ¢ Yusted queé piensa que vale mdas -le refutd un muchacho-, la carta de ese
hombre que ni lo conocemos o los documentos de todos los obispos
latinoamericanos?!

-¢Es que usted no firmo el documento sobre la justicia, que pinta cabal la
realidad de El Salvador? -le grito otro.

Monsefior Romero siguio dando vueltas a los papeles de su maletin. Y la
discusion siguio cada vez mas caliente.

-¢ Yusted nos viene a hablar de la opcion por los pobres?
Para entonces, yo habia perdido los estribos.

-Mire, Monserior, en este ambiente de desconfianza, aungue usted y nosotros
somos Iglesia, no tenemos condiciones para celebrar la misa. jAsi que se
acabé! jNo hay misa!

Me quité el alba y la estola y los volé sobre el altar. El me miré asombrado.
-jAqui no se puede celebrar nada! ;Nada!

En ninguna comunidad de San Salvador se dio un encontronazo tan pesadito
con Monserior Romero como éste que tuvimos en la Zacamil »"'

24

" MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 21-22,



ITER. Revista de Teologia Eduardo Frades

Todavia en el dltimo editorial del semanario Orieniacion, del 15 de octubre
de 1974, cuando va estaba nombrado obispo de Santiago de Maria escribia
estas lineas:

«Lo gue si lamentamos, mas con comprensivo silencio de tolerancia y
paciencia gue con una actitud de resentimiento polémico, ha sido la conducta
manifiestamente materialista, violenta v descontrolada de quienes han
querido valerse de la religion para destruir las bases mismas espirituales
de la religion. En nombre de la fe han querido luchar contra la fe los que
han perdido la fe. Y esto es muy triste, verdaderamente triste. Por nuestra
parte, hemos preferido apegarnos a lo seguro, adherirnos con temor y con
temblor a la roca de Pedro, ampararnos a la sombra del magisterio
eclesidastico, poner el otdo junto a los labios del Papa, en vez de irnos por
ahi como acrobatas audaces y temerarios por las especulaciones de
pensadores atrevidos y de movimientos sociales de dudosa inspiracion.. »"

En ese aiio 1974 es nombrado obispo de la didcesis de Santiago de
Maria, donde residié casi cuatro afio. De esos afios hay un libro testimonial
precioso, escrito por los Misioneros Pasionistas, PP. Juan Macho y Zacarias
Diez, que nos narran con bastante detalle el proceso vivido entonces por el
nuevo Obispo, al entrar en contacto directo, no sdlo con agentes de pastoral,
como estos mismos misioneros redentoristas y otros, sino sobre todo con el
sufrido y creyente pueblo campesino de la zona, que estan empezando a
organizarse para salir de tanta opresién. Aqui las cosas comienzan a cambiar
para bien. El obispo es ahora un pastor, cada vez mas cerca de sus ovejas,
especialmente de las pobres y explotadas. El proceso fue lento, ambiguo y
doloroso, claro. Se trataba de ir tomando la cruz en pos del Maestro, Paso a
recoger sdlo algunas de esas anécdotas reveladoras. Nos cuenta el pasionista P.
Juan Mache que siendo él Vicario de Pastoral, le pidié Monsefior que quitara a
un cura por estar acusado de ser comunista. -

«Entonces yo le dije: «Mire, Monserior, pero ;le han dado alguna prueba?
Porgue yo condenar sin pruebas no puedo, y quitarle asi no mds porque
dicen gue..., tampoco me parece cristiano ni justo, entonces, si hay pruebas,
vamos a analizar las pruebas si valen o no valeny. Me dijo que no tenia
prueba, que solamente le habian dicho gque era comunista el sacerdote ese.

i Citado por JESUS DELGADO en su obra Oscar A. Romero. Biografia.
Testigos. Ediciones Paulinas, 1986 y luego en UCA-Editores, 1990.
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Entonces yo le dije: «Mire, Monsefior, hay una manera clara de saberlo:
Ud. puede oirle sus lecciones cuando quiera y le puede escuchar sin que él
se dé cuenta; Ud. le puede escuchar perfectamente, y luego juzgar si su
doctrina es o no es doctrina catolicar. Entonces me dijo que si iba a ir un -
dia.

Y cuando llego, yo le dije: «Mire, (v le sefialé un lugar donde él pudiera
escuchar toda la leccion sin ser visto, y le dije que ahi podia estar tranquilo)
el Padre no tiene inconveniente que Ud. le escuchey. Entonces él me dijo
que no, que preferia entrar dentro. Entrd, se sento, y escuchd unas dos
horas en la clase que el Padre estaba dando a los campesinos. Y al final
cuando se acabo laleccion y salio Monsefior, se fue ami cuarto y solamente
dijo: «Si el Padre David es comunista, yo soy chino»',

Esta anécdota que acabamos de escuchar, nos recuerda otra parecida que
sucedid y que vamos & narrar a continuacién. Con este proceder Monsefior
manifestaba interés en escucharnos y en ver directamente, si en efecto, lo que
ensefidbamos era lo que decia ia gente interesada, o no. Y el P. Zacarias Diez,
por su parte, nos cuenta otra bien similar.

«Un domingo, a las 4 de la tarde, pues teniamos curso, se presento Monserior
en el Centro; yo estaba dando, precisamente, el tema del Exodo; entré
sigilosamente sin hacerse sentir, se senté atrds, y estuvo escuchando mds de
dos horas, (era de los temas que a penas haciamos descanso para no perder
la atencion del conjunto). Lo extraordinario para mi fue «cémo pudo
aguantar tanto tiempo escuchdandome». Lo importante fue lo que me dijo al
final: «Yo le agradezco, Padre, porgue es un tema que se presta a la
manipulacion, pero conviene hablar con sinceridad a nuestra pueblo de la
realidad, de la liberacién. Le agradezco, Padre, lo ha hecho muy bien; y he
visto con qué interés los campesinos seguian esta ensefianza tan propia de
ellos.» El estuvo escuchando como un campesino mds»™.

Vemos por estas anécdotas que él si tomo en serio las conclusiones de
nuestro «affairex». Como que Monseiior queria verificar él mismo lo que se hacia
y se ensefiaba en el Centro para tener motivos de reflexion y de decision propios.
Se iba apartando de los chismes y decires de la gente, aunque ésta fuera

13 Testimonios: Grupo n® 1: JZE: paginas 11-12,, citado por el P. Juan en la
o.c. ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO, En Santiago de Marta me topé con la
miseria, pagina 101.

1 Testimonios: Grupo n° 1: JZE: pagina 12. En la o.c., pagina 101-102.
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importante; iba haciéndose su criterio propio e independiente, dejando a un lade
otras conjeturas o suposiciones motivadas por intereses particulares muy
concretos. ;Se estaba dando cuenta de la manipulacion a la que habia estado
expuesto por parte de los terratenientes y poderosos de la zona? Muy’
oportunamente el P. Juan Machado cita aqui un testimonio del P. Jon Sobrino,
que ha escrito con toda honradez estas palabras:

«También Mons. Romero me hizo pensar -sin entrar ahora en una discusion
teorica- en la necesidad de usar la realidad actual como argumento teologico.
Todo tedlogo sabe que para hacer teologia hay que usar la escritura, la
tradicion, el magisterio, eic... Pero empecé a pensar que hay que usar también
la realidad para esclarecer contenidos teologicos. jqué es esperanza?, ;qué
es martirio?, ;jqué es un obispo?, ;qué es profecia?... Estas palabras y
otras cosas se me han iluminado desde él y desde otros, es decir, desde la
realidady»®.

Y el P. Juan Macho comenta a continuacién:

«Si; no cabe duda; Mons. Romero se nos ha convertido en un verdadero
Maestro en el uso de la realidad como ;fuente teologica? de sus ensefianzas
y de su discurso. Sin embargo, al principio no fue asi. Nada mds llegar a
Santiago de Maria, lo primero que le llamé la atencion era esa clase de
«Realidad nacionaly que se daba en el Centro «Los Naranjos», contra la
que él formulaba sus reparos: «;Qué use podran hacer estos campesinos
de estas ensefianzas sobre la realidad nacional?, jentenderdn algo?, ;nolo
confundiran todo?; hay otras cosas mds necesarias y urgentes que ensefiar
a los campesinos...», nos decia.

Antes de continuar su escrito con €l testimonio de la relacion de Monsefior
Romero con los pobres, que seria quizas la parte mas importante de la historia
que relata para el inicio del cambio o conversidn que se va dando en este pastor
compasivo, afiade:

«Estos reparos eran myy comunes y frecuentes al principio, cuando aun no
conocia la entrega, ni confiaba en la capacidad e inteligencia de los
campesinos, después, ya saben Uds. lo que paso, y se lo vamos a ir
reafirmando en el proximo apartado. el conocimiento de esa misma realidad
fue para él, y para todos, una verdadera fuente y caming de conocimiento
distinto y mas claro, no solo de las personas, especialmente de los pobres,

15 Jon SOBRINO, Monsefior Romero, UCA Editores, San Salvador, El Salvador,
1989, pagina 38.
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sino tambien del Dios de Jesus que es un Dios que tiene sus preferencias por
los mads pobres.. Partimos de este hecho. los pobres, especialmente los
campesinos, y su realidad vivencial de fe, de lucha, de miseriay de explotacion,
Jueron los que mds ayudaron a Mons. Romero a empezar ese cambioy
transformacion de su vida. Ellos serdn, partiendo con Puebla, los que
evangelicen a Mons. Romero siendo todavia obispo de Santiago de Maria »'

No en vano su libro lleva por titulo la frase del mismo Mons. Romero que
fue dicha al P. César Jerez, afios mas tarde en la Via de la Concihiazione romana;
“En Santiago de Maria me topé con la miseria” y alli volvié a sus raices
pobres campesinas. Pero hay otro rasgo decisivo en su camino cristiano; que es
el de la gran humildad para reconocer errores. El P. Juan Machade nos ha
contado esta escena impresionante. Aunque era el Vicario de Pastoral del obispo,
le envio un sacerdote imprudente, que llamaba “comunista” al P. David, profesor
del centro de formacion de Los Naranjos, para decirle que lo retirara. E1 P. Juan
se enfadé y lo devolvid al obispo, diciéndole que se lo dijera personalmente. Y se
disponia ya a escribir su carta de renuncia:

«Estaba en ésas cuando aparecié Monserior en el Centro. Venia apenado,
humilde y comprensivo hasta donde se puede llegar No sabia como
excusarse... En un momento dado, a pesar de que varias veces yo le habia
repetido. «No tiene importancia, Monsefior, lo pasado ya pasé; pero confie
y sepa, Monserior, que no queremos crear problemas; sélo queremos ayudarle,
sinceramente gueremos ayudarle...» En ese momento, se echo de rodillas a -
mis pies y me dijo: «Perdéneme, Padre, le prometo que no volverd a ocurriry.
Le ayudé a levantarse, lo abracé llorando y él también lloro. Es el abrazo
de reconciliacion mds sincero y fuerte que he vivido en mi vida. Seguimos
Iuego un buen rato platicando cordialmente. El se fue para Santiago de
Mariay yo me quedé confundido y admirado. Cuando un obispo pide perdon,
es de verdad un hombre humilde. Cada vez que lo recuerdo me confunde y
me estimula.»"’

Aunque sea algo posterior, viene muy bien aqui este otro episodio, contado
por el claretiano P. Francisco Oscoz, que 1o sabe de muy buena fuente'. Decidi6

16 ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO, “En Suntiago de Maria me tope con
la miseria, “paginas 102-103.

17 ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO, “En Santiago de Maria me tope con la
miserin”, paginas 148-149.

3 Me lo acaba de confirmar telefonicamente en estos dias, junto a otros datos de
Monsefior.
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ir a México, a consultar un famoso psiquiatra, para superar sus dudas y angustias
sobre su equilibrio mental, y su autonomia frente a la acusacion de unos y otros
de dejarse manipular. Se hizo pasar por un tal Alvaro Herrera, presidente de una
empresa salvadorefia muy compleja. Le aplicé el doctor una bateria de test, y -
llegé al final a su diagnostico, que comunicé al supuesto sefior Herrera

-«Bueno, Herrera, después de toda esta exploracion yo tengo ya mis
conclusiones.

-¢ Y concluye usted que estoy loco? ;He perdido el juicio?

-jNo, pues! Iba a decir que ha perdido el tiempo viniendo, pero no es asi,
porgue hasta nos hemos hecho amigos en estos dias. Usted estd entero,
serior Herrera, usted no tiene nada, solo un cansancio jque se le cura con
unos dias en Acapulco! Seguramente, su empresa se los concede. jUsted
estd cabal, hombrel...»

Pero, a la hora de pagar los honorarios, Monsefior sintié escripulos por
su ficcion y le pregunto al doctor si conocia a Monsefior Romero. Ante su repuesta
positiva, €l psiquiatra, a su vez le preguntd si €l lo conocia. La respuesta de
Monsefior Romero fue:

-«Claro que lo conozco. Yo pensé... yo pensé que él, que este obispo Romero
estaba loco, pero ahora usted le esta diciendo gue ande tranquilo, que esta
cuerdo...

-cCémo dice...?

-Que yo no soy quien le dije que era. Yo soy Oscar Romero, el arzobispo
de...

-¢ Usted es Monsefior Romero?  -Yo mismo.
-¢El mero Romero? -El mero mevo.

Se volvieron a sentar a platicar de nuevo, en serio y en broma. Y Monserior
le explico el por qué de aquel disfraz. Al final, el doctor no le queria aceptar
ninguin pago v le devolvié el cheque. Discutieron. Y al final, hubo empate.
Monseiior Romero le volvio a dar el cheque y el doctor le entrego otro, por
mucho mdas dinero, como donativo para la Iglesia de San Salvador»'®

* MARTA LOPEZ VIGIL, en la o.c., paginas 170-171. El P. Francisco Oscoz, que
transmite este daio, file también su confesor en aquellos afios finales.
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En este cuarto centenario de El Quijote, conviene recordar que tantas
veces es la realidad y los otros los que estan desquiciados, maltrechos, deformados
o sumidos en suefio ¢ ignorancia ingenua o culpable, y que son los quijotes los
tinicos que los que andan cabales y cuerdos y ven larealidad en toda su deforme -
crudeza para con los débiles y oprimidos®.

A.3 El “Buen Pastor’' se prepara para dar la vida por sus ovejas (1977-
1980)

En 1977 es nombrado Arzobispo de San Salvador, con gran alegria para
el sector conservador y con pena del sector progresista, para hablar en estos
términos, que esperaba como Arzobispo a Monsefior Rivera y Damas. El P,
Francisco Estrada, provincial de los jesuitas, recuerda que desde fines de 1976
sabian que Roma estaba en consulta buscando nuevo arzobispo, porque a Chavez
le tocaba renunciar por la edad. El nuncio promovid la candidatura de Romero
y consulté al gobierno, a los militares, a los empresarios, a las damas de sociedad.
Le preguntaron a los ricos y los ricos dieron todo el apoyo al nombramiento de
Romero. Sentian que era uno «de los suyos». Monsenor Chavez pidid que se
acelerara el cambio para que su sustituto le entrara a aquella crisis. Cuando
supo que era Monsefior Romero se desalentd. Lo habia tenido de auxiliar cuatro
afios y conocia sus limitaciones.

-«Es’ curioso -me dijo- que la Santa Sede no me haya hecho caso con
Monsefior Rivera, que siempre fue mi candidato y lo sabian. Cuarenta afios
de arzobispo y no tuvieron en cuenta mi opinion.»

Y Monserior Ricardo Urioste, que sera luego el mayor amigo del arzobispo
y actual presidente de la Fundacién Mons. Romero, recuerda que, estaba dando
un cursillo de promocion popular y un cura dijo -; Olvidémonos! ; Este hombre
va a acabar con todo esto! Corri6 a San Salvador y le puso un telegrama de
despedida a Monsefior Chavez.. Y otro de simpatia a Mons. Rivera. Eraaél a
quien esperabamos de arzobispo. A Monsefior Romero no le puso ninguno, porque
estaba profundamente disgustado.

® Hace poco escribié €l P ISACIO PEREZ un libro en el que cree demostrar que la
figura real, historica en la que se inspiré Cervantes para su genial creacion literaria fue el
quijotesco P. Bartolomé de Las Casas. Ya el titulo Dor Quijote de la Mancha y Don Quijote de
las Indias (Sevilla, 2002 s bien significativo.
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Pronto, sin embargo, va a cambiar ese clima de desconfianza mutua. Tal
vez en este punto, si resulto un punto de inflexidn el vil asesinato del jesuita P,
Rutilio Grande y dos compafieros de su labor pastoral en la zona de Aguilares.
Desde ese momento, Monsefior Romero ya empez6 a ser ¢l pastor que va delante”
de sus ovejas, porque las conoce a cada una por su nombre, se preocupa de ellas
y se juega la vida por ellas.

El episodio es de sobra conocido, por lo que me limito a transcribir sélo
dos documentos. El primero es la Carta que escribié Monsefior al Presidente
Molina, el dia 14 de marzo de 1977, todavia en privado, pero con tono de exigencia
profética, que pronto ird acompanada de estos piblicos que muestran claramente
esta decidida postura.

«Sumamente preocupado por el asesinaio perpetrado en el padre Rutilio
Grande y dos campesinos de su parroguia de Aguilares que le acompariaban,
me dirifo a usted para manifestarle que surgen en torno a este hecho una
serie de comentarios, muchos de ellos desfavorables a su gobierno. Como
aun no he recibido el informe oficial que usted me prometio telefénicamente
el sabado por la noche, juzgo de suma urgencia que usted ordene una
investigacion exhaustiva de los hechos, dado que el supremo gobierno tiene
en sus manos los instrumentos adecuados para investigar y efecutar la justicia
en el pais... La Iglesia esta dispuesta a no participar en ningun acto oficial
del gobierno, mientras éste no ponga fodo su empeiio en hacer brillar la
Justicia sobre este inaudito sacrilegio que ha consternado a toda la Iglesia
y probado en todo el pais una nueva ola de repudio a la violencia...» *'

Efectivamente, Monsefior Romero no volvio a participar en ningun acto
oficial de ese gobierno asesino, o encubridor de los asesinos. Mas ain, empezo
a organizar acciones significativas que mostraron piiblicamente su opcién por
las victimas y su denuncia firme de los verdugos, con escandalo farisaico de los
neutrales de siempre, que, en realidad eran partidarios de los verdugos, al menos
con su silencio complice, injustificable ante un pueblo crucificado. La famosa
“Misa Gnica” y el cierre de las aulas catdlicas en todo San Salvador, levanté
ampollas ante la gente del Opus Dei, que le tenia por suyo, ante la mayoria de
los obispos y ante el mismo nuncio.

2 Citada por JAMES R. BROCKMAN en «La Palabra queda. Vida de Mons.
Oscar A. Romero» UCA-Editores, (1985). El original inglés esta editado por Orbis Book
de Maryknoll y es de 1982,
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El otro es un comentario del P. Jon Sobrino sobre este momento. Aunque
Aguilares fue militarizado, hubo mucho asesinatos de campesinos y no se dejaba
entrar ni al nuncio papal, el 19 de junio de 1977, apenas abandona ¢l ejército la
zona, se presento alli nuestro arzobispo con este comentario sobre su tarea, enel
inicio de su homilia:

«A mi me toca ir recogiendo atropellos, caddveres y todo eso que va dejando
la persecucion de la Iglesia” y Jon Sobrino comenta: «Qué definicion tan
nueva, tan tragica y tan acertada del ministerio episcopall, pensé. Afios
después, Mons. Romero acufiaria su célebre «pastoral de acompariamientoy,
pero aquel dia lo formulé con la maxima historicidad... En la homilia de
ese dia también denuncio proféticamente a los que «convirtieron un pueblo
en una carcel y en un lugar de torturay. Por lo que yo recuerdo, ésa fue la
primera homilia (a la que siguieron muchas ofras) que por el contenido,
porlavalentia y el vigor de sus palabras mostro a Mons. Romero como un
auténtico profeta.»

Tras la misa salen en procesion por la plaza, y hay soldados armados
frente a la alcaldia. Todos miran al arzobispo, y él dice: 1 Adelante! Asilo hacen
y no pasé ningun incidente esa vez, pero Sobrino nos comenta que:

wen ese momento, simbolicamente, Mons. Romero se convirtio en lider de
los salvadorerios. Ni lo pretendio ni lo busco, pero asi fue. Mons. Romero
era el que iba delante de nosotros...no por su autoridad formal de arzobispo,
sino por el peso evangélico y salvadorerio de su actuacion.

Y también recuerdo de aquel dia el impacto que me causé Mons. Romero
parami propia teologiu ... He de reconocer, con sinceridad y agradecimiento,
gue su vida, su obray su palabra -escuchada ésta desde aquellas- han sido
para mi luz e inspiracion teoldgicas. Yo creo que sin Mons. Romero no
habria podido formular teologicamente cosas tan fundamentales como el
misterio de Dios, la Iglesia de los pobres, la esperanza, el martirio, la
solidaridad, el evangelio como lo que verdaderamente es: buena noticia, y
la figura de Jesucristo, ...» 2.

Estoy escribiendo para una revista de teologia, perteneciente a un Instituto
de Teologia que surgid en visperas del martirio de Monsefior Romero, y en
espera de la Quinta Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Puebla.

2 JON SOBRINO, Monsefior Oscar A. Romero. Un obispo con su pueblo. Sal
Terrae, Santander, 1999, paginas 42-45, en el capitulo titulado “Tba ya delante de nosotros”.
Ver también la obra citada enn. 15.
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Los destinatarios son tedlogos jovenes que se estan iniciando en estas disciplinas.
Por eso, aunque sea un poco larga, me parecio oportuna esta citacion del teélogo
Jon Sobrine. Y afiado alin lo que otro gran teblogo latinoamericano, tenido por
el padre de la Teologia de la Liberacion, el sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez,
ahora religioso dominico, ha escrito, sobre 1o que €] considera la tarea fundamental
de esta teologia: cémo decir a los pobres de este mundo que Dios los ama,
como afirma Jesds en la primera Bienaventuranza y otras partes.

. A pesar del apoyo mayoritario del pueblo y del clero salvadorefios, y
especialmente de los mas pobres y los solidarizados con ellos, la parte
conservadora y la mayoria de los obispos no aceptan su postura profética. Ante
tantos informes contradictorios que llegaron a Roma en esa ocasién, el Vaticano
le mand6 Hamar. Tenemos dos testimonios paralelos de esa visita del arzobispo
Romero a Roma, y 12 reaccion del mismo ante los cardenales que le recibieron y
sobre todo la del papa Pablo VI, que lo acogié con mucho carifio, como habia
hecho con el obispo Pedro Casaldaliga, del Mato Grosso brasilefio, cuando hizo
saber al gobierno que “jChi toca Pietro, toca Paolo!”. El primer relato es de
Mons. Ricarde Urioste, su amigo y confidente de tantos momentos decisivos.

«Yo hice el viaje con él, Llegamos a Roma a mediodia y enseguidita de
habernos acomodado, ya estaba tocando la puerta de mi cuarto.

-¢No quiere caminar un poca?

Lo que él queria era llegar hasta la Basilica de San Pedro. Le acomparié. Al
entrar se fue derecho al altar de la confesion. Nos arvodillamos. Monsefior
Romero entré en una profunda oracion, como st llevara ante la tumba de
Pedro, el primer Papa de la historia, todas las preocupaciones de su reciente
arzobispado. Después de diez minutos de estar hincado, yo me tuve que
poner de pie, pero él siguié en la misma posicion, inmévil, concentrado.
Estuvo asi otro cuarto de hora.

Después salimos y platicamos de la que nos esperaba. Habia preparado
para llevar a Roma un volumen enorme de documentos. Cartas, boletines
informativos, actas de reuniones, informes internos. Cargé con todo.

-j¢ De un pais tan pequefio semejante papelerio?! ;Qué se cree usted? Mejor
no vuelva si no hace un resumen -le ordenaron. Fue entrar con el legajo en
la Secretaria de Estado del Vaticano y empezar las contrariedades.»
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Se pasaron el arzobispo y € toda la noche resumendo las 600 paginas a s6lo

seis y con ellas se presentd ante el papa. Y luego le comentd ese encuentro a Mons.
Ricardo Urioste y a los Misioneros Claretianos de 1a curia general.

«De la conversacion con el Papa Pablo VI-que moriria s6lo un afio después-
st salio muy alentado.- Qi e lei che comanda! jAllora, coraggio!” (Usted
es el que manda, ;jasi que adelante!), le dijo el Papa Montini»™

En esa misma ocasion les acompafio el P. César Jerez, Provincial de los

Jesuitas en Centroamérica en esos afios. Los tres visitaron los distintos dicasterios
romanos. Tuvieron conversaciones con los cardenales Silvestrini, Casaroli y
Baggio. Con esto ultimos entré €1 solo. Pero luego, en las comidas y paseos
conjuntos Mons. Romero se desahogaba.

-«;jEs casi un pecado imperdonable el enfrentamiento que usted ha tenido
con el nuncio por esa misa unica! -le habia amonestado Baggio.

-Yo quisiera, sefior Cardenal, que discutiéramos esto mas despacio -se
defendié él. :

-jEso es lo que pasa con usted, que discute demasiado!

-Pero no es discutir por discutir, es exponer razones.

-jRazones! jLos obispos respondones no caben en la Iglesia!

Fue un alegato fuerte. Y no avanzaron nada. Caminabamos los dos
despacio. De repente, Romero se queda inmovil, pensandosela.

-Padre Jerez, ;v usted cree que me vayan a quitar de arzobispo de San
Salvador?

-Mire Monserior, para quitar a un obispo le tienen que hacer antes un juicio
y probarle que es un pistero, que es un mujerero, que es un vulgar, que anda
en unas leperadas en las que usted no anda... |A usted no le van a hallar un
solo pelo en la sopa!

-¢Entonces...? -Entonces, para atrds no creo que vaya o ir, pero
paraadelante, jolvidese que tampoco! | Ya puede estar seguro que no llegard
usted a Cardenal de la Santa Madre Iglesia! Medio se rid. Y enseguida
puso otra vez la cara seria.
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-En dado caso, prefiero que me quiten de arzobispo y yo irme con la cabeza
en alto antes que entregar la Iglesia a los poderes de este mundo.

Fuiyo el que me quedé inmovil. Era una frase muy comprometida la que me
habia dicho. Porque «los poderes de este mundo» de los que me estaba
hablando no eran los del gobierno salvadorefio, sino los del gobierno de la
Iglesia, los del Cardenal Sebastiano Baggio. Parecia decidido a no achicarse
ante ellos.»™

El 16 de octubre de 1978, tras la muerte del llorado Pablo V1y del breve
papado de Juan Pablo I, comienza ¢l largo periodo de Juan Pablo II, que ha
llegado hasta ayer, como todo €l mundo sabe {(gracias a los MCS interesados
comio nunca! qué extrafio!). Son los ultimos meses de nuestro Arzobispo
Salvadorefio. Me atrevo a decir que son los que marcan su agonia, su duro
Getsemani, antes del Calvario decisivo. Ya antes de conocerlo personalmente,
por intuicién prefética o meramente politica, humana, me da igual, 1o predijoen
laintimidad: Y no se equivoco.

Pero 1a mayoria de la gente, clero incluido, no conocia entonces casinada
al recién nombrado cardenal Karol Wojtyla. Segun el testimonio del sacerdote
Trinidad Nieto, Monsefior Romero ya imagng que podria resultar muy dificil
que ¢l nuevo papa, venido de la Polonia oprimida por el sistema comunista
soviético, comprendiera la situacién de El Salvador. Nos cuenta o que en una
reunion de clero llego a decir Mons. Romero.

«Poco sabiamos de Wojtyla, todo eran interrogantes sobre Juan Pablo II.
Monserior Romero comia, nos escuchaba hablar, comia... Se le miraba muy
pensativo,

-Yo tengo temor con este nuevo Papa -nos soltd asi de repente, después de
un buen rato de silencio. -;Como asi, Monsefior?

-Si, me da miedo que no entienda la realidad de nuestros pueblos
latinoamericanos. El viene de Polonia, viene del otro lado... Y a saber si le
da por respaldar al gobierno de Estados Unidos. Para combatir el
comunismo, pues. Creyendo que asi defiende la fe, que asi le conviene a la
Iglesia.

-¢Usted cree? -No sé, pero ése es mi temor.»”

M MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 82-83.
2 MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pigina 122.
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Mucho mas dolorosa resulté la experiencia primera que tuve nuestro Pastor
bueno en su primer encuentro con el casi recién nombrado Juan Pablo I1. Nos la
narra la periodista y escritora Maria Lopez Vigil, recordando la conversacién
que tuvo con Mons, Romero a su vuelta de Roma, el dia 11 de mayo en Madrid, -
camino de El Salvador, consternado por las noticias de una matanza en la catedral
de San Salvador.

Es la primera vez que el arzobispo de San Salvador se va a encontrar con
el Papa Karol Wojtyla, que hace apenas medio afio es Sumo Pontifice. (1979)
Le trae, cuidadosamente seleccionados, informes de todo lo que esta pasando en
El Salvador para que el Papa se entere. Y como pasan tantas cosas, los informes
abultan. Monsefior Romero los trae guardados en una caja y se los muestra
ansioso al Papa no mas iniciar la entrevista,

~-«Santo Padre, ahi podrad usted leey como toda la campafia de calumnias
contra la Iglesia y contra un servidor se organiza desde la misma casa
presidencial.

No toca un papel el Papa. Ni roza el cartapacio. Tampoco pregunta nada.
Solo se queja.

-j Ya les he dicho que no vengan cargados con tantos papeles! Aqui no tenemos
tiempo para estar leyendo tanta cosa.

Monsefior Romero se estremece, pero trata de encajar el golpe. Y lo encagja:
debe haber un malentendido. En un sobre aparte, le ha llevado también al
Papa una foto de Octavio Ortiz, el sacerdote al que la guardia mato hace
unos meses junto a cuatro jovenes. La foto es un encuadre en primer plano
de la cara de Octavio muerto. En el rostro aplastado por la tanqueta se
desdibujan los rasgos indios y la sangre los emborrona aun mds. Se aprecia
bien un corte hecho con machete en el cuello.

-Yo lo conocia muy bien a Octavio, Santo Padre, y era un sacerdote cabal.
Yo lo ordené y sabia de todos los trabajos en que andaba. El dia aquel
estaba dando un curso de evangelio a los muchachos del barrio...

Le cuenta todo al detalle. Su version de arzobispo y la version que esparcio
¢l gobierno.

-Mire como le apacharon su cara, Santo Padre.

El Papa mira fijamente la foto y no pregunta mds. Mira después los
empariados ojos del arzobispo Romero y mueve la mano hacia atrds, como
queriéndole quitar dramatismo a la sangre relatada.
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-Tan cruelmente que nos lo mataron y diciendo que era un guerrillero... -
hace memoria el arzobispo.

- Y acaso no lo era? -contesta frio el Pontifice.

Monsefior Romero guarda la foto de la que tanta compasion esperaba. Algo
le tiembla la mano: debe haber un malentendido.

Sigue lu audiencia. Sentados uno frente al otro, el Papa le da vueltas a una
sola idea.

-Usted, seffor arzobispo, debe de esforzarse por lograr una mejor relacion
con el gobierno de su pais.

Monsefior Romero lo escucha y su mente vuela hacia El Salvador recordando
lo que el gobierno de su pais le hace al pueblo de su pais. La voz del Papa
lo regresa a la realidad.

-Una armonia entre usted y el gobierno salvadoreiio es lo mas cristiano en
estos momenios de crisis.

Sigue escuchando Monsefior. Son argumentos con los que ya ha sido
asaeteado en otras ocasiones por otras autoridades de la Iglesia.

-Si usted supera sus diferencias con el gobierno trabajara cristianamente
por la paz.

Tanto insiste el Papa que el arzobispo decide dejar de escuchar y pide que
lo escuchen. Habla timido, pero convencido:

-Pero, Santo Padre, Cristo en el evangelio nos dijo que él no habia venido
a traer la paz sino la espada. El Papa clava aceradamente sus ojos en los de
Romero:

- No exagere, serior arzobispo!
Y se acaban los argumentos y también la audiencia. »*

Cierto, las cosas cambiaron después del martirio, al menos por parte del
papa. Juan Pablo IT llegé a la tumba del arzobispo asesinado y ord publicamente
un largo rato en su visita del afio 1980, mal que le pesara al gobierno y hasta a
varios obispos, que nunca aceptaron ni la linea, ni el testimonio martirial de este

% MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 159-160. Aqui coinciden
la persona confidente de ese momento y la autora del precioso libro testimonial sobre los
ultimos afios de Mons. Romero..
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“Pastor y Martir nuestro”. Pero el amargo trago que supuso esta su primera
visita al Pastor universal debio resultar muy dura a nuestro obispo, como expresa
este desahogo madrileiio.

Hasta aqui, he esbozado el recorrido vital de Romero, a base de algunas
anécdotas, y con especial atencion a sus afios de obispo en Santiago de Maria y
arzobispo en San Salvador. Todos los rasgos de aquel joven sacerdote se
mantienen y potencian; pero también aparecen o reaparecen otros nuevos, que
vamos a sefialar a continuacion, porque estin en relacion con el grupo de agentes
pastorales, sacerdotes y religiosas o religiosos, y multitud de laicos, a todos los
niveles, sobre todo de clase popular y varia clase media. La clase alta, si alguna
vez le estuvo cerca, lo abandond.

B. Monseiior Romero junto ala comunidad pastoral que acompaiié a en su
proceso

B. 1 “Pasto y rebafio, a un tiempo, de tu misién profética” (Pedro
Casalddliga)

No podemos aqui sefialar apenas el tiempo de gracia que vivid
especialmente la Iglesia Latinoamericana en esos aiios posteriores al Vaticano
I1. El acontecimiento y los documentos de Medellin y Puebla son puntos
especialmente esclarecedores de ese kairds espiritual. Pero mas significativos
son, sin duda, los testigos excepcionales, auténticos profetas, pastores, ministros
de la Palabra, catequistas, religiosas, sacerdotes, religiosos y un sinfin de laicos
que dejaron ¢l ejemplo cotidiano de sus vidas y, muchas veces, ¢] gesto heroico
en situaciones extremas, hasta la entrega de la vida. Me remito aqui, al escrito
breve, lleno de veneracion por haber estado muy cerca de bastantes de esos
protagonistas, del sacerdote belga, reencarnado en América Latina, que s José
Comblin?. El caso de Mons. Romero ¢s uno mas, tal vez especialmente agraciado
y por ello significativo, dentro de ese kairés de gracia que recorrid nuestro
continente.

Por cierto que, con ocasi6én de la III Conferencia del Episcopado Latino
Americano en Puebla de los Angeles, la prensa mexicana publicé una lista de
“obispos rojos”; y Mens. Romero casi quedé decepcionado de no figurar en

¥ Ver José COMBLIN, L_os Santos Padres de la Iglesia Latinoamericana, en
RELaT 66, antes en Reflexién y Liberacion, tomo II, Santiago de Chile; y también en
Afioranzas de América Latina, 2002.
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ella, junto a figuras tan prominentes del episcopado. Asi nos lo cuenta Gonzalo
de Villa, citado por Maria Lépez Vigil:

-«Pues fijese, Monsefior -le dije cuando arrancamos-, gue en un periédico
de Puebla han sacado una lista de los «obispos rojos» que vienen a la
reunion.

-¢Ah, si? Y digame, ;jquiénes estdn en esa lista? -me pregunté con cierta
timidez, pero con clara curiosidad.

Yo le firl repitiendo los nombres. Después de tantos arios, solo me recuerdo
que uno de los que figuraba en la tal lista era Miguel Obando, arzobispo de
Managua, Cuando le terminé la enumeracion...

-Pero digame -hablo aun mas timido Romero-, ;jes que no estoy yo en esa
honrosa lista? -No, Monserior, usted no aparece.

No se me olvida nunca su cara al escuchar que él no. De profunda decepcion,
como desilusionado. No hizo ningiin comentario mas sobre eso. Hablamos
mejor de las enchiladas y las frituras mexicanas».

Alli tuvo ocasién de tratar con Mons. Sergio Méndez Arceo, al que
estimaba mucho y, a la vez, casi le desazonaba por su postura avanzada. Sintonizé
de manera especial con Mons. Lednidas Proaiio, el obispo de Richamba en
Ecuador, otro de los grandes “Santos Padres” de la Iglesia Latinoamericana,
cercano como pocos al mundo indigena americano. Por supuesto que sintonizé
con muchos otros obispos; pero aqui s6lo queremos nombrar al obispo de Sao
Felix de Araguaia, en el Mato Grosso brasilefio, Mons. Pedro Casaldaliga, al
que dirigira una de sus vltimas cartas, que conserva como una reliquia.

En cambio, con sus propios hermanos de episcopado en El Salvador, s6lo
concuerda con Mos. Arturo Rivera Damas. Pues el resto le es contrario y, en
cierta medida hostil y acusador ante el propio gobierno y ante la curia romana.
Esa division le dolié mucho a nuestro obispo, pero la tuvo que asumir, como lo
reconocio en Puebla ante el mundo de la prensa, y nos dejo6 por escrito el periodista
Julian Filochowsky:

- «Lamentablemente existe esa division. Pero yo creo que hay una
Jrase en el evangelio donde ya se anunciaban estas cosas. Cuando dice
Cristo que ha venido a traer no la paz sino la espada. Y explicandola dice
que en la misma familia habrad divisiones. Y es porque la verdadera union
no es un romanticismo, no es una apariencia. La union que Cristo ha pedido
a los hombres es union en la verdad. Y esa verdad a veces es dura, supone
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renuncias a cosas agradables. La verdadera union supone ese sacrificio.

Por tanto, no es de extrafiarse que exista aun dentro de la Iglesia la

division».

«En ningin momento cayé en la trampa de ser un «obispo politico». No
le fue dificil. Ni lo era ni lo parecia» -comenta ¢l mismo periodista.

Mas dolorosa y reveladora es tal vez la anotacion que tiene en su Diario,
del dia 3 de abril de 1978, sobre 1a postura de sus hermanos en ¢l episcopado de
El Salvador:

«Fui objeto de muchas acusaciones falsas de parte de los obispos. Se
me dijo que yo tenia una predicacion subversiva, violenta, Que mis sacerdotes
provocaban entre los campesinos el ambiente de violencia y que no nos
quejaramos de los atropellos que las autoridades estaban haciendo. Se acusa
a la arquidibcesis de interferir en las otras diécesis provocando la division
de los sacerdotes y el malestar pastoral de otras didcesis. Se acusa al
arzobispadode sembrar la confusion en el seminario... Preferi no contesiarn™

Pero, dado ¢l momento de gracia que vive el pueblo salvadorefio, nuestro
obispo si se sintié apoyado por decenas y aiin miles de hermanos, comenzando
por el testimonio de numerosos sacerdotes y religiosos que trabajaban en la
didcesis y en toda la nacion. El caso del jesuita P. Rutilio Grande, no es un caso
unico, peculiar, singular; sino un caso ejemplar entre otros muchos, cercanos a
los problemas reales de la gente, especialmente de los pobres, de los campesinos;
y dispuestos a jugarse la vida en dar vida a la gente. Por eso se sintié especialmente
conmovido con su asesinato-martirio. La grandeza de este kairos, de este tiempo
de gracia que le tocd vivir, lo expresé muy bien en esta Homilia del 16 de abril
de 1978, que seleccionamos entre otras muchas:

«YO NO SERIA PREDICADOR de la palabra de Dios si no tuviera

en cuenta que este domingo de abril de 1978 tiene un marco tan fragico,

- donde necesitamos que sobre estas sombras de sangre, de dolor, de depresion,
de desolacion, se destaque la bella figura del Buen Pastor. No
comprenderiamos toda la ternura de Cristo en esta hora de El Salvador si

% MARIA LOPEZ VIGIL, en la o.c. paginas 126-127 trae estas dos anécdotas y
otras de su estancia en Puebla. Este J. Filochowsky conseguira mas tarde hasta 118 firmas
de parlamentarios londinenses para pedir el premio Nobel de la Paz para Monsefior Romero.
Se lo dieron ese afio a la Madre Teresa de Calcnta.

» MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pagina 127 o bien en su Diario.
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no fuviéramos en cuenta qué es esta hora. ;Y qué es esta hora de El Salvador?
Parece mentira, qué densa es nuestra historia, hermanos, dominge a
domingo. Cuando terminamos un domingo, yo pienso: y el otro domingo,
cquévoy a decir si ya lo dije todo? Y sin embargo, viene otro domingo y trae
tanta historia, tanta densidad de historia... De veras, vivimos una patria,
una hora, en que somos protagonistas de cosas muy decisivas».*®

Ser cristiano ¢s llevar y ser llevado, llevarse mutuamente, como hermanos,
cargando con la carga comin de la familia cristiana, de los hermanos que son
todos (Mt 23, 23}, de la familia humana, todos hijos de Eva y de Abrahan, Esto
lo vivié Monsefior Romero con unos y otros. Hablar aqui de manipulacidn,
como se ha hecho espectalmente con referencia a los jesuitas de Ia UCA, como
¢l P. Ellacuria o Jon Sobrino, s no entender nada de la dindmica cristiana, mi
siquiera de la dinamica humana. Es verdad que en estos tltimos afios, y en
ciertos campos o momentos especiales, contd con su valiosa ayuda; pero nunca
dej6 de apoyar y apoyarse en tantos otros religiosos, sacerdotes vy religiosas,
para no hablar ahora de los laicos, que trataremos en el ultimo apartado.

Quiza sea una retroproyeccion, pero la sefiora Ernestina Rivera,
conquistada para la nueva evangelizacion por el propio Rutilio, cree recordar
que el dia mismo del martirio, cuando Mons. Romero llegé al lugar «alli queds
mirdndolo y en el modo de mirario se echaba de ver cudnto lo amaba él también.
No lo conociamos a Monsefior hasta entonces. Y esa noche le oimos por primera
vez la voz en una predicacion.

Cuando lo vamos escuchando fue la gran sorpresa.
-jAy, hasta que es la misma voz del padre Grande! -eso dijimos todos.

Porque nos parecio que alli mismo la palabra del padre Rutilio se traspasara
a Monserior. Alli mismo, veramente.

-¢Serd que Dios nos hace este milagro para que no quedemos huérfanos? -
le dije quedito a una mi comadre *

Lo mismo viene a decir Inocencio Alas, desde su experiencia de sacerdote,
con ocasion de esa misa multitudinaria, concelebrada por unos 150, casi todos
Jos de la arquididcesis. Nos cuenta su impresion personal, que concluye con una
reflexidn teologica:

* En Homilias o en MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pagina 111,
3 MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 50-51.
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«Al principio de la misa noté a Monsefior Romero sudando, pdlido, nervioso.
Y cuando comenzo la homilia me parecié lento, sin la elocuencia que él
siempre tenia, como dudando de entrar por la puerta que la historia y Dios
le estaban abriendo. Pero como a los cinco minutos, senti gue el Espiritu de -
Dios bajaba sobre él».

- «Yo quiero agradecer aqui en publico, ante la faz de la arquidiéeesis, la
unidad que hoy apifia en torno al unico evangelio a todos estos queridos
sacerdotes. Muchos de ellos corren peligro, hasta la maxima inmolacion
del padre Grande...»

Al escuchar el nombre de Rutilio estallaron miles de aplausos.

- «Ese aplauso ratifica la alegria profunda que mi corazon siente al tomar
posesion de la arquidiocesis y sentir gue mi propia debilidad, que mis propias
incapacidades, encuentran su complemento, su fuerza, su valentia, en un
presbiterio unido. | El que toca a uno de mis sacerdotes a mi me tocal»

Miles de gentes lo ovacionabany él se crecio. Fue entonces cuando atraveso
el umbral. Entro. Porque hay bautismo de agua y bautismo de sangre. Y
también hay bautismo de pueblo.» *

Es cierto que busco el apoyo de los mismos jesuitas que antes habia tan

duramente criticado, como los profesores de la UCA Ignacio Ellacuria o Jon
Sobnino, por ejemplo. Pero siguid el contacto, la cercania y el aprecio con muchos
otros sacerdotes y religiosos de toda la arquididcesis. Basten algunos botones de -
muestra, como este didlogo entre Maria Léopez Vigil y el P. Juan Macho,
pasionista, que ambos transmiten:

-«Recuerdo que un dia llegué a hablar con él juntamente con el P. Marcelino
Ortega, pero cuando llegamos ya habian cerrado las oficinas del
arzobispado, entonces tuvimos que esperar hasta la tarde, hasta que
terminara su descanso después del almuerzo... Y cuando nos vio, nada mas
nos vio, el saludo fue: «Por favor, cuando vengan, no importa la hora que
sea, avisen que estan Uds. y que son Uds. que para Uds. no tengo horay....

«De hecho, después en el ultimo afio, el 80, ya estabamos nosotros en
Mejicanos, pues nos habia dado la parroguia para poder tener los
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Estudiantes en la U.C.A; enfonces él iba, de vez en cuando, a Mejicanos a
platicar conmigo»®,

Lo mismo pueden decir muchos otros sacerdotes y religiosos, como los.
sacerdotes Rogelio Pedraz, Trinidad Nieto, Rutilio Sanchez, Pedro C. con los
que buscé la comunién eclesial mas profunda, ya que «hay algunas dificuitades
en la comunion mas intima, por aspectos politicos de su pastoral», escribe en
su Diario.** Personalmente me consta de mis hermanos claretianos de El Salvador,
y otros sacerdotes y religiosos, a pesar de que algunos de ellos nunca estuvieron
de acuerdo con su postura profética de los ultimos afios. Pero ese profetismo
suyo no era mas que escucha de la voz de Dios que nos grita desde el dolor de
los pobres y oprimidos.

Junto a los sacerdotes y religiosos, la mayoria en ejercicio ministerial de
parroquias, estan los religiosos y, sobre todo, las religiosas dedicadas a otros
ministerios eclesiales. En ocasion de esa muerte de Rutilio y la consiguiente
militarizacién de Aguijares son unas religiosas las que se atreven a asumir aquella
zona pastoral: las Oblatas del Sagrado Corazon; y Monsefior supo agradecer
ese gesto casi martirial.

En los ltimos meses, ante el acoso y la amenaza de los grupos de poder,
les pidié a las Hermanas de la Divina Providencia que lo acogieran en su hospital
para enfermos de cancer sin remedio. La Hermana Teresa Alas nos cuenta que
va antes solia visitarlas y dormir alli, pero al ser nombrado arzobispo llegd a
pedirles hospedaje.

-«Para nosotras es un honor demasiado grande, Monsefior -le deciamos.
-Pues para mi -nos dijo- es un descanso mds grande fodavia.

La dicha nos costo cara. Por haberlo acogido, a las monjas del hospitalito
nos gritaban por la calle: jcomunista rojas! Y la enemistad fue tan rematada
que muchisimos bienhechores retiraron su ayuda a los enfermos.

-Soy un espantalimosnas -se afligia él.

Y hasta dijo de irse. Pero, ;como le ibamos a consentir que se fuera?»”

3 Testimonios: Grupo n° 2: JYV: pagina 26., citado por ZACARIAS DIEZ y
JUAN MACHO, £ Santiago de Maria me topé con la miseria, p. 148,

3 Es la p, 375 de su Diario, citada por el P. JUAN MACHO, o.c., p. 145 y nota 181,

3 MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pagina 61.
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B. 2 “Como un hermano herido por tanta muerte hermana” (Pedro
Casaldaliga)

Arropado por tal gjército de hermanos y hermanas, Monsefior tuvo el
impulso y la fuerza para ejercer su ministerio pastoral, como un auténtico “Buen
Pastor”, conocedor y conocido por sus ovejas, por las que, cada vez mds, estara
dispuesto a dar su vida. El sacerdote Antonio Fernindez Ibdfiez comenta que,
en €sos momentos iniciales de lo que se vie como un gran “cambio”, son los
sacerdotes los que le ayudan a buscar la pista del verdadero cambio cristiano: el
contacto con los pobres, como veremos luego:

«Monserior se vino devecho donde nosotros. Y nos suelta asi, sin predmbulos.
-Diganme, diganme ustedes como le hago para ser un buen obispo.
Ingenuo, como nifio gue anda perdido.

-Es facil, Monserior -le dice uno, bandidito-. Si usted dedica los siete dias
de la semana a estarse en San Salvador, los pasard oyendo a esas viejas que
se le retinen y lo invitan a tomar té. Cambie la receta: pdsese seis dias en el
campo, entre los campesinos y un solo dia aqui ;v serd un buen obispo!

Y sale él, aun con mdas ingenuidad.

-Me parece bien, pero yo no conozco todavia los lugares del campo a donde
ir. ;Por qué no me hacen ustedes el programita para esos seis dias?

jQué mas queriamos! De obispo awxiliar de San Salvador ni habia salido
de su oficina. ;Y ahora nos estaba pidiendo nada menos que un plan de
trabajo pastoral!

-jClase de cambio! -me dice aquel cura, el bandidito, sin terminar de
creérselo.n®

También en el mundo de las victimas, ademas de Rutilio, son los sacerdotes
torturados, perseguidos, amenazados los primeros en sentir la cercania de su
obispo, que pasara cada vez mds al nimero muchisimo mayor de victimas
populares, masacradas varias veces en masa, con nifios, mujeres y ancianos, sin
peligrosidad alguna para los opresores. Uno de los muchos casos es el que nos
narra el sacerdote jesuita Jorge Sarsanedas, apresado el mismo afio 1977, con
ocasion del secuestro del Canciller Borgonovo por los rebeldes. Ahi tuvo que
tomar decididamente postura frente a la incontrolada represién gubernamental.

% MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pagina 56.
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Eran los dias en que aparecié ¢l eslogan de los escuadrones de la muerte: “HAGA
PATRIA, MATE UN CURA™, que llevaran a cabo en mas de una ocasion, hasta
asesinar al propio arzobispo.

-«Bueno, Monserior -dijo el coronel-, usted sabe que siempre hay algin \
subordinado al que se le pasa la mano.

En eso entro un soldado y le sirvio café a Alvarenga, a Jerezy al obispo. Yo
debi mirar las tazas con tanta ansia que Monseiior se levanté y me dio la
suya. jCafé caliente! Me lo bebi de un solo, ni las gracias le di.

-Les quiero leer la declaracion que el padre hizo -alz6 la voz Alvarenga.

¢ Yo declaracion? Y empieza el tipo aquel a leer un papel hechizo, Heno de
mentiras. Que yo habia declarado estar desde hacia dieciseis afios en El
Salvador organizado en la subversion, que era seguidor de los padres Alas
de Suchitoto, que me habian detenido mientras azuzaba a la gente en la
manifestacion del primeroe de mayo... ; Todo zanganadas!

-Para que le entreguemos libre al padvre, usted, Monsefior, tiene que firmar
esta declaracién.

Monserior agarr6 el papel y sin echarle ni un vistazo me pregunto:
-¢Es cierto esto que dice aqui, padre? -No, Monsefior: Todo es mentira.

Monserior se volteo hacia Alvarenga y lo miro a la cara por primeravez en .
toda aquella emrevista:

-Sefior Coronel, usted verd lo que hace, pero yo no voy a firmar nada.

Unas horas después estaba yo en un avion rumbo a Panama, expulsado de
El Salvador»’

La persecucion a la iglesia salvadorefia era ya una noticia internacional.

Por eso los también los hermanos cristianos de distintas iglesias protestantes,
tanto de EE.UU como de otras partes, propusieron hacer algo para mostrar su
solidaridad. Para ello deciden enviar al pastor Jorge Lara Braud a visitar El
Salvador e informarse de primera mano. El viajé en el mes de junio de 1977 y
nos cuenta la experiencia vivida en este relato:

«No mas legar al pais, Monsefior Romero nos mando a invitar a participar
en una reunion de lo que él llamaba Comité de Emergencia. Cuando entré

7 MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 85-86
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a la reunion no supe al principio ni siquiera quién era él, porque no presidia
yporque las presentaciones se fueron haciendo segun el orden de los asientos
que sacerdotes, religiosas y laicos ocupaban alrededor de la mesa. Hasta
entonces cai en la cuenta de cudl de ellos era Monsefior.

Trataban de ponernos al corriente de lo que estaba ocurriendo y hablaron
de bombas, cateos, amenazas, torturas, deportaciones, de dos sacerdotes
asesinados y decenas de catequistas campesinos también matados.
Escuchando aguello me agarro tanta vabia y tanta afliccion que empecé a
sollozar. Hice lo posible por contenerme pero no pude y todos terminaron
voltedandose a mirar quién lloraba. Entonces, Monserior Romero se levanto,
rodeé la mesa hasta llegar a mi y me puso la mano en el hombro.

-No se apene, docior, también nosotros hemos llorado. Lo que no debemos
hacer es amargarnos. Nos persiguen porque no saben qué hacer con una
Iglesia que ahora defiende a los pobres. Me fui tragando las lagrimas.

-Y usted sabe que en nuestros paises tocar el tema del pobre es tocar un
cable de alta tension. No vamos a dejar de pedirle a Dios por los que nos
persiguen, tampoco vamos a desanimarnos. Recuerde que Dios tarda, pero
no falla.

Dejé de llorar y miré las cosas de otra manera. Cuando regresé a Nueva
York unos dias después decidi dedicarme por todos los medios posibles a
promover lazos de solidaridad entre la comunidad ecuménica internacional
y la arquidiécesis de San Salvador»®?

Es un hermoso ejemplo de ese ecumenismo fundamental, mas alla de
discursos y didlogos teologicos, que se ha logrado y se sigue logrando cada vez que
las iglesias cristianas se ponen de veras a vivir el evangelio como es, como buena
noticia a los pobres, como solidaridad samaritana con todos los golpeados por la
vida, como ayuda a bajar de la cruz a todas las victimas de la violencia injusta.

No cabe duda. Monsefior Romero conté con una iglesia en pie de
testimonio, con unas comunidades de base especialmente evangelizadas y
evangelizadoras, portadoras de buenas nuevas para el resto de sus hermanos
obreros y campesinos explotados y perseguidos, como veremos a continuacion.
Pero también con un colegio presbiteral, formado por sacerdotes y religiosos de
distintas comunidades, y por una hora eclesial, como la iniciada simbdlicamente
en Medellin en 1968, que le arropd en su ministerio.

% MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, pagina 91.
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Como un ultimo y pequerio signo de este apoyo eclesial mayor de todo el
continente, transcribo aqui la carta que dirigio a su hermano ¢n el episcopado, el
obispo de Sao Felix do Araguaia, Monseiior Pedro Casaldaliga, que se habia
solidarizado con €l por la destruccion de su emisora pocos dias antes. Estamos
ante uno de sus ultimos escritos, del mismo dia 24 de marzo de 1980, y por eso
no es de extraflar que Mons. Casaldaliga lo guarde como una reliquia, junto con
su Ultima homilia. Dice asi:

«Querido hermano en el episcopado: Con profindo afecto le agradezco su

Jraternal mensaje por la pena de la destruccion de nuesira emisora. Su
calurosa adhesion alienta considerablemente la fidelidad a nuestra mision
de continuar siendo expresion de las esperanzas y las angustias de los pobres,
alegres de correr como Jesiis los mismos riesgos, por identificarnos con las
causas de los desposeidos. A la luz de la fe, siéntame estrechamente unido
en el afecio, la oracion y el triunfo de la Resurrecciony’

Desde esta gozosa realidad de una primavera eclesial en toda la América
Latina, pero tal vez especialmente significativa en la pequeiia nacion salvadorefia
(que menudo nombre que se lleva), cabe entender la famosa frase de Monsefior
Romero, que no es sdlo un gesto de humildad, sino de certera vision de la realidad
de gracia que le tocé vivir y en medio de la cual se hizo Pastor bueno y se
preparé a ser Testigo mayor o Martir de la fe. Nos la transmiten muchos, pero la
queremos resumir en cuatro frases: dos del mismo obispo, la del posterior martir
de la UCA, el fildsofo y tedlogo Ignacio Ellacuria, y otras dos del comentario
del consejero y amigo de ambos, el P. Jon Sebrino:

Dijo el obispo Romero: «Con este pueblo no cuesta ser buen pastor»; y
«lLa Iglesia sufre el destino de los pobres: la persecucion. Se gloria nuestra iglesia
de haber mezclado su sangre de sacerdotes, catequistas y de comunidades con las
masacres del puebloy. A su vez, Ignacio Ellacuria afirmd: «Con Monsefior Romero
Dios pasé por el Salvador”. De la primera, dice Jon que “eso no se inventa si no se
lleva en el corazon». *

Y de la segunda, dicha en una misa en la UCA tras su martirio, comenta
afios después: «en ese contexto, lejos de toda palabreria y de todo piadosismo,
hablé de Dios, de su misterio inefuble y de su cercania a nosotros. Y entonces dijo

* Citado por JON SOBRINO, o.c., p 62 y por ¢l mismo obispo P. CASALDALIGA en
su Carta con ocasion del 25 aniversario de st martirio, que copiamos en esta misma revista,

“ JON SOBRINQ, o.c., p 21, p.39 y 35 y Monsefior Romero, verdadero Profeta.
Desclée de Brouwer, Bilbao, 1982, p. 139, citando una parte de la Homilia de] 17-2-1980
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lo que muchas veces he citado: «Con Monseitor Romero Dios pasé por El Salvador».
Hace falta inteligencia para decir cosas como ésta, pero no basta. Hace falia
también mirada mistica, saber penetrar a fravés de lo aparente y superficial hasta
llegar al fondo de las cosas. Dudo yo que ni siguiera en el acta de canonizacion -
el dia que ésta llegue- se diran las cosas con tal precision, con tal hondura, con
palabras tan indefensas y tan verdaderas »*

Los sacerdotes, las religiosas y 1os laicos que colaboraron con él, tanto en
la diécesis de Santiago de Maria como en la de San Salvador, iniciaron ese
caminar cristiano, fiel al Espiritu que animé la Iglesia universal en el Vaticano
IT'y, de forma especial, a las iglesias latinoamericanas a partir de Medellin. Por
ellos fue lievado Monsefior Romero; pero, cada vez mas, él mismo se volvio el
Pastor y Profeta mayor de su iglesia, y ain de toda la iglesia salvadorefia, hasta
acabar siendo uno de los simbolos mayores de toda la Iglesia Latinoamericana.
Pero la raiz ultima de todo esto tal vez hay que buscarla aiin en otra parte,
porque le afectd a él y les afecté y nos afecta a todos.

Como conclusidn de este segunda parte, podriamos sefialar otro par de
rasgos o facetas a la figura de Monsefior Romero, que lo definen maés
especificamente en su labor de Pastor del Pueblo de Dios. Corresponden a dos
rasgos de la comunidad eclesial que acompafio a su obispo en el seguimiento de
Jesis, y también de algin modo, porque no s posible separarlas claramente, a
los dos partes que acabamos de hacer en esta seccidn:

1°) Se trata de una iglesia de auténtica comunicn y participacion, como
se dijo en Puebla®?. Nuestro obispo fue un hermano entre hermanos, que se dejo
llevar por los otros y ayudo a los demas sobrellevar con alegria y esperanza la
dureza de la vida, a cargar con su cruz. Si logro ir delante de los demas, sobre
todo al final, es porque supo dudar y preguntar, cbservar y escuchar a los otros
hermanos en el ministerio, en ¢l servicio a la misma causa del Reino de Dios.

2°) Mas al fondo, se trata de una iglesia samaritana, donde prima el
principio-misericordia, que diria Jon Sobrino*. Por ese servicio fiel al Evangelio,

A JON SOBRINO, E! Padre Ellacuria sobre Monsefior Romeo. Publicado en
este misme nimero.

“ Documento de Puebla. Sobre todo 1a tercera parte, la de su propuesta pastoral,
que se titula precisamente asi : La evangelizacion en la Iglesia en América Latina:
comunion y participacion.

% Eg el titulo de un libro de Jon Sobrino. Y del articulo que abre la primera
parte: La Iglesia samaritana y el principic-misericordia, en alusién al principio-
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le toco ver muy de cerca el sufrimiento de muchos de sus hermanos, y supo
estarles cerca, cada vez mas cerca de su pasion. Hasta que le legd a salpicarle
el mismo rechazo, el mismo desprecio y odio que los descalificaba como
“comunistas”, calumniaba v acosaba hasta la violencia asesina. Asi se fue
preparando a la entrega de su propia vida, como la muestra suprema del amor a
los hermanos, especialmente a tantos campesinos oprimidos.

C. *Con los pobres de la tierra / quierc yo mi suerte echar” (José Marti)
" C.1“Los pobres te ensefiaron a leer el Evangelio” (Pedro Casaldaliga)

Ya en el Concilio Vaticano II se hablo de que fa Iglesia debia ser ante todo
la Iglesia de los pobres, sobre todo, los ultimos documentos eclesidsticos
motivados por la reflexidén de aquellas famosas frases de Juan XXIII,
pronunciadas un mes antes de inaugurarse el Concilio: «Frente a los paises
subdesarrollados, la Iglesia se presenta tal como es y quiere ser: como la Iglesia
de todos y, particularmente, la Iglesia de los pobress™.

Se hicieron famosas las frases proféticas del Cardenal Lercaro, arzobispo
de Bolonia: «E! misterio de Cristo en la Iglesia es siempre, pero sobre todo hoy, el
misterio de Cristo en los pobresy...(Y por la falta de esta revelacion esencial en los
Esquemas conciliares, exigia, el Cardenal, una nueva redaccion mds acorde con
esta verdad): «El tema de esta Concilio es, ciertamente, la Iglesia en tanto que es,
sobre todo, la Iglesia de los pobres».*

Podrian multiplicarse los textos pero basta este para dejar constancia de
su presencia ya en el Vaticano II. No podia ser de otra manera, porque tal opcidén
tiene suraiz en el Dios Liberador del Exodo, el Dios la justicia con los pobres de
los Profetas, y el Padre de Jesus, identificado con los pobres y pequefios.

Pero es sobre todo en la Conferencia del Episcopado Latino-Americano
de 1968 en Medellin, donde se formula esa exigencia, como una lectura
actualizada e inculturada del Vaticano en América Latina. Todavia en la

esperanza de Ernst Bloch.

* Estas citas y otras pueden verse en la obra de JULIO LOIS, Teologia de la
Liberacién. Opcion por los Pobres, DE], San José, Costa Rica, 1988, paginas 193-287..
La del papa Juan XXIII est en la pagina.12.

* Intervencion conciliar del cardenal Lercaro ¢l dia 6 de diciembre de 1962, en la
primera sesion.
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Conferencia de Puebla se reafirma con fuerza dicha opcion, si bien empiezan
los matices timoratos, afiadiendo el adjetivo “preferencial”: «Afirmamos la
necesidad de conversion de toda la Iglesia para una opcioén preferencial por los
pobres, con miras a la liberacion integraly®

A esta conversion o cambio en la vida del optante se refieren con insistencia
los tedlogos de la liberacion. Asi, en Medellin, este tema fue y se constituyé
como tema central: «...fue el inicio de un nuevo camino para la Iglesia de
América Latina»".

Efectivamente, Medellin fue el acontecimiento que provocd que la vida
de la Iglesia experimentase, segun L. Boff: «un cambio de lugar social y, a
partir de ahi», «una redefinicion de su mision y de su presencia en la sociedad
de los sub-hombres»*. El mismo autor escribié unos afios después, tras la
Conferencia de Puebla: «Si Medellin fue el bautismo de nuestra Iglesia, consagrada
a los pobres, a su organizacion en comunidades de base y a su liberacion, creo que
Puebla ha sido la confirmacion»®.

Quizas sea bueno empezar por el principio, aungue su revelacidn se hiciera
casi al final, segin el testimonio que nos ha guardado el P. César Jerez, y nos ha
sido transmitido tanto por la periodista Maria Lépez Vigil como por los PP. Zacarias
Diez y Juan Macho. Ahi queda bien claro que en la experiencia vivida y recordada
por Monseflor Romero, su “conversién” no fue otra cosa que la vuelta a sus raices
pobres campesinas, ¢se volverse a encontrar con la miseria, que de algiin modo
ya habia conocido muy bien en sus afios infantiles. Lo cuenta asi el P. Jerez:

«Camindbamos por la Via della Conciliazione. Al fondo, la cupula del
Vaticano. Ya era muy noche. Yo senti que aguel hielito, lo oscuro, el silencio,
favorecian las confidencias. Me atrevi a hacerlo hablar.

-Monseiior, usted ha cambiado, eso se nota en todo... ;Qué paso?...
-;Por qué cambio usted, Monserior?

-Vea, padre Jerez, yo también me hago esa misma pregunia en la oracion...

1 Puebla, n° 1134 .

7 Gustavo GUTIERREZ, Teologia de la Liberacion. Perspectivas, Salamanca
1972, pagina 176.

“ Leonardo BOFF, La fe en la periferia del mundo. EI caminar de la Iglesia
con los oprimidos, Santander 1981, pagina 170.

“Se encuentran todas estas citas en Autores Varios (AAVV.), Los Tedlogos de
la Liberacion en Puebla, Madrid 1979, pagina 128.
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Se paro y se quedo callado.
-¢ Y halla alguna respuesta, Monserior?

-Alguna si... Es que uno tiene raices... Yo naci en una familia pobre. Yo he -
aguantado hambre, sé lo gue es trabajar desde cipote... Cuando me voy al
seminario y le entro a mis estudios y me mandan a terminarlos aqui a Roma,
paso arios y afios metido entre libros y me voy olvidando de mis origenes.
Me fui haciendo otro mundo. Después regreso a El Salvador y me dan
responsabilidad de secretario del obispo de San Miguel. Veintitrés afios de

* parroco alla, también muy sumido enire papeles. Y cuando ya me traen a
San Salvador de obispo auxiliar, jcaigo en manos del Opus Dei! y ahi quedo
todo.

Caminabamos despacio, me parecia que Romero fenia ganas de seguir
hablando.

-Me mandan después a Santiago de Maria y alli si me vuelvo a topar con la
miseria. Con aquellos nifios que se morian no mas por el agua que bebian,
con aquellos campesinos malmatados en las cortas... Ya sabe, padre, carbon
gue ha sido brasa, con nada que sople prende. Y no fue poco lo que nos
pasé al llegar al arzobispado, lo del P. Grande. Usted sabe que mucho lo
apreciaba yo. Cuando yo lo miré a Rutilio muerto, pensé: si lo mataron por
hacer lo que hacia, me toca a mi andar por el mismo camino... Cambié, si,
pero también es que volvi de regreso.

Seguimos andando un rato en silencio, La luna nueva ponia un acento de
huz en el cielo romano (César Jerez)»™,

Fueron los pobres los que le hicieron recordar sus raices; pero también
los que le pusieron en contacto con la dura realidad que no se ve desde los
palacios gubernamentales, ni siquiera desde las curias episcopales o las casas
sefioriales. Hay que toparse con la miseria real, para ver la figura deformada de
este mundo, que el lujo de unos pocos encubre y no quiere ver. Estos pobres le
van a ayudar a conocer esa realidad y, desde ella, a leer auténticamente el
Evangelio, como Buena Nueva para ellos, que en eso consiste esencialmente.

Uno de los que llegd a ser gran amigo de Monsefior, hasta el punto de
dejarle sentar en su puesto presidencial en la mesa, fue el lider campesino

50 M2 LOPEZ VIGIL: obra citada, paginas 148-149. También en ZACARIAS DIEZ y
JUAN MACHO, “En Santiago de Maria me tope con la miseria”, paginas 110-111.
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Apolinario Serrano, del cantén El Libano, que era cortador de caiia desde
nifio, con dedos deformes de tanta zafra y machete. Se formoé como uno de los
Delegados de la Palabras en la parroquia de Aguijares, y llegé a ser el mas
brillante y popular de todos, que sabia hablar con refranes, bromas, historias
biblicas y sobre todo de la dura realidad campesina que tan bien conoce. En vez
de tugunios y proletariado decia “tuburbios” y “pobretariado”. Como su nombre
parecia propio de un hombre importante, y era un pequefio hombrecillo, le
llamaban carifiosamente Polin. El sacerdote Rutilio Sdnchez nos cuenta con
gracia su primer encueniro con Monsefior Romero, en que éste le increpa:

-«Mird, Apolinario, dicen que vos andas soliviantando campesinos y que
hasta les hablis en contra de la Iglesia y en contra de mi. Y también me
dicen que sos un hombre de fe... ;Como explicds fu eso?

-Monserior, yo explico mejor los problemas haciendo preguntas.
-Pregunta, pues.

-Respondame, entonces primero de todo: ;el sefior arzobispo sabe cudnio
nos pagan al pobretariado campesino por el jodido trabajo de todo un dia?

-Pues no sé, realmente...

-j Tres pesos, Monseitor! Andamos «ensalivando», como usted dice, para
que nos paguen ;dos pesitos mas! Vaya, Monsenor, digame ;qué haria usted
con 56lo tres pesos en la bolsa para todo un santo dia? jNi con los cinco! ;Si
el lavado de esa su sotana tal vez ya cuesta mds! | Y ni eso ganamos nosotros
penquedndonos en el corte de cafia de sol a sol!

Monserior lo miro de arviba a abajo 1odo lo flaco que era Polin.

-Pero, sigamos la entrevista, jque no se nos enfrie el atol! ;Otra preguntita
me permite usted? -siguio Polin, haciendo aspavientos con las manos.

-Echate otras preguntas, pues -le siguié el hilo Monsefior, ya riendo.

-Veamos, Monserior. justed cree en Dios?  -Pues si, claro, yo creo en
Dios.

-¢ Y cree usted en el evangelio? -También, si. Creo en el evangelio.

- Empatamos, pues! Porque yo también creo en Dios y creo en el evangelio.
Los dos decimos lo mismo, jpero es diferente! jAdivina, adivinanza por qué
me duele la panza! jAdivine su excelencia donde estd la diferencia! -Polin
alborotando y canturreando aquella jerigonza.
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-Pues no sé, Polin, vos dirds -Monsefior se refa.

-Usted cree en el evangelio porque es su trabajo. Lo estudio, lo lee y lo
predica. jChamba de obispo tiene usted! Y yo... Yo casi ni sé leer ni le
estudié al evangelio toda su «indiologia», pero creo en el evangelio. Usted
cree por oficio, yo creo porgue lo necesito. Porque ahi me dice gue Dios no
quiere que haya ricos y pobres jy yo soy pobre! jAhi estuvo! ;Ya me la
agarré? La misma fe tenemos, pero en distinto guacal la andamos.

Monsenior lo miro de abajo a arriba, todo lo chispa que era Polin. Y de ahi
hasta el final se hicieron los grandes amigos.»'

Otro episodio del famoso Polin nos lo ha contado Placido Erdozain,
Alguien le pregunta en un foro en la UCA si es cierto que a ellos los han despertado
los curas. Y ante su sabia respuesta:

-«A4 nosotros nos ha despertado la realidad. Cuando regresamos de
mecatearnos como bestias bajo el sol y ni para comprarle un remedio al cipote
enfermo nos ajusta, ;jquién cree usted que nos despierta?» el gana una ovacion.
También Monsefior Romero lo aplaude con entusiasmo.” La escucha de los
pobres fue creciendo con los afios. Como s6lo unos pocos sabian escribir, se hacian
portadores de las preguntas e inquietudes de todos sus hermanos campesinos. Asi
comenzé a llegarle a Monsefior toda una avalancha de cartas, preguntando sobre
casi todo. Como no se podian fiar del correo oficial, se las llevaban en mano al
arzobispado. Junto con las homilias, estas cartas forentaron una gran comunicacion -
entre este Pastor y su pueblo. Trataba de contestarlas todas, personalmente, por
la radio, por medio de sus secretarias, aunque no llegaba a todo. Sdlo cuatro
preguntas, como muestrario, de las que nos pone Maria Lépez Vigil:

-«Monseiior, ;es pecado organizarse?

- Es pecado que nos tomemos las iglesias si es de denunciar los crimenes
que nos hacen?

-Monserior, ;qué podemos alegarles a esos protestantes que Hegan hablando
que es prohibido por Dios meterse en politica?

-¢Es cierto, Monsefior, que San Jorge nunca existio?

5t MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 69-70.
32 Placido Erdozain «Monsefior Romero. mdrtir de la Iglesia Populary, CELADEC,
Lima 1981,
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-Diganos quién es la Gran Bestia de la que hablan los protestantes v si es
alguien como la Ziguanaba o en qué la podremos conocer» >

Una gran colaboradera del arzobispo, Coralia Godoy, traté una vez de

convencerlo de que debia programarse mejor, porque habia bastantes quejas de
obispos, sacerdotes, grupos organizados por su falta de puntualidad a las citas y las
reuniones acordadas. Pero, tras escuchar todas sus explicaciones, Monsefior le dijo:

-«Que no, que no. Mire, mis hermanos obispos todos tienen carro, los
parrocos pueden tomar el bus y no tienen mayor problema en esperar. ; Pero
los campesinos? Vienen caminando leguas, con tantos peligros, y a veces ni
han comido. Ayer mismo vino uno de por La Union. Por estar en una veunion
cristiana, un guardia le golpeo tanto la nuca que se va guedando ciego, solo
vino a coniarme.

Yo qué le iba a decir. Fui arrugando entre las manos los papeles donde traia
escritas las propuestas de agendas de programacion que le habia preparado.

-Mire, los campesinos nunca me piden nada, sélo me platican de sus cosas
yesoya les alivia. ; Yo les voy a programar sus aflicciones? Mejor olvidese
de eso.

Sali fuera y boté todos mis planes en la primera papelera que encontré.»™

El P. Juan Macho nos ha narrado esta sabrosa anécdota, que parece

referirse también al gran Polin, aunque aqui no lo nombra. En la parroquia de .
Jiquilisco, suelen comentar la Palabra de Dios proclamada en la Eucaristia.
Esta vez se habia leido la multiplicacion de los panes. Al invitar a los agentes a
comentarla, uno de ellos dijo:

«Pues a mi esta lectura del Evangelio me hace entender que este muchacho
que tenia los panes y los peces, le obligo a Cristo a hacer el milagro... En
cuanto oy Monserior esto de que «le obligé a hacer el milagro», le
interrumpio inmediatamente y le dijo: «muchacho, quién le podia obligar a
nada aJesus; Jesiis era librey. Pero el campesino muy tranquilo, muy sereno,
le dijo: «Si, Monserior, pero permitame un momentito y verd; yo digo que le
obligé a hacer el milagro por que él, (el muchacho), sélo tenia cinco panes
y dos pescados, v eso para tanta gente no era nada; a pesar de eso, él dio
todo lo que tenia; o sea, que el muchacho hizo todo lo que podia hacer para
gue la gente comiera.
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Entonces Jesus tenia que hacer todo lo que pudiera hacer para que comiera
la gente. Y nuevamente le interrumpié Monserior y le dijo: «Ahora entiendo».
Si, pero vea, Monserior, lo que yo pienso. muchas veces le pedimos milagros
a Dios, pero empezamos guardando los panes que tenemos, y asi Dios no-
hace milagros. Dios sélo nos hard milagros el dia gue aprendamos a dar el
pan que tenemos, entonces nos hara el milagro de que no nos falte, pero
intentras guardemos no nos va hacer milagros... Monserior se quedo asi...
Luego hubo otras intervenciones...

Y al terminar Monsefior hizo este comentario. « Yo habia preparado una
homilia para el dia de hoy, pero después de todo lo que he oido, sélo me
resta decirles a ustedes las palabras del Evangelio: «Te doy gracias, Padre,
porque has revelado estas cosas a los sencillos, y se las has ocultado a los
sabios y entendidos...» Y no dijo mas.»**

El mismo P. Juan Macho nos cuenta que, en cierta ocasion, propusieron
a campesinos, reunidos para examinar un Proyecto de Ley de Transformacién
Agraria en El Salvado, una encuesta sobre los puntos que juzgaran mas
importantes, entre los que sefialaba estos: tener tierra propia. +la ayuda a los
compaiieros +el amor a los padres +una buena ensefianza o educacion +tener
una buena casa +tener una buena familia, etc. Dejemos la voz al P. Juan, hablando
de sus campesinos de la diécesis santiagueria, antes de marchar a San Salvador:

«Y fue curioso; porque con toda la propaganda de la Transformacion Agraria
gue habia, lo 1ogico era de esperar que lo primero pusieran el «tener tierva
propiay; pero lo interesante fue, en lo que coincidieron todos los grupos,
que lo primero y mds importante era «ayudarse unos a otros»; y «lener
tierra propiay lo pusieron el sexto lugar; «tener una buena casa» en séptimo
lugar.

Recuerdo esto, porgque cuando se lo comenté a Monserior, a los dos dias
teniamos reunion del clero, y le enserié la hojita donde habia copiado el
resultado de la reflexion de los campesinos, le conté esto; y me dijo: y ;por
qué no les preguniamos a los sacerdotes hoy en la reunion?; y lo hicimos
con los sacerdotes: les dimos Ia hofita ya con las preguntas, v les difimos
pongales el mimero y anonimo, déjennos la hojita ahi. Cuando vimos las
respuestas de los sacerdotes, todos ponia lo pyimero «tener tierra propiay, segundo,
Xtener una buena casay, tercero, «tener una buena educaciony, y los valores

% ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO, En Santiago de Maria me topé con la
miseria, paginas 111-112.
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Jamiliares y comunitarios, el valor de la familiay el valor de la colaboracion
yde la ayuda mutua lo ponian entre los ultimos lugares de las nueve cosas.
Cuando vio Monsefior las respuestas me hizo el comentario: «Parece mentira,
los campesinos son mas cristianos que los sacerdotesy™.

Podemos leer muchos testimonios que reafirman el influjo de los pobres,
de los campesinos, de las victimas de la represion politica de los grupos poderosos,
por medio de los militares y de los paramilitares, afios antes de que estallara la
guerra civil, El P. Zacarias Diez esta de acuerdo con lo que dijo su hermano
Juan Macho y tantos otros:

«... diriamos que un ochenta por ciento mas o menos, le hicieron cambiar
los campesinos, los pobres; el contacto con la realidad que él habia un
tanto descuidado, quizds metido en la burocracia de San Salvador. tanto
como obispo auxiliar, como Secretario de la CEDES,

Abundo mds en esa misma idea: en los dos afios y meses que estuvo en
Santiago de Maria, creo, y me atreveria a decir, que fueron muy pocos los
cantones o aldeas de la Didcesis de Santiago de Maria que él no llegara a
visitar; de tal manera que alguna vez, entré en conflicto con los parrocos
porgue iba a visitar los cantones de sus parroquias sin contar con ellos.
Todas estas visitas continuas y prolongadas le hicieron conocer la realidad
dura y triste de los campesinos»®.

Se puede decir, sin duda, que su contacto con la realidad campesina empezd
ya en serio en la didcesis de Santiago de Maria. Monsefior se preocupd de veras
por ellos y sus problemas reales, pero también los pobres le fueron abriendo los
ojos a la dureza de su vida, que estaba medio oculta en su etapz de Secretario
del Consejo Episcopal y obispo auxiliar. Elles le ayudaron a “cambiar” por el
cariiio que le mostraron y los testimonios de fe, de solidaridad, de lucha por la
justicia, en medio de muy duras circunstancias, Se puede decir que
verdaderamente hizo una “opcién por los pobres”, especialmente en esos Gltimos
afios, con mas de 55 de edad.

Hay que notar con fuerza que Monsefior Romero no sélo hizo una opcién
personal por los pobres, testificada en tantos actos y palabras de su vida; sino

% Testimonios: Grupo n° 1: JZE. pag. 24. ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO,
En Santiago de Maria me topé con la miseria, paginas 113-114.

57 Testimonios: Grupo n° 1: JZE: pégina 7, en la 0.c. ZACARIAS DIEZ y JUAN
MACHQ, En Santiago de Maria me topé con la miseria, p. 110,
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que también impulsé como pocos esa opcion en toda su arquididcesis de San
Salvador. Tiene razén sobrada Jon Sebrino cuando dice que Monsefior logrd
que la Iglesia de San Salvador institucionalizara la opeidn por los pobres

«Si los pobres acudian espontdneamente a él, es porque él habia forjado
esa figura de obispo. Y de esta forma, Mons. Romero consiguio algo
sumamente imporiante, aunque en la formulacion pudiera parecer ambiguo.
Consiguio «institucionalizar» la opcion preferencial por los pobres.
«Institucionalizar» no significa en este caso burocratizar o trivializar esa
opcion. Significa, por el contrario, que no s6lo los cristianos como individuos
deben optar por los pobres, sino la Iglesia, como tal, como institucion debe
optar por ellos, y debe poner también lo que tiene de institucional a su
servicio»

Precisamente, por ser arzobispo, representante mdximo de lo institucional
dela Iglesia, Mons. Romero logré que se pudiese hablar de la Iglesia de los
pobres. Y consiguio, de hecho que el pueblo juzgase a diversas instituciones
eclesiales a partir de este criterio: la defensa del pobre y del oprimido»™.

Conviene notar que la “opcién por los pobres”, en ¢l caso ejemplar de
Monsefior Romero, es a la vez un apoyo decidido a sus justas causas, una defensa
de sus legitimas reivindicaciones, una denuncia de tantos atropellos, torturas y muertes
que se cometen con ellos. Pero es también, de una forma muy clara un ponerse a su
escuela y tomar en serio su saber de las cosas humanas que les afectan y sobre todo
de 1as “‘cosas de Dios”, que se revela especialmente a los pequeiios (Mt 11,25 yLc
10,21). Por eso se puso a su escuela y “los pobres le ensefiaron a leer el Evangelio”

C. 2 "Y supiste beber el doble cdliz del Altar y del Pueblo” (Pedro
Casalddliga)

En esta Ulltima parte queremos fijamos en su condicién de mértir, aunque
este nombre no le haya sido aun reconocido oficialmente por la Iglesia. Pero su
muerte violenta y la de tantos otros cristianos latinoamericanos (y de otras partes)
por luchar consecuentemente por la justicia que le exige su fe y su practica cristianas.
Ha sido la teologia latinoamericana también la que ha tenido que repensar la nocién

%% Jon SOBRINQ, Mons. Romero, pagina 79. Citado por ZACARIAS DIEZ y JUAN
MACHO, En Santiago de Maria me topé con la miseria, pagina 119. Anotando que la
opcidn por los pobres comenzd ya mucho antes, sobre todo estando de obispo en Santiago
de Maria. Aunque fue cobrando fuerza institucional mas tarde,
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de martirio, hablando sobre todo de “mdrtires del Reino”, porque supuestamente
son también de la Iglesia oficial los que creen tener buena conciencia al matarlos
o cooperar con €sas muertes con su complicidad o su silencio al menos.

Por no alargar mas este escrito, me remito al articulo de Jon Sobrino en el
libro citado mas arriba, bajo el titulo de “La herencia de los martires de El
Salvador”. También el numere 299 de la revista “Concilium”, especialmente
los aportes de Elsa Tamez, sobre “Mdrtires de América Latina” y el propio Jon
en la conclusion que titula “Los martires: interpelacion para la Iglesia”. No
cabe resumir aqui sus ideas, pero quiero al menos presentar un par de citas, creo
que muy significativas para nuestro proposito en este momento.

Elsa Tamez recuerda el esfuerzo de mantener la memoria subversiva de
las victimas que se ha reflejade sobre todo en obras como “Guatemala: nunca
mas ', o Recuperacién de la Memoria Histérica (REMHI), sobre las masacres de
unas 200.000 victimas, publicado por 1a oficina de derechos humanos del arzobispado,
dirigido por Monsefior Juan Girardi, martirizado €l mismo por eso. Como queriendo
reirse de esa justa aspiracion y tratando de borrar esa memoria. Pero, como ella
misma concluye *“ mientras no se tenga el derecho de ser humano, los martires y

los profetas de América Latina seguiran apareciendo”. **

Jon Sebrine ha tocado muchas veces el tema del martirio. Aqui citamos
un par de frases, tomadas de ese nimero de “Concilium”. El seguimiento de
Jesiis empieza por la encarnacién, que presenta aqui como “superacion de la
irrealidad”, tanto del larvado docetismo cristiano, come de la mentira que oculta
y tergiversa la realidad de las victimas de la injusticia. Cita aqui la frase de
Monsefior que dijo «Seria triste que en una patria donde se estd asesinando
tan horrorosamente no conldramos entre las victimas también a los sacerdotes.
Son el testimonio de una Iglesia encarnada en los problemas del puebio» de la
Homilia tenida el 24 de junio de 1979.%°

Al final, acabé siguiendo al Maestro en su camino de Cruz, llego a “cargar
con la realidad” crucificante de sus colaboradores en la pastoral y de sus ovejas
sacrificadas sin piedad. Cargar con la cruz es una llamada de Cristo que no se

% CONCILIUM, (febrero 2003) n. 299: “Repensar el martirio™ pagina 39. Puede
verse también la obrita de PAUL DEBESSE, Martires latinoamericanos de hoy.
EdicionesPaulinas, Bogotd, 1992. Para un calendaric detallado, puede consultarse la
agenda Latinoamericana y el “Martirologio” que presenta cada ailo.

& CONCILIUM, (febrero 2003) n. 299: “Repensar el martirio” pagina 162. Para
otros trabajos de Sobrino sobre el tema del martirio, puede verse la nota final, n. 75.
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puede desoir, y que nunca ha resultado facil ni lo va a ser algin dia. Pero es una
auténtica sefial de discipulado auténtico, de fidelidad al Evangelio de Jests.

Como dijo Monsefior: «una Iglesia que no sufre persecucion, sino que
estd disfrutando los privilegios y el apoyo de la tierra, esa Iglesia jtenga miedo!
No es la verdadera Iglesia de Jesucristo» exclamaba en su Homilia del 11 de
marzo de 19799

Comencemos por anotar que todas las denuncias sobre atropellos,
violencias, torturas o muertes de campesinos, que hacia en sus Homilias, siempre
se basaban en informacién directa de ellos mismos. El entonces seminarista
Juan Bosco nos dice que si alguien hablaba de oidas, aunque fuera cura o
monja, no lo aceptaba inmediatamente, sino que le decia algo asi como:

-«Mejor pasa toda la informacion que tengas a Socorro Juridico para que
ellos vayan y la confirmen. Pero si cualquier viejita llegaba donde él
llorando...

-Monsefior, me mataron a mi hija, mire, llegaron a medianoche y me la
dejaron macheteada en el monte, la acusaban de comunisia...

Inmediatamente él tomaba el nombre, el lugar, los datos y denunciaba el
caso. El llanto de la sefiora le bastaba y le sobraba como prueba fidedigna.
No se iba con chambres, pero en lorando la gente, no dudaba y con la
gente se iba.»

Y esas Homilias eran algo colectivo, preparado con toda la informacion
de muchos y la reflexion de un grupo de curas y laicos, con los que se reunia.
Luego se pasaba sus buenos ratos de oracion en su cuarto, desde las 10 de la
noche del sabado hasta las cuatro de la mafiana del domingo, nos atestigua el
sacerdote Rafael Urrutia, que continia:

wJamds hizo una homilia escrita, jamds. Cualquiera lo pensaria, pero nunca
lo hizo. Lo mds que llevaba a Catedral era un esquema, una hoja tamario
carta con dos o tres ideas escritas.»

Me da risa cuando quien no le conocié dice que a Monsefior Romero le
hacian las homilias. De hacérselas alguien, jse las hacia el Espiritu Santo!®

¢ CONCILIUM, (febrero 2003) n. 299: “Repensar el martirio” pagina 167.
%2 MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, p.p. 109-110 y p. 118,
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Sicon ocasién del asesinato de campesinos en Tres Calles et 21 de junio

de 1974 lo que hizo fue escribir una dura carta a su “amigo” el Presidente
Medina; y todavia el 14 de marzo de 1977 le escribe otra vez, con ocasion del
asesinato del P. Rutilio Grande, exigiéndole encontrar a los responsables y
amenazando con no participar mas en actos oficiales, ahora ya practica otro
tipo de denuncia; ahora es publica con sus Homilias y el uso de la emisora
arquidiocesana. También se acomoda a la ocupacion de las iglesias, aunque
siempre como un 1ltimo remedio. Ponemos sélo un ejemplo de esas homilias
que conmovian al pais entero, tenida el 22 de enero de 1979, con ocasion del
asesinato del sacerdote Octavio Ortiz y sus cuatro acompaiiantes:

«El sefior Presidente de la Republica ha dicho en Meéxico que no hay
persecucion a la Iglesia. El Serior Presidente acuso en México «crisis en la
Iglesia a causa de clérigos tercermundistasy». Denuncio la predicacion del
arzobispo como una «predicacion politica» y dijo que «no tiene Ia
espiritualidad que ofros sacerdotes si siguen predicando.» Dice que me
estoy aprovechando de mi predicacion para promover mi candidatura al
Premio Nobel. jQué tan vanidoso me cree! 4 la pregunta sobre si existen en
El Salvador «las catorce familiasy, el Sefior Presidente nego, gue no existe
nada de eso. Como también nego que existieran desaparecidos y reos
politicos.

iPero aqui en Catedral se estd evidenciando lo mentiroso quees! Un sacerdote
asesinado por la guardia nacional y cuatre jovencitos mds murieron con
él... Sefior, hoy nuestra conversacion y nuestra fe se apoya en estos personajes
que estin alli, en los ataides. Son los mensajeros de la realidad de nuestro
pueblo y de las aspiraciones nobles de la Iglesia. Mira, Sefior, esta
muchedumbre reunida en tu catedral. Es la plegaria de un pueblo que gime,
que llora, pero que no desespera, porque sabe que Cristo no miente.» ©

Pero cuanto mas se organizaba ¢l pueblo, con un apoyo cada vez mayor

de casi toda la iglesia arquidiocesana, mas crecia la represion. Jon Cortina nos
cuenta que en Aguijares, por cualquier sospecha llegaba la guardia y acababa
con una familia entera; y explica:

Y eran cipotas violadas y ranchos quemados y muchachos desaparecidos.
Un dia los campesinos organizados, organizados y arrechos, se tomaron la
parroquia por ver si asi su protesta por tanta injusticia hacia mas bulla.
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-El que no llora no mama, jy si llora en la ermita nadie la chiche le quita!
-anduvo diciendo Andresito, que siempre andaba inventando.

Se tomaron, pues, el templo. Eran como cien. La guardia acechando y ellos
Juertes ahi dentro, con sus mantas, sus pintasy sus denuncias. Yo sali volado
para San Salvador a buscar a Monsefior Romero.

-¢Hay peligro de una matancina? -me pregunto preocupado.

-¢Cuando no lo hay? Pero, a usted, jqué le parece que hagamos los curas
v las hermanas, pues?

-Lo que hacen los campesinos es justo. Y ustedes deben estar siempre a la
par de los campesinos. Lo que puede hacer la guardia es injusto. Si atacan,
ustedes deben estar también a la par de los campesinos. Acompdfienios,
pues, corran la misma suerte.

El ni dudé. Nosotros, que habiamos estado dudando, nos fuimos a meter a
la toma ¥

La solidaridad total de Monsefior Romero con las victimas del pueblo, lo
fue haciendo cada dia mas objeto de rechazo de los poderosos, hasta tratarlo
como a uno mas del pueblo maltratado. Por eso, la gente empieza también a
preocuparse, porque se preguntan, como Teresa Huezo, qué va a pasar si matan
a tanto sacerdote y tal vez al arzobispo.

«Cuando Monseiior Romero llego a un encuentro de comunidades que hubo
en la Santa Lucia, yo le pregunté:

-Monsefior, ;y si nos mataran a todos nosotros une por uno y mataran a los
sacerdotes y ya no quedara ninguno, qué hariamos?

-Mientras haya un solo cristiano hay Iglesia. Y ése que quede es la [glesia y
tiene que seguir adelante.»

Es muy hermosa esa reflexidn sobre el ser iglesia de cualquier cristiano; pero
€50 no quita la angustia de la gente. Lo mismo cuenta Pedrina Gémez, apuntando
esta vez a una reflexion que se hizo el propio Monsefior delante de ellos en una
celebracion en Chalatenango por 1979:

-« Todos fuera! jPongase con las manos arriba sobre el carro!

¢ MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un refrato, pagina 130.
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Ahi los estuvieron registrando a ellos directamente, Le manosearon a
Monserior todo su cuerpo, sin ningun respeto para él. Le levantaron su
sotana, lo humillaron cachéandolo, como criminal que fuera, y cuando ya
terminaron, un guardia se le burlo:

-Todo esto es para proteccion suya. ; Tenemos orden de cuidarlo a usted!
-Mejor cuiden al pueblo -les dijo él calmo.

Cuando ya tuvimos a Monseiior entre nosotros, con gran cariio lo recibimos,
como para que él olvidara la ingratitud que le habian hecho. Y los guardias
mirdandonos con rabia

-i St algo le pasa a Monsefior, que a nosotros nos pase igual!
-jQue nos maten ya, pues! ; Y qué nos importa si morimos junto a Monserior?

La gente estaba enardecida gritandoles cosas asi en la cara a los guardias.
Algunos mas aventados, los puteaban directamente. En la misa, se miraba
que Monsefior estaba dolido. Y hablo de lo que habia pasado:

-Si éste es el trato que me dan a mi, jqué no les hardn a ustedes los
campesinos? Pero no les tengamos miedo. Aunque ellos usen su prepotencia,
no nos arrodillemos nunca ante los idolos del poder y de la fuerza »%

Un episodio que le afectd ya muy de cerca, y donde Monsefior no dejé de

manifestar su miedo bien humano ante el peligro de muerte, y suno blisqueda de
martirios faciles, nos lo narra con mucho detalle el entonces seminarista Juan
Bosco. Cuenta que la gente tiene secuestrado a uno de la guardia, infiltrado
dentro de la iglesia. Monsefior intenta mediar, pero los guardias mas bien lo
quieren usar como su rehén, y amenazan con matarlo. Traen tanquetas y el
seminarista le propone a Monseiior a replegarse un momento en el corredor del
convento vecino a la iglesia y pensar con calma. Inician el rezo del rosario. Aqui
tomarnos solo el final del relato:

«Primer misterio... Cuando llega al segundo, me dice:
-Ofme, vos, ;y qué debe hacer uno si esta gente nos empieza a disparar?

-Pues yo creo que no nos quedara de otra que tirarnos al suelo, jsi nos
alcanza el tiempo!
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Segundo misterio, tercer misterio... Cuando ya estaba en las wltimas
avemarias, vuelve y me pregunta:

-Pero, ;por qué decis vos que hay que tirarnos en el suelo?

-Pues para que no le atinen. Estos no le van a tirar a los pies, jéstos tiran a
matar!

.... Estaba asustado. Era la mas pésima en la que se habia visto. Siguio
rezando. Cuarto misterio... Cuando iba ya terminando el rosario:

-Mird, yo creo que si nos tiramos detras de este murito, tal vez nos libramos
de las balas... ;No crées?

-Pero, Monserior, usted estd rezande o coqueando un repliegue?
-Las dos cosas, hijo, las dos cosas.

Tenia mucho miedo y se le notaba. Rezabay temblaba y sudaba. Pero cuando
salimos de nuevo a la calle, lo miré mas tranquilo. Ahi empezo propiamente
su mediacion. Consiguio que los guardias se pusieran contra la verja y que
lo dejaran entrar a la iglesia a buscar al rehén. Cuando los de dentro nos
abrieron las puertas, el hedor de los cadaveres era insoportable.

- (Monsefior -le imploro Pichinte- usted es nuestra unica garantia! Le
entregamos al rehén, pero no abandone este volado, jporque mafiana no
amanecemos vivos!

- Salimos ofra vez a la calle. El cerco militar seguia. Finalmente se armo
una delegacion con tres guardias y Monsefior para entrar de nuevo a la
iglesian®.

Tenia razones suficientes Monsefior Romero para tener miedo de sus
enemigos, pues hasta entre los supuestos amigos encontraba traidores, que lo
vendian al poder imperial de los EE.UU., que eran el apoyo mayor al gobierno
salvadorefio con su ejército y sus cuerpos paramilitares represivos. A principios
del afio 1980 escribid una Carta al Presidente Carter, que, a su vez, presioné a
la Santa Sede para que acallara la voz del Arzobispo. En este contexto, otra
Carta dirigida a Roma, llegé a manos del gobierno norteamericano, por medio
de un gringo-lituano, encargado de la oficina de informacion de la embajada de
EE. UU. en San Salvador.

% MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 177-179.
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El P. Rogelio Pedraz, director de la emisora del arzobispado acabd
enterandose que «en el Vaticano habia un monsignore lituano que todo lo que
era, podia ser o queria él que fuera contra Monsefior Romero, lo fotocopiaba
v lo mandaba a la embajada norteamericana, convencido de que haciendo ese
servicio al imperio se lo hacia también a la Santa Madre Iglesia. Le conté a Romero.

-Pero entonces, i Roma de qué lado estd? -me dijo dolido»®’

El P. Juan Macho nos cuenta también lo que le dijo Monsefior, con ocasion
de una reunién en su parroquia central del pueblo de Mejicanos. Le ofrece llevarlo
en su carro, pero mas que nada para comentarle lo que acababa de saber, de
parte del Nuncio en Centro América, sobre las graves amenazas de muerte que
se ciernen sobre su cabeza. Tomemos el final de su relato:

«El Sefior Nuncio le acababa de hablar del peligro serio que corria suvida;
v que por lo tanto tenia que suavizar el tono de sus homilias porque eso es
lo que le ponia en peligro; ademds, en definitiva, en Roma no era bien visto
ese tono de sus sermones; tenia que cambiar. Pero Monsefior me dijo al
final: «yo le he dicho asi al Sr. Nuncio, no sé si hice bien o hice mal, le he
dicho gue en conciencia yo tengo que hablar ast, y gue mientras sea Arzobispo
de San Salvador tengo esa obligacion moral; pero que, en definitiva, si el
Santo Padre considera que no estoy haciéndolo bien, digale que me quite,
tampoco tengo inconveniente que me quiten de Arzobispo». *

En la Gltima misa tenida en la Catedral, estuvo acompafiado por el P. -
Juan Macho, pasionista, y el P. Alan McCoy, franciscano, presidente de la
conferencia de los religiosos de EE.UU., asistentes ambos a una reunién
ecuménica sobre asuntos de derechos humanos. Era el dia 23 de marzo de 1980,
coincidiendo con el quinto domingo de cuaresma de ese aiio. Al final de la Homilia
Monsefior dijo estas proféticas palabras:

« Yo quisiera hacer un Hamamiento de manera especial a los hombres del
ejercito, y en concreto a las bases de la guardia nacional, de la policia, de
los cuarteles: Hermanos, son de nuestro mismo pueblo, matan a sus mismos
hermanos campesinos y ante una orden de matar que dé un hombre, debe de
prevalecer la Ley de Dios que dice: NO MATAR... Ningin soldado estd
obligado a obedecer una orden contra la Ley de Dios... Una ley inmoral,

¢ MARIA LOPEZ VIGIL, Piezas para un retrato, paginas 123.

& ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO, En Santiago de Maria me topé con la
miseria, p. 147,
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nadie tiene que cumpliria... Ya es tiempo de-que recuperen su conciencia y
que obedezcan antes a su conciencia que a la ovden del pecado... La Iglesia,
defensora de los derechos de Dios, de la Ley de Dios, de la dignidad humana,
de la persona, no puede quedarse callada ante tanta abominacion. Queremos’
que el Gobierno tome en serio que de nada sirven las veformas si van tefiidas
con tanta sangre... En nombre de Dios, pues, y en nombre de este sufrido
pueblo cuyos lamentos suben hasta el cielo cada dia mas tumultuosos, les
suplico, les ruego, les ordeno en nombre de Dios: jCese la represion... 1»%

EI P. Juan Mache nos recuerda esa frase decisiva que pronuncid en esa
ocasion y la conversacion que tuvieron a continuacion en la sacristia, comentando
asi: «;No eran sus ultimas homilias, especialmente ésta, una demostracion de
esas actitudes de coherenciay honradez con laverdady la realidad que el percibia
en su conciencia?Y recuerdo que al terminar la Misa, mientras nos quitabamos los
ormamentos, yo le dije con la amistady confianza que nos caracterizaba: «Monsefior,
Ud. ha dicho hoy unas frases muy fuertesy, y le dije: «;Pensadas o le salieron de
momento?» Y me dijo: «Lo penséy. Y yo le dije. «Monsersior, los militares esto lo
van a tomar como una incitacion a la rebeliony; (pues yo habia sido capellin
militar en Espafia, y sabia como piensan los militares en esas cuestiones). Y me
dijo: «Es el riesgo, pevo habia que decirion.”

En uno de sus ultimos escritos, José Comblin recoge este mismo texto y
lo pone, junto a textos de! profeta Amos, del grito de Anton Montesinos, de la
denuncia de Monsefior Proafio y sobre todo de los propios gestos de indignacién -
de Jestis en diversos episodios evangélicos. Se trata de la indignacién profética,
como faceta necesaria del amor, en el paso de la mirada compasiva al hacer
eficaz. Fueron parte de la defensa pastoral de su pueblo masacrado; y fue también
la causa inmediata de su muerte, sin duda.”

Pero tal vez, muche mas honda que la indignacidn, lo que ahi se nos
muestra es su amor de pastor, capaz de dar su vida por sus ovejas. Como
escribe muy bien Maria Lopez Vigil, “Ya la compasion le habia ganado todo
el terreno a la ideologia. ¥ Monsefior Romero “estaba en la raya”, listo no

¢ Homilla del dia 23 de marzo de 1980, la peniltima de su vida y 1a ultima en la
Catedral.

* ZACARIAS DIEZ y JUAN MACHO, En Santiago de Maria me topé con la
miseria, p. 148.

" JOSE COMBLIN, O Caminko. Ensaio sobre o seguimento de Jesus. Paulus,
Sao Paulo, 2004.
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solo para que lo mataran, sino para dar la vida, que no es lo mismo " Porque,
cada vez mas, su fidelidad al pueblo, comenzando por el Pueblo de Dios de sus
comunidades cristianas, se fue volviendo camino de amor hasta la muerte, camino
de dar la vida por los que amaba. Acabé entendiendo ese “ser necesario” de la
pasion (Mr 8, 31 y paralelos) para dar vida al hombre.

No fue ingenuamente a proclamar con valentia la Palabra de Dios, que
escuchaba a la vez en la Biblia y en la voz dolorida y creyente de su pueblo.
Sabia lo que se jugaba, aunque no buscé tampoco el martirio, pues supo tener
miedo y guardarse, como vimos hace poco. Pero, porque “no amo tanto su vida
que temiera la muerte” (Apc 12,11), si ese era el destino sefialado por Dios
como premio o broche de ore a su “opcidn por los pobres” y su amor mayor de
“dar la vida por sus amigos” (Jn 15,13). Este testigo fiel de 1a causa de las
victimas se hizo tan solidario con ¢llas que acabé siendo el simbolo mayor de su
justa causa y de la violencia injusta que los mataba. Cerramos con un par de
consideraciones finales, que son sin duda las mas fundamentales y definitivas de
la vida y la obra de este “Pastor y Martir nuestro™.

1%} Se trata, en primer lugar, de eso que hemos destacado como su escucha
discente y obediente de los pobres, como destinatarios primeros y privilegiados
que son de la Buena Nueva. En verdad, los pobres le ensefiaron a leer el
Evangelio, como a todo auténtico seguidor de Jesus. Primero en el conocimiento
directo de la realidad verdadera de explotacion y persecucién de los pobres. Y
luego, en su lectura de la Palabra de Dios desde y para su situacion vital, con
una fe y una espontaneidad, que sélo cabe atribuir a dones del Espiritu, que da
ese sentido de libre fidelidad y de parresia cristiana.

2%) Pero, mas al fondo, Monseiior se entregd de veras en cuerpo y alma al
servicio de sus ovejas, preferencial y prioritariamente de los pobres campesinos
y de todas las victimas de la dura represion que empezé mucho antes de la
guerra declarada. Como dijo poéticamente su hermano en el episcopado, Pedro
Casaldaliga, supo beber el doble caliz del Altar y del Pueblo. Llego a identificarse
tanto con su causa que los enemigos y opresores de los pobres no se equivocaron
en verlo como defensor principal de sus vidas y sus derechos, de su dignidad y
sus justas reivindicaciones. Defendiendo a sus ovejas, se jugé 1a vida por ellas.”

2 MARIA LOPEZ VIGIL, Su retrato en la memoria yen la historia, publicado en
este 25 aniversario. La autora ha tenido la gentileza de hacerme llegar este su escrito
recientemente,

7 Todo este trabajo no es mds que una glosa de algunos versos de esa poesia que
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Monsefior Romero, por su lado, supo descubrir en ellos el rostro del
Crucificado, la figura de un Siervo de Yahvé colectivo, como formularian
teclégicamente Ignacio Ellacuria™ y Jon Sobrino™. Por eso acabé reflejando y
aun asimilando é] mismo esa imagen, y se ha vuelto el simbolo colectivo de
nuestra América. Por eso la certera titulacion poética de otro obispo nuestro, Monsefior
Pedro Casaldaliga, al llamarlo “Pastor y Martir nuestro”, Buen Pastor y Testigo
mayor de todo el Pueblo Crucificado de los pobres campesinos de El Salvador, de
América Latina, y aiin del mundo entero y la gente solidaria con ellos.

Dom Pedro Casaldaliga le dedicé ya hace afios, y que ponemos también en este niimero
de la revista.

™ [GNACIQ ELLACURIA, * E1 pueblo crucificado”, publicado en Conversion de
la Iglesia al Reino de Dios de Editorial Sal Terrae, Santander, 1984, pp. 25-63 y en
“Mysterium Liberationis”, Tomo I, UCA, El Salvador, 1991, pp. 189-216 /Ibidem, 81-125

7 JON SOBRINO, “Los pueblos crucificados, actual siervo sufriente de Yahvé” y
“La herencia de los martires de El Salvador” en su obra El principio-misericordia. Editorial
Sal Terrae, Santander, 1992, pp. 83-95 y 249-263. También en Jestcrisio Libertador, en el cap.
10 La muerte de Jesuis (IV). El pueblo crucificado. Editorial Trotta, Madrid, 1991, pp. 321-342
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El I T E R esuninstituto auténomo eclesidstico, que estd agregado a

ta Facultad de Teologia de la U P'S, Universidad Pontificia Salesiana de Roma.

El 1 TE R, Instituto de Teologia para Religiosos, ofrece las siguientes
opciones de carreras con los correspondientes titulos, véilidos en el foro
eclesiastico.

Titulos eclesidsticos expedidos por la U P 8, Universidad Pontificia
Salesiana, de Roma.

Bachillerato en Filosofia, tras dos afios de estudios filoséficos de cinco
dias de clase a la semana, de lunes a viernes.

Bachillerato en Teologia, tras cuatro afios mas de estudios teolégicos,
de tres dias a la semana, martes, miércoles y viernes.

Licenciatura en Teologia, tras dos aiios ulteriores de especializacién,
también de tres dias semanales, martes, miércoles y jueves, con tres alternativas
a elegir:

Licenciatura en Teelogia Pastoral, que lleva ya mas de 10 afios

funcionando.
Licenciatura en Teologia Espiritual, con tres afios de funcionamiento.
Licenciatura en Teologia Biblica-Pastoral, que comienza el proximo curso.

Para la validez eclesidstica, se exige siempre por parte de la CEC,
Congregacion para la Educacién Catdlica de la Santa Sede, los estudios
teolégicos de Bachillerato, realizados en el ITER o en otra institucion eclesidstica
que otorgue los mismos titulos de Bachillerato.

Para mayor informacion dirigirse a ITER- Instituto de Teologia para
Religiosos, 3 Avenida con 6° Transversal (E. Benaim Pinto) Altamira. Apartado
de Correos 6886 Caracas 1061-A. O llamar a los teléfonos (0212) 261.85.84.
Fax (0212) 265.05.05. E-mail: contacto@ iter-ups.org
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EL PADRE ELLACURIA SOBRE MONSENOR ROMERO

Jon Sobrino, S.J*

Los martires son quienes mejor comprenden a los martires. Por eso quisiera
recordar ahora a Monsefior Romero de la mano del Padre Ellacuria. Y quisiera
hacerlo a modo de meditacion, para que eso nos ayude a ponemos ante el misterio
de Dios, y ante el misterio de estos dos grandes hombres que nos sobrepasan,
pero que, lejos de sobrecogernos, nos acercan a elles y nos acogen. Recordaré
cuatro frases de Ellacuria sobre Monsefior.

“Monsefior Romero fue un seguidor ejemplar de Jesis de Nazaret”

Ellacuria no era dado a la adulacidn, mas bien era todo [o contrario. Para
¢l Monsefior Romero fue profeta, pastor y martir. Fue insigne ¢ristiano ¢ insigne
salvadorefio. Pero, volviendo a sus mds profundas raices cristianas, puso a
Monseiior Romero en relacidn con Jesis de Nazaret. De éste dijo Ellacuria: “Es
que Jesus tuvo la justicia para ir hasta el fondo y al mismo tiempo tuvo 10s 0jos
y entrafias de misericordia para comprender a los seres humanos... Fue un gran
hombre”. Y eso es, cabalmente, lo que también vio en Monsefior Romero. Este -
fue un gran creyente en Cristo, ciertamente, pero fue sobre todo insigne

*Jon Sobrino nacié en Barcelona en 1938 y vive en El Salvador desde 1957. Es
Licenciado en Filosofia y Master en Engineering Mechanics por la St. Louis University;
y es Doctor en Teologia en la Facultad jesuitica de Frankfurt an Main. Es profesor de
Teologia en la Universidad Centroamericana de San Salvador y Director del Centro
Monsefior Romero en la misma ciudad. Colabora en numerosas obras colectivas, dicta
charlas y conferencias y escribe articulos en diversas revistas como Christus, Ribia,
Misién Abierta, Paginas, Sal Terrae, ¢tc. y sobre todo en Concilium y en la Revista
Latinoamericana de Teologia, de cuyo consejo o direccién forma parte.

Entre sus publicaciones mas importantes se encuentran: Cristologia desde
América Latina (1976), La resurreccién de la verdadera Iglesia (1981), Jesus en An¥érica
Latina (1982) Liberacién con espiritu (1985), Monsefior Romero {1990).Ha sido
coordinador, junto con Ignacio Ellacuria de Mysterium Liberationis, Conceptos
fundamentales de la teologia de la liberacion (1990). El principio misericordia (1992),
Entre sus obras mas recientes destacan: Jesucristo Liberador. Lectura histérico-teologica
de Jesus de Nazaret (1997) y La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas {(1999).
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“seguidor”, alguien que volvia a hacer real en la historia, dos mil afios después,
a Jesus de Nazaret.

Esto le 1lené de gozo a Ellacuria. Monsefior no s6lo fue amigo, no sélo le |
pidio6 colaboracion en momentos importantes, escribir cartas pastorales, ayudarle
Qué de Monsefior Romero le recordé a Jesis pienso yo que puede resumirse en
lo.siguiente. Le impactd su inmensa compasion ante el sufrimiento del pueblo,
ante el dolor de todos y cada uno de los pobres. Le impact6 su inmensa libertad
para decir la verdad con la que defendia a unos y exigia conversién radical a
otros. Le impacté su firmeza en medio de persecuciones, desprecios y malos
entendidos, incluso de parte de sus hermanos obispos. Y le impactd su fe -como
la de Jesis- ante el misterio de un Dios-Padre: Padre, porque en él descansaba
Monseiior; y Dios, porque nunca le dejaba descansar. Lo he dicho en varias
ocasiones: el Padre Ellacuria fue llevado en su fe por la fe de Monsefior Romero.

Y habl6 de Monsefior también como un seguidor “ejemplar”. Es decir,
alguien a quien hay que seguir. Por ser como era, misericordioso, justo, veraz,
utdpico, Monsefior invitaba a su seguimiento. No lo ponia en estas palabras,
por modestia obvia, pero eso es, pienso yo, lo que Ellacuria tenia en mente
cuando dijo que era un seguidor “ejemplar” de Jesus. Hoy, 25 afios después de
su muerte, hay gran necesidad de ese Monsefior, ejemplo de salvadorefio y de
cristiano. Seguirle es lo mas importante que podemos hacer.

Suelo recordar que, cuando apresaron a Juan Bautista, comenzo Jesis a
predicar. Y en El Salvador me gusta afiadir que, cuando mataron a Rutilio Grande,
surgio la voz de Monsefior Romero, v que cuando mataron a Monseiior Romero
¢l Padre Ellacuria recogié esa voz. “Desde que mataron a Monsefior nadie ha
hablado como ¢l Padre Ellacuria”, le oi decir a una trabajadora de la UCA. Es
vital, mantener con vida esa cadena de ejemplos. A ese seguimiento debemos
apuntarmos también nosotros.

“Dificil hablar de Monseiior Romero, sin verse forzado a hablar del pueblo”

Desde el exilio, a cornienzos de ta década de los ochenta, escribié Ellacuria
un texto sobre «E! verdadero pueblo de Dios segiin Monsefior Romeroy. Para
Ellacuria era muy claro que Dios y el pueblo eran los dos pilares sobre los que
Monsefior fundamentaba su esperanza y lo dijo con toda claridad. Vio en
Monsefior a alguien que ciertamente amo a su pueblo, pero también a alguien
que reflexiond mucho sobre ¢l pueblo, sobre su realidad histdrica y su significado
para la fe cristiana. Y recuérdese que ambos, Monseiior y Ellacuria, uno desde
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la pastoral y otro desde la teologia, llamaron al pueblo “siervo sufriente de
Yavé”, “pueblo crucificado”. Era a finales de los afios 70, y -en cuanto yo sé-
nadie habia hablado asi antes.

Ambos creian también que ese “pueblo” podia llegar a ser “pueblo de
Dios™, y que para ello el pueblo debia tener unas caracteristicas especiales.
Recordando 1o gue Monseiior Romero habia dicho y hecho por su pueblo, lo que
¢l le habia dado al pueblo y lo que el pueblo le habia dado 2 Monsefior, Ellacuria
describié asi cuatro caracteristicas del verdadero pueblo de Dios: “la opcion
preferencial por los pobres”, “la encamacion histérica en las luchas del pueble por
la justicia y la liberacién”™, “la introduccion de la levadura cristiana en la lucha
por Ia justicia” y “la persecucion por causa del Reino de Dios en esa lucha”.

Hoy, cuando casi no sabemos qué hacer con el pueblo y con la lucha por
la justicia, hay mucho que meditar en estas palabras. Que Ellacuria -el politico,
el tedlogo de la liberacion- hablase asi no tiene por qué sorprender. Pero que
radicalizase ese lenguaje precisamente recordando a un arzobispo, da mucho
que pensar -y da devocion. Y precisamente porque Monsefior animaba a la lucha
historica por la justicia, cobraba credibilidad lo que pudiera ser lo mas
especificamente suyo: insertar en esas luchas la levadura cristiana. Lucha histérica y
cristianismo no son faciles de compaginar. Ese milagro lo vio realizado Ellacuria
en el ministerio de Monsefior Romero. Y el martirio de tantos luchadores del
pueblo y de cristianos creyentes mostré que se podian compaginar las dos cosas.

“Con Monseiior Romero Dios pasé por El Salvador”

En 1a UCA todavia no habia capilla. En un aula magna, tres dias después
de] asesinato, el Padre Ellacuria, como rector de la universidad, celebré una
eucaristia en recuerdo y agradecimiento a Monsefior Rotnero. La muerte de
Monsefior le remitia, como toda muerte -y mas siendo la de Monseiior, por lo
horrible del crimen y por lo grandioso de la entrega-, a la ultimidad de Ia vida,
de 1a historia y de larealidad. Creo que pocas veces Ellacuria se pregunté por lo
ultimo con tal radicalidad.

Pues bien, en ese contexto, lejos de toda palabreria y de todo piadosismo,
hablé de Dios, de su misterio inefable y de su cercania a nosotros. Y entonces
dijo lo que muchas veces he citado: «Con Monseiior Romero Dios pasé por El
Salvador», Hace falta inteligencia para decir cosas como ésta, pero no basta,
Hace falta también mirada mistica, saber penetrar a través de lo aparente y
superficial hasta llegar al fondo de las cosas. Dudo yo que ni siquiera en el acta
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de canonizacién -el dia que ésta Hegue- se dirdn las cosas con tal precision, con
tal hondura, con palabras tan indefensas y tan verdaderas.

“Monseiior Romero ya se nos habia adelantado™

Para Ellacuria lider era quien iba por delante, moviendo con el ejemplo.
Esp fue Monsefior Romero para €, y vio que también lo fue para el pueblo.
Termino con estas palabras que pronuncio en 1985 cuando 1a UCA se honré en
concederle un doctorado honoris causa, péstumo, a Monsefior Romero. Son
palabras de agradecimiento y de reconocimiento.

«Ciertamente Monsefior Romero pidi6 nuestra colaboracién en multiples
ocasiones, y esto representa para nosotros un gran honor, por quien nos la pidié
y por la causa por la que nos la pidié... Pero en todas estas colaboraciones no
hay duda de quién era ¢l maestro y de quién era el auxiliar, de quién era ¢l pastor
que marca las directrices y de quién era el coadjutor, de quién era el profeta que
desentraiiaba el misterio y de quién era el seguidor, de quién era el animador y
de quién era el animado, de quién era la voz y de quién era el econ.

A Ignacio Ellacuria nunca le oi hablar de nadie como hablé de Monserior
Romero. Y dado como era €1, que no se deshacia en panegiricos ni algarabias
vacias, sus palabras nos ofrecen una gran verdad. Y nos confian el secreto de lo
que Monseiior Romero fue realmente para €1: hermano mayor con quien caminar
en la historia dando vida al pueblo, y con quien dirigirnos hacia el inefable
misterio de Dios.
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EN EL XXV ANIVERSARIO DE MONSENOR ROMERO

SERIEDAD ANTE LA REALIDAD
ESPERANZA CONTRA EL DESENCANTO

Jon Sobrino, S.J*

25 afios después del martirio de Monsefior Romero y trece después de los
Acuerdos de Paz en el pais escasea la esperanza y abunda el desencanto. Muchas
cosas necesitan los salvadorefios, pero quieren, sobre todo, que la esperanza
triunfe sobre el desencanto reinante. Y es dificil. Una de las razones es que los
lideres de todo tipo, con alguna excepcidn, no toman con senedad la realidad del
pais ni a sus gentes. Y aunque pueda parecer lo contrario, es esa seriedad, no
palabras faciles y un optimismeo irresponsable, lo que ayuda a la esperanza y
otorga credibilidad a los que la anuncian. Sobre eso queremos decir unas palabras
en ese editorial, recordando a Monsefior Romero.

No hay duda de que Monsefior Romero se desviviria hoy por superar ¢l
desencanto y trabajaria para hacer renacer la esperanza. Lo haria por amor a
la gente sufrida y también ex officio, consciente de su mision: “La Iglesia sélo
aporta un valor: la esperanza en los hombres” (18.2.1979). Lo harfa con
credibilidad, la que otorga la cercania al sufrimento, sin condiciones. Pero
también con la credibilidad que otorga la honradez con la realidad. Si como
creyente “dejaba a Dios ser Dios”, sin manipularlo, de igual manera “dejaba a la
realidad ser lo que ¢s”, sin manipularla. Sin saberlo, cumplia a cabalidad cémo
se debe ser y estar en la realidad segiin las conocidas palabras de Ellacuria: hay
que “hacerse cargo de la realidad, encargarse de ella y cargar con ¢lla”™. Eso lo
hizo Monsefior Romero insignemente. En palabras mas sencillas, tomé en serio
larealidad, y, como ya hemos dicho, de ¢sa forma generd esperanza en el pueblo
sufriente. Vedmoslo, y busquemos en Monsefior remedio para nuestros males.

* & &

Hoy pocas cosas importantes se toman con seriedad. No abunda la
responsabilidad, ni la disponibilidad a rendir cuentas. Se puede afirmar casi

*Jon Sobrino, ver pag. 69.
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cualquier cosa sin molestarse en verificar si es o no verdad. Y se puede mentir
sin sonrojarse. Parece que nada llega a interesar en serio, a excepeion del medro
propio. Este des-interés lleva a ¢rivializar la vida social y la vida personal. Se
dira que hay cosas peores, pero no tomar en serio las realidades fundamentales
del pais y de sus gentes es un mal mayor de lo que se piensa. Por lo que toca a
nuestro tema, en un mundo asi la esperanza pierde uno de sus fundamentos. Y
por €so pienso que hoy Monsefior nos haria, apasionadamente, un reclamo:
“sean serips”. Para ello nos pediria combatir, entre otras, dos cosas: la amnesia
que condena a la urealidad a cosas muy reales, y la banalizacién que resta
importancia a cosas muy importantes.

La amnesia se suele poner en directo al servicio de la injusticia, pero
ademas se usa para hacer pasar por inexistentes cosas del pasado sumamente
importantes, lo cual lleva a que tampoco se tome con seriedad mucho de lo que
hoy existe en el presente. Veamoslo en dos ambitos de realidad que guardan
estrecha relacidon con la vida de Monsefior y con la época en que le tocé vivir,

El primer ejemplo puede parecer cuestion de palabras, pero es problema
de fondo. Se ha hecho topico hablar de guerra y acuerdos de paz, y es bueno y
necesario. Pero con ello se puede -0 se quiere- introducir la idea de que antes de
los acuerdos sélo hubo guerra, y no es verdad. La guerra comenz6, formalmente,
en 1981, pero antes hubo largos afios de represion pura y simple por parte del
Gobierno, Fuerza Armada, cuerpos de seguridad, escuadrones de la muerte, con
algunos actos de viclencia por parte de las incipientes organizaciones populares -
-mas la secular opresion. Sin embargo, es mas facil, y menos ricsgoso, mantener
la simetria que expresa una guerra civil que recordar la verdad que la originé: la
asimetria de terrorismo de Estado y mayorias reprimidas, y la asimerria de
oligarquias y mayorias oprimidas -lo cual, en buena medida, sigue vigente.

La perspectiva de la simetria tiene ventajas: facilito la firma de acuerdos
y el desempeiio diplomatico de ambas partes. Para la Iglesia, en particular fue -
y es- mas facil exhortar a la reconciliacion tras una guerra -lo que hizo Juan
Pablo IT en su segundo viaje de 1996- que exigir la justicia contra la injusticia
y la opresion. Pero con la simetria desaparece también la dialéctica que existe
en la misma realidad, y asi, si es que realmente se desea hacerlo, es mas dificil
buscar soluciones a la realidad de hoy, que sigue siendo sustancialmente
asimétrica. Y la gente ya no reconoce “su” verdad, queda desencantada.

Se dir4, con razén, que hoy las cosas son distintas, pero hay un grave
peligro de pensar que el “hoy” debe ser s6lo superacién del “ayer”, entendido
éste como “guerra”. Pero hay que pensarlo también como superacion de un ayer
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anterior a la guerra, ¢l de la injusticia y la opresion. La guerra no debe ser la
coartada para no enfrentar la opresion y la injusticia. Si esto no ocurre, se
comienza el analisis desde una premisa falsa o, por lo menos, limitada, lo que

lleva a politicas y praxis inadecuadas. : ‘

Un segundo ejemplo, aunque aqui hay diferencias, es la amnesia ante
caidos y martires, es decir, ante personas que, siguiendo su conciencia y, muchas
veces, con gran generosidad y amor, dieron sus vidas. A todos los que murieron
hay que guardar sumo respeto -lo cual podran admitir muchos-, pero hay que
dar un paso mas: agradecer su generosidad y amor -mas por parte de unos que
de otros. En ello esta en juego la decencia y también la sensatez, es decir, no
privarse de ese potencial para construir un pais nuevo. Pues bien, ni los gobiernos,
ni los partidos politicos -aunque siempre hay excepciones-, y nada digamos de
la oligarquia y el poder imperial, han tomado en serio a martires y caidos -a
Monsefior Romero no le agradecen lo que cualquier bien nacido debe agradecer.

En la Iglesia la situacion es distinta. La Iglesia de abajo, mas que la de
arriba, muchas comunidades y grupos de solidaridad mantienen vivos a sus
martires v a sus caidos. Buscan enterrarlos con dignidad, contar sus vidas, su
generosidad y su entrega -y asi, por cierto, mantienen la esperanza. La Iglesia
de arriba no se opone, pero tampoco pone toda la carne en el asador. Si se mira
todo ¢l tercer mundo, su palabra sobre los martires es mas prudente que audaz.
Por lo que toca a Monseilor Romero, hay un proceso de canonizacion en marcha,
y habra que esperar cudndo y, sobre todo, como concluye: si canonizan a un
Monsefior que uni6 para siempre a Dios y a su pueblo, a un Monsefior Romero
que se encamd en las mayorias pobres de El Salvador, las defendié de los
mercenarios y las amé -todo ello desde sus mas hondas raices cristianas, como
dice Rahner- o si canonizan a otro Monsefior, un Monsefior aguado, ajenc a las
duras realidades de este mundo, un buen y piadoso sacerdote, pero poco mas.

La falta de seriedad se nota también en la baralizacion. Banal es hoy, en
muy buena medida, el ambiente que configura la realidad cultural y social. Es Ia
polucion del aire que respira el espiritu, problema ecoldgico tan real como el del
estado de salud de la madre tierra. Lo que voy a decir a continuacion puede ser
discutible, pero es dificil dudar de que hay banalizacién del espiritu, y de que
ésta es fomentada por la industria del entretenimiento: goles de jugadores
poderosos -por cefiimos al fitbol- que son mezcla de destreza y forma fisica, s,
pero por donde se cuelan muy eficazmente Wall Street y Hollywood... Y digase
lo mismo de muchas musicas, pasarelas, programas de television, revistas, que
nadie sabe por qué llaman “del corazon”. Es el reino de la superficialidad, el
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"facilistno”, que denuncia Emesto Sabato. Y es, sobre todo y tristemente, el reino del
lucro del capitalismo de siempre, de modo que el facilismo y el lucro poco o nada
tienen que ver ya con deporte, nuisica y arte, y su potencial de humanizacion.

Por lo que toca a la Iglesia son ya tépicas las palabras de Rahner poco
antes de sumuerte: “vivimos en un invierno eclesial”, y estas otras que denuncian
la “involucion eclesial”, la marcha atras con respecto al Vaticano II. Con mucho
esfuerzo se llego a reformular la realidad eclesial de forma muy distinta a como
se hacia hasta antes del concilio. Alli se dijo que somos pueblo de Dios, no un
conglomerado c¢on una jerarquia por encima de los fieles; que hay que mirar al
mundo y echar nuestra suerte con €l, sin ignorar su novedad y sin concentrarmos
en condenarlo; que tenemos que evangelizarlo y también tenemos que aprender
de lo nuevo que ocurre en él.

Entre nosotros nos toca mas de cerca la marcha atrds con respecto a
Medellin. A veces todavia se usa su lenguaje, pero en las instancias oficiales las
palabras ya no significan mucho. Iglesia de los pobres, insercidn, inculturacién,
opcion real por los pobres, estdn palideciendo. Como dice J. Comblin, “words,
words, words . La magnifica generacion de obispos alrededor de Medellin, con
Don Helder Camara a la cabeza, no encuentra relevo, como grupo. Y parece que
nadie se da por enterado, al menos en pablico.

Sihay grupos y comunidades que se mantienen en fidelidad a Medellin, la
pléyade de martires de la que ya hemos hablado, los testigos que ofrecen
resistencia a la pérdida de sustancia evangélica. Pero ha protiferado, sin que se
le ponga freno ni cauce adecuado, un cristianismo individualista, “que yo me
salve”, e interiorista, con *‘un Dios sin mundo y un Cristo sin reino”, Mucho de
esto aparece en la llamada musica cristiana actual, en oraciones en iglesias y
emisoras de radio. Es comprensible que 1a gente pobre, que no encuentra donde
agarrarse para vivir con sentido, se apunte a ese cristianismo., Pero hay que
estar claros sobre lo que esta ocurriendo: se asocia la religion a la alienacidn y
al infantilismo. Jesus dijo “sean como nifios”, pero no “anifiados”. Y a esto hay
que afiadir ¢l cumulo de celebraciones, jubileos, aniversarios, que se organizan
uno tras otro, como si hubiese temor al enfrentamiento silencioso -durante unos
dias- con el misterio de Dios. Parece ser el horvor vacui, que decian los antiguos.

Don Pedro Casaldaliga, precisamente en el contexto del desencanto, acaba
de escribir: «De la misma fe cristiana se estd haciendo un recetario de milagros
y prosperidades, refugio espiritualista ante el mal y el sufrimiento y un substitutivo
de la corresponsabilidad, personal y comunitaria, en la transformacién de la
sociedad»,
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Esta falta de seriedad, amnesia y banalizacion, es el precio a pagar -
dirén algunos- para que triunfe el pragmatismo, que es lo inico que puede salvar
a la sociedad y garantizar una Iglesia de grandes nimeros. Pero el precio a
pagar es también la esperanza -ademas de la decencia. Y para los olvidadizos
hay que insistir en que nunca hubo mds esperanza en nuestro pais que cuando se
tomaron las cosas en serio. Y por el contrario, cuando falta la seriedad la gente
ha intuido bien que sus problemas no interesan, y se siente desprotegida.

Por eso hoy Monsefior Romero seguiria denunciando la trivializacion
ambiental en que vivimos. Bien claro hablé en contra de ella en vida: «El robar
se va haciendo ambiente. Y al que no roba se le llama tonto» {18.3.1979). «Se
Juega con los pueblos... se juega con la dignidad de los hombres» (11.3.1979). Y
saco la conclusion que muchos sacan hoy: «estamos en un mundo de mentiras
donde nadie cree va en nada» (18.3.1979). Algo han cambiado los modos, pero
se sigue sin tomar en serio a la gente. Tras la politica hay mucho espectaculo,
bien pensado y mejor escenificado, Tras lenguaje educado y pseudocientifico se
esconde la pereza y la pobreza mental. Y los que estan arriba, aqui, y mas en el
Norte, se llenan la boca gritando “jdemocracia, democracia!”, esperando como
respuesta de la audiencia el aplauso, sin acabar de decir qué es democracia y
cuanto hay de ella. Es un atentado a la esperanza.

Segun Monsefior, también la Iglesia debe pensarse a si misma con seniedad,
si quiere generar esperanza. No hay que disimular las limitaciones: «seria triste
una Iglesia que sélo condena, que sélo mira pecados fuera de ella, sin reconocer
que también ella es pecadora» (8.7.1979), ni se puede contentar con lo superficial
y facil: «predicar es relativamente facil, pero vivir lo que se predica... Entonces
surgen los conflictos» (16.7.1978). Esto también atenta contra la esperanza.

En una realidad de miseria y opresién la esperanza es siempre historicay
dialéctica, por ello Monsefior tenia que mantenerla en medio de y en contrade
la muerte, la pobreza, la injusticia y la represién. El triunfo de la vida, la justicia
y la fraternidad era todo menos evidente. Como dice Pablo, la esperanza tiene
que ser “contra esperanza”. Y hoy estamos -con retoques- en las mismas. Pero
Monsefior la mantuvo, y por eso es esencial saber de dénde, en esa concreta
situacion historica, sacaba fuerzas para mantener la esperanza.

«Sobre dos pilares apoyaba Monserior Romero su esperanza: un pilar
historico que era su conocimiento del pueblo al que él atribuia una capacidad
inagotable de encontrar salidas a las difieultades mds graves, y un pilar
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transcendente que era su persuasion de que vultimamente Dios es un Dios de
vida y no de muerte, que lo vltimo de la realidad es el bien y no el mal. Esa
esperanza no sélo le hacia superar cualquier tentacion de desaliento, sino
que le animaba a seguir trabajando» ',

Estas son palabras del Padre Ellacuria, escritas en 1985. Vienen a decir
que la esperanza de Monsefior no era esperanza palabrera, engafiosa y alienante,
$ino que era esperanza basada sobre pilares firmes: Dios y el pueblo. Era una
esperanza desde la seriedad de un salvadorefio y cristiano ante la seriedad de la
realidad.

Esta “seriedad” nada tiene que ver con “tristeza”, Tiene que ver, mas
bien, con “amor”. Porque Monsefior amé a su pueblo y al pais hasta el extremo,
por eso lo tomé en serio y le hablé con total seriedad. La vispera de su martirio,
para defender al pueblo, invocéd lo mas sagrado que podia invocar, a Dios y al
pueblo sufriente, y esto es lo que dijo: «En nombre de Dios y de este sufrido pueblo,
cuyos lamentos suben hasta el cielo cada dia mas tumultuosos, les suplico, les ruego,
les ordeno, jcese larepresion!» (23.3.1980). Quien asi habla en nombre de 1o ditimo,
Dios y ¢l pueblo sufriente, es que ama al pueblo. Y asi anima a la esperanza.

La esperanza surge en definitiva del amor. Jiirgen Moltmann escribié
hace ya muchos afios: “No toda vida es ocasion de esperanza, pero si lo es la
vida de Jesus quien, por amor, tomé sobre si la cruz”. Eso vale también para
Monsefior: ¢l mismo quedo esperanzado ante el gran amor que vio en muchos
que ofrendaron generosamente sus vidas. Y, a su vez, ¢] generd esperanza en
otros, al amarlos sin condiciones y hasta el final.

«Verdn queridos pobres, queridos oprimidos, queridos marginados, queridos
hambrientos, queridos enfermos, que ya estd fulgurando la aurora de la
resurreccion. Para nuestro propio pueblo también ha de llegar esa hora,
hermanos. Y hemos de esperarla, como cristianos, no solo en dimensiones
politicas coyunturales, sino en dimensiones de fe y esperanza. Esta es la
mision que yo estoy cumpliendo. Y por eso mi palabra quiere ser una palabra
de esperanza y de fe en Jesucristos (11 de noviembre, 1979).

LI

Al llegar al final de este editorial mas de uno dira: “Monsefior amoé a su
pueblo y lo tomé absolutamente en serio, pero se equivocd” -y lo mismo puede

1“Ta UCA ante el doctorado concedido a Monseiior Romero”, ECA4 437
{1985), p. 174.
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decirse de Jesus de Nazaret. Es ése un juicio basado en el desencanto que generan
todos los inmediatismos, por dogmaticos y pragmaticos. Pero para quien tiene
aliento y mira lejos, ni Monsefior ni Jesis se equivocaron. Pusieron en marcha
una esperanza, con altibajos en la historia, ciertamente, pero esperanza al fin,
de la que viven muchos, los pobres sobre todo y quienes con ellos se solidarizan.

En estos dias de aniversario la pregunta es si nos apuntamos o no a ese
corriente de esperanza en la historia que desencadend Monsefior, y a lo que esa
esperanza exige: ser gentes de amor y de seriedad.

Realidad, marzo 2005.
San Salvador (El Salvador)
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La Facultad de Teologia de la UCAB, Universidad Catdlica «Andrés
Bello» de Caracas, ofrece las siguientes opciones de carreras con los
correspondientes titulos:

Titulos civiles expedidos por la UCAB, Universidad Carolica Andrés
Bello, de Caracas

Licenciatura en Teologia, tras los seis afios de estudios filoséficos y
teoldgicos, como estudios de pregrado para obtener la Licencia

El Area de Teologia de los Estudios de Postgrado de 1a UCAB ofrece
ademas

Maestria en Teologia, tras los dos afios de estudios especializados, en el
area de postgrado en Teologia con una de sus tres menciones:

Maestria en Teologia Pastoral
Maestria en Teologia Espiritual
Maestria en Teologia Biblica Pastoral

Para la el acceso a los estudios de las Maestrias, se exigen esos estudios
de pregrado en Teologia con el titulo correspondiente; o haber cursado la
nivelacion teolégica ofrecida en el Diploma de Estudios Avanzados en Teologia
o su equivalente en el area de postgrados.

Estos estudios estan abiertos especialmente al laicado catélico con titulos
universitarios y se tienen en la sede del mismo ITER de Caracas. Puede verse
mayor informacion a propésito del CIET aqui mismo en la pagina xxx de la
revista,

Para mayor informacion dirigirse a ITER- Instituto de Teologia para
Religiosos, 3* Avenida con 6* Transversal (E. Benaim Pinto) Altamira. Apartado
de Correos 6886 Caracas 1061-A. O llamar a los teléfonos (0212) 261.85.84.
Fax (0212) 265.05.05. E-mail: contacto@ iter-ups.org




INTRODUCCION GENERAL A LAS HOMILIAS DE
MONS. ROMERO

Jon Sobrino*

Si algo destacd en la obra de Monsefior Romero es su palabra, y, de ella,
sus homilias. Si sus escritos doctrinales, cartas pastorales y discursos, se
caracterizaban por su solidez teoldgica y su reflexiva serenidad, en las homilias
-tanto en las que predicaba a propésito de coyunturas, por ejemplo, en misas
por sacerdotes asesinados, como en las homilias dominicales, en que a 1a luz de
la palabra de Dios enjuiciaba lo que habia ocurrido durante la semana- la idea
iba acompafiada de un incomparable calor humano. Monsefior Romero se
transfiguraba literalmente.

El hombre mas bien timido, que se sentia incomodo entre los grandes de
este mundo, se convertia en el hombre de palabra libre, valiente, poderosa y
oportuna ante su pueblo. Con la palabra de Dios en sus manos y con los ojos
puestos en los rostros concretos de los pobres, su palabra cobraba la fuerza de
los antiguos profetas y de Jesus.

No hay duda de que si alguien ha revalorizado ¢l papel de la palabraen .
la Iglesia, ése fue Monsefior Romero. Cumplio a cabalidad la exultacion de
Pablo: “la palabra de Dios no esta encadenada”. Con esa palabra denuncié el
pecado de los opresores -fue profeta. Defendi6 al pueblo ante los mercenarios -
fue pastor. Por causa de esa palabra le dieron muerte -fue mdrtir. Y esa palabra
es la que nos deja. Don Pedro Casaldaliga termina bellamente su poema: “San
Romero de América, nadie hara callar tu tltima homilia”

Las homilias de Monsefior Romero fueron -y siguen siendo- un fenémeno
eclesial y social sin precedentes. Poco a poco se convirtieron en obligado punto
de referencia para conocer la realidad del pais. En el ultimo afio de su vida,
sobre todo, venian a escucharlas periodistas y visitantes internacionales. Enno
pocos periédicos del mundo aparecia los lunes lo que Monsefior Romero habia
dicho el domingo. En no pocas revistas aparecian extractos de sus homilias,

*Jon Sobrino, ver pag. 69.
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siempre que se trataba el caso de El Salvador. Para conocer la verdad de El
Salvador era necesario remitirse a sus homilias.

S1 esto ocurria en el exterior, en el pais sus homilias eran escuchadas a
través de la emisora del Arzobispado YSAX. En los mas escondidos cantones,
en los tugurios de las barrancas y también en los cuarteles, resonaba la YSAX
que transmitia la homilia dominical. En esto se unian amigos y enemigos. En un
determinado momento la homilia del domingo llegé a ser el programa de mayor
audiencia,

Fiel reflejo del influjo social de sus homilias fueron los repetidos intentos
por silenciar la YSAX. En dos ocasiones estallaron bombas en la planta de la
emisora que la inutilizaban temporalmente, y durante un mes la emisora fue
interferida durante la homilia. Y, a la inversa, hay que recordar la enorme
solidaridad nacional e internacional para hacer posible que su homilia fuese
radiada. En el tiltimo mes de su vida Monsefior Romero predico ante un teléfono
que estaba conectado con Radie Noticias del Continente, de San José, Costa
Rica, que, por onda corta, transmitia la homilia a todo el mundo. Estos ataques
y esta solidaridad son claros simbolos del influjo de las homilias de Monsefior.

También recibia cartas de las comunidades eclesiales de base, de
congregaciones religiosas, de algin cardenal, de la Iglesia anglicana, a las que
contestaba puntualmente. Y también recibid anénimos “muy groseros”, como €l
decia -recuérdese que el diario La Opinion publicaba titulares como el siguiente:
“Monsefior Romero vende su alma al diablo™. Pero Monsefior no se amilanaba.
Mas ain, se ofrecia a dialogar con quienes disentian. Y afiadia: “Yo estoy
dispuesto a cambiar. Y también ustedes deben estar dispuestos a cambiar”.

S1 nos preguntamos ahora por qué las homilias de Mensefior Romero
causaron ese inmenso impacto, la razén fundamental es que en ellas se hacia
presente, con fuerza inigualable, la verdad. Era ésa una verdad que Monsefior
Romero proclamaba con total honradez, sin ninguna rutina, y, ademas, con la
total conviceion de que la palabra que predicaba era palabra de Dios. Creia que
su palabra nunca volvia vacia, no era inane, como lo dicen los profetas de la
palabra de Dios. Era una palabra eficaz para convocar al pueblo, sacudir
conciencias, iluminar y animar a la practica cristiana.

Y a través de la palabra se ponia en contacto directo con su pueblo. Los
frecuentes aplausos que interrumpian sus homilias no eran sino la forma

»ow " G

espontanea ular de decir “amén”, “asi es”, “ésa es la verdad”.
Y
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La pasion de Monsefior Romero por la palabra también se¢ veia urgida
por la situacion de los medios de comunicacion del pais, prensa, radio y television,
que, €n su inmensa mayoria, ignoraban, mutilaban, tergiversaban y manipulaban
la verdad. En esta concreta situacion, una palabra veraz tenia una inmensa
eficacia, y no es de extraiiar que sus homilias le convirtiesen en “la voz de los
sin voz”, Por ello lamentaba tanto los intentos de silenciar la YSAX. No
principalmente porque asi perseguian a la Iglesia, sino porque le dolia muy
hondamente que el pueblo quedase privado de la verdad. Por ello también llegd
a decir a la gente que iba a escuchar sus homilias que llevasen grabadoras para
propagar después su palabra. Y una vez les pidié que si algin dia destruyesen
los medios de comunicacion de la Iglesia, “le matasen a él y a todos los sacerdotes,
ellos debian ser micréfonos de Dios” (Homilia del 8 de julio, 1979). La palabra
de la verdad no podia morir en El Salvador.

Monsefior Romero forjé un nuevo estilo de homilias, y esa novedad
comenzaba ya en su preparacion, A ello dedicaba muchas horas del sabado,
estudiando comentarios a las lecturas biblicas, recordando los acontecimientos
de la semana y asesordndose sobre la veracidad de los hechos y su interpretacion.
La religiosa que le atendia en el Hospitalito contaba como se quedaba hasta
altas horas de 1a madrugada del domingo preparando la homilia. Después, en la
soledad de la oracidn, decidia ante Dios lo que tenia que decir, Creia que desde
la palabra de Dios podia iluminar lo humano e inhumano que ocurria en el pais,
y lo cristiano y anticristiano que ocurria en la Iglesia. Como creyente, pensaba
que la palabra de Dios era mas cortante que espada de dos filos. Y asi de cortantes
eran sus homilias: temidas por unos, porque, a través de Monseiior, les denunciaba
¢l mismo Dios, y esperadas y acogidas por otros, porque ese mismo Dios les
daba animo y esperanza -y Dios les daba la razén.

Lo central de sus homilias tenia su fundamento ultimo en los dos grandes
referentes de su vida, sus “dos amores™: Dios y el pueblo. En una de sus dltimas
homilias insistio: “Quien me diera que el fruto de esta predicacion de hoy fuera
que cada uno de nosotros fuéramos a encontrarnos con Dios” (Homilia del 10
de febrero, 1980). Y en otra ocasidén pronuncié estas otras palabras bien
conocidas: “Estas homilias quieren ser la voz de este pueblo. Quieren ser la voz
de los que no tienen voz,” (Homilia del 29 de julio, 1979). Dios y ¢l pueblo.

Este remitirse a Dios y al pueblo da larazon de la estructura de sus largas
homilias. En la primera parte presentaba y analizaba la palabra de Dios, y lo
que ella dice sobre Cristo.«;Qué hermoso nombre para Cristo! El si de las
promesas de Dios ... En Cristo el hombre necesitado, los pueblos pecadores, las
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sociedades ennegrecidas, sin esperanzas, miran la esperanza de un Dios que
todavia nos ama» (Homilia del 18 de febrero, 1979). Y no dejé de tocar ninguno
de los temas, tradicionales o novedosos, que tuvieran que ver con la fe. En la
palabra de la fe veia el gran don de Dios a los hombres, palabra que se nos ha -
dado sin méritos, pero que hay que anunciar y hacer fructifera. Quienes le
acusaban de pronunciar homilias politicas, estaban realmente ciegos,
culpablemente ciegos. No eran hijos de la luz, sino de las tinieblas.

Sobre la Iglesia hablo practicamente en todas las homilias, y de hecho el
término “Iglesia” es el més citado en los indices analiticos. Con frecuencia puso
en relacidn Iglesia y pobres. Baste una cita: «La Iglesia se predica desde los
pobres y no nos avergonzamos nunca de decir ‘laiglesia de los pobres’ porque
entre los pobres quiso oner Cristo su catedra de redencién (Homilia del 24 de
diciembre, 1978).

Y tambi¢n hablo del magisterio, v, mas, en concreto, de Ja doctrina social.
No hay homilia que no la mencione. Con gran vigor la cita para defender a los
oprimidos -y no de forma decorativa, por asi decirlo. Y lo hacia con la
disponibilidad a correr los riesgos necesarios. Asi cuenta que lo dijo en Roma:
«Santo Padre, acatar la doctrina de la Santa Sede, del magisterio, elogiarlas,
alabarlas, defenderlas tedricamente es muy facil, pero cuando se trata de encamnar
esa doctrina y hacerla vida en una didcesis, en una comunidad, y sefialar los
hechos concretos que estan contra esa doctrina, entonces surgen los conflictos.
Y ésta es la vida de nuestra arquididcesis» (Homilia del 16 de julio, 1978).+++

En la segunda parte de la homilia recorria y juzgaba los acontecimientos
sociales y politicos de la semana. Alabé siempre todo aquello que era positivo,
aunque no generase mas que un destello de esperanza. Pero como aquellos tres
afios fueron especialmente tragicos, Monsefior se convirtid realmente en la
conciencia critica del pais.

Semanalmente enumeraba todos los atropellos contra los derechos
humanos, y con fuerza desconocida hasta entonces denunciaba la represion al
pueblo pobre. Y bueno sera recordar que aquellos no fueron afios de guerra -
que no estalld hasta enero de 1981-, sino de represion por parte de la oligarquia,
¢l estado, las fuerzas armadas y los paramilitares, con innumerables asesinatos,
capturas, torturas, desaparecimientos. Con insobornable libertad denunciaba
también a los responsables, bien fuese el Presidente de la Republica, la Corte
Suprema de Justicia, la Asamblea Legislativa, las Fuerzas Armadas, los Cuerpos
de seguridad, la oligarquia en general, ¢l gobierno de los Estados Unidos. También
juzgaba las acciones de las organizaciones populares, animando y alabando,

84



ITER. Revista de Teologia Jon Sobrino

amonestando y condenando, segin los casos. En cualquier caso, le dio mas
esperanza- y asi lo decia sobre todo en los ultimos meses- en el proyecto popular
que en el de los poderosos.

Es importante recordar, ahora que es mas facil y se corren menos riesgos
por dedicarse a estas cosas, que Monsefior Romero fue iniciador y guardian de
la “memoria historica”. Denunciaba todos v cada uno de los hechos de barbarie.
Se informaba de ¢llos, y, en cuanto era de su conocimiento, mencionaba por
principio los nombres de “todas” las victimas, afiadiendo algun detalle sobre el
lugar y las circunstancias, aunque eso alargase sus homilias hasta llegar en
alguna ocasion a las dos horas. En esta minuciosidad de la denuncia estaba en
Juego no la precisién de informes juridicos, tan importante, sino algo mds
profundo: la dignidad de las victimas, la decencia de la Iglesia y la credibilidad
de Dios. En definitiva, el amor a pueblo sufriente. De igual modo, fue el primero
que escribid un “Informe de la Verdad”, mucho antes que Naciones Unidas, y
con mayor libertad y menos cautelas politicas.

En la homilia del 30 de octubre de 1977, el mismo Monsefior explicé cual
era la estructura profunda de sus homilias. En otras palabras, qué es lo que
pretendia con su predicacion. La ocasion fue el asesinato del joven José Roberto
Valdez, quien fue a morir dentro de Catedral.+++ Monsefior Romero celebrd una
misa por €1, y sus enemigos le reprocharon que, con ello, habia hecho algo “politico™.
Monsefior preparé cuidadosamente la homilia del domingo siguiente (30 de
octubre, 1977). Replicod que el pastor tiene que estar donde esta el sufrimiento. -
Después, en cinco puntos explicé cual habia sido la finalidad de su homilia -lo
que podia valer para todas ellas: dar consuelo, repudiar el crimen, apoyar los
justos reclamos del pueblo, dar esperanza y anunciar la transcendencia de Dios
mas alla de todos nuestros proyectos. Esto es lo que estructuraba su pensamiento.

Terminemos volviendo al meollo de sus homilias, al corazén de Monsefior
Romero: Dios y el pueblo. «En nombre de Dios, pues, y en nombre de este
sufrido pueblo cuyos lamentos suben hasta el cielo cada dia mas tumultuosos,
les suplico, les ruego, les ordeno! jcese la represion!» (Homilia del 24 de marzo,
1980), es lo que dijo la vispera de ser asesinado. «Ustedes son la imagen del
Divino traspasado del que nos habla la primera lectura en un lenguaje profético,
misterioso, pero que representa a Cristo clavado en la cruz y atravesado por la
lanza» (Homilia del 19 de junio, 1977), es lo que dijo en Aguilares para consolar
al pueblo, después de un mes de ocupacion militar. El pueble y Dios. El pueblo
y Jesus crucificado.
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En las homilias aparece lo mds hondo de la fe del Monsefior Romero
cristiano: Dios y su Cristo, y lo mas hondo del Monsefior Romero salvadorefio:
¢l pueblo, las mayorias pobres, populares. En ella no hacia mas que expresar en
publico lo que €l vivia dia a dia en lo escondido. Hablaba al pueblo desde ese -
hondon de su ser. Le hablaba con calor humano. Se le notaba conmovido.

+++‘Hermanos, guarden este tesoro. No es mi pobre palabra la que
siembra esperanza y fe. Es que yo no soy més que el humilde resonar de Dios en
este pueblo” (Homilia del 2 de octubre, 1977). Y les dijo cuanto les queria:
“Con este pueblo no cuesta ser buen pastor” (Homilia del 18 de noviembre,
1979). Termino con lo que escribi hace 25 afios:

En sus tres afios como Arzobispo de San Salvador Monsefior Romero
hizo que la palabra de Dios acampara entre los salvadorefios, pusiera su tienda
entre los pobres, 10s campesinges, los obreros, los desaparecidos, los torturados,
los muertos. Con ¢él la palabra de Dios se hizo cercana y compasiva hacia los
pobres, y s¢ hizo terrible para los poderosos. Con é1 la palabra de Dios se convirtio
en palabra mas cortante que espada de dos filos, que descubre el fondo de los
corazones y de la historia, divide a los hombres, pero es acogida por quienes
aman la justicia y la verdad.

Y con Monsefior Romero la palabra de los salvadorefios subio hasta Dios.
Los clamores del pueblo y sus esperanzas, los gemidos que les arrancan sus
opresores, se convirtieron en la plegaria de todo un pueblo que Monsefior Romero
presentd a Dios. '

San Salvador
Enero, 2005
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LA FUERZA ESPIRITUAL
DE LA PALABRA DE MONSENOR OSCAR A. ROMERO

Recopilado y presentado por Pablo Richard, Pbro.*,
San José, Costa Rica / ssee@correo.co.cr

Introduccion

No queremos escribir un libro mas sobre Monsefior Romero. Hay muchos
y muy buenes. Queremos mas bien que sea ¢l mismo Mons. Romero el que nos
hable directamente. Aqui presentamos mas de 60 parrafos cortos, con aquellas
palabras mas representativas de Monsefior, aquelias que nos introducen
directamente en su mente y corazén de pastor y profeta. Lo que hice fue
simplemente buscar esas frases y ponerles un titulo indicativo sobre su contenig).
Aqui presento en un orden cronologico sus palabras desde el afio 1977 hasta el
24 de marzo de 1980. La fecha entre paréntesis permite encontrar el tekto

completo en la edicién de sus homilias.
1

Hay dos parrafos de sus homilias que expresan con fidelidad el espl'r'itu
de esta coleccion:

«La palabra queda.

Y éste es el gran consuelo del que predica.

Mi voz desaparecerad, pero mi palabra que es Cristo
quedard en los corazones que lo hayan querido acogery
(17.12.78)

*Pablo Richard, nacido en Chile en 1939, es sacerdote diocesano
(Arquidiécesis de San José). Licenciado en Teologia (Universidad Catélica de Chile)
y en Sagrada Escritura (Pontificio Instituto Biblico de Roma), con Estudios de Biblia
y Arqueologia en la Escuela Biblica de Jerusalén. Doctor en Sociologia de 1a Religién
(Sorbona, Paris), y Doctor honoris causa de Teologia de 1a Facultad Libre de Teologia
Protestante de Paris. Actual director del DEI, es catedratico de Sagrada Escritura en
la Escuela Ecuménica de Ciencias de la Religion de la Universidad Nacional y en la
Universidad Biblica Latinoamericana de Costa Rica.
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«Hermanos, guarden este tesoro. No es mi pobre palabra la que siembra
esperanzay fe; es que yo no soy mds que el humilde resonar de Dios en este
pueblo» (2,10.77).

Hemos puesto al comienzo una biografia minima de Mons. Romero,
pensando en aquellos que apenas lo empiezan a conocer 0 como ayuda memoria
para nosotros. Al final, después de leer y «oirm el disparo que atravesé el corazén
de Mons. Romero, puse aquella poesia impactante de Mons. Pedro Casaldaliga,
titulada «San Romero de América, Pastor y Martir nuestro». Es la poesia que
mejor expresa lo que uno siente y piensa después de haber conocido el pensamiento
de Mons. Romero, después de escuchar su ultima homilia y escuchar el disparo
que puso fin a sus dias. Pero un momento: ahi no termina esta presentacién.
Puse al final aquel texto profético que nos permite seguir escuchando a Mons.
Romero y encontrarlo en su resurreccion, Aqui adelanto dos frases de este texto
profético:

«Si me matan, resucitaré en el pueblo salvadoresio.
Un obispo morird, pero la Iglesia de Dios, que es el pueblo,
no perecerd jamdasy (marzo 1980).

Por tltimo, quiero decir que este trabajo lo he realizado con una profunda
gratitud hacia Monsefior Romero. En dos ocasiones en 1979 y en otra en enero
de1980, tuve un encuentro largo y personal con Monsefior que marcod
definitivamente mi vida,

Biografia minima de Mons. Romero

(Recortes y adaptacién de la biografia presentada en Internet por la
Biblioteca Virtual Cervantes)

Oscar Amulfo Romero nacié en Ciudad Barrios (San Miguel) el 15 de
agosto de 1917. Fue el segundo de 8 hermanos de una modesta familia. Su
padre, Santos, era empleado de correo y telegrafista y su madre, Guadalupe de
Jesuis, se ocupaba de las tareas domésticas. El Salvador era por entonces un
pais de relativa prosperidad econdmica (gracias al cultivo y exportacidn de café),
pero dominado por un poder oligirquico que mantenia oprimida a la poblacién
campesina.

A muy corta edad tuvo que interrumpir sus estudios debido a una grave
enfermedad, de manera que a los 12 afios trabajaba ya como aprendiz en una
carpinteria. Su ingreso en el seminario menor de Sant Miguel tiene lugar en
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1931. Alli permanecio durante 6 afios hasta que tuvo que interrumpir de nuevo
sus estudios, esta vez para ayudar a su familia en unos momentos de dificultad
econdmica. Durante tres meses trabajo con sus hermanos en las minas de oro de
Potosi por 50 centavos al dia.

En 1937 Oscar ingresa al Seminario Mayor de San José de la Montafia en
San Salvador. Siete meses mas tarde es enviado a Roma para proseguir sus
estudios de Teologia. Es ordenado sacerdote €l 4 de abril de 1942 y continta en
Roma un tiempo con el fin de iniciar una tesis doctoral, pero la guerra europea
le impide terminar los estudios y se ve obligado a regresar a El Salvador.

Su labor como sacerdote comienza en la parroquia de Anamords,
trasladandose poco después a San Miguel, donde durante 20 afios realiza labor
pastoral. En esos afios, su trabajo es el de un sacerdote dedicado a la oracion y
la actividad pastoral, pero todavia sin un compromiso social evidente. El pais
vive sumido en un caos politico, donde se suceden golpes de estado en los que el
poder queda casi siempre en manos de los militares.

En 1966 Monsefior fue elegido Secretario de la Conferencia Episcopal de
El Salvador. Comienza asi una actividad publica mas mtensa que viene a coincidir
con un periodo de amplio desarrollo de los movimientos populares.

Su nombramiento como obispo auxiliar de Monsefior Luis Chévez y
Gongzalez, en 1970, no fue bien visto por los sectores mas renovadores: Monsefior
Chavez y Gonzalez y Monsefior Rivera (también obispo auxiliar) estaban -
impulsando los cambios pastorales que el Vaticano I1 y la Conferencia de Medellin
de 1968 exigian para el desarrollo de una nueva forma de entender ¢l papel de la
Iglesia Catdlica en América Latina y los planteamientos de Monsefior Romero,
nombrado ademas director del periodico Orientacion, eran todavia muy
conservadores,

Nombrado Obispo de la Dibcesis de Santiago de Maria, se traslada a la
misma en diciembre de 1974, El contexto politico se caracteriza sobre todo por
una especial represion contra los campesinos organizados. En junio de 1975 se
producen los hechos de Tres Calles: la Guardia Nacional asesina a 5 campesinos.
Monsefior Romero llega a consolar a los familiares de las victimas y a celebrar
la misa. No hace una denuncia piblica de lo ocurrido, como le habfan pedido
algunos sectores, pero si envia una dura carta al presidente Molina.

El nombramiento de Monsefior Romero como arzobispo de San Salvador,
el 23 de febrero de 1977, es una sorpresa negativa para ¢l sector renovador, que
esperaba el nombramiento de Monsefior Rivera, y una alegria para el gobierno
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y los grupos de poder, que ven en este religioso de 59 afios un posible frenoala
actividad de compromiso con los méas pobres que estaba desarrollando la
Arquididcesis.

Sin embargo, un hecho ocurrido apenas unas semanas mas tarde, que s¢
revelara decisivo en la escalada de violencia sufrida en El Salvador, va a dejar
clara la futura linea de actuacién de Romero: ¢l 12 de marzo de 1977 es asesinado
¢l padre jesuita Rutilio Grande, que colaboraba en la creacion de grupos
campesinos de autoayuda y buen amigo de Monsefior. El recién electo arzobispo
insta al presidente Molina para que investigue las circunstancias de la muerte v,
ante la pasividad del gobierno y el silencio de la prensa a causa de la censura,
amenaza incluso con el cierre de las escuelas y la ausencia de la Iglesia catolica
en actos oficiales.

La postura de Oscar Romero, comienza a ser conocida y valorada por el
contexto intemacional: el 14 de febrero de 1978 es nombrado Doctor Honoris
Causa por la Universidad de Georgetown (JUL); en 1979 es nominado al Premio
Nobel de 1a Paz y en febrero de 1980 es investido Doctor Honoris Causa por la
Universidad de Lovaina (Bélgica). En ese viaje a Europa visita a Juan Pablo 11
en el Vaticano y le transmite su inquietud ante la terrible situacion que esta
viviendo su pais.

En 1980 El Salvador vivia una etapa especialmente violenta en la que sin
duda el gobierno era uno de los maximos responsables. La Iglesia calcula que,
entre enero y marzo de ese aiio, mas de 900 civiles fueron asesinados por fuerzas -
de seguridad, unidades armadas o grupos paramilitares bajo control militar. De
todos era sabido que el gobierno actuaba en estrecha relacién con ¢l grupo
terrorista ORDEN y los escuadrones de la muerte.

Apenas llegado de su viaje a Europa, el 17 de febrero, el arzobispo Romero
envia una carta al presidente Carter en la que s¢ opone a la ayuda que EEUU
esta prestando al gobierno salvadorefio, una ayuda que hasta el momento sélo
ha favorecido el estado de represién en el que vive el pueblo. La respuesta del
presidente estadounidense se traduce en una peticion al Vaticano para que llame
al orden al arzobispo. Sin embargo, en otros paises continia el reconocimiento
a la labor de Romero: por esas mismas fechas, recibe el premio de la Paz de
Accion Ecuménica Sueca.

El cerco se cierra: a fines de febrero, Monsefior tiene conocimiento de
amenazas de muerte contra su propia persona; Romero recibe también un aviso
de amenazas de similar seriedad por parte del Nuncio Apostélico en Costa Rica,
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Monsefior Lajos Kada y a comienzos de marzo es volada una cabina de locucién
de la emisora YSAX, La Voz Panamericana, que transmitia sus homilias
dominicales. Los dias 22 y 23 de marzo, las religiosas que atienden el Hospital
de la Divina Providencia, donde vive el Arzobispo, reciben llamadas telefonicas -
andnimas que lo amenazan de muerte. Finalmente, el 24 de ese mismo mes,
Oscar A. Romero es asesinado por un francotirador mientras oficia misa en la
Capilla de dicho Hospital.

Mons. Romero presente en sus palabras
1977
La Iglesia: una, santa, catolica, apostdlica... y perseguida

La persecucion es algo necesario en la Iglesia. ;Saben porqué? Porque la
verdad siempre es perseguida. Jesucristo lo dijo: «Si a mi me persiguieron, también
0s perseguiran a vosotros». Y por eso, cuando un dia le preguntaron al Papa
Ledn X1I1, aquella inteligencia maravillosa de principios de nuestro siglo, cudles
son las notas que distinguen a la Iglesia catdlica verdadera, el Papa dijo ya las
cuatro conocidas: una, santa, catélica y apostdlica. «Agreguemos otras -les dice
el Papa-, perseguida». No puede vivir la Iglesia que cumple con su deber sin ser
perseguida (29.5.77).

La Palabra de Dios en nuestra propia conciencia

Vivimos muy afuera de nosotros mismos. Son pocos los hombres que de
veras entran dentro de si, y por eso hay tantos problemas. En el corazdn de cada
ser humano hay como una pequeiia celda intima, donde Digcs baja a platicar a
solas con el ser humano. Y es alli donde Ia persona decide su propio destino, su
propio papel en el mundo. Si cada hombre o mujer, de los que estamos tan
emproblemados, en este momento entriramos en esta pequefia celda y, desde
alli, escucharamos la voz del Sefior, que nos habla en nuestra propia conciencia,
cuanto podriamos hacer cada uno de nosotros por mejorar el ambiente, la
sociedad, la familia en que vivimos (10.7.1977).

Dios no camina sobre charcos de sangre

Dios no camina por alli, sobre charcos de sangre y de torturas. Dios
camina sobre caminos limpios de esperanza y de amor (7.8.1977).
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Yo se que he caido mal a mucha gente

Si uno vive un cristianismo que es muy bueno, pero que no encaja con
nuestro tiempo, que no denuncia las injusticias, que no proclama el reino de
Dios con valentia, que no rechaza el pecado de los hombres, que consiente, por
estar bien con ciertas clases, los pecados de esas clases, no esta cumpliendo su
deber, estd pecando, esta traicionando su mision. La Iglesia esta puesta para
convertir a las personas, no para decirles que estd bien todo 1o que hacen; y por
¢s0, naturalmente, cae mal. Todo aquél que nos corrige, nos cae mal. Yo sé que
he caido mal a mucha gente, pero sé que he caido muy bien a todos aquéllos que
buscan sinceramente la conversion de la Iglesia (21.8.1977).

Esta es la Iglesia que yo quiero

Ahora la Iglesia no se apoya en ningun poder, en ningin dinero. Hoy la
Iglesia es pobre. Hoy la Iglesia sabe que los poderosos la rechazan, pero que la
aman los que sienten en Dios su confianza. Esta es la Iglesia que yo quiero. Una
Iglesia que no cuente con los privilegios y las valias de las cosas de la tierra.
Una Iglesia cada vez mas desligada de las cosas terrenas, humanas, para poderlas
juzgar con mayor libertad desde su perspectiva del Evangelio, desde su pobreza
(28.8.77).

La rigueza un idolo que mata

{Qué otra cosa es la riqueza cuando no se piensa en Dios? Un idolo de
oro, un becerro de oro. Y lo estin adorande, se postran ante €1, le ofrecen
sacrificios. jQué sacrificios enormes se hacen ante la idolatria del dinero! No
solo sacrificios, sino iniquidades. Se paga para matar. Se paga el pecado. Y se
vende. Todo se comercializa. Todo es licito ante el dinero (11.9.77).

Me glorio de estar en medio de mi pueblo

Es cierto que me he andado yo por El Jicarén, por El Salitre y muchos
otros cantones; y me glorio de estar en medio de mi pueblo y sentir el carifio de
toda esa gente que mira en la Iglesia, a través de su obispo, la esperanza (25.9.77).
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Es necesario hacerse racional y atender la voz de Dios

Los corazones no quieren oir ni aunque sea un muerto el que les venga a
decir: estamos muy mal en El Salvador. Esta figura tan fea de nuestra patriano
es necesario pintarla bonita alla afuera. Hay que hacerla bonita aqui adentro,
para que resulte bonita alla afuera también. Pero mientras haya madres que
lloran ia desaparicion de sus hijos, mientras haya torturas en nuestros centros
de seguridad, mientras haya abuso de sibaritas en la propiedad privada, mientras
haya ese desorden espantoso, hermanos, no puede haber paz, y seguirdn
sucediendo los hechos de violencia y sangre. Con represidn no se acaba nada.
Es necesario hacerse racional y atender la voz de Dios, y organizar una sociedad
mas justa, mas segin el corazdn de Dios (25.9.77).

Biblia y signos de los tiempos

Ademas de la lectura de la Biblia, que es Palabra de Dios, un cristiano
fiel a esa Palabra tiene que leer también los signos de los tiempos, los
acontecimientos, para iluminarlos con esa Palabra (30.10.77).

Un lenguaje que siembra esperanza

Ayer supe alla, por Santiago de Maria, que ya, segun algunos amigos
mios, yo he cambiado, que yo ahora predico la revolucidn, el odio, la lucha de -
clases, que soy comunista. A ustedes les consta cual es el lenguaje de mi
predicacién. Un lenguaje que quiere sembrar esperanza, que denuncia, si, las
injusticias de la tierra, los abusos del poder, pero no con odio, sino con amer,
llamando a conversién (6.11.77).

Cémo saber si soy cristiano

Hermanos, ;quicren saber si su cristianismo es auténtico? Aquf estd la
piedra de toque. ;Con quiénes estds bien? ;Quiénes te critican? ;Quiénes no te
admiten? ; Quiénes te halagan? Conoce alli que Cristo dijo un dia: No he venido
atraer la paz sino la division, y habra division hasta en la misma familia, porque
unos quieren vivir mas comodamente, segiin los principios del mundo, del poder
y del dinero, y otros, en cambio, han comprendido el llamamiento de Cristo y
tienen que rechazar todo lo que no puede ser justo en el mundo (13.11.77).
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La Palabra lleva la fuerza de la verdad

La Palabra es fuerza. La Palabra, cuando no es mentira, lleva la fuerza
de la verdad. Por eso hay tantas palabras que no tienen fuerza ya en nuestra
patria, porque son palabras mentira, porque son palabras que han perdido su
razon de ser (25.11.77).

Queremos ser la Iglesia que lleva el Evangelio awténtico

Un Evangelio que no tiene en cuenta los derechos de los hombres, un
cristianismo que no construye la historia de la tierra, no es la auténtica doctrina
de Cristo, sino simplemente instrumento del poder. Lamentamos que en algin
tiempo nuestra Iglesia también haya caido en ese pecado; pero queremos revisar
esta actitud y, de acuerdo con esa espiritualidad auténticamente evangélica, no
queremos ser juguete de los poderes de la tierra, sino que queremos ser la Iglesia
que lleva el Evangelio auténtico, valiente, de nuestro Sefior Jesucristo, aun cuando
fuera necesario morir como El, en una cruz (27.11.77).

La Iglesia espera una liberacion cosmica

La liberacién que la Iglesia espera es una liberacion cosmica. La Iglesia
siente que es toda la naturaleza la que estd gimiendo bajo el peso del pecado.
jQué hermosos cafetales, qué bellos cafiales, qué lindas algodoneras, qué fincas,
qué tierras, las que Dios nos ha dado! {Qué naturaleza mas bella! Pero cuando
la vemos gemir bajo la opresidn, bajo la iniquidad, bajo la injusticia, bajo ¢l
atropello, entonces ducle a la Iglesia y espera una liberacién que no sea sélo ¢l
bienestar material, sino que sea el poder de un Dios que librara de las manos
pecadoras de los hombres una naturaleza que, junto con los hombres redimidos,
va a cantar la felicidad en el Dios liberador (11.12.77).

Hay muchos templos, pero lo que importa son ustedes

Hermanos, no contemos la Iglesia por la cantidad de gente, ni contemos
la Iglesia por sus edificios materiales. La Iglesia ha construide muchos templos,
muchos seminarios. Lo que importa son ustedes, las personas, los corazones, la
gracia de Dios dandoles la verdad y la vida de Dios. No se cuenten por
muchedumbres, cuéntense por la sinceridad del corazon con que siguen esta
verdad y esta gracia de nuestro Divino Redentor (19.12.77).
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1978
La Iglesia no quiere masa, quiere pueblo

Quiere Dios salvarnos en pueblo. No quiere una salvacion aislada. De .
ahi que la Iglesia de hoy, mas que nunca, estd acentuando ¢l sentide de puebio.
Y por eso la Iglesia sufre conflictos. Porque la Iglesia no quiere masa, quiere
pueblo. Masa es ¢l monton de gente cuanto mas adormecidos, mejor; cuanto
mas conformistas, mejor. La Iglesia quiere despertar en las personas el sentido
de pueblo (5.1.78),

Como saber si Dios esta cerca de nosotros

Hay un ¢riterio para saber si Dios esta cerca de nosotros o esta lejos: todo
aquél que se preocupa del hambriento, del desnudo, del pobre, del desaparecido,
del torturado, del prisionero, de toda esa came que sufre, tiene cerca a Dios.
«Clamaras al Sefior y te escucharan. La religion no consiste en mucho rezar. La
religion consiste en esa garantia de tener a mt Dios cerca de mi porque le hago el
bien a mis hermanos. La garantia de mi oracién no es el mucho decir palabras,
la garantia de mi plegaria estd muy facil de conocer: ;como me porto con el
pobre? Porque alli esta Dios (5.2.78).

Yo les habia dicho que se amaran como yo los amo

Esta es la gran enfermedad del mundo de hoy: no saber amar. Todo es
egoismo, todo es explotacion del hombre por el hombre. Todo es crueldad, tortura.
Todo es represion, violencia. Se queman las casas del hermano, se aprisiona al
hermano y se le tortura. jSe hacen tantas groserias de hermanos contra hermanos!
Jesus, jedmo sufriras esta noche al ver el ambiente de nuestra patria de tantos
crimenes y tantas crueldades! Me parece mirar a Cristo entristecido desde la
mesa de su Pascua mirando a El Salvador y diciendo: y yo les habia dicho que
se amaran ¢omo yo los amo (23.3.78).

La iglesia no puede ser sorda ni muda al clamor de los oprimidos

La Iglesia no puede ser sorda ni muda ante el clamor de millones de
hombres que gritan liberacidn, oprimidos de mil esclavitudes. Pero les dice cudl
es la verdadera libertad que debe buscarse: la que Cristo ya inauguré en esta
tierra al resucitar y romper las cadenas del pecado, de la muerte y del infiemo.
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Ser como Cristo, libres del pecado, es ser verdaderamente libres con la verdadera
liberacion. Y aquél que con esta fe puesta en ¢l resucitado trabaje por un mundo
mas justo, reclame contra las injusticias del sistema actual, contra los atropellos
de una autoridad abusiva, contra los desérdenes de los hombres explotando a
los hombres, todo aquél que lucha desde 1a resurreccion del gran libertador, sélo
ése es auténtico cristiano (26.3.78).

JQué Evangelio es ése?

Eso quiere la Iglesia: inquietar las conciencias, provocar crisis en la hora
que se vive. Una Iglesia que no provoca crisis, un Evangelio que no inquieta,
una Palabra de Dios que no levanta roncha -como decimos vulgarmente-, una
palabra de Dios que no toca ¢l pecado concreto de la sociedad en que estd
anunciandose, ;qué Evangelio es ése? Consideraciones piadosas muy bonitas
que no molestan a nadie, y asi quisieran muchos que fuera la predicacion. Y
aquellos predicadores que por no molestarse, por no tener conflictos y dificultades
evitan toda cosa espinosa, no iluminan la realidad en que se vive.. El Evangelio
valiente es la buena nueva que vino a quitar los pecados del mundo (16.4.78).

Victimas del dios Moloc, insaciable de poder y de dinero

Tenemos que lamentar esta semana también la muerte de dos policias.
Son hermanos nuestros. Ante ¢l atropello y la violencia, jamas he parcializado
mi voz. Me he puesto, con compasidn de Cristo, al lado del muerto, de la victima,
del que sufre, y he pedido que oremos por ellos, y nos unimos en solidaridad de
dolor con sus familias. He dicho que dos policias que mueren, son dos victimas
mas de la injusticia de nuestro sistema que, denunciaba el domingo pasado,
entre sus crimenes mas grandes logra confrontar a nuestros pobres. Policias y
obreros o campesinos pertenecen todos a la clase pobre. La maldad del sistema
en lograr el enfrentamiento de pobre contra pobre. Dos policias muertos son dos
pobres que han sido victimas de otros tal vez pobres también, y que en todo caso
son victimas de ese dios Moloc, insaciable de poder, de dinero, que con tal de
mantener sus situaciones injustas no le importa la vida ni del campesino, ni del
policia, ni del guardia, sino que lucha por la defensa de un sistemna lleno de
pecado (30.4.78).
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La verdad no produce dinero sino amarguras

jLastima tantas plumas vendidas, tantas lenguas que a través de la radio
se alimentan de la calumnia porque es la que produce! La verdad muchas veces
no produce dinero sino amarguras. Pero mas vale ser libre en la verdad que
tener mucho dinere en 1a mentira (7.5.78)

Ateo no es solo el marxismo, sino sobre todo el capitalismo

Un pueblo, un hombre, donde Ia ternura de Dios se ha disipado, donde
interesa que no exista Dios para hacer Injusticias, para cometer el pecado que
Dios castiga, es inspiracién de un ateismo practico. Y por eso, ateo no solo es el
marxismo, ateo practico es también ¢l capitalismo. Ese endiosar el dinero, ese
idolatrar el poder, ese poner idolos falsos para sustituir al Dios verdadero. Vivimos
tristemente en una sociedad atea (21.5.78). '

Muchas veces hemos hecho de nuestro culto un negocio

iCuantas fachadas de piedad, por dentro no son mas que ateismo! {Cuantas
formas de rezos, cuantas practicas religiosas meramente exteriores, rituales,
legalistas! {No son el culto que Dios quiere! Y aqui no importa que arrasemos en
esta acusacion a nosotros mismos, los ministros sagrados, que muchas veces
hemos hecho de nuestro culto un negocio, y puede entrar el Sefior con €l latigo -

en el templo: Mi casa es casa de oracion y ustedes la han hecho cueva de ladrones
(21.5.78).

Hay muchos que comulgan y son idolatras

Un cristiano que se alimenta en la comunion eucaristica, donde su fe le
dice que se une a la vida de Cristo, ;como puede vivir iddlatra del dinero, idélatra
del poder, iddlatra de si mismo, el egoismo? ;Como puede ser idélatra un cristiano
que comulga? Pues queridos hermanos, hay muchos que comulgan y son idélatras
(28.5.78).

El dios dinero, el dios poder, el dios lujo

La denuncia de la idolatria ha sido siempre la misién de los profetas y de
la Iglesia, Ya no es el dios Baal, pero hay otros idolos tremendos de nuestro
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tiempo: el dios dinero, el dios poder, el dios lujo, el dios lujuria. jCudntos dioses
entronizados en nuestro ambiente! Y la voz de Oseas tiene actualidad también
ahora para decirle a los cristianos: No mezclen con la adoracion del verdadero
Dios esas idolatrias. No se puede servir a dos seflores: al Dios verdadero y al
dinero. Se tiene que seguir a uno sélo (11.6.78).

Que la Iglesia retome la Biblia y la haga Palabra viva

La Biblia sola no basta. Es necesario que la Biblia, la Iglesia la retome y
vuelva a hacerla Palabra viva. No para repetir al pie de la letra salmos y parabolas,
sino para aplicarla a la vida concreta de la hora en que se predica esa Palabra de
Dios. La Biblia es como la fuente donde esa revelacion, esa palabra de Dios,
esta guardada. Pero de qué sirve la fuente por més limpida que sea, si no la
vamos a tomar en nuestros cantaros y llevarla a las necesidades de nuestros
hogares, Una Biblia que solamente se usa para leerla y vivir materialmente
apegados a tradiciones y costumbres de los tiempos en que se escribieron esas
paginas, s una Biblia muerta. Eso se llama biblismo, no se llama revelacion de
Dios (16.7.78).

Ustedes son para mi la inspiracion del Espiritu Santo

No sélo el predicador ensenia, el predicador aprende. Ustedes me ensefian,
La atencion de ustedes es para mi también inspiracién del Espiritu Santo. El
rechazo de ustedes serfa para mi también rechazo de Dios...Gracias a Dios que
la Iglesia en El Salvador todavia puede hablar. Pero que no se trate de apagar
esta voz; porque si habla, tiene que decir 1a verdad, y si no, mejor no hablar
(16.7.78).

jComo es posible pasar toda la vida sin pensar en Dios!

El hombre ¢s ¢l otro yo de Dios. Nos ha elevado para poder platicar y
compartir con nosotros sus alegrias, sus generosidades, sus grandezas. Qué
interlocutor mads divino. jCémo es posible que los hombres podamos vivir sin
orar! ;Como es posible que el hombre y la mujer puedan pasarse toda su vida sin
pensar en Dios! jTener vacia esa capacidad de lo divino y no llenarla nunca!
(13.8.78).
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Cristo desborda la [glesia

Dios esta en Cristo y Cristo esta en la Iglesia, Pero Criste desborda Ia
Iglesia. Es decir, la Iglesia no puede pretender tener del todo a Cristo, al modo
de decir: sélo los que estan en la Iglesia son cristianos. Hay muchos cristianos
de alma que no conocen la Iglesia, pero que tal vez son mas buenos que los que
pertenecen a la Iglesia. Cristo desborda la Iglesia, como cuando se mete un vaso
en un pozo abundante de agua, el vaso esta lleno de agua pero no contiene todo
¢l pozo, hay mucha agua fuera del vaso... Para quienes se sienten orgullosos
vanamiente de la institucién Iglesia, sepan que podemos decir: alli no son todos
los que estan ni estan todos los que son. No estan todos los que son, hay muchos
cristianos que no estan en nuestra Iglesia. Bendito sea Dios, que hay mucha
gente buena, buenisima, fuera de los confines de la institucion Iglesia. .. (13.8.78).

Yo estudio la Palabra de Dios y miro a mi pueblo

Vean cuil es mi oficio y como lo estoy cumpliendo: estudio la Palabra de
Dios que se va a leer el domingo, miro a mi alrededor, a mi pueblo, lo ilumino
con esta Palabra y saco una sintesis para podérsela transmitir, y hacerlo -a este
pueblo- luz del mundo, para que no se deje guiar por los criterios de las idolatrias
de latierra. Y por eso, naturalmente, que los idolos de la tierra sienten un estorbo
en esta palabra y les interesaria mucho que la destituyeran, que 1a callaran, que
la mataran. Suceda lo que Dios quiera, pero su palabra -decia san Pablo- no
esta amarrada. Habra profetas, sacerdotes o laicos, -ya los hay abundantemente-
que van comprendiendo lo que Dios quiere por su Palabra para nuestro pueblo
(20.8.78).

Despertar el sentido espiritual de la vida

Esta es 1a mision de la Iglesia: despertar, como lo estoy haciendo en este
momento, el sentido espiritual de su vida, el valor divino de sus acciones humanas,
No pierdan eso, queridos hermanos. Esto es lo que la Iglesia ofrece a las
organizaciones, a la politica, a la industna, al comercio, al jornalero, a la sefiora
del mercado, a todos lleva la Iglesia este servicio de promover ¢l dinamismo
espiritual (20.8.78).
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Los pies en la tierra y el corazon lleno de Evangelio

La Iglesia no tiene un afan, una pretension de estar aqui sélo hablando
por denunciar. Yo soy el que siento, mas que todos, la repugnancia de estar
diciendo estas cosas! Pero siento que es mi deber, que no es una espectacularidad,
sino simplemente una verdad. Y la verdad es la que tenemos que ver con los ojos
bien abiertos y los pies bien puestos en la tierra, pero el corazon bien lleno de
Evangelio y de Dios, para buscarle soluciones, no a inmediatismos violentos,
tontos y crueles y criminales, sino la solucién de 1a justicia. Sélo la justicia
puede ser la raiz de la paz (27.8.78).

Ustedes que creen que estoy predicando la violencia

Queridos hermanos, sobre todo ustedes mis queridos hermanos que me
odian, ustedes mis queridos hermanos que creen que yo estoy predicando la
violencia, y me calumnian y saben que no es asi, ustedes que tienen las manos
manchadas de crimen, de tortura, de atropello, de injusticia: jconviértanse! Los
quiero mucho, me dan lastima, porque van por caminos de perdicion (10.9.78).

Comunidades Eclesiales de Base

;Cémo no me va a llenar el corazon de esperanza una Iglesia donde florecen
las Comunidades Eclesiales de Base! | Y por qué no voy a pedir a mis queridos
hermanos sacerdotes que hagan florecer comunidades por todas partes, en los
barrios, en los cantones, en las familias! (10.9.78)

Triste es la Palabra del sacerdote que ha perdido credibilidad

El bienestar de la Iglesia trae relajamiento. Los sacerdotes que se sienten
muy bien en sus parroquias, jmucho cuidado! Los cristianos que sienten que el
Evangelio no les molesta, jmucho cuidado! A este bienestar del culto sin
compromiso se refiere la profecia tremenda de Malaquias: «Ahora os toca a
vosotros, sacerdotes. Os apartasteis del camino, habéis hecho tropezar a muchos
en la ley. Yo os haré despreciables, viles ante el pueblo». No hay cosa peor que
un mal sacerdote; si la sal se vuelve insipida, para qué sirve; ya -decia Cristo-
nada mas para echarla al suelo y que la pise la gente. {Qué triste es la Palabra
del sacerdote cuando ha perdido la credibilidad! Lata que suena. «No haber
guardado mis caminos. Os fijais en las personas, al aplicar la ley». Si es don

100



ITER, Revista de Teologia Pablo Richard

fulanito, si es dofia fulana, con mucho gusto. Si es un pobrecito despreciable, ni
caso se le hace. La Iglesia de los pobres es un criterio de autenticidad porque o
es una Iglesia clasista. No quiere decir desprecio a los ricos, sino decirle a los
ricos que si no se hacen como pobres en el corazdn no podran entrar en €l Reino -
de los Cielos. El verdadero predicador de Cristo es Iglesia de los pobres para
encontrar en la pobreza, en la miseria, en la esperanza del que reza en el tugurio,
en ¢l dolor, en el no ser oido, un Dios que oye, y solamente acercandose a esa
voz se puede sentir también a Dios. «Os fijais en las personas al aplicar la ley».
iQué bien lo decia el campesino: la ley es como la culebra, sélo muerde a los que
andan descalzos! {(5.11.78)

Para escuchar el Evangelio hay que hacerse pobre

Cuando hablamos de la Iglesia de los pobres no estamos haciendo una
dialéctica marxista, como si la otra fuera la Iglesia de los ricos. Lo que estamos
diciendo es que Cristo, inspirado en el Espiritu de Dios, dijo: «Me ha enviado el
Sefior para evangelizar a los pobres» -palabras de la Biblia- para decir que para
escucharlo, es necesario hacerse pobre (3.12.78).

Trabajo por el Reino de Dios se da también fuera de la Iglesia

Fuera de la Iglesia toda persona que lucha por la justicia, toda persona
que busca reivindicaciones justas en un ambiente injusto, esta también trabajando
por ¢l Reino de Dios, y puede ser que no sea cristiano. La Iglesia no abarca todo
el reino de Dios. El Reino de Dios esta mas afuera de las fronteras de la Iglesia y, por
lo tanto, la Iglesia aprecia todo aquello que sintoniza con su lucha por implantar el
Reino de Dios. Una Iglesia que trata solamente de conservarse pura,
incontaminada, eso no seria Iglesia de servicio de Dios a los hombres (3.12.78).

Soy un hombre fragil

Yo siento que hay algo nuevo en la arquidiocesis. Soy un hombre fragil,
limitado, y no sé qué es lo que estd pasando, pero si sé que Dios lo sabe. Y mi
papel como Pastor es esto que dice hoy san Pablo: «No extingais el Espiritu
Santo». Si con un sentido de autoritarismo yo le digo a un sacerdote: jno hagas
eso!; 0 a una comunidad cristiana: jno vayan por ahi!, y me quiero constituir
como que yo fuera el Espiritu Santo y voy a hacer una Iglesia a mi gusto, estaria
extinguiendo el Espiritu (17.12.78).
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Maria es la ternura que busca angustiada una solucion

Maria es la expresién de la necesidad de los salvadorefios. Maria es la
expresidn de la angustia de los que estan en la cércel. Maria es el dolor de las
madres que han perdido a sus hijos y nadie les dice dénde estin. Maria es la
ternura que busca angustiada una solucién. Maria esta en nuestra patria como
en un callejon sin salida, pero esperando que Dios ha de venir a salvarnos. Ojala
imitdramos a esta pobre de Yahvé y sintiéramos que sin Dios no podemos nada,
que Dios es esperanza de nuestro pueblo, que solo Cristo, el Divino Salvador,
puede ser el salvador de nuestra patria (24.12.78).

La Iglesia de los pobres

La Iglesia se predica desde los pobres y no nos avergonzamos nunca de
decir: la Iglesia de los pobres, porque entre los pobres quiso poner Cristo su
catedra de redencién (24.12.78).

Ser humanos, para ser cristianos

Antes de ser un cristiano tenemos que ser muy humanos. Guiza porque
mugchas veces se quiere construir lo cristiano sobre bases falsas humanas, tenemos
los falsos humanos y los falsos cristianos. El beato es un falso cristiano, que no
es tampoco humano. Muchos que ahora defienden -dicen- la religion, no sonni -
hombres siquiera, mucho menos cristianos. Me rio yo de esas defensas interesadas
del cristianismo: «auténticos catélicos». ;Con qué derecho se llaman auténticos
cat6licos, si no son ni siquiera hombres que sepan adorar al verdadero Dios, y
estan de rodillas, iddlatras, ante las cosas de la tierra? (31.12.78).

1979
No me interesa mi seguridad personal

Muchas gracias, sefior presidente, por escucharme. Pero también quiero
agradecerle el haber ofrecido proporcionarme proteccion si yo se la solicitaba.
Se lo agradezco, pero quiero repetir aqui mi posicion: que no busco yo nunca
mis ventajas personales, sino que busco el bien de mis sacerdotes y de mi pueblo...
Antes de mi seguridad personal, yo quisiera seguridad y tranquilidad para 108
familias y desaparecidos, para todos los que sufren. Un bienestar personal, una
seguridad de mi vida no me interesa mientras mire en mi pucblo un sistema
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econdomico, social y politico que tiende cada vez mas a abrir esas diferencias
sociales (14.1.79).

Yo les quiero repetir lo que dije otra vez: ‘El pastor no quiere seguridad,
mientras no le den seguridad a su rebafio * (22.7.79). ‘

La Iglesia esta con el puebio

Fijense que el conflicto no es entre la Iglesia y el gobierno. Es entre gobiemo
y pueblo. La Iglesia esta con el pueblo y el pueblo esta con la Iglesia, jgraciasa
Dios! (21.1.79).

Sobran los falsos profetas

Los hechos concretos Dios no los desprecia. Querer predicar sin referirse
a la historia en que se predica no es predicar el Evangelio. Muchos quisieran
una predicacion tan espiritualista que dejara conformes a los pecadores, que no
les dijera nada a los iddlatras, a los que estan de rodillas ante el dinero y ante el
poder. Una predicacion que no denuncia las realidades pecaminosas en las que
se hace lareflexion evangélica no es Evangelio. Sobran aduladores, sobran falsos
profetas, sobran —en tiempos conflictivos como 10s nuestros- quienes tienen su
pluma pagada y su palabra vendida. Pero no es ésa la verdad (18.2.79).

Una Evangelizacion comprometida y sin miedo

Si nuestra arquididcesis se ha convertido en una didcesis conflictiva, no
les quepa duda, es por su deseo de fidelidad a esta evangelizacién nueva, que del
Concilio Vaticano II para aca y en las reuniones de obispos latinoamericanos,
estan exigiendo que tiene que ser una evangelizacidn muy comprometida, sin
miedo. Evangelizacidn exigente que sefiala peligros y que renuncia a privilegios,
y que no le tiene miedo al conflicto cuando ese conflicto lo provoca nada mas
que la fidelidad al Sefior (22.4.79).

El imperio del infierno

La muerte es signo de pecado, cuando la produce el pecado tan
directamente como entre nosotros: la violencia, €l asesinato, la tortura donde se
quedan tantos muertos, el machetear y tirar al mar, el botar gente. jTodo estoes

103



La fuerza espiritual de la palabra de Monseiior Oscar A. Romero

el imperio del infierno! {Son del diablo los que hacen la muerte! Lo llevan acabo
los que le pertenecen al diablo. Colaboradores, agentes del demonio. Impostores
de algo extrafio que no cabe en el plan de Dios. Por eso la Iglesia no se cansara
de denunciar todo aquelio que produce muerte. La muerte, aun la muerte natural,
es producto y consecuencia del pecado (1.7.79).

La Evangelizacion auténtica no depende del poder

La pobreza de la Iglesia sera mas auténtica y eficaz cuando de veras no
dependa m1 busque el socorro de los poderosos,* el amparo de los poderes ”; no
haga consistir la evangelizacién en tener poder, sino en ser evangélica y santa;
en apoyarse en el pobre que con su pobreza enriquece» (10.7.79).

Edificios construidos con sangre de pobres

{De qué sirven hermosas carreteras y aeropuertos, hermosos edificios de
grandes pisos, si no estan mas que amasados con sangre de pobres, que no los
van a disfrutar? (29.7.79).

El mal de El Salvador: la rigueza como un absoluto

Yo denuncio, sobre todo, la absolutizacién de la riqueza. Este es €l gran
mal de EL Salvador : la riqueza, la propiedad privada, come un absoluto intocable.
i Y ay del que toque ese alambre de alta tension ! (12.8.79).

La Palabra de Dios debe tocar la realidad de nuestro pueblo

Si en El Salvador ¢l pan de vida que la Iglesia reparte, la Palabra del
Seiior, la religion cristiana, no toca las realidades politicas, sociales, econdmicas de
nuestro pueblo, serd un pan guardado, y el pan que se gnarda no alimenta (19.8.79).

1980
Esioy en la lista de los que van a ser asesinados

No sigan callando con la violencia a los que estamos haciendo esta
invitacién. Ni mucho menos contimien matando a los que estamos tratando de
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lograr que haya una mas justa distribucion del poder y de las riquezas de nuestro
pais. Y hablo en primera persona porque ¢sta semana me llegoé un aviso de que
estoy yo en la lista de los que van a ser eliminados la préxima semana. Pero que
quede constancia de que la voz de la justicia nadie la puede matar ya (24.2.80).

La muerte del pobre toca el corazén mismo de Dios

Nada hay tan importante para la Iglesia como la vida humana, como la
persona humana. Sobre todo la persona de los pobres y oprimidos, que —ademéas
de ser humanos- son también seres divinos, por cuanto de ellos dijo Jesus que
todo lo que con ellos se hace El lo recibe como hecho a El. Y esa sangre, la
sangre, la muerte, estan mas alla de toda politica. Tocan el corazéon misme de
Dies. Hacen gue ni la reforma agraria, ni la nacionalizacién de la banca, ni
otras prometidas medidas puedan ser fecundas si hay sangre (16.3.80).

El ambiente que Dios quiere en El Salvador

Hay mucha violencia, hay mucho odio, hay mucho egoismo. Cada uno
cree tener la verdad y echarle 1a culpa de los males al otro. Nos hemos polarizado.
La palabra ya corre corrientemente como una realidad que se vive, sin damos
cuenta; cada uno de nosotros esta polarizado, se ha puesto en un polo de ideas
intransigentes, incapaces de reconciliacién, odiamos a muerte. No es ese el
ambiente que Dios quiere. Es un ambiente necesitado como nunca del gran carifio
de Dios, de 1a gran reconciliacion (16.3.80).

Recoger el clamor del pueblo y predicar el Evangelio

Ya sé que hay muchos que se escandalizan de estas palabras y quieren
acusarla de que ha dejado 12 predicacion del Evangelio para meterse en politica,
pero no acepto yo esta acusacion, sino que hago un esfuerzo para que todo lo
que nos ha querido impulsar ¢l Concilio Vaticano II, la Reunion de Medellin y
de Puebla, no sélo lo tengamos en las paginas y lo estudiemos tedricamente,
sino que lo vivamos y lo traduzcamos en esta conflictiva realidad de predicar
como se debe el Evangelio para nuestro pueblo. Por eso le pido al Sefior, durante
toda la semana, mientras voy recogiendo el clamor del pueblo y ¢l dolor de tanto
crimen, la ignominia de tanta violencia, que me dé la palabra oportuna para
consolar, para denunciar, para llamar al arrepentimiento, y aunque siga siendo
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una voz que clama en el desierto, sé que la Iglesia esta haciendo el esfuerzo por
cumplir con su mision (23.3.80).

Una ley inmoral nadie tiene que cumplirla

Yo quisiera hacer un llamamiento de manera especial a los hombres del
¢jército, y en concreto a las bases de la guardia nacional, de 1a policia , de los
cuarteles.

Hermanos, son de nuestro mismo pueblo, matan a sus mismeos hermanos
campesinos y ante una orden de matar que dé un hombre, debe prevalecer la ley
de Dios que dice: NO MATAR. Ningiin soldado esta obligado a obedecer una
orden contra la ley de Dios. Una ley inmoral, nadie tiene que cumplirla. Ya es
tiempo de que recuperen su conciencia y que obedezcan antes a su conciencia
que a la orden del pecado. La Iglesia, defensora de los derechos de Dios, de la
ley de Dios, de la dignidad humana, no puede quedarse callada ante tanta
abominacién. Queremos que el gobierno tome en serio de que nada sirven las
reformas si van tefiidas con tanta sangre. En nombre de Dios, pues, y en nombre
de este sufrido pueblo cuyos lamentos suben hasta ¢l cielo cada dia mas
tumultuosos, les suplico, les ruego, jles ordeno! ;CESE LA REPRESION!

La Iglesia predica su liberacion tal como la hemos estudiado hoy en la
Sagrada Biblia, una liberacion que tiene, por encima de todo, ¢l respeto a la
dignidad de la persona, la salvacién del bien comun del pueblo y la trascendencia
que mira ante todo a Dios y s6lo de Dios deriva su esperanza y su fuerza.

Vamos a proclamar ahora nuestro Credo en esa verdad (fin de 1a Homilia)
(23.3.80).

La Ultima Homilia De Monseiior Oscar A. Romero
Homilia del primer aniversario de la Sra. Sara de Pinto

San Salvador, 24 de marzo de 1980, a las 17:00 horas en la Capilla del
Hospital de La Divina Providencia. Texto completo.

Por nuestras multiples relaciones con la Editorial del periddico El
Independiente, he podido asomarme tante a sus sentimientos filiales en el
aniversario de la muerte de su mama, como sobre todo, a ese espiritu noble que
fue dofia Sarita, que puso toda su formacién cultural, su fineza, al servicio de
una causa que ahora es tan necesaria: la verdadera liberacion de nuestro pueblo.
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Yo creo que sus hermanos, esta tarde, deben no solamente orar por el
eterno descanso por nuestra querida difumta, sino sobre todo, recoger este mensaje
que hoy todo cristiano debia de vivir intensamente. Muchos nos sorprenden,
piensan que ¢l cristianismo no se debe de meter en estas cosas, cuando es todo lo-
contrario. Acaban de escuchar en el evangelio de Cristo que es necesario no
amarse tanto a si mismo, que se cuide uno para no meterse en los riesgos de la
vida que la historia nos exige, v, que el que quiera apartar de si el peligro,
perdera su vida. En cambio, al que se entrega por amor a Cristo al servicio de
los demas, éste vivira como el granito de trigo que muere, pero aparentemente
muere. Si no muriera se quedaria solo. Si la cosecha es, porque muere, se deja
inmolar esa tierra, deshacerse vy s6lo deshaciéndose, produce la cosecha.

Desde su eternidad, Doiia Sarita fue confirmando maravillosamente en
esa pagina que yo he escogido para ella, del Concilio Vaticano II. Dice:

«Ignoramos el tiempo en que se hard la consumacion de la tierra de la
humanidad. Tampoco conocemos de qué manera se transformara el universo.
La figura de este mundo, afeada por el pecado, pasa, pero Dios nos ensefia
que nos prepara una nueva morada y una nueva tietra donde habita la justicia,
y cuya bienaventuranza es capaz de saciar y rebasar todes los anhelos de paz
que surgen en el corazon humano. Entonces, vencida la muerte, los hijos de
Dios resucitaran en Cristo, y lo que fue sembrado bajo ¢l signo de la debilidad
y de la corrupcidn, se revestird de incorruptibilidad, y, permaneciendo la caridad
de sus obras, se veran libres de la servidumbre de la vanidad todas las criaturas
que Dios cre¢ pensando en el hombre.

Se nos advierte que de nada le sirve al hombre ganar todo el mundo si se
pierde a si mismo. No obstante, la espera de una tierra nueva no debe
amortiguar, sino mas bien avivar, la preocupacion de perfeccionar esta tierra
donde crece el cuerpo de la nueva familia humana, el cual puede de alguna
manera anticipar un vishumbre del siglo nuevo. Pero ello, aunque hay que
distinguir cuidadosamente progreso temporal y crecimiento del Reino de Cristo,
sin embargo, el primero, en cuanto puede contribuir a ordenar mejor Ia sociedad
humana, interesa en gran medida al Reino de Dios.

Pues los bienes de la dignidad humana, la unién fraterna y la libertad, en una
palabra, todos los frutos excelentes de la naturaleza y de nuestro esfuerzo,
después de haberlos propagado por la tierra en el Espiritu del Sefior y de
acuerdo con sumandato, volveremos a encontrarios limpios de toda mancha,
iluminados y transfigurados, cuando Cristo entregue al Padre el reino eterno
y universal: «reino de verdad y de vida; reino de santidad y gracia; reino de
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Justicia, de amor y de paz». «El reino estd ya misteriosamente presente en
nuestra tierra; cuando venga el Sefior, se consumara su perfeccion».

Esta es la esperanza que nos alienta a los cristianos. Sabemos que todo
esfuerzo por mejorar una sociedad, sobre todo cuando esta tan metida esa injusticia
y €l pecado, es un esfuerzo que Dios bendice, que Dios quiere, que Dios nos exige. Y
cuando se encuentra uno, pues, gente generosa como dofla Sarita, y su
pensamiento encarmnado en Jorgito y en todos aquellos que trabajan por estos
ideales, hay que tratar de purificarlos en el cristianismo: eso si, vestitlos de esta
esperanza del mas alla; porque se hacen mas fuertes, porque tenemos la seguridad
que todo esto que plantamos en la tierra, si lo alimentamos en una esperanza
cristiana, nunca fracasaremos, lo encontraremos purificado en ese reino, donde
precisamente, el mérito esta en lo que hayamos trabajado en esta tierra.

Yo creo que sera aspirar en balde, a horas de esperanza y de lucha en este
aniversario. Recordamos pues, con agradecimiento, a esta mujer generosa que
supo comprender las inquietudes y esfuerzos de su hijo y de todos aquellos que
trabajan por un mundo mejor, y supo también poner su parte de granito de trigo
en el sufrimiento. Y no hay duda, que esta es la garantia de que su cielo tiene que
ser también a la medida de este sacrificio y de esa comprensién que falta a
muchos en este comento, en El Salvador.

Yo les suplico a todos, queridos hermanos, que miremos estas cosas desde
¢l momento historico, con esta esperanza, con este espiritu de entrega, de
sacrificio, y hagamos lo que podamos. Todos podemos hacer algo: desde luego
un sentimiento de comprension. Esta santa mujer que estamos recordando hoy,
pues, no pudo hacer cosas tal vez directamente, pero animando a aquellos que
pueden trabajar, comprendiendo su lucha, y sobre todo, orando y aun después
de su muerte diciendo con su mensaje de etemidad que vale la pena trabajar
porque todos esos anhelos de justicia, de paz y de bien que tenemos ya en esta
tierra, los tenemos formados si los iluminamos de una esperanza cristiana; porque
sabemos que nadie puede para siempre y que aquelios que han puesto en su
trabajo un sentimiento de fe muy grande, de amor a Dios, de esperanza entre 1os
hombres, pues todo esto esta redundando ahora, en esplendores de una corona
que ha de ser la recompensa de todos los que trabajan asi, regando verdades,
justicia, amor, bondades en la tierra y no se queda aqui, sino que purificado por
¢l espiritu de Dios, se nos recoge y se nos da en recompensa.

De esta Santa Misa, pues, esta Eucaristia, s precisamente un acto de fe:
Con fe cristiana parece que en este momento la voz de diatriba se convierte en el
cuerpo del Sefior que se ofreci6 por la redencion del mundo, y que en ese calizel
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vino se transforma en la sangre que fue precio de la salvacién. Que este cuerpo
inmolado y esta Sangre Sacrificada por 1os hombres nos alimente también
para dar nuestro cuerpo y nuestra sangre al sufrimiento y al dolor, como
Cristo, no para si, sino para dar conceptos de justicia y de paz a nuestro -
pueblo. Unamonos pues, intimamente en fe y esperanza a este momento de
oracion por Dofia Sarita v por nosotros.

En este momento sond el disparo....

En el silencio que siguié a ese disparo, recitemos juntos esa poesia
impactante compuesta por Pedro Casaldéliga, nuestro hermano y obispo de
Amerindia y Afroamérica, titulada: «San Romero de América, Pastor y Martir
nuestro».

Un momento, que todavia escuchamos la voz profética de San Romero de
Am¢€rica:

«He sido frecuentemente amenazado de muerte. Debo decirles que, como
¢ristiano, no creo en la muerte sin resurreccion. Si me matan, resucitaré en el
pueblo salvadorefio. Se lo digo sin ninguna jactancia, con la mas grande
humildad. Como pastor estoy obligado por mandato divino a dar la vida por
quienes amo, que son todos 10s salvadorefios, aun por aquellos que vayan a
asesinarme, Si llegaran a cumplirse las amenazas, desde ya ofrezco a Dios mi
sangre por la redencidn y resurreccion de El Salvador. El martirio es una
gracia que no creo merecer. Pero si Dios acepta el sacrificio de mi vida, que
mi sangre sea semilla de libertad y la sefial de que la esperanza sera pronto
una realidad. Mi muerte, si es aceptada por Dios, sea por la liberacion de mi
pueblo y como un testimonio de esperanza en el futuro. Puede usted decir, si
llegasen a matarme, que perdono y bendigo a quienes lo hagan. Ojala, si, se
convenzan que perderan su tiempo. Ur obispo morird, pero la Iglesia de
Dios, que es el pueblo, no perecerd jamas».
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MONS., OSCAR ROMERO: PREDICADOR

Brian J. Pierce, OP*

Han pasado veinticinco afios desde que ¢l Arzobispo Oscar Romero fue
asesinado, cuando celebraba la Eucaristia en la pequefia capilla del hospital de
la Divina Providencia en San Salvador, El Salvador (24 de marze 1980). Se le
recuerda como un pastor gue conocia intimamente a su rebafio, especialmente a
los mas abandonados y olvidados. Y hoy, a los veinticinco afios, se le conmemora
como un martir de la causa de los pobres y los oprimidos - alguien que entregd
su vida por sus amigos (Jn. 15,13). Sin embargo, talvez por lo que mas se le
recuerda, especialmente entre los que lo conocian en vida, es como predicador
de la Palabra de Dios. Romero, 0 simplemente “Monseiior” — como lo llamaba
afectuosamente tanto el pueblo salvadorefio como el resto de Centroamérica —
dedicé una inmensa porcidn de su trabajo pastoral al ministerio de la Palabra.

Una palabra que se encarna en la historia

Hasta el dia de hoy, muchos salvadorefios aun recuerdan las homilias
dominicales de Romero. Una persona comentaba, «En esos dias podias caminar
por las cailes y no perderte ni una palabra de la homilia de Monsefior, porque
resonaba en cada casa.» Fue precisamente su predicacion la que tuvo un enorme
impacto entre las comunidades eclesiales y populares de su tiempo — una
predicacién que continta haciendo eco en el mundo de hoy.

Cada domingo, 1a homilia del arzobispo se transmitia a todo el pais por
medio de la emisora arquidiocesana. Romero sabia dirigirse no sélo a aquellos
que estaban reunidos con €l en la catedral, sino que tenia la capacidad de llegar
a los corazones de los campesinos y pobladores pobres quienes se agachaban
cerca de sus radios para que no se¢ les escapara ninguna palabra. Esto lo llenaba
a Romero de una gran alegria, como expresé en una homilia dos meses antes de
su muerte, «;Qué honor pensar que todos ustedes...son Cristo! Hasta el mds

*Brian J. Pierce, O.P., es fraile dominico de la Provincia de San Martin de
Porres. Vivié varios afios en Centroamérica y ahora reside en Lima, Perd, donde
trabaja como Promotor de la Familia Dominicana en América Latina y el Caribe..
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humilde campesino que estd, tal vez, en reflexion alld junto a su aparato de radio,
eres Cristo.» (13 de enero de 1980).

Dos semanas mas tarde, en una exquisita reflexion teologica sobre el
lugar de la homilia en la liturgia, Romero dijo con palabras sencillas, pero con
un sentido profundamente revelador, «Cristo es la homilia [de Dios] que nos
estd explicando continuamente que Dios es amor, que Dios es fuerza...Cristo
es homilia de Dios que [se nos] esta predicando» (27 de enero de 1980). Para
Romero, la predicacion de la Palabra es a la vez encarnacién. Cristo es la
homilia de Dios encarnada en nuestra historia.

Romero bien sabia que para poder escuchar y predicar a ese Cristo
encamado y vivo en la realidad de hoy, “uno se debe hacer pobre”. Se incluia
humildemente a si mismo en esta categoria de los pobres, como lo refleja su
homilia de Epifania en 1979: «Cada domingo, cuando yo relato los hechos
concretos de la semana, no soy mds que un pobre adorador del Sefior, diciéndole:
Sefior, te traigo lo que el pueblo produce...ricos y pobres, gobernantes y
gobernados». Oyendo esas palabras, uno casi visualiza la imagen de alguien en
un mercado, rodeado de verduras, comidas y artesanias — fruto de su trabajo y
de su sudor — ofreciéndolo todo al Sefor. «Esto es lo que le traemos al Seiior,»
comentd Romero, que nunca pretendié ser la fuente de la Palabra de Dios, sino
simplemente un instrumento de la misma. Romero hizo eco de la voz del profeta
Isaias: «Los que no tienen plata, jvengan, compren y coman, sin plata y sin
pagar...Hdganme caso y coman cosa buenaly (Is 55,1-2).

Las homilias dominicales de Romero no sélo eran el acontecimiento
semanal mas relevante para una gran mayoria de salvadorefios — que vivian
bajo la sombra de un pais militarizado — sino que servian como luz que alumbraba
la presencia liberadora de Dhios en medio de la historia. Para Romero, «los
signos del tiempo» — un tema central para el Concilio Vaticano II— son el contexto
privilegiado por medio del cual las personas de fe oimos la invitacién a contemplar
la accién de Dios en el mundo de hoy.

Durante los tres afios en que Romero sirvié como arzobispo de San
Salvador (1977-1980), los domingos eran en verdad dias festivos para los pobres,
ya que la Palabra de Dios que salia de la Catedral de San Salvador tocaba los
corazones de la gente de fe en todo ¢l pais. Hombres y mujeres, nifios y nifias en
cada pueblo, barrio y milpa del pais encendian sus radios para escuchar la
predicacion de Monseiior. Dijo Romero en la misma homilia de Epifania arriba
citada, « Yo me imagino esta mariana que nosotros que hemos venido a misa aqui
en la Catedral, o los que alli en torno de un aparato receptor de radio estdn
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reunidos reflexionando esta palabra, somos una procesion gue comenzo hace veinte
siglos... Todos ustedes y yo somos convidados a este festin, a estas bodas regias, de
participar en esta alegria, en esta salvacion, en esta esperanza. ;Nadie estd
excluido!» {7 de enero 1979).

Comprometerse a un predicacién profética, encarnada en la realidad de
los pobres y oprimidos, no le fue facil para Monsefior Romero. Cada dia se fue
acrecentando la ya dificil relacidon de Romero con varios de sus hermanos obispos.
Estos frecuentemente se quejaban de que los fieles estaban siendo seducidos por
la predicacidn subversiva del arzobispo, en vez de escuchar su propia presentacién
mas ortodoxa del Evangelio. Pese a que estas tensiones le causaban mucho
sufrimiento a Romero, nunca dejo que lo algjaran de 1a mision que Dios le habia
encomendado.

Para Romero, saber que su predicacion tocaba las vidas de las masas
pobres y olvidadas del pueblo salvadorefio era una gran bendicién y una fuente
de fortaleza, En abril de 1978, comento con el corazén enternecido:

«Ayer anduve por [la comunidad de] Dulce Nombre de Maria y me decian
gentes humildes de los campos cémo escuchan esta palabra [que] les sirve de
consuelo, de esperanza, de aliento. Me venian ganas hasta de llorar y decir
como Cristo, «Te doy gracias, Padre, porgue ocultas estas cosas a los
orgullosos y soberbios del mundo y las revelas a los pobrecitosy (9 de abril
de 1978).

Para Romero, un verdadero trabajo pastoral nunca se puede realizar a
distancia del pueblo y de su realidad cotidiana. Incluso, hay pocos temas més
centrales en las homilias de Romero que la necestdad de que 1a Palabra de Dios
se encarne e ilumine la verdad concreta ¢ historica que vive el pueblo. Romero
veia claramente que la Palabra tiene que servir como luz de 1a verdad — asi como
lo fue para los profetas antiguos de Israel. El predicador, fiel a su vocacion,
tiene que arriesgarse por:

«Una predicacion que despierta, predicacion que ilumina como cuando se
enciende una luz y alguien estd dormido, naturalmente que lo molesta pero
lo ha despertado. Esta es la predicacion de Cristo..la predicacion auténtica
de la Iglesia. Naturalmente, hermanos, que una predicacion asi tiene que
encontrar conflicto, tiene que perder prestigios mal entendidos, tiene que
molestar, tiene que ser perseguida. No puede estar bien con los poderes de
las tinieblas y del pecado» (22 de enero de 1978).
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Para lograr esto, notaba Romero, ¢l predicador tiene que trabajar con la
creatividad de un artista — capaz de transformar la materia prima de la Palabra
de Dios en palabra viva, palabra vigente para este momento y este lugar. Asi
dijo en Adviento de 1977: «La Palabra de Dios, pues...tiene que ser una palabra
que arranque de la eterna y antigua palabra de Dios, pero que toque la llaga
presente, las injusticias de hoy, los atropellos de hoy, y esto es lo que crea problemas»
{4 de diciembre de 1977). Unmes y medio mas tarde, en suhomilia del 22 de enero
de 1978, Romero enfatizo esta misma idea, citando un texto de fos documentos
del Concilio Vaticano II: «E! deber de un verdadero meditador de la Palabra de
Dios es iluminar los signos de los tiempos con la Palabra de Dios, para darle a la
historia y al momenio que vive el sentido trascendente que lo une con Dios, y lo
oriente hacia Dios.» El afio siguiente volvid otra vez al mismo punto:

«Querer predicar, sin referirse a la historia en que se predica, no es predicar
el Evangelio. Muchos quisieran una predicacion tan espiritualista que dejara
conformes a los pecadores; que no les dijera iddlatras a los que estan de
rodillas ante el dinero y ante el poder. Una predicacion gue no denuncia las
realidades pecaminosas en las que se hace la reflexion evangélica, no es
evangelios (18 de febrero de 1979).

Estas deberian ser las primeras palabras de la primera pagina del primer
capitulo de cualquier libro de texto de homilética hoy.

La palabra profética de Mons. Romero tenia claridad y conviccion porque
nacia tanto de un estudio serio como de una oracién profundamente contemplativa
- las dos dimensiones intimamente umdas a una preocupacion diaria por la
situacion vital det pueblo. Hablando de su propio proceso de preparacién para
1a predicacidén dominical, Romero dijo lo siguiente:

«Estudio la palabra de Dios que se va a leer el domingo, miro a mi alvededor,
a mi pueblo; lo ilumino con esta palabra...naturalmente que los idolos de la
tierra y las idolatrias de la tierra sienten un e¢storbo en esta palabra y les
interesaria mucho que la destituyeran, que la callaran, que la mataran.
Suceda lo que Dios quiera, pero sy Palabra — decia San Pablo - no estd
amarrada»(20 de agosto de 1978).

Para Monsefior Romero, el estudio es fructifero cuando se nutre de la
oracion. Como Moisés, Romero también aprendid a quitarse las sandalias ante
la Palabra y la voz de Dios, haciéndose vulnerable, pobre, y mendicante. La
Palabra es un don gratuito para quienes sepan acogerla con humilde atencion.
Hay un hermoso testimonio, contado por uno que habia sido seminarista durante
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el periodo en que Romero era arzobispo de San Salvador, que pone en perspectiva
la vida excepcional de este hombre de Dios:

«Me entré el gusanito de ser cura. Me lo metieron en el cuerpo agquellas
homilias de Monserior Romero, que las escuchabas y te encendian. Amime
ponian a mil...Cada homilia que le escuchaba a Monserior, con aquella su
Juerza, me convencia mds el hombre. Llegar a ser cura asi, valiente, de
Aeque como él, era lo mdximo que yo me podia imaginar en el mundo...

Me aceptaron por el entusiasmo y empecé a probar. En la mafiana nos
Jocaba hacer aseo de aquel gran edificion. Nos ponian a barrer con grandes
escobotas y con unos trapeadores inmensos y habia que sacarle brillo a
aquellos corredores largos como vias de tren. Un dia iba yo con ese chunchon
de trapeador, ;sssss! para alld, jsssss! para acd, para acd, para alld,
chaineando el corredor que pasa frente a la capilla en el piso de arriba, y al
pasar miré que tan temprano ya habia un cura rezando en las primeras
bancas...de rodillas.

Segui por el corredor, ifan! para aca, jfan! para alla, y al rato, que ya casi
lo tenia pulido, aquel hombre todavia rezando. ;Y ni se mueve el maje!
Agarré para otro corredor y ya le tenia sacado el brillo cuando volvi a
asomarme a la capilla. jAhi hincado! ;Y qué hara rezando tanto ese curita,
pues?. . ;Y es que con tanto burumbumbun que hay en este pais solo va a
rezar? [Que aprenda ese rezador de Monsefior Romero, que fiene fuego en
el corazon y en las palabras y que no anda perdiendo el tiempo! ;O es que
no oyo la cancion, que no basta rezar? ;Pues que oiga las homilias!

Yo bravo con aquel rezador desconocido. Sino sale, me meto a trapear la
capilla...Por fin entré. Sssss! para aca, jsssss! para alld, sacando brillo
con el trapeador. Queria pesquisar al tipo para contarie a los demas en el
desayuno. Trapeador arriba, trapeador abajo, me fui acereando a aquel
totoposte...Lo miré de abajo a arriba: era Monsefior Romero. Ni se movid.
Y cuando sali de la capilla, siguio hincado, rezando. Sali con masa desinflada
y el rapeador al hombro, como una escopeta ya sin poivora (Juan José
Ramirez, citado en Piezas para un Retrato, pp. 199-201).

Estas palabras, escuchadas de nuevo en este 25 aniversario del martirio
de Monsefior Romero, nos mueven profundamente el corazén. La palabra
profética que nacié en las entraiias de Oscar Romero era regada y abonada por
una profunda vida contemplativa, vida de oracion. Para Romero esto es
imprescindible. La predicacion que no nace del encuentro silencioso con el
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Dios de la Vida, el Dios que escucha el clamor de su pueblo (Ex. 3,7), no puede
llamarse predicacién de la Buena Nueva de Jests. Timothy Radcliffe, OP, anterior
Maestro de la Orden de Predicadores, dice lo siguiente en cuanto a la relacion
estrecha entre la escucha contemplativa y la predicacion del evangelio:

«Solo si aprendemos a permanecer en el silencio de Dios podremos descubriy
las palabras correctas, palabras que no sean arrogantes ni vacias, palabras
que son a la vez verdaderas y humildes. Solo si el ceniro de nuestras vidas
es el silencio del propio Dios, conoceremos cudndo acaba el lenguaje v
cuando comienza el silencio, cudndo proclamar y cudndo callar. Rowan
Williams factual Arzobispo de Canterbury] escribio que, "'lo que deberiamos
redescubrir es la disciplina del silencio. .. la disciplina de alejarnos de nuestra

Jacil charla acerca del evangelio, de modo que nuestras palabras puedan
venir nuevamente de una profundidad o fuerza nueva y diferente, de algo
mas alla de nuestras fantasias» (Radcliffe, pp. 10-11).

Para Romero, toda verdadera predicacién nace por un lado de las entraiias
del predicador y su propia experiencia de fe, y por otro lado nace de las entrafias
de la historia, las entrafias del pueblo que camina a diario con Dios. No hay
predicacion sin ensuciarnos los pies y las manos en ia historia humana, ni tampoco
hay predicacion sin el trabajo arduo y a veces aburrido de la oracion. El caminar
del predicador se da dentro de la oscuridad de la fe, la oscuridad de la historia.
Caminamos sin saber hacia donde vamos. Si ¢l predicador se arriesga a optar
por este caminar oscuro, Dios le sera fiel. Esto lo comprobé Romero con su
vida. Y asi ha prometi6 Dios a todos los profetas desde los tiempos mas antiguos:
«No tengas miedo, que contigo estoy para salvarte —oraculo de Yahvén (Jer. 1,8).

Un humilde eco de la palabra de Dios, la verdad de Dios

Alregresar a El Salvador después de su participacion en la Conferencia
de Obispos Latinoamericanos en Puebla, México en 1979, Mons. Romero conto
una pequefia anécdota que en si dice mucho de su persona: «Me contaron gue
cuando sacaban mi valija de la aduana, antes de ayer, alguien dijo, ‘Ahi va la
verdad.' La frase breve,» continué Romero, «me llena de optimismo porque en mi
valija no traigo contrabando ni traigo mentira; traigo la verdad. He ido a aprender
mas la verdady (18 de febrero de 1979). En esos mismos dias un periodista le hizo
un comentario, «Dicen que después de Puebla va a cambiar su predicacion.
(Qué piensa usted?» Romero le contestd, «La verdad no tiene por qué cambiar,
la verdad se dice siempre — tal vez con mas finura — pero siempre contando con
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nuestras limitaciones. Eslapalabra concreta de un hombre que tiene su estilo y su
manera de ser, pero no es mds que el instrumento de Dios» (18 de febrero de 1979),

Monsefior Romero sabia muy bien que su palabra no era mas que una.
humilde herramienta en las manos de Dios. Nunca pretendié saberlo todo, ni
tener toda la verdad a su disposicion. Pero tampoco le tuvo miedo al peligro de
hablar 1a verdad. Después de todo, no era su verdad; era la verdad de Dios.

«No me da miedo a mi que nuesira fe esté pendiente unicamente de la
predicacion del Arzobispo. Ne me creo tan importante, lo que creo es que
esta palabra que no es mads que un humilde eco de la palabra de Dios. Si,
entra en el corazon de ustedes, no por ser mia, sino por venir de Dios»(29
de octubre de 1978).

Una semana mas tarde retomd al mismo tema.

«Le doy gracias a Dios, porque estan recibiendo mi palabra como es de
verdad, palabra de Dios, porque muchos la reciben como palabra de hombre,
como palabra de enemigo, como palabra de subversivo... Ese es el triste
destino del que predica la palabra de Dios, ser como Cristo — signo de
contradiccion. Pero bendito sea Dios, que...el vehiculo, aungue sea tosco
e inutil, es vehiculo nada mas. Lo que interesa es lo que va en el vehiculo:
La palabra de Dios» (5 de noviembre de 1978).

La Palabra de Dios, para Romero, es una via que emplea Dios para
seguir encamandose en la historia de la humanidad, para seguir sanando las
heridas que claman por ¢l ungiiento de la verdad. El decia, «Es mucho mds facil
predicar la mentira, callar la verdad, acomodarse a las situaciones para no perder
ventajas ... ;Que tentacion mds horrible la de la Iglesia! Y, sin embargo, Ella, que
ha recibido el Espiritu de la verdad, tiene que estar dispuesta a no traicionar la
verdad, y si es necesario perder todos los privilegios, los perderd, pero dird siempre
la verdad» (22 de abril de 1979).

Para Romero, la biisqueda de la verdad estaba acompafiada no sélo de
un profundo y constante analisis social, sino también de una reflexidn seria de
las sagradas escnituras. «Que no digan, pues, que no leemos la Biblia,» dijo. «No
s6lo la leemos sino que la analizamos, la celebramos, la encarnamos, la queremos
hacer nuestra viday (11 de noviembre de 1979). Y en otra homilia: «No podemos
segregar la Palabra de Dios de la realidad historica en que se pronuncia, porque
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no seria ya Palabra de Dios, seria historia, seria libro piadoso, una Biblia que es
libro de nuestra biblioteca» (27 de noviembre de 1977).

Romero conocia el precio que uno tiene que pagar para ser fiel al trabajo .
agridulee de predicar la Palabra de la Verdad. Alguna gente intent6 distraerio
de su predicacién, acusandolo de ser un titere de fuerzas externas. El les aclaré
a todos que no era titere de nadie: «Muchos andan diciendo que yo soy presionado
¥ que estoy predicando cosas que yo no creo; hablo con conviccion, sé que les
estoy diciendo la palabra de Dios» (15 de mayo de 1977).

Dos semanas después, en la Fiesta de los Pentecostés, Romero predicéd
sobre el Espiritu de 1a Verdad que se revela por medio de la Iglesia, una Iglesia
«victima de la calumnia y del mal entendido.» Denuncié los «campos pagados
donde la verdad se dice a medias,» diciendo, «jEs peor que mentir!» Ya se
escuchaban en esos dias rumores de amenazas contra la vida de Monsefior Romero
—por su fidelidad a la Palabra de Dios. En la misma homilia de Pentecostés afiadid,
«Siempre que se predica la verdad, contra las injusticias, contra los abusos, contra
los atropellos, la verdad tiene que doler» (29 de mayo de 1977). Romero llegé a
saber con una creciente confianza que la Palabra de Dios —la Verdad del evangelio
—le seria fiel al final.

Los sin voz descubren su propia voz

En 1989, en el noveno aniversario del martirio de Monsefior Romero,
tuve el privilegio de participar en la procesion anual de “San Romero de las
Américas” por las calles de San Salvador. Mientras mi amigo y compafiero
dominico, Jim Barnett, y yo caminabamos por el corazén de 1a ciudad, junto a
miles de personas, observé algo que al principio me tomd un poco por sorpresa:
algunos jévenes se salian de vez en cuando de la multitud para pintar graffitis en
las paredes de los edificios publicos. Los mas valientes entre ellos pintaban sus
protestas sociales (a menudo solo el nombre de un amigo muerto o desaparecido,
seguido por la palabra jPresente!) en un abierto desafio, ya que soldados
fuertemente armados observaban cada uno de sus movimientos. En ciertos puntos
estratégicos del camino, los soldados filmaban a los manifestantes desde 1o alto
de los edificios gubernamentales y militares.

Poco a poco, entendi que el graffiti era una de las pocas formas que tienen
los pobres para manifestar sus preocupaciones y sus protestas publicamente.
Su derecho a la libre expresion les es quitado por los que controlan los medios
de comunicagién en nuestro mundo, dejando sus voces encerradas—encarceladas
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en un mundo fabricado de mentiras. Lo mismo pasa hoy con las noticias que salen
sobre las armas de destruccion masiva, la lucha por control del petréleo, y las guerras
sangrientas en el Medio Oriente. Los pobres son habitualmente relegados a un
lugar de silencio social, y en un pais como El Salvador — y en la mayoria de’
América Latina — eso significa que el continente esta en mas de un 80% mudo.

Monsefior Romero estaba claramente al tanto de que la verdad era un
bien escaso en la sociedad salvadorefia, y por eso €] abrio el pulpito de 1a Catedral
como microfone para los sin voz, un foro de expresion profética de los oprimudos.
Como parte de cada homilia dominical, Romero incluia una seccién tlamada
Eventos de la Semana, en la cual él daba noticias de los distintos sucesos en la
arquidiocesis y en el pais. Era una oportunidad para que se escucharan las
noticias verdaderas, para que la verdad del pueblo se gritara desde los techos de
las casas por todo el pais (cf. Mt 10,27). El comentaba sobre los distintos
eventos de las organizaciones populares, las reuniones de las comunidades
eclesiales de base, reuniones de sacerdotes y religiosos, y visitas de grupos
solidarios extranjeros. Otra parte estaba dedicada a las tragedias de la semana:
las desapariciones, encarcelamientos injustos, allanamientos, y casi siempre
alguna que otra noticia sobre un asesinato por medio de las fuerzas de seguridad
ode la guerrilla, Para mucha gente, la voz de Monseiior Romero era una de las
pocas voces de confianza en toda la sociedad salvadoreiia del tiempo. Romero
sabia que decir la verdad era su responsabilidad como pastor.

«Estas homilias quieren ser la voz de este pueblo, quieren ser la voz de los
que no tienen voz. Y por eso, sin duda, caen mal a aquellos que tienen
demasiada voz. Esta pobre voz encontrard eco en aquellos que, como dije
antes, amen la verdad y amen de verdad a nuestro querido pueblo» (29 de
julio de 1979).

En el espiritu de los antiguos profetas hebreos, Romero habia respondido
fielmente al llamado de Dios: «Subete, Sion, a un alto cerro para proclamar
una buena noticia. ;Haz resonar tu voz, oh Jerusalén! Clama sin miedo.
Diles a las ciudades de Juda: ‘Aqui estd su Dios » (Is 40,9). La predicacién de
Monsefior Romero fie un tipo de graffiti evangélico que abrid un espacio libre
para que la voz de los pobres fuera escuchada en el mundo.

Junto con sus homilias semanales en la catedral arquidiocesana, Monsertior
Romero también aprovechd los otros medios de comunicacién. Frecuentemente
escribia columnas en los periddicos locales (los que aceptaban publicarlas), y
luché continuamente para levantar y mejorar la programacién de la emisora
arquidiocesana, YSAX. Bien sabia que, en un mundo esclavizado por el poder
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de la mentira, el cristiano tenfa que arriesgarse en el anuncio de la verdad.
Piiblicamente se lamentaba de la distorsidn de la verdad que fluia de gran parte
de los medios.

«Es lastima, hermanos ... tener unos medios de comumnicacion tan vendidos
a las condiciones. Es lastima no poder confiar en la noticia del periddico o
de la television o de la radio porque todo esti comprado, esta amaiiado y no
se dice la verdady (2 abril de 1978).

En un llamado directo a aquellos periodistas que se vendian a los medios
diseminadores de noticias falsas, Romero dijo, « Un periodista o dice la verdad
o no es periodista...» (29 de julio de 1979).

En una columna de periddico, fechada el 20 de agosto de 1979, Romero
criticd severamente a los delincuentes que habian incendiado las oficinas de La
Crénica del Pueblo: «Repudiamos esta barbaridad...Las cenizas continuan
clamando. Lavoz de la verdad, el servicio amoroso de los intereses nobles de
este pueblo, la inteligencia y el corazén de los que levantan esas banderas no
se han quemado ... El pueblo debe ayudar a que su voz se escuche de nuevo...»
Para Romero, 1a vocacidn de decir la verdad no era algo que €] asumiera de
manera ligera. Para él, y para la mayoria de los salvadorefios, proclamar la
verdad era un asunto de vida o de muerte. «Si no decimos la verdady, dijo
Romero, «estamos cometiendo el peor pecado.»

Romero estaba convencido de que la emisora YSAX jugaba un rol
importante en la misién eclesial de anunciar la Buena Nueva, pero al mismo
tiempo era realista. Sabia que era muy posible que llegara el dia en que la
emisora también fuera blanco de un atentado. Y si pasa, ;qué hacemos? Prepard
a la gente para tal posibilidad:

«Una comunidad cristiana se evangeliza para evangelizar. Una luz se
enciende para alumbrar..En los momentos de debilidad se ayudan
mutuamente y, amadndose y creyendo, dan luz, son ejemplo, de tal manera
que el predicador ya no necesita predicar, cuando hay cristianos que han
hecho de su propia vida una predicacion. Les decia un dia y hoy se los
vuelvo a repetir, si por desgracia un dia callaran nuestra emisora, no nos
dejaran escribir ya nuestro periodico, hermanos, cada uno de ustedes que
creen, lienen que convertirse en un micréfono, en una emisora, en un
altoparlante... »(29 de octubre de 1978).

Y por supuesto, ese dia llegd en febrero de 1980. En suhomilia dorninical,
dias después de que las bombas destruyeran la emisora, Monseiior denuncié
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fuertemente to que €l 1lamo “una grave violacién a la libertad de expresion.”
Pero, como dijo San Pable, podemos ser “perseguidos, mas no abandonados;
derribados, mas no aniquilados” (2Cor. 4,9). En su homilia dominical, Romero
llamé de nuevo a su pueblo a mantener una postura de esperanza, «Todos saben
como el lunes fue destruida la planta de esta emisora al explotar una bomba
puesta por un grupo de ultraderecha...Con ese atentado se pretende querer caliar
a la voz profética y pastoral de la Arguidiocesis, precisamente porque estd tratando
de ser voz de los que no tienen voz.. Esta ausencia de nuestra emisora en el aire
esta sirviendo, contra lo que pretendian los que la quieren callar, para dar mas
vigor moral a la palabra de la Iglesia» (24 de febrero de 1980).

La frase “la voz de los sin voz” se ha usado mucho al hablar de Monseiior
Romero, Aunque en si suena bonita, no es una frase que capte adecuadamente
la mision profética que €1 desempefiaba. Romero en ningin momento quiso
acaparar ¢l hablar del pueblo salvadorefio — como si el pueblo no tuviera su
propia voz. Se consideraba un simple y humilde eco de la voz de Dios y de su
pueblo. Si reconocié que la emusora era voz de los sin voz, porque era un
espacio donde la voz del pueblo oprimido se escuchaba. Lo que Romero
anunciaba como signo de una gran esperanza, como hemos visto arriba, era que
el pueblo cristiano se convertia en predicacion viva, en micréfono y altoparlante.
El pueblo de Dios estaba descubriendo de nuevo su propia voz — secuestrada
durante un iempo por la situacion de injusticia y opresién.  Su gran interés era
acompaiiar a su pueblo en la recuperacién de su propia voz, a poder vivir en
plenitud su propia vocacion profética.

Lo que era tan notable en Romero era que ¢él estaba convencido de que el
carisma de la predicacidn no era propiedad privada del arzobispo tnicamente,
sino que de hecho era una parte esencial del llamado cristiano para vivir la
propia vocacion profética de cada uno. “El pueblo es mi profeta,” le gustaba
decir, y no sélo decirlo; lo puso en practica cada dia.

«No es que me crea profeta, es que ustedes y yo somos un pueblo profético,
es que todo banitizado ha recibido participacion en la misién profética de
Cristo...Si alguna vez nos quitaran la radio, nos suspendieran el periodico,
no nos dejaran hablar, nos mataran a todos los sacerdotes y al obispo
también; y quedaran ustedes un pueblo sin sacerdotes, cada uno de ustedes
tiene que ser un micrdfono de Dios; cada uno de ustedes tiene que ser un
mensajero, un profeta. Siempre existira la Iglesia mientras haya un
bautizado, y ese unico bauitizado que quede en el mundo es el que tiene ante
el mundo la responsabilidad de mantener en alto la bandera de la verdad
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del Sefior y de su justicia divina...No seamos cobardes, no escondamos el
talento que Dios nos ha dado desde el dia de nuestro bautismo, y vivamos
de verdad la belleza y la responsabilidad de ser un pueblo profético» (8 de
julio de 1979).

Romero fue claro: la gracia de la predicacién pertenece — por el bautismo
- al propio pueblo de Dios. Y de esta forma, é] fue preparando a su amado
pueblo a continuar el ministerio de la profecia en el caso de que un dia él no
pudiera hacerlo mas.

Y ese dia llegé también — un mes después de la bomba que destruyé ia
emisora. Consciente de que de las bombas en la estacion de radio sole habian
fortalecido la posicion profética de la Iglesia, los enemigos de la verdad tomaron
la decision mas drastica: silenciar de una vez por todas, la voz del pastor.

El Domingo, 23 de marzo de 1980, el Monsefior Romero predicé lo que
fue probablemente la homilia més valiente de su vida. Era, como en muchas de
sus homilias, una llamada a la conversién y a un auténtico seguimiento de Cristo.
En la homilia, su Gltima homilia dominical, se dirigi6 a los soldados del ejército
y a los de la Guardia Nacional:

«Hermanos, son de nuestro mismo pueblo, matan a sus mismos hermanos

campesinos y ante una orden de matar que dé un hombre, debe de prevalecer
la Ley de Dios que dice: NO MATAR... Ningun soldado estd obligado a
obedecer una orden contra la Ley de Dios...Una ley inmoral, nadie tiene -
que cumplirla...Ya es tiempo de que recuperen su conscienciay que obedezcan
antes a su consciencia que a la orden del pecado...La Iglesia...no puede
quedarse callada ante tanta abominacion. En nombre de Dios, pues, y en
nombre de este sufrido pueblo cuyos lamentos suben hasta el cielo cada dia
mds tumultuosos, les suplico, les ruego, les ordeno en nombre de Dios:
;jCese la represion...[»

Monsefior Romero fue asesinado el dia siguiente, en el momento preciso
en que concluia su homilia en el pequefio Hospital de la Divina Providencia
donde €1 vivia en un humilde cuarto y donde a menudo celebraba la misa. Las
ultimas palabras de su vida, como es de esperar, fueron a la vez las dltimas
palabras de su dltima homilia:

«Que este cuerpo [de Cristo] inmolado y esta sangre sacrificada por flos
demuis] nos alimente también para dar nuestro cuerpo y nuestra sangre al
sufrimiento y al dolor, como Cvisto, no para si, sino para dar conceptos de
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justicia y paz a nuestro pueblo. Undmonos pues, intimamente en fe y
esperanza a este momento de oracion...» (24 de marzo de 1980).

Monsefior Romero vivié como predicador y murio como predicador. Sin
embargo, no dejé al pueblo del El Salvador huérfano, porque ya les habia ayudado
areclamar su propia voz como pueble profético. Asi to anuncid el 17 de diciembre
de 1978: “La Palabra queda, y ése es el gran consuelo del que predica. Mi voz
desaparecera, pero mi Palabra, que es Cristo, quedara en los corazones que lo
hayan querido recoger.” Esa misma Palabra vive hoy, y permanece en nuestros
corazones, porque es nada menos que la eterna Palabra de Dios.

Lima, Peri - 2005
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CARTA ABIERTA AL HERMANO ROMERO

Dom. Pedro Casaldiliga*

Yo deberia estar ahi... y estoy: de alma entera. Esta pequefia Iglesia de
Siao Félix de Araguaia te tiene muy presente, hermano. Estas visible en mi cuarto,
en la capilla del patio, en nuestra catedral, en muchas comunidades, en el
Santuario de los Martires de la Caminada Latinoamericana. Hasta cuando cae
un mango sobre el tejado me acuerdo del sobresalto que sentias cuando caian
los mangos sobre tu retiro del Hospitalito. El mes de marzo de 1983 yo escribia
en mi diario: «No consigo entender de ningiin modo, ¢ lo entiendo demasiado:
La fotografia del martir Monsefior Romero con Juan Pable 11, en unos carteles
mas que normales para la visita del Papa, ha sido prohibida por la comisién

*Pedro Casaldéliga, hasta casi ayer obispo de Sdo Félix do Araguaia en ¢l Matto
Grosso brasilefio, nacid en tierras catalanas el afio 1928, fue transplantado al Brasil desde
elafio 1968 y tiene corazén latinpamericane y universal como pocos. Primero fue religioso
y sacerdote claretiano, y lo sigue siendo de corazon; y siempre ha sido poeta y literato de
vocacion, y con profusa publicacion. Pero es, sin duda, como obispo de Sdo Félix desde el
afio 1971 y con los escritos referentes a ese trabajo pastoral y en reflexion ancha con toda
la teologia y la espiritualidad de la liberacidn, de la que es uno de los grandes maestros,
como mas se ha dado a conocer en ¢l mundo catdlico, en el mundo cristiano y en el
mundo humano; 1o mas humano v evangélico que se puede ir siendo en esta dolorida y
esperanzada caminada. Se ha sentido y se siente siempre en esa «caminhada», «al acecho
del Reino».

Para no alargar la lista ponemos sélo una seleccion de sus escritos; pero puede
verse casi una exhaustiva documentacion en la siguiente direccion electrdnica, cuidada
por ¢l claretiano P. José Maria Vigil, asiduo colaborador en las tareas literarias por el
reino. <www.servicioskeinonia.org/pedro/libros> Primero unos cuantos libros de su poesia
espiritual y teolégica: Palabra ungida (1955) Clamor elemental (1971} Cantares de la
entera libertad (1984) El tiempo y la espera (1986) Antologia mariana (1991) Todavia
estas palabras (1994). Del resto de sus libros, para no hablar de las numerosas cartas
pastorales y otras, seleccionamos: Yo creo en la justicia y en la esperanza (diario hasta
1975). La muerte que da sentido a mi vida (1977). Experiencia de Dios y pasion por el
Pueblo (1983). En rebelde fidelidad (diario 1977-83) El vuelo del Quetzal. Espiritualidad
en Centroamérica (1989). Espiritualidad de la liberacion (junto con José Maria Vigil,
1992), Nuestra espiritualidad (1998).
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mixta Gobierno-Iglesia de El Salvador. La imagen del mértir duele. Al Gobierno,
perseguidor y asesing; y es natural que le duela; que duela a cierta Iglesia. ..
también es natural, tristemente natural. De todes modos, nosotros, aqui, en este
rincon del Mato Grosso, y muchos cristianos y no cristianos de América y del -
Mundo, celebraremos otra vez, en ese mes de marzo, el martirio de San Romero,
pastor bueno de América Latina. A nosotros tu imagen nos conforta, nos
compromete y nos une; como una version entrafiable del Buen Pastor Jesis.» Y
ahora estamos ahi, millones, de muchos modos, celebrando el jubileo de tu
testimonio definitivo, aquelia homilia de sangre que nadie hara callar. Tt tienes
poder de convocacion, un poder macroecuménico de santo de los catdlicos y de
los evangélicos y hasta de los ateos. Estamos ahi celebrando, reparando,
asumiendo. Th eres muy comprometedor; alo Jests de Nazaret: ese Jesus historico
que tantas veces se nos difumina en dogmatizaciones helenisticas y en
espiritualismos sentimentales, el Jesus Pobre solidario con los pobres, el
Crucificado con los crucificados de la Historia. Tenias razén, y eso queremos
celebrar también, con jubtlo pascual. Has resucitado en tu pueblo, que no vaa
permitir que el imperio y las oligarquias sigan sometiéndolo, ni va a dejarse
llevar por los revolucionarios arrepentidos o por los eclesiasticos espiritualizados.
Y resucitas en ese Pueblo de millones de sofiadores y sofiadoras que creemos
que otro Mundo es posible y que ¢s posible otra Iglesia. Porque asi, como va
hoy, Romero hermano, ni el Mundo va, ni va la Iglesia. Continllan las guerras,
ahora hasta de prevencion; contintia el hambre, el paro, la violencia -del estado
o de la turba enloquecida-; contintian las faisas democracias, el falso progreso, -
los falsos dioses que dominan con el dinere y la comunicacion, con las armas y
la politica. Y contintia habiendo mucha Iglesia muda. Hemos pasado de la
Seguridad Nacional a la seguridad del capital transnacional y de las dictaduras
militares a la macro dictadura del imperio neoliberal. Son 25 afios también de la
Conferencia de Puebla. Aquellos rostros, Romero, que son el propio rostro del
Jesus “destazado”, se han multiplicado en niimero y en deformacién. Aquellas
revoluciones utépicas —hermosas y atolondradas como una adolescencia de la
Historia~ han sido traicionadas por unos, despreciadas olimpicamente por otros
y siguen siendo afioradas de otro modo, mas “al suave”, en mayor profundidad
personal y comunitaria- por muchas y muchos de los que estamos ahi, contigo,
pastor del “acompafiamiento”, compafiero de llanto y de sangre de los pobres de
la Tierra. ;Como necesitamos hoy que ensefies a los pobres a “acuer-parse” en
solidaridad, en organizacidn, en terca esperanza! Contigo, decia el maestro martir
Ellacuria, “Dios ha pasado por El Salvador”, por todo nuestro mundo. Y el
tedlogo de frontera José Maria Vigil ha hecho de ti tres rotundas afirmaciones
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que son, mas que verdades para creer, desafios de urgencia para asumir: *

“Romero: simbolo maximo de la opcidn por los pobres y de 1a teologia de la
liberacion. = Romero: simbolo maximo del conflicto de la opcidén por los
pobres con el Estado.*+  Romero: simbolo maximo del conflicto de la opcidn
por los pobres con la Iglesia instituctonal” No es que ti dejases de ser
“institucional” y comportado. Siempre me admiré en ti la alianza de la disciplina
con la libertad, de la piedad tradicional con la Teologia de la Liberacion, de la
profecia mas arrojada con el perdén mas generoso. Eras un santo haciéndose,
en constante proceso de conversion. De ti se ha repetido edificadamente que
eras un obispo convertido. Con Dios y con el Pueblo, sin dicotomias. «Yo, decias,
tengo que escuchar qué dice el Espiritu por medio de su Pueblo...». Tu homilia
del 23 marzo de 1980, vispera de fa oblacidn total, la titulaste precisamente asi:
«La Iglesia al servicio de la liberacién personal, comunitaria, trascendente». Te
recordamos tanto porque te necesitamos, Romero, hermano ejemplar. T nos
animas, t0 sigues predicandonos la homilia de la liberacion integral. Tt sigues
gritando “cese la represion”, a todas las fuerzas represivas en la Sociedad, en
las Iglesias, en las Religiones. Tu nos adviertes que «el que se compromete con
los pobres tiene que recorrer el mismo destino de los pobres: ser desaparecidos,
ser torturados, ser capturados, aparecer cadaveres», y nos recuerdas que,
comprometiéndonos con las causas de los pobres, no hacemos mas que «predicar
el testimonio subversivo de las bienaventuranzas, que le han dado vuelta a todo».
Confiabas —y no te vamos a defraudar- que “mientras haya injusticia habra
cristianos que la denuncien y que se pongan de parte de sus victimas™. Tu sangre,
como pedias, es verdaderamente “semilla de libertad”. Tu memoria no es
simplemente nostalgia ni una veneracion sacralizada que se queda en el aire del
incienso; queremos que sea, vamos a hacer que sea, compromiso militante,
pastoral de liberacién. Nuestro tedlogo, el tedlogo de los martires, Jon Sobrino,
nos resume asi la tarea evangelizadora y politica que, por fidelidad a tu memoria,
nos demanda hoy el Reino: Enfrentarse a la realidad con la verdad; analizar la
realidad y sus causas; trabajar por el cambio estructural; llevar a cabo una
evangelizacion madura, hiberadora, critica y autocritica; construir la Iglesia como
pueblo de Dios; dar esperanza a ese Pueblo que tanto sufre... Esta semana de tu
jubileo, en San Salvador, acabara siendo un sinodo popular, un encuentro de
aspiraciones y compromisos dentro de ese proceso conciliar que estamos viviendo,
una gran vigilia pascual en torno a ti y a tantas y tantos testigos fieles, conocidos
0 andénimos, pero todos luminosos en el Libro de la Vida, seguidores hasta el fin
del supremo Testigo Fiel. “Estamos otra vez en pie de testimonio”, te decia yo
en el noema aquel. Y estamos de verdad. Somos del gran Foro Social Mundial,
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con el Evangelio y por ¢l Reino, hacia otro Mundo posible, hacia otra Iglesia —
de Iglesias unidas y liberadoras-, hacia otra Patria Grande, Nuestra América del
Caribe y del Sur y de la entrafiable América Central; con un Norte otro, hermano
también por fin, desimperializado. Nos anuncian la V Conferencia Episcopal -
Latinoamericana, posiblemente para 2007 y esperamos que sea en América
Latina. Ayuda a prepararla, hermano. Haced celestiales horas extras todos los
santos y santas de Nuestra América para que esa Conferencia sea un Medellin,
y actualizado. Seguiremos hablando, hermano Romero. Cada dia. Tu
acompafiandonos, desde la Paz total, por el camino arduo y liberador del
Evangelio. Tantas veces nos sentimos como los discipulos de Emaus, defraudados,
sin rumbo, porque pensabamos que «... Se ha hablade mucho de tu dltima
homilia como de una ultima palabra tuya, testamentaria. Tt escribiste otra tltima
palabra, mas definitiva ain, pero menos conocida. El 19 de abril de ese afio de
1980, monseiior Arturo Rivera Damas, administrador apostdlico de San Salvador,
me escribia: “... nos permitimos incluir aqui la carta que dejé redactada nuestro
querido Mons. Romero el mismo dia de su asesinato y que esa noche ¢] habria
de firmar. Agradeciéndole a usted su solidaridad cristiana con €] y con nuestra
Iglesia, le pedimos que podamos contar siempre con sus oraciones para que
podamos continuar la obra que el Sefior y la Iglesia nos confian y que siguiendo
esos criterios Mons. Romero realizé...» Tu carta, Romero, que guardamos en
nuestro archivo, timbrada como “reliquia”, reza asi: «... Querido hermano en el
episcopado: Con profundo afecto le agradezco su fraternal mensaje por la pena
de la destruccién de nuestra emisora. Su calurosa adhesién alienta -
considerablemente la fidelidad a nuestra mision de continuar siendo expresion
de las esperanzas y angustias de los pobres, alegres por correr como Jesus los
mismo riesgos, por identificarnos con las causas justas de los desposeidos. Ala
luz de la fe, siéntame estrechamente unido en el afecto, en la oracion y en el
triunfo de la Resurreccion. Oscar A. Romero, Arzobispor Tu Ultima palabra
escrita, y firmada con sangre, no podia ser mas cristiana. Querido San Romero
de América, hermano, pastor, testigo: T vivias y da-bas la vida porque creias
de verdad en “el triunfo de la Resurreccion”. Aylidanos a creer de verdad en ese
triunfo, para vivir y dar 1a vida como ti, con los pobres de 1a Tierra, siguiendo
al Crucificado Resucitado Jesus.

24 de marzo de 2005
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SAN ROMERO DE AMERICA,
PASTOR Y MARTIR NUESTRO

Pedro Casaldiliga*

El angel del Sefior anuncié en la vispera..,

- El corazon de El Salvador marcaba
24 de marzo y de agonia.
T ofrecias el Pan,
el Cuerpo Vivo
-el triturado cuerpo de tu Pueblo;
Su derramada Sangre vicioriosa
-jla sangre campesina de tu Pueblo en masacre
que ha de tefiir en vinos de alegria la aurora conjuradal

El dngel del Sefior anuncié en la vispera,
v el Verbo se hizo muerte, otra vez, en tu muerte;
como se hace muerte, cada dia, en la carne desnuda de tu Pueblo.

j Y se hizo vida nueva
en nuestra vieja Iglesia!

Estamos otra vez en pie de testimonio,

jSan Romero de América, pastor y martir nuestro!

Romero de la paz casi imposible en esta tierra en guerra.
Romero en flor morada de la esperanza incélume de todo el
Continente.

Romero de la Pascua latinoamericana,

Pobre pastor glorioso, asesinado a sueldo, a dolar, a divisa.

Como Jesus, por orden del Imperio.
jPobre pastor glorioso,
abandonado

*Pedro Casaldaliga, ver pag. 125.
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por tus propios hermanos de baculo y de Mesa...!
(Las curias no podian entenderte:
ninguna sinagoga bien montada puede entender a Cristo).

Tu pobreria si te acompariaba,

en desespero fiel,

pasto y rebafio, a un tiempo, de tu mision profética.
El Pueblo te hizo santo.

La hora de tu Pueblo te consagré en el kairos.

Los pobres te ensefiaron a leer el Evangelio.

Como un hermano herido por tanta muerte hermana,

i sabias lorar: solo, en el Huerto.

Sabias tener miedo, como un hombre en combate.

jPero sabias dar a tu palabra, libre, su timbre de campana!

Y supiste beber el doble cailiz del Altar y del Pueblo,
con una sola mano consagrada al servicio.

América Latina ya te ha puesto en su gloria de Bernini
en la espuma-aureola de sus mares,

en el retablo antiguo de los Andes alertos,

en el dosel airado de todas sus florestas,

en la cancion de todos sus caminos,

en el calvario nuevo de todas sus prisiones,

de todas sus trincheras,

de todos sus altares...

jEn el ara segura del corazon insomne de sus hijos!

San Romero de América, pastor y martir nuestro:
jnadie hard callar tu wltima homilia!
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PARA QUE LA VIDA RELIGIOSAACONTEZCA
EN VENEZUELA: LOS VEINTICINCO ANOS DEL ITER,
UNAMEMORIA PARA LA ESPERANZA.

Mikel de Viana, S. L.*

Abstract

Through out these lines, we pretend fo review the past 25 years
of life of our so called ITER, trying fo obtain from that same history
the keys of identity of the Institute and the opened challenges to which
it must respond in our near future. We will be developing our
institutional journey, our growth and expansion as an Institution
conceived and dedicated for the theological and philosophical

Jormation in Venezuela. We will reflect upon our keys of identity, such
as service, inter-congregational sense, our option for the poor, the
search or stability and the struggle for hope. We will have one last
word over our challenges, based on our specific theological method

*El P. Mikel de Viana nacio en Caracas en 1953. Es sacerdote jesuita, socidlogo,
profesor e investigador. Se ha especializado en Sociologia, licencidndose en la Universidad
Catolica Andrés Bello (UCAB) en los afios 1969-75; y también en Ftica, con un Magister
en Filosofia por la Universidad Simdn Bolivar de Caracas (1978-80). Tras sus estudios en
¢l ITER obtuvo la Licenciatura en Teologia ¢n la Pontificia Universidad Gregoriana de
‘Roma (1984-86) y los cursos de Doctorado en Teologia Moral en la misma universidad
(1986-89) con la tesis alin pendiente.

Ha side profesor € investigador en ¢l area de Sociologia de la Escuela de Ciencias
Sociales de la Universidad Catdlica Andrés Bello (1978-2004).UCAR durante largos afios,
y en la Escuela de Ciencias Sociales {1978-2004); profesor Teologia Moral Fundamental
y Moral Social en el Instituto de Teologia para Religiosos (ITER) por los afios 1990-2004;
y en el Postgrado en Teologia de la Universidad Catblica Andrés Bello. Autor de numerosos
articulos en revistas especializadas en teologia, ética y sociologia. Coordinador del médulo
de Aspectos Culturales del «Proyecto Pobrezan de la UCAB. Profesor invitado del IESA
y la Universidad Metropolitana. Por ahora reside en Bilbao, la patria de sus ancestros.
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Para que la vida religiosa acontezca en Venezuela

and the new responsibilifies assumed in our own growth as a
recognized Institution.

Keywords: ITER, theological method, religious life, theological
Jormation, philosophical formation, University, option for the poor.

Lectio Brevis inaugural del Afio Académico 2004-2005 del Instituto de
Teologia para Religiosos (ITER}, pronunciada por el P. Mikel de Viana, S.1, el
4 de octubre de 2004.

«Se inicia con sencillez y casi en silencio, como suelen comenzar las cosas
legitimas de Dios. Su proyeccion la dara el tiempo. Es una aventura hermosa
gue precisa tactoy equilibrio en sus autoridades para que nos brinde, entre
otros frutos, sacerdotes de tacio y equilibrio, capaces de detectar la realidad
venezolana y de meter en ella su sacerdocio como sal y luz de la mejor ley
evangélica» (Informe global que presenta el secretario Ejecutivo del
Secretariado Conjunto de Religiosos y Religiosas de Venezuela a la Asamblea,
¢l 7 de mayo de 1978},

1. Como un grano de mostaza (Mt 13, 31-32)

Quien conserve memoria de los inicios del ITER, hace ahora veinticinco
afios, no puede menos de consolarse contemplando en nuestra pequefia historia
coémo se cumple la figura de la pardbola del grano de mostaza (Mt 13, 32): la
modestia de los inicios nunca hubiera permitido imaginar la vitalidad y fecundidad
de la madurez.

El puiiado de aquellos diez alumnos, provenientes de cinco congregaciones,
y los cuatro profesores, que se reunian en los locales cedidos por los Hermanos
Capuchinos en La Chiquinquira, en ningin ejercicio imaginativo podia haber
soflado nuestro encuentro de esta tarde, veinticinco afios después. El ultimo afio
académico, ¢l 2003-2004, el ITER matriculé 320 alumnos, 122 de los cuales
cursaron los estudios propedéuticos o ¢l ciclo filoséfico; 110 cursaron el ciclo
de teologia; 52 siguieron el plan para el diplomado y 36 cursaron estudios con
vistas a la Maestria. Entre ellos hubo 209 religiosos, 30 religiosas, 9 seminaristas
diocesanos y 72 laicos.

Por el ITER han pasado casi mil quinientos estudiantes, 755 por €l bienio
filoséfico, 630 por el cuatrienio teoldgico y 75 por el postgrado de Pastoral y
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Espiritualidad. La lista de profesores del ITER hoy se extiende hasta 170 nombres,

incluyendo 65 en el pregrado de filosofia, 72 ¢n el pregrado de teologia y 33 en

el postgrado de Pastoral y Espiritualidad. En lugar de las cinco congregaciones

pioneras, hoy, en el ITER se encuentran los religiosos y religiosas venezolanos-
de veinticuatro congregaciones masculinas y diez femeninas.

Los profesores de Pregrado actualmente son 52 de los cuales la cuarta
parte han sido alumnos del ITER. Los profesores de Postgrado son 32, de los
cuales también la cuarta parte han sido alumnos del ITER.

Si esta fecundidad no era imaginable al inicio, la modestisima semilla de
los origenes se ponia en manos del Sembrador para que en Venezuela aconteciera
la Vida Religiosa. Con sus juveniles veinticinco afios de vida, el ITER se ha
comprendido a si mismo, desde ¢l inicio, precisamente, como un medio para que
entre nosotros acontezca la Vida Religiosa; y si algo ha hecho posible el encuentro
de hoy es, precisamente, que la Vida Religiosa ha ido aconteciendo en esta tierra.

2. Fruto de la fecundidad post-conciliar

La autoconciencia provocada después del Concilio Vaticano IT por la II
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin (1968) puso en marcha
un profundo proceso de revision y renovacion de fa Iglesia en el continente. Se
gestaba un consistente y original movimiento teolégico que inspiraba la
renovacion de la Iglesia. Por primera vez en la historia americana se intentaba
pensar la teologia de modo original, creativo y auténomo. La brutal contundencia
del mas relevante dato de nuestra realidad, el cardcter masivo, estructural e
injusto de la pobreza de las mayorias, imponia una matriz reflexiva, una clave
de lectura de la Escritura y un talante teoldgico, a un tiempo tradicional y
novedoso: el ¢clamor por la liberacion.

Al tiempo que, desde Europa, debido al avance de la secularizacionyala
merma de las vocaciones a la vida religiosa, las congregaciones ya no podian
asegurar el flujo de misioneros que por décadas habia sostenido la presencia de
la Comunidades Religiosas entre nosotros, la Conferencia Latinoamericana de
Religiosos (CLAR), por su parte, se hacia voz de una creciente vitalidad de la
Vida Religiosa en el continente. Se tenia conciencia de la necesidad de que la
Vida Religiosa dejara de ser trasplantada de otros pueblos, culturas ¢ iglesias, y
germinara en esta tierra. Esa conciencia, que fue el aliento original que puso en
marcha el suefio del ITER, fue recogida por José Cruz Ayestaran S.1., su primer
Rector, en el discurso de apertura del primer Afio Académico:
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wDurante los ultimos arios se ha sentido cada vez mds vivamente la necesidad
de que la vida y actividad de las Congregaciones Religiosas echen raices
mds profundas en la vida eclesial y civil de Venezuela. Esto naturalmente
exige hoy una mayor inculturacion de la Vida Religiosa en la idiosincrasia -
del pais. En esta perspectiva, se ha visto cada vez mas claramente que la
Jormacion basica de los jovenes religiosos debia hacerse en casa... Por eso
los Superiores Mayores Religiosos decidieron poner en marcha la creacion
de un nuevo Instituto de Teologia para Religiososy (Cf. José C. Ayestaran,
S.1., Discurso de apertura, en Boletin SECORVE, IX, 10-12 (1979) 1-8))

Lentamente fue madurando entre algunos tedlogos y superiores
provinciales el proyecto de crear un Instituto de formacion para los religiosos.
La mas temprana formulacion del propoésito se predujo en la Asamblea Anual
de la Conferencia de Religiosos de Venezuela (CONVER) reunida en Ocumare
de la Costa, entre el 7 y el 12 marzo 1976. Alli se decidié “propiciar la creacidn
en Venezuela de las estructuras necesarias tanto para la formacidn inicial de
todos los candidatos a la Vida Religiosa, como para la formacién permanente”™
y concretarlo mediante la “organizacién de un Centro Intercongregacional de
estudios teolégicos”. No deberia pasar inadvertido que desde sus gérmenes, ¢l
ITER fue una iniciativa intercongregacional. ..

«fundado no por una Congregacion Religiosa o un grupo de ellas, sino por
la CONVER como tal. Por si sola, ninguna Congregacion estaba en grado
de abrir un Instituto de este género. Pero, ademas, no era lo que se queria.
Existia la voluntad compartida de crear algo intercongregacional»
(Ayestaran, José Cruz, ITER, Revista de Teologia, julio-diciembre 1999, n°
2,p. 15).

Seguramente los superiores mayores no tenian cabal noticia de la novedad
del arreglo institucional que se prefijaban. Por extrafio que nos parezca hoy, los
arreglos intercongregacionales eran, entonces, inéditos cuando no insélitos. La
iniciativa de los superiores mayores cobraba vuelo amparada en el reconocimiento
queel esperado Codigo de Derecho Candnico—promulgado cuatro afios mas tarde- hacia
del derecho de los Institutos Religiosos a crear sus propios centros de formacion.

La Vida Religiosa tradicional desconocia la experiencia del encuentro
con larica diversidad carismatica que estuvo siempre en su origen. Los religiosos
y religiosas vivian adscritos a sus érdenes y congregaciones, que funcionaban
como compartimientos estancos, y dificilmente se encontraban en la misién porque
nunca se tropezaban unos con otros en la formacion.
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Ademas el novedoso proyecto despertaba desconfianza en el contexto de
la Iglesia local. Eran afios de convulsidn teologica y de reacomodo eclesial des-
pués del vendaval del Concilio y larecién despertada autoconciencia de Medellin.
Los religiosos eran facilmente identificados con los sectores mas innovadores -
en el terreno teologico y con posturas francamente comprometidas en el terreno
social. Se temia la radicalizacion de los sectores provistos de mas vitalidaden la
Iglesia latinoamericana, la relegacion y debilitamiento de los seminarios y cen-
tros de formacién patrocinados por el episcopado y la ampliaciéon de las tensio-
nes intraeclesiales, Por otra parte, conviene recordar que la mentalidad aislacio-
nista tipica del pasado —y a veces presente entre los religiosos- dificultaba la
confianza de algunos superiores mayores temerosos de 1a debilidad relativa de
las propias congregaciones frente a otras, con mds solida implantacién en el
pais y mas holgura relativa de medios humanos y materiales,

En aquel complejo contexto, se confiéd a los PP. José Luis Echeverria, S.
L., Ignacio Velasco, S. D. B. y Alfonso Ruiz, C. J. M., las consultas convenientes
y la preparacién del proyecto (Cf. Boletin del Secretariado conjunto de
Religiosos y Religiosas de Venezuela (SECORVE), Afio V11, n® 3-4 (1976).).

El 14 de junio de 1977, algo mas de un afio después, se celebrd la Asamblea
Extraordinaria de la Conferencia de Religiosos, reunida en la Casa de Retiros de
Tabor, que estudio un esquema orientativo del Proyecto, presentado por la Comisién
de Superiores Mayores y la Conusion de Teologos expertos nombrada ad hoc.

El proyecto tuvo que abrirse paso ganando la voluntad de los superiores
mayores agrupados en la Conferencia de religiosos de Venezuela (CONVER), hasta
que el 7 de noviembre de 1977, mas de afio y medio después de la Asamblea de
Ocumare que habia puesto en marcha el proceso de consultas, la CONVER decidiéd
formalmente la fundacion del Instituto, Meses después, el 7 de mayo de 1978, el
Secretario Ejecutivo del Secretariado Conjunto de Religiosos y Religiosas, al
rendir st informe a la Asamblea, reconocia que 1a creacion del Instituto...

«ha sido la preocupacion mds fuerte. Una idea nacida hace mucho tiempo
v madurada con carifio y paciencia, es ya una realidad... No es preciso
seRialar que este Instituto ha merecido por parte del Secretariado Conjunto
sus mejores atenciones y muchas horas de trabajo. Se inicia con sencillez y
casi en silencio, como suelen comenzar las cosas legitimas de Dios. Su
proveccion la dara el tiempo. Es una aventura hermosa gue precisa tactoy
equilibrio en sus autoridades. para que nos brinde, entre otros frutos,
sacerdotes de tacto y equilibrio, capaces de detectar la realidad venezolana
y de meter en ella su sacerdocio como sal y luz de la mejor ley evangélica»
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(“Informe global que presenta el secretario Ejecutivo del Secretariado Conjunto
de Religiosos y Religiosas de Venezuela a la Asamblea, el 7 de mayo de
1978”; Ctt. Boletin del Secretariado conjunto de Religiosos y Religiosas de .
Venezuela (SECORVE), Afio IX, n° 9 (1979)).

No fue factl vencer las resistencias y despejar las reservas que procedian
fundamentalmente del episcopado. Se temia el establecimiento de lo que solia
designarse como *“‘un magisterio paralele”, es decir, la creacion de un espacio de
legitimacion para una teologia heterodoxa, en competencia con el magisterio ordinario
de la Iglesia local. Se temia el potencial conflictivo que supondria la formacién
teoldgica de laicos y religiosas que pudieran avanzar posiciones crecientemente
auténomas. Se argumentaba ademas, que los teologazos de los seminarios diocesanos
se debilitarian por el €xodo de los profesores religiosos al Instituto proyectado.

El naciente proyecto encontré un defensor en el Card, Pironio, quien en
comunicacion fechada el 2 de enero de 1978 y dirigida al Presidente de la
Conferencia Episcopal de Venezuela, Mons. Crispulo Benitez F., validaba las
razones que asistian a la CONVER para crear el Instituto:

«- estd en conformidad con el derecho que asiste a los religiosos de erigir
sus propias casas de formacion.

- esta Institucion venezolana permitira a los jovenes estudiantes mantenerse
en contacto con las realidades de su Pais, con los problemas y las necesidades
de la Iglesia local, en lugar deverse obligados a expatriarse a ofras naciones .
Y aun a otros continentes para poder seguir sus estudios teologicos.

- queda asegurado, en fin, que esta nueva fundacion no impedira de ninguna
manera que los Religiosos, que aportan su concurso a la formacion teologica
del clero diocesano venezolano, contintien haciéndolo y aun aumenten su
ayuda.

La Sagrada Congregacion para los Religiosos y los Institutos Seculares
Juzga positivas fodas estas razones y supone por otra parte que no existen
dificuliades ni contraindicaciones a esta iniciativar. (Cf, Boletin del
Secretariado confunto de Religiosos y Religiosas de Venezuela (SECORVE),
Afo IX, n® ;? (1978).

El escollo mas delicado quedé atris cuando tres meses después la Comisién
Central Permanente del Episcopado admitia:

«Sobre el deseo de la Conferencia Venezolana de Religiosos de abrir un
Centro de Estudios Teoldgicos en Venezuela, la Comision Central opina lo
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siguiente: St el referido Centro es un teologado exclusivo para los Religiosos,
como aparece en la comunicacion de Su Emma., no habria ninguna dificultad.
En caso, sin embargo de que se tratase de no religiosos, entonces el
Episcopado tendria que hacer ulteriores observacionesy.

No era precisa perspicacia para comprender que el nuevo Instituto tenia
que abrirse paso en medio de la desconfianza y, de llegar a ver luz, lo haria por el
teson de los supertores mayores ue se empeiiaban en que la Vida Religiosa llegara
a ser auténticamente venezolana y se amparaban en el reconocimiento canonico
de su derecho de los religiosos a establecer sus propios centros de formacidn.

3. Un servicio carismatica inter-congregacional

El 1 de octubre de 1979, después de la celebracidn eucaristica presidida
por el Arzobispo de Caracas, Mons. José Ali Lebrtin —que bien podria recordarse
entre los padres y protectores del naciente Instituto, quien siempre con afectuosa
cercania ayudé a vencer la desconfianza-, en la Iglesia de la Chiquinquira, se
dio inicio a las actividades del Instituto de Teologia para Religiosos. Ya me he
referido a ta modestia del grupo inicial de profesores y alumnos.

El discurso de apertura, pronunciado por ¢l P. José Cruz Ayestaran, pri-
mer Rector del Instituto, contextualizaba detalladamente toda la iniciativa. Des-
pués de pasar revista a los desafios de la teologia posconciliar, particularmente
la oferta de las claves para la lectura de los signos de los tiempos, la aparicién
de problemas y situaciones inéditos y ¢l necesario dialogo interdisciplinario, el
Rector resaltaba como signos vocacionales del nuevo Instituto,

¢ «la profunda intencién del Instituto es la de ponerse al servicio del pueblo
de Dios, en comunién con la Iglesia universal, la Iglesia
Latinoamericana y la Iglesia venezolana»; y

* la opcidn preferencial por los pobres, tal como habia sido formulada
muy poco antes en la Conferencia de Puebla:

«Este Instituto de Teologia para Religiosos, en consecuencia, espera de sus
profesores y alumnos esta opcion preferencial por los pobres como condicion
de su mismo quehacer teoldgico. Para el Instituto, esta opcion que se ird
traduciendo en praxis pastoral de auténtica liberacién, es el lugar
hermenéutico preferencial de la teologiay (Ctr. Boletin del Secretariado
conjunto de Religiosos y Religiosas de Venezuela (SECORVE), Ao IX, n°
10-11-12 (1979).)
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Puestas de este modo las coordenadas mayores, el discurso del Rector
diseiiaba el Programa de Actividades enucleadas en torno:

a. El Curso Institucional de estudios teoldgicos para la formacion de sacerdotes,

b. La Formacion permanente entendida como un servicio de nutricién espiritual
e intelectual para las congregaciones religiosas y

c. Lamvestigacion y publicaciones al servicio de la reflexion teoldgica propia.

Estos tres ejes de actividad se han mantenido y desarrollado a fo largo de
veinticinco afios y hoy dan fe del acierto de la concepcidn original.

El discurso del P. Luciano Odorico, S.D.B., en representacién de! Presidente
de la Conferencia Venezolana de Religiosos, recogia otra de las claves de identidad
del ITER: la expeniencia de la rica diversidad carismatica de la vida religiosa.

«Dentro del marco de la vida de la Igiesia existen muchos carismas, muchos
servicios, todos necesarios para el crecimiento de todos los miembros en la
unidad del tinico cuerpo de Cristo... En el marco de la pluralidad de los
carismas, las diferentes expresiones de la vida religiosa quieren ser una
acentuacion, no un wunilateralizacion, de la vida comunional de la Iglesia,
de su faceta invisible, carismdatica, de acontecimiento. EI Instituto desea
favorecer el encuentro de las diferentes familias religiosas para que
experimenten con ciertos ritmos de programas comunes, la aventura de la
vida religiosa renovada en esta promisoria era post-conciliary (Cfr. Boletin .
del Secretariado conjunto de Religiosos y Religiosas de Venezuela
(SECORVE), Afio IX, n® 10-11-12 (1979).)

El ITER desde ¢l dia de su nacimiento ha tenido viva conciencia de la
necesidad de desmontar los compartimientos estancos que dificultaban la vivencia
de la diversidad carismatica de la Vida Religiosa. La experiencia del ITER afirma
que la identidad especifica de cada carisma religioso se despliega y se revela
precisamente en el encuentro con los demas carismas; el descubrimiento de fa
diferencia define y confirma la propia identidad carismatica. La convivencia de
Jjovenes religiosos y religiosas de distinfas familias constituye “una experiencia
de profunda comunién eclesial y de auténtica formacion espiritual y apostolica,
abierta a las necesidades de la evangelizacion”.

4. El ardno esfuerzo para el reconocimiento institucional

Desde el primer momento, comienza el Instituto un perseverante esfuerzo
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de consolidacion mstitucional. Esta es otra de las claves de la historia del ITER
en estos veinticinco afios. No deja de impresionar en una sociedad que se
caracteriza por la precariedad de la implantacion de todas sus instituciones, la
férrea voluntad de pervivencia y de estabilidad que ha animado constantemente -
al ITER. Buena parte de su historia es precisamente la conquista de
reconocimiento académico e mstitucional. Semejante perseverancia indica la
voluntad convencida de roturar ¢l terreno para que la Vida Religiosa eche raices
definitivamente en Venezuela.

La primera version de los Estatutos del Instituto fue aprobada por la
Congregacidn de los Religiosos el 5 de diciembre de 1979, para un quinquenio,
después del cual, serian sometidos a revision a la luz de la experiencia y se les
incorporarian elementos que inicialmente no podian ser debidamente precisados
porque ¢l nuevo Cédige de Derecho Candnico ¢staba en plena elaboraciéon y
los Dicasterios romanos no habian dado forma definitiva a la normativa que
habia de regir los institutos de formacion eclesiasticos.

Durante los primeros diez afios de existencia del ITER, los estudios
teolégicos carecieron de reconocimiento y titulacion académica. Aunque con
frecuencia se solia oir que esa pretension era prescindible, desde ¢l inicio se
abrigaba la esperanza de conferir titulacion académica reconocida. En 1981 se
iniciaron las gestiones para obtener la afiliacién a una Facultad de Teologia
reconocida. El camino del reconocimiento académico, tampoco seria facil: era
precisa la autorizacion de la Conferencia Episcopal de Venezuela (CEV) y no se -
lograba un sereno clima de confianza. Recuerdo que se establecieron encuentros
informales de los profesores te6logos del ITER con diversos obispos para despejar
sospechas y desconfianzas, en los que se intentaba un didlogo abierto y honesto
sobre topicos dogmaticos y sobre cuestiones fronterizas de la teologia. La autonizacién
del episcopado se obtuvo finalmente el 10 de agosto de 1983, ¢ inmediatamente
se comenzaron los contactos con diversas facultades con vistas a la afiliacion.

Entre tanto, la Santa Sede habia promulgado la Constitucion Apostolica
Sapientia Christiana (1981), que reordenaba los estudios eclesiasticos, y algo
mas tarde, el Nuevo Cédigo de Derecho Canonico (1983) y la Congregacion
‘para los Institutos de Vida Consagrada. .. publicé los Requisitos fundamentales
para la ereccion de un Instituto Intercongregacional, que venia a regular
concretamente los institutos intercongregacionales de formacion, que constitujan
una novedad. Estos tres documentos precisaban aspectos que debieron ser
incorporados en los Estatutos del ITER para obtener su aprobacién por un decenio
adicional el 29 de septiembre de 1986,
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Tres afios después, el 18 de septiembre de 1989 la Congregacion para la
Educacidon Catélica concede 1a afiliacion teologica del ITER a la Facultad de
teologia de la Universidad Pontificia Salesiana de Roma. La UPS requirié la
incorporacién de algunas materias en el curso institucional y permitid otorgar
titulos de Bachillerato en Teologia. Para ¢l ITER, la Afiliacién a la UPS
implicaba, ademas, una conquista deseada vivamente por afios: €l reconocimiento
de sus rasgos de identidad caracteristicos por parte de 1a comunidad académica:
su identidad, sus opciones teoldgica, metodologica, didactica y pastoral. Al hacer
memoria de estos veinticinco afios de vida del ITER es obligado un recuerdo
agradecido a la Universidad Pontificia Salesiana y a los tedlogos salesianos,
que, tal vez, como ninguna otra institucion comprendieron desde la temprana
hora las intuiciones que animaban al Instituto.

El siguiente paso en la direccion del desarrollo institucional fue la apertura
de la Secciédn de Filosofia, el 3 de mavo de 1990, La Seccidn de Filosofia venia
a satisfacer una peticion de los superiores provinciales, deseosos de completar
en el ITER el proceso de formacion de los futuros sacerdotes muchos de ellos
dispersos en diferentes seminarios y centros de estudio del pais. Después de un
bienio de experimentacion, en 1993 la seccion de filosofia, integrada por un aiio
de estudios propedéuticos y un bienio de estudios filosoficos, fue incorporada
definitivamente al Plan Institucional del Instituto. Mas tarde, el 10 de mayo de
1996 se obtuvo la Afiliacién del ITER a 1a Facultad de Filosofia de la UPS, lo
que ha permitido conferir el Bachillerato en Filosofia.

«El ario 1996 terminaba la validez de los Estatutos y Reglamentos, aprobados
en 1986 por diez afios por la CIVCSVA. La Agregacion ha exigido la
redaccion de los nuevos Estatutos y Reglamentos, que han sido aprobados,
por un quinguenio y ad modum experimenti, por la Congregacion de la
Educacion Catélica mediante un decreto del 16 de febrero de 1999»

La consolidacion institucional continud con la gestion de la Agregacion
de 1a Seccidn de Teologia a la UPS. La Congregacion de la Educacion Catolica
ha establecido un conjunto de rigurosas exigencias académicas para conceder la
Agregacion, que tienen que ver con el nimero, rotulacion, calidad y ortodoxia
de los profesores de teologia. La Congregacion de la Educacion Catélica, junto
a otros Dicasterios Romanos, acordé la aprobacion de la Agregacion académica
del ITER ala Facultad de Teologia de 1a UPS mediante un decreto del 16 de
febrero de 1999. Con la Agregacién académica, el ITER ha estado en capacidad
de conferir titulos de Licenciatura en Teologia Pastoral. De este modo, el curso
institucional del ITER se habia completado confiriendo los titulos de:
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a.Bachillerato eclesiastico en filosofia, después de un bienio filosdfico
que normalmente es precedido por un afio propedéutico,

b.Bachillerato eclestastico en teologia, después de un cuatrienio teologico.

c.Licenciatura en Teologia Pastoral.

5. La extensién de la institucionalizacion

Una vez obtenido el reconocimiento académico pleno en el ambito
eclesiastico, se¢ iniciaron gestiones para obtener el reconocimiento académico
civil de la titulacion conferida por el Instituto. Al efecto, los directivos del ITER
solicitaron a la Universidad Catélica Andrés Bello su adopcion como Escuela
de Teologia propia.

La relacién formal del Instituto con la Universidad Catélica es de larga
data. Se habia iniciade hace ahora veinte afios, a mediados de 1984, con la
organizacién conjunta de una semana de presentacién y estudio del Nuevo Cédigo
de Derecho Candnico que habia sido promulgado el afio anterior. Aquel evento, que
constituia la Primera Semana Teolégica del ITER, al tiempo que para la UCAB era
la segunda de las Jornadas de Reflexién que venia organizando su Departamento
de Pastoral, revistid particular trascendencia, pues era el debut publico del ITER
en el ambito académico. La relevancia y actualidad del topico escogido, el
reconocimiento de la calidad intelectual de los ponentes extranjeros, la asociacion
con laFacultad de Derecho de la UCAB y las Conferencias de Religiosos y Religiosas
de Venezuela y el afectuoso patrocinio del Card. José Ali Lebrtin, Arzobispo de
Caracas, sirvieron entonces de carta de presentacioén publica del Instituto que
dejaba constancia con el evento de su voluntad de alcanzar excelencia académica.
(Las ponencias presentadas en el evento fueron recogidas en la Coleccién de Estudios
Juridicos del ITER (Cfr. Pastore, C. (coord.), Navarrete, U., Urrutia, F. J., Nuevo
Derecho Candnico, Coleccién de Estudios Juridicos, n® 1, ITER, Caracas 1987.)

La UCAB habia iniciado gestiones para obtener ¢l reconocimiento
académico civil de los estudios de teologia. Al efecto, una comision de teélogos
habia trabajado en un Proyecto de creacién de una Escuela de Teologia adscrita
a la Facultad de Humanidades. Este proyecto, después de ser sometido a consultas,
evaluaciones y aprobaciones por los Consejos de Facultad y Universitario, fue
presentado ante el Consejo Nacional de Universidades (CNU)para su aprobacion
a finales de 1997. En octubre del afio siguiente, 1998, el CNU constituyd un
jurado evaluador del proyecto, formado por tres tedlogos, quienes junto a expertos
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del mismo Consejo, verificaron el cumplimiento de los requisitos académico-
administrativos para la creacidn de carreras universitarias y recomendaron su
aprobacion. Obtenida la aprobacién del CNU, la UCAB suscribié con la
Conferencia Venezolana de Religiosos(CONVER), el 6dejuliode 2000,¢l Convenio
por ¢l que le ITER se reconoce como Escuela de Teologia adscrita a la Facultad
de Humanidades. El 26 de junio de 2002, 1a Escuela de Teologia es elevada a la
condicion de Facultad de Teologia asociada a la UCAB. De este medo, el itinerario
de la institucionalizacién del ITER culmina al quedar facultado para conferir
titulos académicos de reconocimiento tanto eclesiastico como civil.

Por prolija que haya podido parecer la relacion de los avances hechos en
un cuarto de siglo para que la iniciativa carismatica original quedara establecida
firmemente, he dejado de lado numerosas incidencias, todas relevantes, pero
que no eran necesarias para poner de manifiesto este otro eje de identidad del
Instituto: su voluntad de perdurar, de asentarse establemente, de ofrecer un espacio
seguro y permanente para la formacion de los religiosos venezolanos. En un
contexto tantas veces signado por la provisionalidad y la incertidumbre, €l de
los tiempos que corren en el mundo globalizado y en el pais, el ITER ha intentado
ser una referencia estable. No es poca cosa.

6. Haciendo teologia situada

Una mencién especial merece la labor de investigacién y de publicaciones. -
Seguramente nunca haremos suficiente investigacién ni publicaremos tanto cuanto
debiamos. La vocacién original del ITER queria que la accién pastoral tanto de
los profesores como de los alumnos estuviera al inicio de la reflexion teoldgica,
suscitandotla, y al final, validandola. Para bien o para mal, en el ITER no se
conoce la figura del “académico a tiempo completo™. Esto impone costos pesados,
pero si s50mos honestos tenemos que decir que €50s costos deben honrarse porque
tal figura ni es posible practicamente ni ha sido deseada subjetivamente. De este
asunto podriamos hablar largamente, pero no es €sa mi intencion; me basta
dejar nota del asunto para poner de relieve las dimensiones del esfuerzo
investigativo y editorial de los profesores del ITER. Bajo el patrocinio del [ITER
ya para esta hora se puede exhibir una modesta biblioteca de estudios teolégicos,
todos ellos en didlogo vivo con los desafios pastorales de la Iglesia venezolana y
las exigencias del acontecimiento de la Vida Religiosa.

Los vehiculos de este trabajo de estudio y publicacion han estado, por un
lado, en los recurrentes seminarios de profesores que aiio a afio, y especialmente
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en las primeras etapas del Instituto, han discutido problematicas teoldgicas en
las que nos jugabamos la identidad del ITER; y por oiro lado, 1as veintiin Semanas
Teoldgicas anuales organizadas conjuntamente con la UCAB. El P. Juan Pablo
Perén, SD.B.harecordado acuciosamente cada una de esas semanas de reflexion
teolégica y su cosecha editorial en la presentacion de la ultima de ellas, en mayo
pasado. A su intervencidén me permito remitirles para dejarse impresionar por la
perseverancia y la magnitud del trabajo de investigacion y publicacion.

7. Las lineas de identidad

Quisiera proponerles lo que me parece que son las lineas de identidad que
estos veinticinco afios de experiencia han decantado en ¢l ITER al punto de
poder considerarlas como los aportes especificos del Instituto al acontecimiento
de la Vida Religiosa en Venezuela.

7.1. El servicio, para que el otro crezca

Fl primer rasgo es el descentramiento del ITER. El ITER nunca se ha
pensade como una realidad en si misma, al servicio de si misma. Ha conservado
histéricamente la conciencia de ser medio al servicio de un proyecto mayor: el
acontecimiento de la Vida Religiosa en Venezuela. En este sentido, no solo el
servicio rendido con las actividades académicas cotidianas, sino la intencionalidad
entera del Instituto ha pretendido constantemente crear condiciones de posibilidad
para que la Vida Religiosa surja, se desarrolle y madure connaturalmente entre
nosotros. Ya se anunciaba en el discurso inaugural:

«Durante los ultimos arios se ha sentido cadavez mds vivamente la necesidad
de que la vida y actividad de las Congregaciones Religiosas echen raices
mds profundas en la vida eclesial y civil de Venezuela. Esto naturalmente
exige hoy una mayor inculturacion de la Vida Religiosa en la idiosincrasia
del pais. En esta perspectiva, se ha visto cada vez mds claramente que la
Jormacion basica de los jovenes religiosos debia hacerse en casa... Por eso
los Superiores Mayores Religiosos decidieron poner en marcha la creacion
de un nuevo Instituto de Teologia para Religiosos»

El propdsito de asegurar a todo religioso o religiosa venezolanos la
posibilidad de adquirir en su propia tierra la formacion pertinente para su mision
pastoral, nunca obedecid a motivos administrativos u organizativos, sino a la
conviceidon de que cada hombre ha de escuchar el mensaje evangélico en su
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propia lengua, desde sus propios marcos de comprension cultural.

Esa vocacion de servicio que encuentra en otro mayor el centro de la
propia preocupacion, intencién y mision, tiene otra faceta. Desde su origeny a
lo largo de estos cinco lustros el ITER ha intentado pensar teolégicamente al
servicio de la Iglesia venezolana. No sélo los contenidos y las cuestiones
planteadas dia en las aulas, sino todo el trabajo de investigacion y publicaciones
lleva la sefial distintiva de las urgencias pastorales de la Iglesia venezolana.
Mas atin, la dedicacién preferencial a los religiosos y religiosas, alejada de todo
particularismo lo que ha hecho es reconocer el enorme potencial evangelizador
de religiosos y religiosas de Venezuela, que en los mas apartados y adoloridos
rincones del pais suelen ser ¢l rostro vive de la institueién eclesial.

7.2. La intercongregacionalidad

El segundo rasgo caracteristico, que en su momento hizo del ITER una
auténtica innovacidn institucional, es su caracter intercongregacional.
Experiencias semejantes, en otros paises de América Latina, han fracasado
lamentablemente. Tal vez la clave del éxito del ITER reside en que su naturaleza
intercongregacional no fue padecida sino elegida originalmente. Practicamente
en todos 1os paises de América Latina se repite la situacion de penuria de recursos
humanes entre numerosos Institutos religiosos. Semejante situacion determina
que practicamente ninguna congregacion religiosa cuente con medios y
formadores suficientes para aventurarse a crear institutos de formacién propios.
Esto ha impuesto a veces una necesaria concertacion por la que la cooperacion
de muchos ha permitido crear centros intercongregacionales.

«Los centros intercongregacionales surgen en lugares donde las familias
religiosas tienen un numero limitado de candidaros, o han disminuido las
vocaciones, o el escaso personal docente preparado, etc... también ha
influido ... la necesidad de que la formacién inicial no se desarroliara en un
ambiente extrafio a la cultura de los candidatos o de las candidatas,
Javoreciendo asi una integracion positiva entre la vida de cada instituto y la
cultura propia de los miembros que son acogidos en él. Los centros de
Jformacion intercongregacionales han contribuido a evitar el éxodo de los
candidatos a otras culturas durante el proceso inicial de la vida religiosa.
Estos centros se fundan, se abren también y sobre todo para ofrecer una
Jormacion mds completa v actualizada. » (Ayestaran, J. C,, Loc. Cit))
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Pero la situacion es distinta cuando esa condicion es deseada explicitamente
gracias a la conviccion de la riqueza que libera el encuentro multicarismatico.
Para el ITER la intercongregacionalidad nunca fue un asunto administrativo,
sino una riqueza deseada, como he intentado mostrar mas arriba. Por esto, las
relaciones entre las diversas familias religiosas se ha caracterizado por una enorme
conflanza y respeto reciproco y un clima de corresponsabilidad.

7.3. La opcion preferencial por los pobres

"El tercer rasgo de identidad del ITER es el intento de hacer suya la opcién
preferencial por los pobres aquilatada por €l movimiento de renovacion teologica
latinoamericana. El nacimiento del ITER coincide con el anuncio de la opcion
preferencial por los pobres de la Iglesia latinoamericana en la Conferencia de
Puebla. Tengo para mi, que todo profesor del ITER hace el honesto esfuerzo de
interrogarse acerca de la pertinencia y relevancia de los contenidos de su reflexion
y ensefianza desde los mas legitimos y radicales intereses de los pobres de nuestra
sociedad. Acertaremos poco o mucho, pero los pobres y sus esperanzas de
liberacion ofrecen el teién de fondo desde donde se comprende y se despliegala
relevancia de los contenidos teolégicos.

El paso de los afios ha permitido la depuracion de muchos elementos
ideoldgicos que encontraban espacio en algunos planteamientos teolégicos
latinoamericanos hace un par de décadas. El legado definitivo de la teologia
latinoamericana que alumbré el nacimiento del ITER es el pobre y su situacion
como primordial espacio hermenéutico recuperado para la teologia. El ITER ha
sido terreno en el que las intuiciones originales, apenas formuladas y nunca
cabalmente comprendidas por los participantes de la primera hora, fueron
trabajosamente desplegadas y contrastadas. Que nadie se lleve a engafios: la
baja conflictividad teolégica de nuestros dias no s la sombra de la agitada y
honestisima discusion interna de los tedlogos del ITER, a quienes nadie les
ahorr6 la depuracién de desmedidos presupuestos e infundadas expectativas.

A veinticinco afios del nacimiento del Instituto, la primera intuicidn, la
que le asociaba a lo mas vital de la Iglesia latinoamericana que se habia expresado
en Puebla, la de la opcion preferencial por los pebres, sigue presente y podemos
decir con serenidad que los religiosos de Venezuela se han formado y han crecido
en el perseverante proposito de ver el mundo y escuchar el evangelio desde la
perspectiva de los pobres.
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7.4. La busqueda de permanencia

El cuarto rasgo de identidad que me parece que puede definir los primeros
veinticinco afios del ITER es su conato de permanencia. El [TER conoce en camne
propia la perenne tension entre el rico e impetuoso carisma y la estable y cristalizada
nstitucion. Como recurso al servicio de la Vida Religiosa, no podia serle extrafia la
tension que atraviesa la historia de cada una de nuestras familias religiosas.
Hacer que la Vida Religiosa aconteciera en Venezuela implicaba la creacién de
referentes estables, dotados de permanencia. Quienes vivimos desde dentro del ITER
ellaborioso proceso de formmlacion de estatutos y reglamentos sabemos de 1a compleja
labor de convertir intuiciones carismaticas en reglas de juego bendecidas por las
autoridades. Muchas veces, desde dentro, todo el proceso de intitucionalizacion
se vivia como una negociacién en la que para obtener el reconocimiento formal
y la durabilidad, habia que renunciar a nuestros grados de libertad.

A veinticinco aftos de distancia, es verdad que somos mas viejos y vemos
en mundo casi en camara lenta, pero debemos reconocer que todos hemos ganado
con la persistente institucionalizacidn del Instituto. Los socidlogos dicen que
una de las funciones de las instituciones es la de establecer “reglas de juego”
claras y universales de modo que nos ahorramos el sufrimiento de tener que
elegir en cada momento lo qué debemos hacer. .. las instituciones crean espacios
de serenidad protegida en medio de la intemperie de lo provisional. Bastante
precaria es la implantacidn institucional de nuestra sociedad entera como para
privar a los jovenes religiosos y religiosas del sosiego que permite la solida
institucionalizacién del ITER.

7.3. La fortaleza esperanzada

Quiero recuperar para la memoria otro rasgo de identidad del ITER. Es
un rasgo que seguramente nos sera mas necesario hoy que ayer, pero la madurez
del ITER va a hacer mas dificil reconocerlo. Me refiero a la fortaleza esperanzada.
Impresiona recordar los obstaculos y dificultades que debié sortear, neutralizar
y superar el naciente Instituto. Muchas veces el obstaculo y la dificultad eran
dolorosos porque los encontrabamos ¢n casa, entre los nuestros. Quiere reconocer
publicamente la paciencia, la humildad y la honestidad de nuestros fundadores
que mediante el didlogo franco con las autoridades construyeron la confianza
que por aflos fue el ingrediente mas necesario para llevar adelante el suefio.
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8. L.os desafios abiertos

No quiero crear una impresion triunfalista de esta memoria, que tiene sin
duda momentos brillantes. Quisiera terminar apuntando algunas tareas que a
veces me parecen todavia pendientes.

8.1. El método del ITER

No me detengo en los vericuetos de la epistemologia y el método teoldgico
que ocuparon tantas horas nuestras en las primeras etapas del Instituto. En
aquellos dias, las discusiones epistemolégicas y metodolégicas eran todo menos
bizantinismos: estaba en juego lo que ibamos siendo. El ITER siempre tuvo una
pasion por la coherencia; por eso la opcion teolégica original se correspondia
con una opcién metodoldgica, que conducia a una opcién pedagogica vy,
finalmente, todo era validado por la opcidn pastoral. El conjunto de estas opciones
configura lo que se dio en llamar ¢l método del ITER”.

Hay que reconocer que las exigencias propias del proceso de
institucionalizacion —que iban en la direccion de asegurar ¢l cumplimiento de
los requisitos del plan institucional para la formacién de futuros sacerdotes-
desdibujaron en parte fa flexible dindmica de presentacion de los contenidos
teoldgicos en perspectiva histérica.

También es cierto que al hacerse eco del Concilio Vaticano I1 y de las
Conferencias de Medellin y Puebla, el método del ITER presenta una
concentracién o sobrecarga pastoral, totalmente vilida, pero que no agota la
episternologia teologica.

Otro elemento caracteristico del método del ITER es la dinamica
participativa-creativa por la que el estudiante no se limita a “estudiar o aprender”
teologia, sino que, bajo la direccion del profesor, elabora teolégicamente las
preguntas y las experiencias que proceden de la praxis pastoral. Este aspecto
st en la base de la proporcion de tiempo de reflexién/estudio respecto al tiempo
de escolaridad: otros institutos privilegian la escolaridad, mientras que ¢l ITER
reduce la escolaridad para privilegiar el tiempo de estudio/reflexién personal.

Los profesores del ITER tenemos evidencia de que nuestros estudiantes
padecen todos los limites e inercias del sistema educativo nacional. Los cursos
propedéuticos, lamentablemente, no reparan los déficit descubiertos. Ademés,
tengo la impresién de que con el paso de los afios las intuiciones primeras, que
configuraron la originalidad metodologica del ITER, perdieron mucho de su
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vigor y es dificil reconocerlas hoy.

A veces me pregunto si no sera conveniente un momento de realismo y
preguntarnos ;Qué queda, verdaderamente, entre nosotros, del método original?,
¢ No es verdad que, para ser consecuentes con el método propuesto originalmente,
requerimos de unos presupuestos que solo pueden asegurar los métodos escolares
mas convencionales? En otras palabras, ;sera el ITER actual un modesto
propedéutico para que sus estudiantes, mas adelante, recojan la invitacion
metodoldgica primera?

8.2. El reconocimiento institucional impone costos

Ya he dicho lo meritorio que me parece el conato de permanencia
desplegado en el proceso de institucionalizacién del ITER. Pero creo que los
superiores religiosos deben tomar conciencia de [as condiciones que impone el
reconocimiento académico: de nuestros estudiantes se exigira como minimo la
misma suficiencia académica e intelectual, la misma dedicacion y disciplina,
que se exigen de cualquier otro universitario venezolano. Y esto no me parece
mal; al contrario: estoy persuadido de que los pastores de la Iglesia venezolana
no deben ser menos habiles y provistos de recursos intelectuales y culturales
que el promedio de los fieles.

La modestia de nuestros origenes y la debilidad relativa de algunas
congregaciones pueden dificultar la adaptacion a las exigentes pautas de una
institucién de nivel universitario. A veces parece que nos cuesta abandonar la
légica de la doméstica escuela conventual para ingresar en la disciplina de una
universidad moderna. Probablemente las urgencias pastorales —compartidas por
los jovenes y los religiosos formados de las respectivas comunidades- o la
precartedad de la implantacion de algunas comunidades o la necesidad de
“carismatizar” el periodo de estudios, dificultan el asumir abiertamente la
prioridad de la actividad intelectual a no pocos estudiantes del ITER. No es
extrafio que ritmos, eventos y observancias de las comunidades religiosas
interfieran en la dinamica institucional que debe ser asumida en iguales
condiciones por cada estudiante. Evidentemente, no se trata de interferencias
severas, pero revelan un estilo, o unas actitudes que si no impiden, tampoco
estimulan la labor del Instituto. Los religiosos de Venezuela tienen que asumir,
personal y comunitariamente, la responsabilidad de capacitarse suficientemente
para ser interlocutores de una colectividad cada vez mas compleja, mas preparada
intelectualmente y mas exigente en sus demandas.
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8.3. El sostenimiento de la Conver

Creo que he expresado claramente ¢l admirado agradecimiento que no
puede menos de despertarse en nosotros al contemplar el perseverante y paciente
patrocinio de la Conferencia Venezolana de Religiosas y Religioses. E] [TER
bien puede hablar de sus Padres y Madres fundadores, una generacion larga de
superiores mayores, que animados por el Espiritu se empefiaron en permitir que
la Vida Religiosa aconteciera enfre nosotros. El ITER se entendié -y hoy lo
comprendemos mas cabalmente- como condicién de posibilidad de tal
acontecimiento. A veinticinco afios de distancia, nuestra primera palabra es la
del reconocido agradecimiento.

Pero hay que seguir pronunciando la palabra de la memoria, de la solicitud
y de la responsabilidad. A pesar de que €l ITER ha alcanzado una fresca adultez,
depende completamente de la generosidad y soporte de nuestros Superiores
Mayores. La Iglesia de Venezuela y este Instituto requieren que el compromiso
de los superiores religiosos con la formacién teolégica de profesores e
investigadores en las disciplinas teoldgicas no tenga pausa. El ITER llega hasta
donde sus posibilidades le permiten, pero las Congregaciones religiosas no pueden
darse por satisfechas y deben sostener el esfuerzo de formacidn de sus mejores
hombres y mujeres, probablemente fuera del pais, en contacto con culturas y
sociedades diversas, palpando la universalidad de 1a Iglesia catélica, respondiendo
a los inquictantes preguntas que ¢l mundo contemporaneo hace a la fe que se
compromete con la justicia.

La salud y la calidad de una institucion de formacién, como ¢l ITER, no
se aprecian suficientemente en sus alumnos, sino en sus egresados vy,
especialmente, en aquellos que saben volver a sus antiguas aulas a fecundar
nuevas generaciones. Para que eso acontezca es imprescindible un renovado
compromiso de la Conferencia Venezolana de Religiosas y Religiosos.

EITTER no es obra exclusiva de sus profesores ni la academia se despliega
por su cuenta. El personal administrativo hace posible el organizado y sereno
desempeiio del Instituto. Siempre hemos contado con la valiosa colaboracion de
laicos que han comprendido y acompafiado este proyecto; pere no debe pasar
inadvertido el discreto papel de nuestros administradores, designados
sucesivamente de entre las distintas congregaciones religiosas, que no sélo han
acompafiado y protegido al ITER comprendiendo cabalmente 1a vocacion del
Instituto y su relevancia, sino que han constituido un puente organico con la
CONVER, haciendo visible hasta dénde llega su soporte. También en este terreno
confiamos contar con €l apoyo permanente de la Conferencia.
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8.4. La responsabilidad de cada congregacion

Quiero {lamar la atencion acerca de otro aspecto potencialmente vulnerable,
cuyo cuidado compete especialmente a las comunidades religiosas. Ya he
mencionado antes alglin motivo que reclama-una estrecha vinculacién y acuerdo
entre el ITER y las comunidades religiosas a las que se adscriben los estudiantes.
Ahora me refiero a una pieza irremplazable del proceso pedagogico del ITER:
Los tutores académicos designados por las respectivas congregaciones. Me
interesa recordar al menos dos de sus funciones: en primer lugar, toca a ellos
hacer la articulacién entre el ITER y los disefios de formacién de las comunidades
religiosas; la respectiva autonomia y la necesaria complementacion entre las
congregaciones y ¢l Instituto son protegidas por los tutores académicos. La
segunda funcién, la claramente manificsta, es el apoyo y soporte de los procesos
personales de formacién de los estudiantes. La pretension del ITER de ser una
institucién de nivel universitario implica un conjunto de exigencias formativas y
de disciplina intelectual que, en muchos casos, no estan garantizadas por los
estudios previos cumplidos por nuestros alumnos. La aventura teologica puede
resultar arida y ardua para no pocos. Una atencién personalizada que salga al
paso de las deficiencias y ayude al estudiante a contextualizar sus estudios en ¢l
conjunto de su vida religiosa y, no pocas veces, ofrezca estimulo y soporte
emocional... escapa de las posibilidades del ITER y, sin embargo, parece mas
que necesaria. Esta tarea es propia de los tutores académicos designados por las
respectivas congregaciones; y estd revestida de importancia esiratégica tanto
para las comunidades religiosas como para el ITER. Desde esta sede quisiera
invitar a los superiores mayores a una atencidn renovada hacia la figura de los
tutores académicos... de ellos también depende que entre nosotros acontezca la
vida religiosa.

8.5. El acompaiiamiento espiritual

Una ultima palabra. El acontecimiento de la Vida Religiosa entre nosotros
no es obra nuestra sino de Dios. Es una gracia; es Dios quien suscita hombres y
mujeres poseidos por ¢l Carisma. Nosotros bastante hariamos si ponemos los
medios para que la gracia no caiga en saco roto. Por eso, el sentimiento dominante
hoy no es el de la satisfaccion por la tarea cumplida, sino ¢l del agradecimiento
por un don inmerecido. Si hemos de empefiarnos en que la aventura iniciada
hace veinticinco afios se robustezca no es porque lo hayamos hecho bien, sino
porque, a pesar del barro de nuestros vasos, se nos ha confiado el tesoro (I Cor
4, 7). No es ocioso insistir en que el fundamento de todo 1o que podemos recordar
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y celebrar hoy es la gracia del Espiritu Santo. Los alumnos del ITER lo han
aprendido en el primer semestre: el punto de partida subjetivo de la aventura
teoldgica es la experiencia misma de Dios en la vida del tedlogo... sin esa
experiencia, habra logomaquia pero no teologia. Y esto vale para el Instituto y -
para cada uno de nosotros. Evidentemente, no digo nada nuevo, pero creo que
tampoco impertinente. Lo voy a decir provocativamente: la relevancia del ITER
se pierde si no esta al servicio de la experiencia de la gracia; o si la misma
experiencia s¢ opaca. Por eso, desde el ITER tenemos que examinarnos
constantemente para poder estar seguros de nuestra motivacion mas profunda:
buscar, favorecer, propiciar con cada una de nuestras actividades €l encuentro
personal de cada uno —estudiantes, profesores, colaboradores- con Dios.

Si esto es verdad para el ITER, es mucho mds cierto y urgente para las
comunidades religiosas de donde proceden nuestros estudiantes. La atencion y
acompailamiento espiritual de los jévenes religiosos —tarea que incumbe a la
comunidad religiosa y que implica la adguisicién de una disciplina interior y el
desarrollo de las riquezas humanas de cada individuo- es, sin duda, de importancia
estratégica mayor atin que Ia de nuestro Instituto. Lo que ¢l ITER puede dar a
los religiosos y religiosas de Venezuela es de caracter instrumental y subordinado
a la insustituible experiencia de la gracia, que todos debemos propiciar, pero
que es tarea especifica de la comunidad religiosa de formacién a través de la
atencidén y acompafiamiento espiritual de los jévenes religiosos.

Con modestia, la ultima palabra de esta memoria y reflexion se dirige -
nuevamente a los superiores mayores. A nombre del ITER les he invitado a la
generosidad y a Ia perseverancia a la hora de proveemos de recursos humanos y
materiales que nos permitan el trabajo sereno. Sostengan vigorosamente el conato
de permanencia que ha permitido al ITER alcanzar incipiente madurez. Pero
adviertan el acento singular al final de esta memoria: redoblen la atencién al
acompailamiento espiritual de los jovenes religiosos y religiosas. Pongan a su
servicio los hombres y mujeres de mayor maestria espiritual en sus respectivas
comuntdades. Todo lo que hagamos es esa direccidn serd poco; y, sin duda, alli
esta el fundamento del acontecimiento que nos convoca hace veinticinco afios.
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Cedi te r Centra de Estudios a Distancia

Formarse para la vida — estudios a distancia
INFORMACION SOBRE LOS CURSOS

1. Justificaciéon

La formacion de los laicos debe ser gradual, integral, continua y progresiva: desde la carequesis
inicial hasta la profundizacion en fos misterios de la fey la iluminacion, desde la Sabiduria, de todo el saber
humano. La formacion, tiene que adecnarse permanentemente a las exigencias de los tiempos y preparar a los
creyentes para ef testimonio de vida (CPV, El Laico catdlico, fermento del Reino de Dios en Venezuela, N° 72)

2. Objetive del curse

El Centro de Estudios a Distancia del ITER, en asociacion con el [nstituto Intemacional de Teologia a
Distancia (IITD) de Madrid, ofrece con el Plan de Formacion Basica, a los laicos comprometidos, la oportunidad de
profundizar en el conociniento de la fe que les lleve a potenciar una accidn pastoral cualificada en sus Tglesia
locales v a una presencia testimonial en fa sociedad en que viven.

3. Formacion Bisica; cuatro semestres,

Programa del curso

1° Semestre: Revelacion y Fe—~3uc 32 Semestre: [glesia y Sacramentos — 6 uc
La personalidad - 3uc Experiencia Religiosa—2 uc

. . 4* Sernestre: Moral Cristiana —3 uc
Introduccidn a ta Antropologia
-Filosofica—3uc

Seminaries opcionales (uno por semestre); 2 uc

L. Introduccion general @ los estudios a distancia (ebligatorio)
2. Concilia Plenario de Venezuwela

3. El Direciorio General para la Catequesis

4. La mision del laico en la Iglesia v en ef munde

5. La infciacion cristiona de adulftos

4, Especializacién: dos semestres
4.1. Doctrina Social de la Iglesia y testimonio: 2 semestres
4.2, Catequistas de adulios

5. Titulacién
Diploma en Formacién basica pastoral.

6. Régimen académico
Estudios a distancia mediante un texto para el autoaprendizaje y prueba de evaluacion a distancia.
Asesoria personalizada por cotreo electrdnico, por teléfono o en la oficing.
Tutorias mensuales, dia sabado de 8.30ama 1.00 pmsegin calendario.

7. Informaclin
En la oficina del CEDITER: teléfono 0212- 808 7526 (martes a viernesde 9 ama 1 pm)

Correo electronico: ceditenéucab.edu.ve

Direccion: 3* avenida con 6 transversal — Altamira — Caracas




EL CATEQUISTA:

MEDIADOR DE INTERACCIONES EN LA
DINAMICA DEL REINO

. Sociedad de Catequetas
Latinoamericanos*

Quienes formamos parte de la Sociedad de Catequetas Latinoamericanos
(SCALA) aportamos la presente reflexion para que la catequesis logre
ser, cada vez mas, una calificada mediacion entre Dios y los hombres.

Q Con parresia * nos animamos a proponer.
o Como reumonautas® queremos dejarnos llevar por el Espiritu.

0 Con nuestro trabajo sofiamos acrecentar la koinonia‘. Porque la
Catequesis s comunicacion y comunion,

*El actual Consejo Directivo de la Sociedad de Catequetas Latinoamericanos
(SCALA), esta integrado por: presidente, Francisco Van den Bosch, pbro.(Argentina);
vicepresidente, Israel Nery fsc, (Brasil); secretario, Marcelo Charles-Mengeon, (Argentina);
tesorero, Alfredo Madrigal Salas, Pbro., (Costa Rica) y vocal, Maria Irene Nesi fina,
{Venezuela). La sede de SCALA esta en Buenos Aires,

' Sociedad fundada el 13 de julic de 1995 en San Antonio (Texas, EUA) por
iniciativa de un grupo de catequetas que trabajan en América Latina. El presente documento
es fruto de la 4* Asamblea ordinaria de SCALA realizada en San José de Costa Rica desde
el 14 a 18 de julio 2003,

? Parresia es un concepto del Nuevo Testamento: significa que la Palabra de Dios
se manifiesta con la fuerza y 1a certeza del Espiritu, con libertad y audacia, acompaiiada
de signos y dicha con antoridad. Fruto del Espiritu, la Palabra de Dios imprime en la
Iglesia la sefial de Cristo y es fuente de unidad y de comunion, de edificacion y de paz (¢f.
E.N.75)

3 Pneumonauta es un neologismo creado por el catequeta y escritor uruguayo,
Roberto Viola S.J., y significa, a semejanza de otros émminos con la misma etimologia,
aquellos que se dejan impulsar por el Espiritu de Dios, que navegan al soplo del Espiritu.

* Koinonia es también un concepto central del Nuevo Testamento: es un don del
Espiritu y reflejo de la vida Trinitaria que permite a los Cristianos vivir la experiencia de
comunidad, fraternidad, comunion, comunicacion intensa en todos los niveles de la Iglesia.
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El catequista: mediador de interacciones en la dinamica del reino

1. Por qué
La evangelizacion, anuncio del Reino, es comunicacion®.

Como la comunicacién se entiende de distintas maneras, buscamos -
clarificar su sentido antropolégico y evangélico. Después tratamos algunas
implicaciones para la catequesis y proponemos algunos criterios para la formacion
de catequistas,

2. Comunicacion

En nuestra vida cotidiana tenemos experiencia de lo que es la
comunicacion.

Desde que nacemos estamos descubriendo nuestro propio yo, €l cuerpo,
los sentimientos, las angustias y las esperanzas.

Nuestra propia familia nos ayuda a descubrir qui¢nes somos, con nombre,
identidad sexual, pertenencia familiar, de donde venimos y a dénde vamos.
Aprendemos a balbucear, a decir palabras para pedir el pan, para pedir perdén, para
decir te quiero. Aprendemos a acariciar, tocar, escuchar, cantar, bailar, sentir,

En nuestras familias descubrimos también nuestros #i, el rostro de papa,
de mama, del presente y del ausente, del hermano, parientes y amigos. Y
comenzameos a relacionarnos con nuestros juguetes, con nuestros animales
domésticos, con flores y plantas, como si fueran un #ii.

Desde nuestra misma familia descubrimos también un nosotros que llega
a ser un nosotros mas grande cuando vamos a la escuela, cuando jugamos con
nuestros compaiieros, cuande rezamos con 10s creyentes en el templo, cuando
en la plaza levantamos como ciudadanos la bandera, cuando vemos television y
cine, cuando navegamos por Internet.

Casi sin darmnos cuenta nos descubrimos ciudadanos de una tierra, de un
cielo, de un universo que es nuestra casa comun, aunque no siempre la percibimos
come un hogar.

Todo esto es comunicacion. Todo esto nos identifica y nos revela que
somos hijos de una familia, de un barrio, de una cultura. Es mucho més que un
dato objetivo y racional: es una experiencia de comunién con uno mMismMo, COn
nuestros /i, con todos nosotros, con la naturaleza, con el cosmos,

$ Cf. Puebla n. 1063.
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En esta experiencia sentimos el rostro més profundamente humano, que
nos abre a las grandes preguntas existenciales: ;Cual es ¢l sentido? ;De dénde
venimos y a donde vamos? ;Somos libres? ;Por qué ¢l dolor de los inocentes?
(Por qué la muerte? ; Existe Dios? ‘

Y en el rostro humano intuimos algo mas...

3. Jesns

Para nosotros, cristianos, esta misma experiencia la vive Jesus, el Dios
que se hace humano, miembro de una familia, de un pueblo, de una cultura,

En su casa de Nazareth, en la carpinteria de su pap4, en la plaza con sus
amigos, en la sinagoga con los creyentes, va descubriéndose a si mismo, a su
familia, a su pueblo, a su historia. Alli va construyendo su identidad, descubriendo
su comunidad, participando en la fe de su pueblo y asumiendo el sentido de su
historia. Su mama juega un papel fundamental.®

De adulto asume su vocacion y se juega la vida, hasta entregarla en la cruz.

En su mision, convoca a sus discipulos y a la gente a vivir en comunicacion,
en comunidn. Y habla con el lenguaje de su pueblo: ¢l pastor y su rebaiio, el
pescador y la buena o mala pesca, la semilla y la cosecha, la enfermedad y la
salud, el hambre y el pan, la sed y el agua. Habla de la luz y del camino, de la
casa y de la puerta (lenguaje simbdlico).

Pero en el corazon de Jesus y en el de muchos de los que lo escuchan y
con ¢l conviven, el pan no es sdlo pan, el agua no es sélo agua, el pastor no es
sblo pastor. Le creen. Y asi, en lo que ven y en lo que sienten, El revela lo que no
se ve y lo que no se siente. Y para quienes lo siguen, la semilla se hace Verbo, ¢l
pan se hace Cuerpo, el vino se hace Sangre, el agua se hace Vida.

Con el lenguaje de su pueblo, El se revela a si mismo, revela a su Padre y
al Espiritu; y manifiesta su suefio de felicidad, y 1o llama Reino.

$.Cf, CT 73 “Por una vocacioén singular, ela vio a su Hijo Jests «crecer en sabiduria,
edad y gracia». En su regazo y luego escuchandola, a lo largo de la vida oculta en Nazaret,
este Hijo, que era el Unigénito de] Padre, lleno de gracia y de verdad, ha sido formado por
ella en el conocimiento humano de las Escrituras y de la historia del designio de Dios
sobre su Pueblo, en la adoracién al Padre. Por otra parte, ella ha sido la primera de sus
discipulos...”(ibid).
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Jesus hace gestos y acciones que crean contactos cara a cara y relaciones
duraderas: visita a Zaqueo, abraza a los nifios, participa de fiestas, come con
sus amigos y disfruta sus amistades, cura enfermos, consuela a los tristes, da
pan a los hambrientos, anuncia una Vida Nueva (lenguaje ritual).

Siente con su pueblo sus problemas y angustias: con parabolas y
narraciones, con hechos y comparaciones ayuda a sus amigos y a supueblo a descubrir
un sentido mas profundo de sus dolores y esperanzas (lenguaje narrativo).

En esta experiencia plenamente humana va madurando en Jests el camino
que propone a todos: amar como El amé. Porque Jesis no sélo vive su historia
sino que ayuda a sus amigos y a su pueblo a descubrir el rostro humano que
busca la felicidad. Asi muestra el rostro de Dios que le oftrece esta felicidad: esto
es la Salvacién,

Jesus es comunicador no sélo porque ensefia sino sobre todo porque
comparte la vida y convoca a vivirla en plenitud: que cada mujer y cada hombre
pueda vivir en-comunién consigo mismo, con sus hermanos, con la naturaleza y
con Dios.

4. El catequista, mediador de interacciones,

El catequista vive en lo cotidiano la comunicacion que vivid el mismo
Jests. Parte de la vida, propia y de su comunidad. Descubre en ella y ayuda a
descubrir las huelias de Dios y cultiva los gérmenes de esperanza. El sufte y
denuncia los signos de muerte y ausencia de Dios.

Ademas de ensefiar doctrina y proponer preceptos, el catequista convoca
a los catequizandos a una experiencia personal y comunitaria de comunidn.

Como Jestis, los ayuda a vivir las cosas cotidianas con ojos, oidos y
corazon de asombro y a descubrir lo invisible en lo que se ve: en un nacimiento,
el dedo de Dios que da vida;’ en el perdon de un amigo, el abrazo de Dios que
reconcilia; en la lucha por un mundo mejor, la mano de Dios que quiere justicia
y reconforta.

Como Jesus, el catequista usa el lenguaje de su gente porque él también
es gente: habla su jerga, canta sus canciones, reza sus plegarias, celebra sus

7 Ver el sugestivo fresco de Miguel Ange] en la Capilla Sixtina: el ser humano que
nace del dedo de Dios.
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fiestas populares, lee sus diarios, ve television, chatea por Internet. Comparte
1as luchas del pueblo, participa del dolor de su gente,

Pero en todo eso, hace como Jesus; con sabiduria y arte ayuda al pueblo .
a percibir en la vida concreta, en sus lenguajes, luchas e historias, €l rosiro de
Dios y su proyecto de felicidad.

El catequista es comunicador, no solo porque transmite el contenido de lo
que creen los cristianos, sino sobre todo porque, desde su testimonio de solidaridad
con todo lo que hay de bueno y doloroso a su alrededor, ya muestra que algo
esta cambiando: el Reino flega®.

La comunicacidn, para el catequista, es una mision recibida en el Pueblo
de Dios. Recibe un don que no le pertenece: la Palabra, Sagrada Tradicién y
Sagrada Escnitura. El catequista es mediador del encuentro entre la vida y la
Palabra. La Palabra ilumina la vida y le da nuevo sentido. Y la vida enriquece la
Palabra al encarnarla en la historta y las culturas.’

Una de las tareas del catequista es mediar la mutua interpelacién e
interaccion entre Palabra y vida, también en 1a cultura mediatica y digital, que
es uno de los nuevos aredpagos de los tiempos contemporaneos.

El catequista es testigo: su vida y su rostro muestran un rostro que los
catequizandos a lo mejor intuyen pero no ven. Esto los lleva a interpelar al
catequista: vigia, jque ves?"’

El catequista y el catequizando, insertos en su pueblo, son intérpretes
(hermeneutas)! de la Palabra que interpela la vida, y de la vida que busca un
sentido nuevo en la Palabra.

El catequista ayuda al catequizando a construir su propia identidad, a
compartir su vida en una comunidad y a buscar y vivir el sentido de la propia
historia y la de su pueblo.

Bcfr. EN 19.

® La traditio enriquece la vida y la redifio enriquece la traditio. La traditio es el momento
del catecumenado bautismal enel que el catecirmeno recibe de la Iglesia el depdsito de la fe; Y
la reditio es el momento en que el catecuirmeno expresa, con su lenguaje, la fe recibida.

10 Cf, Is. 21, 6.8: Os. 9.8; Hab. 2, 1; Ap. 22, 1

I' Ta hermenéutica es ¢l proceso de interpretacién y de confrontacion de la vida
personal y comunitaria con la Palabra de Dios; es un encuentro que lleva a la fe a interpretar
la vida v a la vida a interpretar la fe, estableciendo asi un circulo hermenéutico. Es un
esfuerzo de reflexion nada ficil pero esencial en la comunicacién y educacién en la fe.
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Por eso, como Jesis, comunica con simbolos que encaman identidad, por
medio de ritos que construyen comunidad y por medio de narraciones que revelan
el sentide de la historia.

Tanto los vigjos lenguajes cuanto los nuevos lenguajes audiovisuales,
mediaticos y digitales son, para el catequista, preciosos medios que pueden llegar
a ser mediaciones simbélicas, rituales y narrativas de la interaccion entre Palabra
y vida. El kerygma, la didaché, 1a liturgia, 1a koinonia, la diakonia, la martyria,"
hoy, necesitan mediaciones nuevas.

Los simbolos, los ritos y las narraciones, que hablan mas luminosamente
al homo sentiens contemporaneo, son como espejos de la propia identidad, ventanas
que abren al descubrimiento del otro, puentes que permiten ¢l encuentro y el sentido.

El corazon del homo sentiens da calor a la sabiduria del homo sapiens; y
la razon del homo sapiens da razon a las razones del corazon del homo sentiens'.

La identidad del rostro humano, la comunidad con el rostro del otro y ¢l
descubrimiento del sentido de la historia, son lugares de manifestacion del rostro
de Dios.

Todo eso crea la tierra fértil, capaz de recibir la Palabra para que dé fruto.

La capacidad de asombro del catequista y de los catequizandos des-oculta
algo maravilloso: el Dios que se revela en Jesucristo es el mismo Dios, presente
como de incognito, en la vida, en ia historia y en la cultura. También en la -
cultura digital. Por ¢so las situaciones historicas y las aspiraciones auténticamente
humanas son contenido indispensable de la catequesis'®. La humanidad de lo
humano*® es el lugar por excelencia de la manifestacion de Dios.

12 Kerygma es el anuncio del mensaje central del Evangelio, €l resumen esencial
de la Buena Noticia; la didajé es la ensefianza, la profundizacién doctrinal del mensaje
evangélico; la liturgia es la celebracion, a través de signos y ritos, de los misterios de la fe.
La koinonia es la experiencia de comunidad, fraternidad, comunién come don del Espiritu
Santo: amor afectivo (cf. nota 4); La diaconia es el servicio fraterno a todos los que
necesitan ayuda, es la vivencia del amor efectivo. La martfiria es el testimenio concreto de
la vida cristiana. Para profundizar estos conceptos fundamentales Cf. Alberich, Emilio,
“Catequesis evangelizadora”, Quito, Ed. Abya Yala, 2003, cap. 2.

13 El ser humano que se caracteriza por el sentimiento en contraposicion al homo
sapiens que se caracteriza por la razén.

" Medellin 8.6

15 Alves de Lima, Luiz , Discurso de apertura de la 4* Asamblea Ordinaria de
SCALA, 14 de julio de 2003.
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5. Criterios:

Como fruto de la reflexion anterior proponemos algunos criterios para la
formacion del catequista como mediador de interacciones:

1. La comunicacién, entendida como relacion intrapersonal's ,
interpersonal y social ademas de ser una disciplina, atraviesa todos los aspectos
de la catequesis: la persona del catequista, los contenidos, la pedagogia, los
métodos, el acto catequistico y la organizacién.

. 2. A partir de la conviccidon de que la catequesis es un acto de
comunicacidn y el catequista un comunicador, la formacién de los catequistas
consiste en crear mediadores de interacciones humanas y religiosas segun la
dinamica del Reino de Dios y no solo en lograr transmisores de contenidos
doctrinales.

3. La interactividad es una categoria central e¢n todo acto de
comunicacion, en la cultura digital, en la pedagogia renovada y en los procesos
catequisticos actuales.

4. Laformacion de los catequistas los capacita para profundizar en la
propia cultura, para dejarse interpelar por la cultura de los catequizandos y
para descubrir ¢ interpretar la Palabra de Dios en las palabras y acontecimientos
humanos.

5. Lapedagogia de Jests- que se encarna, se incultura, escucha, sale .
al encuentro, entra en didlogo, recurre al lenguaje simbélico- es fuente inspiradora
de Ia catequesis.

6. En el itinerario formativo el catequista y el catequizando son
interpretes del mensaje evangélico que les permite descubrir en las situaciones
la presencia de Dios Creador, el misterio del pecado y la esperanza de la
Resurreccién,

7.  Esparte integrante de la formacion del catequista 1a iniciacién en la
lectura de los nuevos lenguajes comunicacionales y en su uso pedagdgico en la
catequesis.

8. Elcatequista procura que los interlocutores expresen sus situaciones,
emitan sus propios juicios de valor y, a través de la mediacion catequistica,
logren abrirse al mensaje de la Fe.

'* Es la autocomprension, fruto del “didlogo” consigo mismo como sucede, por
gjemplo, en el examen de conciencia.
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9.  Catequistas y catequizandos cultivan la esperanza, la confianza, la
docilidad al Espiritu y la comunién, frente al miedo y al desaliento que los
acecha,

10. El proceso formativo se propone que el catequista sea artesano de
los lenguajes simbolicos, de los ritos cotidianos de su comunidad, de las
narraciones que iluminan la vida y revelan el rostro de Dios presente en ¢lla; un
artista que comparte historias y parabolas evangélicas contemporaneas.

4* Asamblea de SCALA
San José de Costa Rica, 13 al 18 de julio 2003

162



FAMILIA'

P. Pedro Trigo, S.J*
Abstract

The author agrees with the proposal of the recent Document
over Families approved by the Venezuelan's Church Plenary Council.
He accepts this Document as the adequate conceptual frame that can
respond to our family realities from a pastoral point of view of the
church. Assuming a scientific vision of our reality invites us to welcome
the actual form of the families as a departure point of a pastoral
attendance that is faithful to its christian responsability. From the
experience of acceptance, families are conceived in relation of God's
desire. But walking incessantly towards this desive brings concrete
pastoral challenges. As a significant example the author presents the
problem of the stable popular concubines. A first step calls to an
understanding of its proper sense in the own context of the Venezuelan
popular culture. This reality is very different from the european way
of understanding this social and cultural problem, and far from what
it is established and recognized in the very own laws. After

*El P. Pedro Trige Duri es jesuita venezolano de origen espaiiol rigjano, nacido
en 1942. Estudi6 Letras y Filosofia en las Universidades Catdlicas de Caracas y Quito,
donde se licenicié en Filosofia en 1966. Luego se doctord en Teologia en la Universidad de
Comillas (Madrid) en 1980. De 1964 a 1966 tuvo contacto con Monsefior Proaiio en
Ecuador sintiéndose desde entonces comprometido con el tipo de Iglesia y de pastoral que
él representd. En 1973 fue discipulo de Gustavo Gutiémrez en Lima. Desde 1972 ha
participado regulanmente en encuentros de tedlogos latinoamericanos. Desde el afic 1973
pertenece al Centro Gumilla (Centro de Investigacidn y Accion Social de 1a Compafiia de
Jesiis en Venezuela), del que ha sido director. Es profesor de teologia en el TTER de
Caracas. Vive en una parroquia popular y acompaiia a comunidades cristianas populares,
Anima y asesora a la Vida Religiosa en Venezuela y América Latina, comprometido en un
esfuerzo intercongregacional en orden a una Vida Religiosa inserta e inculturada en los
medios populares. Escribe regularmente en varias revistas de pensamiento espaiiolas y
latinoamericanas, sobre todo en temas de teologia. Ademas de ser profesor en los niveles
de bachillerato y licenciatura en Teologia Pastoral y Teologia Espiritual, és Director del
Departamento de Investigaciones del ITER desde 1996. Tiene numerosa publicaciones y
escribe en varias revistas, entre ellag RLaT, Iter, Sic, Anthropos, Nuevo Mundo...

' En abril de 1998 publiqué un articulo en la revista SIC, titulado Concubinato
estable y comunion (603, abril, 129-132). Estibamos en la fase antepreparatoria del

ITER 36 (2005} . 163-174



Familia

distinguishing between an static concubine and a dynamic one, the
author accepts that, although this reality is not outside of the plan of
God, it has nor arrived at the ideal and wanted point, that must set
out siempre. The author sustains that this Document of the Venezuelan's
Church Plenary Council (Iglesia y Familia: presente y futuro)
approved in august 2002, is paradigmatic, as much by its content as
by its method. Both intimately connected in order to conform a
harmonic unit that pretends to illuminate us adequately in the
theological and pastoral implications of this reality within popular
Jamilies in Venezuela.

Key words: popular families, concubine, Venezuelan's Church
Plenary Council, pastoral, social and cultural reality of popular
venezuelan families.

Situacion dramatica de la familia en Venezuela

En este documento el método parte de «una atencion observadora, reflexiva
y creyente sobre la familia real, que constituye el origen y base del pueblo al que
ella quiere servir (n°5). Se propone describir a ta familia venezolana «desde
sus estructuras constitutivas» (7), Distingue tres tipes de familia: La tradicional
«donde el padre es la cabeza de familia e impera una relacién desigual» (15), la
nuclear que esta surgiendo (16) a la que aludiremos después, y la matricentrada, -
que es la mas extendida, en la cual «la madre y no la pareja es el centro de todos
los vinculos» (8). Después de referirse a las virtualidades y limitaciones de este
tipo de familia, concluye: «Siendo asi nuestra realidad, es débil aun la base
humana y cultural para lograr que el ideal cristiano de familia pueda ser asumido
como la forma mayoritania de constitucion de la familia (...). La prudencia, la
caridad y el espiritu de servicio pastoral, piden una actitud de comprensidn,
pues ia cultura condiciona severamente el ¢jercicio de la libertad personal y a

Concilio v el articulo formaba parte de una serie en la que trataba de levantar temas
pertinentes para ser tratados en €1. El tema de la familia se presentd en dos sesiones
contiguas y en ambas se rechazé el documento de trabajo porque su estilo juridicista era
un obstaculo al tratamiento pastoral, que, como el Concilio Vaticano 1, aspiraba a tener
nuestro Concilio Plenario Venezolano. Por ese el propio concilio asumio el papel de
elaborarlo y en efecto asi 1o hizo en un documento que despertd entusiasmo esperanzado.
Por eso, con el documento en la mano, nos disponemos a completar en ¢l presente articulo
el tratamiento que hicimos entonces.
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veces hace incomprensibles e imposibles de modificar determinadas formas de
vida sin un largo proceso de ¢jercicio pedagogico, tanto en el aspecto social
como en el personal» (12),

Si es dificil modificar concepciones y conductas dentro de una estructura
cultural, ésta estructura como tal si se modifica con la trasformacion histdrica.
Esto lo asienta el documento en principio: «ninguna estructura cultural es
inmodificable» (13) y seguidamente lo aplica a la realidad de la familia venezolana
que esta siendo modificada. Asienta como modtficaciones favorables «la difusién
de una mentalidad menos proclive al machismon» (id) y sobre todo el surgimiento
de «la familia nuclear de padres e hijos, donde s¢ reconoce la igual dignidad en
la relacion de pareja. Este modelo tiende a expandirse (...) La promocion de la
mujer en la educacion y su participacién en el mercado laboral, son los factores
que mas influyen en esta tendencia, sin descartar la influencia positiva de la
labor de la Iglesia, sobre todo en los sectores populares. Esta tendencia debe ser
estimulada por ser la mas cercana a Ia propuesta cristiana» (16).

Después de referirse a los tipos de familia, el documento explaya aquellos
elementos ambientales que inciden negativamente sobre ella. En sintesis: «La
creciente pobreza y el desempleo tienen graves consecuencias sobre las familias
{...) son factores que producen una gran tension y conspiran contra la armonia y
la estabilidad familiar» (26). «La frustracién de los padres por no poder atender
las necesidades minimas (...} es una de las causas importantes de la acentuacion
de conflictos y del fracaso de muchas familias» (24).

Seguidamente el documento expone lo que se viene haciendo, que no es
poco, en pastoral familiar. Pero reconoce que «en relacion a las familias en
situaciones especiales, aun siendo las mas numerosas, es muy pocolo que se ha
hecho por organizar esta pastoral y es manifiesta la falta de unidad de criterios
al respectoy (33).

Esta presentacién de la realidad de la familia venezolana expresa una
situacion bastante grave: después de quinientos afios de evangelizacion, la mayoria
del pueblo sigue sin casarse por la Iglesia. Por otra parte la familia tradicional
de los espafioles americanos era estable porque estaba afincada en la desigualdad,
que se correspondia con la estructuracién de la sociedad patriarcal, que era
machista y piramidal, y que por eso hoy no puede ni debe mantenerse. Sélo
queda como esperanza la incipiente familia nuclear, de la que se dice que es la
mas cercana a la propuesta cristiana.
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Por razenes obvias, no se dice en el documento, pero se expreséd
repetidamente en el aula y en los grupos, que la gran mayoria de los matrimonios
eclesiasticos (del 70 al 80 %) son invalidos porque los contrayentes no pueden o
no quieren dar un si incondicional para toda la vida. No pueden porque no
tienen sefiorio de si y no son capaces.de disponer de su vida a largo plazo. Pero
ademas la mayoria de los pocos que si tienen ese dominio y la casi totalidad de
los que no lo poseen no tiene intencion de casarse para siempre sino solo mientras
les vaya bien.

Esto significa que, si como el documento reconoce, las familias en
situaciones especiales son las mas numerosas y ademds la mayoria de los que
recibieron el sacramento no lo recibieron validamente, la situacién es
verdaderamente critica.

Como se puede constatar, este ¢jercicio concreto de ver nuestra realidad
familiar responde no sélo a una fe solicita que busca entender lo mas cientifica
y estructuralmente posible sine a la caridad pastoral que ve desde dentro la
realidad y se deja afectar por ella- Asi pues, la calidad cnistiana del documento se
muestra ya en su punto de arranque, que no es la doctrina y menos atin la normativa
sino la realidad en la que estamos inmersos, que hay que abrazar con amor cristiano
y con ese amor ayudar a conducir a la plenitud que Dios sofié para ella.

Acoger a las personas en la situacién en la que se encuentran, punto de-
partida de la pastoral familiar

Esto no quiere decir que en la familia venezolana no haya nada bueno. Si
lo hay y mucho, como lo subraya el documento y lo podemos constatar. Pero si
significa que ¢ste es el punto de partida real y que en el ejercicio pastoral no
podemos partir sino de él.

Aceptar la realidad de la familia venezolana como punto de partida no
equivale a aprobarla. Significa que de entrada no se toma contacto con ella
enjuiciandola, significa que se suspende el juicio y que se acepta sinceramente a
las personas. Significa mas positivamente que no se las rechaza sino que se las
acoge como son. Es decir, significa que en el trabajo pastoral se renuncia a ir
con la ley por delante sino que el agente pastoral toma contacto con las familias
como portador de la misericordia de Dios. Esto es lo que hizo Jesus
sistematicamente, y lo que escandalizd a los fariseos, que eran los maestros
espirituales del pueblo en tiempos de Jesiis y que median a la gente por su estado
ante la ley y por eso condenaban a casi todos, de tal modo que muchos se tenian
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por perdidos ante Dios. Esta actitud de Jests fue tan caracteristica suya que se
lo tuvo por “amigo de publicanos y pecadores” (Mt 11,19). Y él se defendio
diciendo que hacia lo mismo que su Padre (Lucas 15) y por €so nos propuso que
fuéramos misericordiosos como él (Lc 6,36).

Esta actitud basica fue tan determinante en el Concilio Plenario Venezolano
que por dos veces se rechazo ¢l documento presentado a la asamblea porque
tenia un tratamiento fundamentalmente juridico y no daba ninguna posibilidad
ni esperanza a la inmensa mayoria de la poblacién. Se insistid que, si no teniamos
nada mas que decir, mejor era no decir nada. La razon es muy clara: lo cristiano
no es intimar una ley sino proponer un evangelio y animar a recorrer un camino,
acompaiiando fratermamente en el proceso.

Asi pues, el CPV parte de la presentacidn estructural de la realidad de 1a
familia en Venezuela y de su dinamica, y propone aceptar esta situacién como
punto de partida de la pastoral. Esto entrafia que hasta que cada familia no
sienta efectivamente que es aceptada por ¢l agente pastoral y a través de él por
Dios, no cabe iniciar ningin proceso. Una vez que sienta esta acogida fratema,
viene el segundo paso que es la presentacién del designio de Dios para la familia.

Segundo paso: Presentacion del designio de Dios como horizonte
humanizador

Para el documento lo querido por Dios de modo definitivo (escatolégico)
no es la familia de carne y sangre sino la gran familia de las hijas ¢ hijos de
Dios. Ya que «Dios destind a la comunidad humana a que formara parte de la
comunidad divina, como hijos en el Hijo (Cf Ef 1,10; Col 1,19-20)» (37). Si el
destino final es que todos seamos hermanas y hermanos en Cristo y por tanto
hijas e hijos de Dios, ;cudl es el papel de la familia en este designio? Asiresponde
¢l Concilio: «en ¢l plan de Dios la familia tiene el papel, normalmente
imprescindible, de educar a las personas para que lleguen a acceder a la gran
familia de los hijos e hijas de Dios. La familia estd para ensefiar a los hijos a |
salir de si y sacrificarse por los -otros, y llevar a los padres a trascender su
instalacion en el presente por amor a quienes representan el futuro» (39).

Asi pues, la familia tiene como designio llegar a formar un nesotros no
cerrado que sea el embridn para sus integrantes del nosotres global, que en el
deseo de Dios comprende a toda la humanidad. Este amor que configura ¢l
nosotros es un verdaderc misterio porque es trasunto del amor de Cristo a la
Iglesia y a toda la humanidad. Lo es realmente porque el amor con que se aman
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los esposos y los padres y los hijos no esta basado Unicamente en los lazos de
carne y sangre sino también en el amor de Dios (el amor que es Dios) derramado
en nuestros corazones: en ¢l Espiritu Santo.

No se puede avanzar hasta que no sea captado el caracter de evangelio

Tras disefiar ¢l contemdo del misterio, el documento explaya su caracter
de evangelio. Este punto nos parece crucial, tanto que si no se propone asi, falta
algo medular, aunque no falte ningin contenido. Dice asi: “Este es el misterio
que proclama la Iglesia como un horizonte humanisimo y, por ende, muy deseable
(...) tan estimable que justifica la creatividad, comprension y tolerancia, que son
necesarias para llegar a poseerlo y gustarlo. Este horizonte lo proponemos no
como una ley para que se tropiece con ella, sino como un evangelio para que se
descubra su valor y las personas se dirijan en esa direccion™ (40},

No se puede negar que con frecuencia se ha propuesto y se propone el
matrimonio cristiano como una exigencia de quien tiene poder para imponer,
como una ley que se intima a la voluntad para que se cumpla so pena de quedar
descalificado ante la Iglesia y ante Dios. A diferencia del Bautista que proclama
el juicio inminente, Jesus anuncia el evangelio: la alianza incondicional que, en
¢l mismo, Dios se dispone a entablar con la humanidad, una alianza como la
habia profetizado Oseas (2,16-25). En ¢l marco de esta autodonacion
incondicional de Dios en su Hijo Jesus, propone la Iglesia la mutua entrega de
los conyuges y los padres ¢ hijos. Esto puede ser dificil, pero no hay duda de que
es sublime, hermosisimo y lo méas humano. Es cierto que no estamos a la altura
de ello y que la direccién dominante de esta figura histérica nos lleva en otra
direccion. Pero no se puede negar que, si se presenta como Dios manda, el
misterio cristiano del matrimonio es en extremo deseable.

Los profetas invitaron al pueblo a sofiar los suefios de Dios para su pueblo
y eso mismo hizo Jesis con sus parabolas. Eso es ante todo lo que debe hacer la
Iglesia y por ende la pastoral: invitar a sofiar otra realidad posible, mucho mas
humana que 1a que se vive, una realidad querida por Dios para nosotros, sus hijos, y
hecha posible por su gracia. El primer paso es, pues, invitar a sofiar: Dios quiere
algo mejor para ti, varén o mujer, para ustedes, la pareja, para toda la familia,

Si no se cumple este paso, no puede avanzarse mas. Porque hay que
reconocer que no es facil para muchos varones y mujeres llegar a verse en ese
papel que Dios quiere para ellos. Tienen conciencia de que tienden a
desmoronarse, a descaecer, a no mantenerse en los buenos propésitos, a no ser
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fieles. Muchas experiencias han sido muy negativas y por eso mucha gente no se
atreve a sofiar. Se requiere tener mucha fe en Dios para tener fe en sus suefios para
nosotros. Esto exige una pedagogia, que lleva tiempo. Un requisito imprescindible
es que los integrantes de la familia vean que el agente pastoral cree en lo que -
dice, es decir que €l si cree en aquellos a los que les esti haciendo la propuesta.

Propuesta pastoral: Caminar en esa direccién

Cuando esas personas se atrevan a soiiar el suefio de Dios, viene el paso
siguiente que consiste en que «las personas se dirijan en esa direccion. Caminar
hacia ese horizonte» (40). La propuesta es que asuman esa direccioén. En esto
consiste literalmente la conversién: cambio de camino, del camino elegido por
conveniencia propia al que Dios quiere para mi. Dirigir la vida en esa direccion,
caminar hacia ese horizonte.

(Cual es exactamente ese horizonte? Ya lo hemos disefiado siguiendo el
documento y vamos a continuar desglosandolo. Pero de entrada hay que insistir
que el horizonte no es la ceremonia del matrimonio eclesiastico. En términos de
sacramentologia escolastica, la celebracion de la boda es el sacramentum, es
decir el signo, un signo denso, portador de gracia actual y habitual, pero un
signo, no la res, la cosa en si, la sustancia, que consiste en el amor esponsal,
paternal y filial, en la fidelidad de los conyuges y su responsabilidad en la
educacion de sus hijos, en suma en constituir «ese nosotros, base de todo amor
y comunion (FC 17)».

Pero el documento no se queda en esta globalidad sino que la desentrafia
situadamente, es decir respecto de los problemas que habia detectado. Como el
punto de partida era o la familia matricentrada o la patriarcal y machista, el
primer desafio, con las correspondientes lineas de accidn, se encamina a
“promover la figura integral del padre” (49-59). Me parece una tremenda audacia
del documento que en estos tiempos de feminismo, capte que en Venezuela, a
pesar de la discriminaeidn inercial que queda, la dindmica la lleva mas la mujer
que el vardn, mas ain, que el vardn yace con frecuencia postrado porque no ve
posible cumplir lo que piensa que es su funcidn, que consiste (recuérdese que todavia
es minoritaria la familia nuclear igualitaria) en aportar los recursos necesarios para
la familia y ser capaz de guiarla en las decisiones mas gruesas. Por eso el varén
debe ser ayudado, en ¢l caso del matrimonio, ante todo por su pareja.

Como en la familia matricentrada la relacién axial es la de madre-hijo, el
segundo desafio es «construir parejas consistentes y ¢stables que, unidas por el
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amor y el compromiso, sean gencradoras de familias» (60-67). Estimamos que
en Venezuela éste es el punto nodal porque los esposos no son amigos,
compaiieros, confidentes, no llegan a formar un nosetros consistente, incluso
en los casos en los que hay genuino amor, porque no hay vias culturales para
alimentarlo, mas alla de los deberes asignados a cada uno y la relacién sexual.

El desafio tercero proviene tanto de las tensiones aludidas por la falta de
trabajo y de medios para sacar adelante la familia, como de la debilidad cultural
de los espacios para procesar el amor de la pareja y mas aun sus conflictos. El
resultado es que los esposos se van cargando hasta que explotan, echando todo
a rodar. Por eso, el desafio de «ayudar a afrontar y resolver los conflictos
provenientes tanto del interior de la familia cuanto de los ambitos sociales,
politicos y econdmicos que inciden en ellax» (68-73).

De todo lo dicho surge el desafio especifico de acompafiamiento a la vida
familiar en sus diversas situaciones “en el fortalecimiento de los vinculos
afectivos, del respeto mutuo, de la comunicacién, la solidaridad y la
responsabilidad” (86). «Estimular iniciativas orientadas a promover la familia
como una auténtica y madura comunion de personas con programas de
capacitacion social, politica y educativa que requiere la sociedad» {87). Y sobre
todo la atencidn especifica a las familias en situaciones especiales, que, como
reconoce ¢l documento, son la abrumadora mayoria.

La voluntad absoluta de dios es vivir en ese horizonte y caminar hacia él

(Hasta donde se llegara? Lo importante es no cambiar de direccion y dar
siempre pasos hacia ella. Quiero insistir en este punto. Lo que nos hace humanos
es la accién humanizadora, que, desde nuestra fe, la sabemos animada por el
impuiso del Espiritu, y que desde este punto de vista la podemos llamar accién
espiritual. En efecto, asi como nuestra relacion con Dios consiste en apoyamos
en él, es decir en la fe, y la relacion con Jesus se lleva a cabo en el seguimiento,
larelacion con el Espiritu consiste en la co-incidencia en la accion. Esta coincidencia
exige la atencion habitual para percatarnos por déonde nos mueve el Espiritu,
que mueve acada uno desde mas adentro que lo intimo suyo, y sobre todo disposicidn
a la obediencia a su impulso. Asi pues, lo decisivo es decidirnos cada vez més
resueltamente a perseverar en esta direccion de la accion humanizadora,

Hasta dénde se llegue depende no s6lo de nosotros sino también de las
posibilidades del entorno. Empecemos por une mismo. Aunque uno obedezca
perfectamente al Espiritu, la accién es siempre limitada, ya que el Espiritu obra
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desde nosotros, a partir de nuestras posibilidades, no, nunca, al lado de nosotros
ni por encima o en contra de nosotros. El Espiritu inculca actitudes, que generen
capacidades, que den lugar a posibilidades nuevas. Pero nunca obra por arte de
magia, saltindose las posibilidades de la realidad, aunque si apurindolas,.
haciendo ver que éstas son mucho mayores de lo que se creia. Asi pues, el varon
o Ja mujer parten desde donde estan. La accién no sé6lo cambia la situacion sino
que también los cambia a ellos mismos. Pero procesualmente, como se hace
todo lo humano, que necesita un tiempo de estabilizacion de lo logrado antes de
emprender un nuevo avance.

Pero ademas en la familia 1a decisién de uno no basta. Si yo avanzo a un
ritmo y el otro va a otro mucho més lento, yo no puedo saltar por encima de él
y menos aun abandonarlo. Esto es asi también en el caso de que el otro no quicra
avanzar o camine en la direccién contraria, Un conyuge puede obedecer
completamente al Espiritu, y encontrarse con una barrera insuperable.

También puede darse el caso de que ambos avancen, pero desde su propia
estructura relacional, la de la cultura en la que tratan de hacerse humanos, la
tinica que ellos tienen a mano.

Tengo la impresién de que todo esto muchas veces no se toma
suftcientemente en cuenta en la comprensién y el acompaiiamiento de las familias,
y sin embargo me parece decisivo, si la pastoral debe acompasarse al paso del
Espiritu. En definitiva, lo humanizador es seguir caminando en lo que depende
de uno. Por tanto, lo deshumanizador es cambiar de horizonte, por ejemplo
derivar hacia un contrato en ¢l que ya no hay una relacion abierta sino que se
hanrepartido las tareas y zonas de influencia y cada uno se atiene a lo establecido.
Esto independientemente de si se ha recibido o no el sacramento.

Un caso sintomético: El concubinato estable popular

Como no podemos referirmos a cada una de las situaciones, vamos a
referirnos al concubinato estable popular, ya que es la situacién mayoritaria y
ademas la menos compleja. ;Qué es en sustancia lo que queremos decir al
respecto? Que lo que significa el concubinato, es decir la unidén consensual no
formalizada por la Iglesia (y muchas veces tampoco civilmente) en la gente
popular de Venezuela, a nivel antropolédgico, es decir en el modo como ellos lo
viven, no tiene nada que ver con o que este modo de vivir significaba en Europa
cuando se constituy6 esta figura juridica en el derecho eclesial. Si esta apreciacién
es correcta, esto significa que el concubinato estable tal como es practicado por

171



Familia

el pueblo venezolano no cae bajo la ley que lo califica de torpe contubemnio. La
ley candénica no lo considera, no lo tiene en cuenta, no dice especificamente nada
sobre éL.

Para comprender la realidad antropoldgica, es decir humana, del
concubinato estable popular tenemos que tener en cuenta la matriz relacional en
la que se inscribe esta relacion especifica, una matriz que nos parece mayoritaria
en la Venezuela de hoy y de ayer y creo que de maiiana y de bastante tiempo
mas. Nos referimos a ella extensamente en el articulo al que hicimos referencia
al inmcio (pgs. 130-132). En esta matriz cultural lo que existen son individuos,
no (como sucede en las altiplanicies desde México a Bolivia) miembros de
comunidades ancestrales. Estos individuos se relacionan ajustandose, es decir
estableciendo acuerdos de modo libre y a conveniencia de las partes. Larelacion
se establece en base a objetivos, que pueden ser muy puntuales o mas difusos ¢
mmplicitos, pero no menos reales y actuantes.

De este modo se juntan las parejas. Aceptan las respectivas
responsabilidades y compromisos y se juntan deseando que su amor, su lazo de
union, dure. El compromiso es abierto, no tiene plazo; ei anhelo s que se vaya
fortaleciendo y proporcionando a cada uno la plenitud que buscaba en su entrega
al otro, de tal modo que tendencialmente dure toda la vida. Pero también es
abierto en el sentido de que tiene que validarse dia a dia. Cada uno sigue siendo
cada uno y, desde su existencia de individuo, renueva ese convenio, lo da por
renovado, mientras no se vea nada en contra. Lo que rompe el convenio debe ser -
cada vez mas grave a medida que pasa el tiempo. A veces el protocolo se limita
a esferas concretas: por parte del varén, compartir la casa y el lecho, aportar los
recursos y decidir en las alternativas que se vayan presentando, y por parte de la
mujer, encargarse de la marcha diaria de la casa y los hijos. A veces es mucho
mas que eso; es tendencialmente vivir realmente juntos, pero con este limite
implicito: mientras nos vaya bien, mientras siga habiendo acuerdo, mientras la
convivencia no nos resulte una piedra continua en ¢l zapato.

Ellos saben que este modo de vivir juntos no es lo mismo que el matrimonio
cristiano. No lo es porque no constituye un nosotros como una realidad nueva
en la gque ambos se conservan y realizan. Ahora bien, de todos modos en él
caben dos modos de vivir cualitativamente distintos: si se vive estdticamente, es
decir limitandose cada uno a cumplir lo que le toca y no poniendo en la relacion
esa carga vital cualitativa y progresiva, en la que consiste la accion humanizadora,
en esa relacion no hay obediencia al Espiritu. Pero si en esa matriz relacional,
que es la (nica de la que disponen, la tinica que conciben para lo que elios son,
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van avanzando cada dia, van afinando la relacion, la compenetracion, la
responsabilidad con los hijos, el respeto y colaboraciéon mutuos, si se van
cualificando, si van superando crisis, si han aprendido a procesar conflictos... si
cabe en este modo de vivir en pareja la fidelidad cristiana. No hay duda de que -
no son pocos los matrimonios que van en esa direccion. Ellos saben que lo que
viven no es lo mismo que la constitucion de ese nosotros como novedad antropolégica.
Fse nosotros, deseable en si, sienten que no estaa sualcance. Y por €50 ho se casan
por la Iglesia. Pero lo que estan viviendo ;es lo que la juridicidad de la institucién
eclesiastica califica de torpe contubernio? Para los obispos de Venezuela y para
cualquier persona sensata estas personas populares no viven en pecado mortal
por el mero hecho de vivir en este modo de concubinate dindmico. No han llegado
aldeal cristiano. Pero van en la direccion querida por Dios.

Llegados a este punto se imponen dos consideraciones pastorales: La
primera es persistir de la inanera mas concreta y personalizada en la propuesta
del matrimonio cristiano. Como dice el Concilio Plenario Venezolano, «la Iglesia
impulsa el matrimonio sacramento y defiende el protagonismo irreemplazable
de la familia que, por derecho natural, tiene la funcién de procreadora, educadora
y formadora de comunidad de amor y de vidan(31). No pedemos dejar de proponer
lo que es nuestro tesoro. Aungue con el concilio reconozcamos que «la cultura
condiciona severamente el ejercicio de la libertad personal y a veces hace
incomprensibles e imposibles de modificar determinadas formas de vida» (12),
de todos modos la cultura, ninguna cultura, es para el cristiano la medida de la
humanidad. Mas aun, tal vez el mayor aporte del cristianismo en la situacién
cultural actual sea contribuir a la constitucién del sujeto humano, es decir a que
cada persona sea fuente de su propia vida, auténomo, y dirija esa autonomia, no
a su propio provecho sino a causas trascendentes: a la promocién concreta de ta
dignidad y la fraternidad humana. Una de las claudicaciones mas graves de no
pocos cristianos y tedlogos progresistas consiste en proponer la adaptacién del
cristianismo a la decadencia ambiental, incluso la reinterpretacion del misterio
cristiano de manera que sea aceptable a la persona adaptada a esa cultura,
obviando el escandalo de la cruz, en este caso la insensibilidad pavorosa de esta
cultura respecto de la exclusidn de la mayoria de la humanidad.

Pero la otra direccién complementaria es la de impulsar a que las personas
avancen desde la cultura que tienen a mano. Mientras avancen, en ¢l caso del
concubinato, mientras su relacion se mantenga abierta y progresiva y se aboque
a los retos concretos que traza el concilio, teniendo en cuenta los vectores de
nuestra realidad, ese modo de relacién jpuede decirse que es incompatible con
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la propuesta cristiana, si ellos no han llegado todavia a ver la posibilidad de otro
tipo de relacidn, es decir a la constitucién del nosotros esponsal y parental? Si
su unico problema es que no ven posible dejar su matriz relacional, pero en ella
avanzan humanizadoramente, cumpliendo de hecho los fines del matrimonio
(podra decirse de ellos que estan fuera del designio de Dios, el designio de Dios
concreto para con ellos, aunque no hayan llegado, tal vez, a todo lo que Dios
sofié para ellos?

Como se ve, el tema da para mucho mas, pero nosotros preferimos dejarlo
por ahora. Con lo dicho creo que damos cuenta de cémo el Concilio Plenario
Venezolano ha tratado ¢l tema de la familia, que creo que es ¢l modo como deben
afrontarse este tipo de grandes temas. Como Iglesia venezolana estamos atn muy
lejos de ponernos a su altura, ¢ sea que tenemos tarea para muchos afios.
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way, their actions and thinking enrich non indigenous persons. This
essay explains contents and bearers of indigenous wisdom. Moreover,
it underlines a theology that is being developed by native communities.
Such a theology is different from concepts being produced by our
churches.

Key words:Indigenous wisdom, native communities, modern
globalization, ethics, theology, relation.

«Tunka payan wiskhampiw p’igix ch'uqt asifia», es decir, con doce sogas
hay que amarrarse la cabeza. Este proverbio aymara tiene que ver con asuntos
pesados, cuando hay que aguantar, ser licido y precavido. Me parece que con esta
cautela la gente andina encara la modernidad. Ella no es repudiada ni es adorada.

{Qué esta pasando con las personas y poblaciones originarias de las
Américas? Es notorio que son entidades fragiles y asediadas. ;Continuaran
cautivadas e incorporadas en el torbellino del progreso? En comparacion con su
lenta y parcial asimilacion en los siglos 16 a 19, el proceso actual es acelerado y
totalitario. Uno se pregunta, si dentro del intolerante imperio romano perseveraron
unos vulnerables grupos de creyentes, ;como persisten las asediadas comunidades
indigenas de hoy? Hagamos memoria de los principios del cristianismo; las
pequeiias agrupaciones en la region mediterranea tuvieron la inmensa fuerza de
la koinonia entre quienes acogieron y practicaron la fe. Considero que con la-
koinonia de su fe los pueblos indigenas tienen un porvenir digno, en medio del
torbellino de la modemnidad globalizada. En cuanto se fragmentan y devaluan su
propia fe, son atrapados por redes homogeneizadoras.

Veamos pues como las sabidurias indigenas confrontan ésta época
apasionante. Mis puntos de vista toman en cuenta unos grandes factores. Son
los siguientes.

1) Con respecto a las disciplinas humanas, desde el siglo pasado €l
cientifismo nos ha ocultado una realidad que es holistica. Esta realidad -
atestiguada por milenarios modos de ser autoctono y hoy también por una
renovacion cientifica llamada holistica- enmarca todo el conocimiento humano.

2) En cuanto a los espacios eclesiales, el entusiasmo por lo moderno ha
sido parte del proceso del Vaticano II; ésto es hoy un tema en debate (tanto en
ambientes integristas, sectores renovados, o entre quienes optamos por
alternativas desde los postergados del mundo). Ello también preocupa al Consejo
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Mundial de Iglesias. Desde su Asamblea en Vancouver en 1983 trabaja «la justicia,
la paz y la salvaguardia de la creacién», dados los poderes de muerte en la
explotacidn, el militarismo, el mal uso de la ciencia y la técnica.

3) En el terreno teolégico, lentamente crecen las propuestas inculturadas
-que conlleva el paso del modelo monocultural primermundista al policentrismo
teoldgico-; y vamos forjando una corresponsabilidad macroecuménica e inter-
religiosa a favor de la sobrevivencia en el cosmos.

, 4) Las poblaciones indigenas interactdan con la modemidad; lo hacen de
modo intenso, con ambivalencias, con actitud critica. La critica sistematica -
inventada por la modernidad- es unc de los buenos criterios modernos asumidos
por la poblacién amerindia. En ésta hay varias posturas. Por un lado, el
esencialismo, es decir lo indio-en-si y contrapuesto a todo, que es postulado por
una minoria ilusirada. Por otro lado, ser «integrados» a la sociedad envolvente,
negandose a si mismos; esta postura tiene bastante peso. También hay una gama
de formas condicionales de participar en la modernidad; algunos replantean lo
moderno segln pautas indigenas y mestizas; algunos van caminando con un pie
en ¢l ambito indigena y con el otro pie en el mundo globalizado; algunos, para
unos asuntos (como lo econémico) siguen reglas mundiales, y para otros asuntos
(como los familiares y festivos) actian segin sus propios principios.

Voy a desarrollar dos puntos: lectura ética de Ia modemidad globalizada,
v, la sabiduria indigena caracterizada por lo «relacionaly,

1. Un universo acelerado

Lo indigena suele ser descrito mediante la segregacion étnica, cultural,
sicologica, espacial. Estas son abstracciones. Lo autéctono (andino,
mesoameéricano, amazoénico, etc.) siempre ha interactuado con su entorno, y hoy
lo hace de modo rapido y pluridimensional. Existen excepciones, Pero, en general,
lo indigena no se entiende si es segregado de la globalizacion. Con respecto al
campo teoldgico, también constatamos que la reflexion india esta inserta en
procesos mundiales. Ahora bien, ;qué lectura ética hacemos de 1a modernidad?

1.1 Controversias

Hay un buen debate pluridisciplinario sobre macro-procesos,
especificidades latinoamericanas y caribefias, qué es y qué no es globalizado.
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En estos debates dificiles caben unos discernimientos éticos.

Los macro-procesos humanos son aprehendidos de varias maneras. Un
punto de vista: estamos en plena e irreversible modernidad (desarrollo, hegemonia
de un orden cientifico y tecnologico); y 1os pueblos indigenas deben asumir todo
este proceso (y no s6lo partes de él) a fin de lograr ¢l bienestar. Otro punto de
vista: nos envuelve una crisis radical, parece que ingresamos a un cambio de
épocay de civilizacion; sectores indigenas miran todo ¢on 0jo critico y elaboran
propuestas para si mismos y para los demas. Asi también la ven muchos cientificos
sociales '. Otra postura: ha comenzado la post-modernidad (que critica
internamente la razén occidental, y apuesta por la diferenciacion y el placer); la
considero una postura de sectores acomodados con su moral de «sentirse bien».
En esta controversia, comunidades indigenas enfrentan disyuntivas basicas: la
moral de una irrestricta aculturacion en lo modemo, o bien, continuar generando
{en medio de la crisis general) formas materiales y espirituales de solidaridad
en las que son incluidos elementos modermnos. Estos s¢lo son acernitos basicos del
comportamiento ético; las opciones concretas son complejas y polisémicas.

También son materia de discusion las especificidades latinoamericanas
en la modernidad. A ella somos incorporados, involuntariamente, a partir de la
conquista europea; pero ella fue asumida por las élites desde €l siglo 19, y por la
poblacién en general durante el siglo 20. Cada region, generacion, etc., ha tenido
sus rasgos propios. Un hecho fundamental es la pluralidad de «modernidadesy,
€n nuestros paises y en nuestros estratos sociales. También se constata que -
sectores indigenas participan de varias maneras, con diversos ritmos y metas, y
que vuelcan hacia lo moderno la actitud critica que caracteriza a la modernidad.
En estos mundos indigenas, dos factores debatidos son el comportamiento de las
juventudes, y de mayorias migrantes. Opino que la modernidad indigena es
definida por la trayectoria de la juventud, y por la creatividad de los migrantes
y sus descendientes.

! Varios estudiosos distinguen dos dimensiones. Por un lado un progreso material,
por otro lado la libertad que supera la autoridad y opresién pre-modema (1. Wallerstein,
«El fin de qué modermidad?», Pasos 64 {1996), 10-17); la raz6n instrumental que conlleva
dominacion, y 1a historica cuyo fin es la libertad (A. Quijano, Modernidad, identidad y
utopia en América Lating, Lima: Socialismo y Participacion, 1988, 49ss); o bien, un
desarrollo racional y universal, y, una vision historica de las diferencias y las identidades
(J. Lamrain, Modernidad, razon e identidad en América Latina, Santiago: A. Bello, 1996,
55-59). Cuidado pues con las opiniones simplistas y unilaterales sobre lo modemno.
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El mayor logro, a mi entender, es el progreso de sectores indigenas con
sus rasgos propios: la «relacionalidad». Se trata de nuevos vinculos.y organismos
generados en la ciudad, de asumir la ciencia y el trabajo modemo, pero
orientandolos a beneficios y festejos propios, y tantos otros rasgos cotidianos. -
Asi la gente no se deja subordinar a los absolutos de la propaganda y 1a publicidad.
Mas bien, como anota H.C.F. Mansilla: «lo bello y razonable puede estar en lo
pequeiio, lo heterogéneo, lo tradicional... el adelantamiento técnico y la preservacion
de vigjos valores culturales»; Domingo Llanque ha detallado la combinacién de
lo tradicional y 1o nuevo, la serie de cambios modernos en el mundo indigena
peruano 2. Subrayo la perspectiva ética andina de valorar lo pequeifio -a pesar de
estar rodeado de tantas realidades calificadas como «super»-; la ética de progresar
pero para un bienestar comun y confiando en capacidades propias.

También es tema de debate la cuestion de la globalizacion, Es un modo de
hablar de la modernidad que se hace planetaria. Estructuraimente tiene un caracter
desigual *. Como anotan X. Gorostiaga y otros: el actual patrén de desarrollo
produce una creciente desigualdad; en ¢l mundo de hoy un 20% de la poblacion
tiene 83% de los ingresos, otro 20% tiene 12% de los ingresos, y un 60% de los
seres humanos solo obtienen el 5% de los ingresos. También es alarmante la
expoliacidn ecologica. Con respecto al conflicto entre progreso e identidades,
existen dos tendencias: al acentuarse la modernidad globalizada también se
fortalecen identidades particulares (resistencia, y alternativa a la uniformidad);
la otra tendencia es ser absorbidos por la globalizacion y asumir un etno-suicidio.
Estas cuestiones éticas agobian a personas y comunidades indigenas.

1.2 Indigenas de cara a la globalizacion

La gente siente que el progreso es alucinante, rapido, y con varias facetas.
Un aspecto es catastréfico: el maltrato a nuestro medio ambiente y la
pauperizacion humana apuntan hacia un eco-humano-cidio; aunque hay cierta
auto-cotreccion del sistema (p. ¢j. limitaciones al armamentismo atémico). Otra
faceta es la admirable capacidad tecnoldgica, productiva, comunicacional, que

! H.C.F. Mansilla, Los fortuosos caminos de la modernidad, La Paz: CEBEM,
1992, 96; y Domingo Llanque, «Modemidad y cambio culturaly, Inculturacién, celebrar
la fe en América Latina, 1/1 (1995), 24-44,

¥ X. Gorostiaga comenta el esclarecedor informe de las Naciones Unidas:
«Desarrollo humano 1992» (PNUD, 1992) en su «La mediacion de las ciencias sociales y Jos
cambios internacionales», VV.AA., Neoliberales y pobres, Bogoti: CINEP, 1993, 567.
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han sido globalizadas; casi todos los habitantes del planeta anhelan y exigen el
uso de estos logros modemos. Pero, estos logros positivos van de la mano con la
auto-victimizacién de multitudes excluidas; como explica E. Dussel: en el «mito
de lamodernidad» la victima es culpable y el victimario de pueblos expoliados -
esinocente *. Es lamentable como tanta gente marginada se atribuye la culpa de
esa condicion. Por otra parte, existen vias contestatarias y alternativas. Muchas
sociedades -y aqui resaltan las indigenas y mestizas- no aceptan ser regidas por
la totalitaria razon del mercado ni por la privatizacién de la existencia. No
tenemos alternativas gigantescas; s6lo hay pequefios espacios de trabajo digno,
conocimientos Utiles para vivir, felicidad y alegria compartida.

Pues bien, la gente va evaluando estas facetas de la globalizacion. Lo
hace intuitivamente, con su ética de relacionarse y vivir bien con los demés. Sin
embargo, también se interioriza el «éxito» rdpido y sin solidaridad.
Lamentablemente la gente comun tiene pocas oportunidades para examinar el
conjunto de los fenémenos modemos y sus connotaciones éticas.

Junto con encarar y sopesar estas realidades, ellas son modificadas y a
veces reconstruidas por las poblaciones indigenas.

Sobresalen varias lineas de accion. I- La estructuracion indigena de su
espacio y tiempo vital: casa, actividades econdmicas complementarias, ciclo de
celebraciones propias, elc.; y a la vez participacion en la cotidianeidad modema.
2- Cultivo de su sensibilidad, saber, simbologia; donde resaltan relaciones
familiares, con difuntes, con espiritus protectores, modos indigenas de visualizar
a Cristo, Maria, Santos/as; y, desde estos solidos conocimientos, asumen aspectos
de la razon instrumental y comunicacional moderna. 3- La comunidad indigena,
al no ser dualista ni excluyente, se desenvuelve bien en medio de tantas (y positivas)
«diferencias» modermnas; busca consensos y lineas de mejoramiento en comun;
asi puede -por ejemplo- conjugar algo tan tradicional como sus oraciones de
sanacién con la medicina moderna. 4- Otra importante linea de accion es asimilar
tecnologia, ciencia, desarrollo, pero generalmente con cautela y combinando lo
propio con lo nuevo, para que el progreso sea sustentable y seguro.

Estas cuatro lineas de accién conllevan principios éticos: |- responsabilidad
cotidiana, a fin de convivir bien con los demas, 2- valorar la propia produccion
simbélica y sapiencial, dando primacia al vinculo, a las relaciones fecundas
(retomo esto en la seccién siguiente), y dando este sentido al progreso modemno,
3- interactuar entre seres diferentes y complementarios, establecer consensos, y

* Ver E. Dussel, Ef encubrimiento del ofre, Quito: Abya Yala, 1994, 91,
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lineas de bien comim, y 4- no absolutizar lo moderno, sino que sopesar sus
aciertos y confrontar sus fallas. En resumen, como anota el filésofo D. Sobrevilla,
«es a partir de una afirmacion de nuestras propias tradiciones como hay que
asumir lo nuevo» *. '

En estos contextos hay trabas y oportunidades para la teologia india. Ella
tiene que encarar la divinizacién de asuntos de este mundo, en especial la idolatria
del mercado total °. Para ello cuenta con buenos recursos; por ejemplo, la
milenaria lectura indigena de los seres vivientes como benévolos v malévolos
(lo cual previene contra absolutizaciones). Al respecto, el sistema imperante ve
como idiota a quien no practica dicha idolatria. El caricaturesco «Manual del
Perfecto Idiota Latinoamericano» descalifica a quien no acepta el modelo liberal
contemporaneo. La verdad es otra. Tener una mirada critica y buscar alternativas
son sefiales de usar la cabeza.

Otra trampa es emplear categorias dicotémicas: bueno o malo, verdadero
o falso; por ejemplo, postular que lo indigena ¢s humanizador y que la
globalizacion moderna solo destruye. Tampoco da cuenta de la realidad plantear
que el pecado abunda en lo moderno, y que la salvacion reside en lo autéctono.
Mas bien se trata de sopesar cada acontecimiento, reconociendo sus ambivalencias
y sus lineas de fuerza. Esto lo hacemos tanto con criterios humanos como con la
sabiduria de la fe que responde a la revelacién del Dios vivo.

Para terminar, considero que la teologia india tiene calidad holistica (asi
como otras maneras de pensar hoy la fe); esto difiere de la globalizacion moderna
que se propone ser universal y definitiva. La ética y teologia india tienen calidad
holistica, dada su comprensién del cuerpo y de la humanidad en el cosmos; por
reconocer lo @elacional» como fundamento de todo; por poner la alegria festiva
como meta de la peregrinacion humana; por responder a la gracia divina. Esto
se contrapone a «pilares espirituales» de la modemidad: la economia determina
la politica y la religién, el éxito en el obrar humano es absolutizado, se pone
como meta humana la satisfaccién instantanea de deseos de poder, el yo-ismo es
la vara con que se mide a Dios. Vemos pues que la reflexion indigena tiene la
capacidad ética de sopesar la modemnidad globalizada, y ofrece excelentes
orientaciones bésicas.

* D. Sobrevilla, ;Qué modernidad deseamos?, Lura: Epigrafe, 1994, 48. No se trata
de elegir el pasado como futuro, ni de hacer en nuestro pais una mala copia de la modemidad
(pg. 66).

¢ Ver F. Hinkelarmmert, Teologila del mercado total, La Paz: HISBOL, 1989, 23-30.
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En nuestro universo acelerado, esta reflexion creyente tiene que sumarse
a diversos esfuerzos que corrigen y reortentan ¢l curso de la humanidad. Es una
apremiante responsabilidad. Los esfuerzos aparentemente pequerios se agrandan
al sumar energias, al fortalecer juntos el corazén y la inteligencia de la humanidad -
que tiene una causa comuin.

2. Sabiduria relacional

En la teologia modema, se trabaja preferentemente con conceptos; y s
una labor hecha por individuos. Se trata de personas expertas, especializadas
dentro de la Iglesia, con un amplio bagaje de conocimientos transmitidos de
modo conceptual, Algo muy distinto encontramos en las reflexiones hechas desde
los margenes, en dialogo con sabidurias de las personas preferidas de Dios .
También es el caso de la teologia de pueblos indigenas. Ella tiene portavoces y
tematicas acordes con el clamor de la creacién v la humanidad. Sus medios de
reflexion y comunicacion son un lenguaje holistico {festejo ritual, pensamiento,
afectividad, oracién, responsabilidad histérica, etc.}. No ¢s un ejercicio mental,
ni es antropocéntrica. Se trata de comunidades sabias cuya fe es un vinculo -
mediante simbolos- con el Misterio. La sabiduria proviene de toda la tierma

-donde los seres humanos explicitan relaciones y sus conocimientos.

Vale hacer memornia de nuestros contextos amerindios y mundiales. Una
primera fase colonizadora (que en América Latina y el Caribe tuvo rasgos de .
cristiandad) ha acentuado el orden socio-religioso; lo importante ha sido el destino
de los distintos grupos sociales (un destino que hace pobre al pobre...). La fase
modemna ha puesto su acento en el pensar y progreso de la persona; al cual la
cultura llamada post-moderna le afiade el sentir, Estos son nuesiros mega-
contextos. Con respecto a la tradicion autdctona -vigente hoy a través de muchas
modalidades mestizas- Io principal ha sido y es forjar relaciones. Pues bien,
opino que la teologia india incluye dimensiones de orden, saber, progresar,
sensibilidad; sin absolutizar cada una, ni las segrega; mas bien las articula debido
al ser indigena que siempre pone en relacion elementos diferentes. Por eso, la
vida es ordenada y progresada con, pensada y sentida con; a fin de cuentas, se
reflexiona el estar en relacién, que es el corazén de toda la realidad.

" El modo latinpamericano de reflexionar la fe puede resumirse como una
praxis de relaciones; ver mi articulo «Nuestro paradigma: inteligencia del amor»,
1996. Jon Sobrino ha definido la teologia como «intellectus amoris» (Ef principio
misericordia, Santander; Sal Terrae, 1992, 49-50. 70-71}.
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2.1 Portavoces indigenas
¢ Quiénes y como generan el saber, y qué es esta sabiduria?

1. Unprimer punto. En las sabidurias milenarias, y en los actuales procesos .
de teologia india, quién cree, festeja, trabaja, habla, ama, piensa, es una realidad
humana, césmica, espiritual; se trata de componentes distintos y complementarios,
enraizados en la tierra y admiradores del cielo. Se invoca ~como lo hacen los
mayas- a Dios como «Corazon de la tierra, Corazon del cielo». Por consiguiente,
no hay «un sujeto» teoldgico, en el sentido de un individuo definido como
auténomo y racional. En cuanto a Dios, no es tratado como «objeto de
conocimientos. Por lo tanto, la perspectiva autdéctona tiene su propio sentir y
logica. ;Cémo explicarla, si se emplean lenguajes dominantes? Al usar estos
lenguajes, para poder comunicarnos, lo hacemos con precauciones, matices,
precisiones, a fin de no desfigurar el ser y pensar indigena.

Una serie de eventos continentales van explicando estos asuntos 3, El
primer Encuentro de Teologia India ha dicho: «el sujeto...es la comunidad
indigena, enraizada en la tierra donde surgen y crecen sus ritos y mitos»; el
segundo Encuentro decia: «los pueblos indios comunicamos nuestra fe con flores
y cantos...; como lo hace Dios Creador que esta presente en el caminar de la
comunidad, luchando y sudando en el campo y sembrando vida para todos. Para
nosotros hacer teologia s un trabajo comunitario que nos llena de alegria y nos
abre horizontesy.

2. Un segundo punto. Las personas portavoces se co-relacionan como
varén y mujer, en base a su acercamiento y adoracién de lo sagrado, donde
siempre estan entretejidos lo femenino y lo masculino. En otras palabras, €l
sujeto es relacional porque son mujeres y varones quienes piensan la fe. Este
punto también ha sido recalcado por la teologia feminista; como anota Luzmila
Quezada: unidad «entre el intelegir y el sentir en el mismo acto de teologizar,
retomando la «categoria de lo relacional, dual y complementario, entre los
géneros» °. Es uno de muchos puntos en comun entre la sabiduria originaria y la
reflexion hecha por la muer.

3. Entercer lugar, son sujetos inmersos en rituales donde predomina lo
circular, en realidades econdmicas y grupales con intensas practicas de
reciprocidad, en modos de comunicacion y pautas linglisticas que son reiterativas

B Conclusiones del primer Encuentro de Teologfa India (México: CENAMI,
1991, 315), y del segundo Encuentro de Teologia India (Mexico: CENAMI, 1994, 184).
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y progresivas, en roles sociales asumidos de modo rotatorio, y en una rica
simbologia religiosa con imégenes duales, diferentes y complementarias. Todo
esto fundamenta un pensar circular, relacional, dinamico.

4. Un cuarto aspecto es la calidad mestiza de sujetos y pensamientos
indigenas. Muchos insisten que ¢l tema mestizo es problemético. Asi es. Amenudo
los estados y las iglesias usan emblemas mestizos para negar lo indio {todo es
absorbido y resignificado en lo mestizo). Por otra parte tenemos hechos macizos:
poblaciones y elaboraciones mestizas que son portadoras de lo indigena (p. ej.
procesos de migracion y reconstruccion urbana de la existencia indigena). En el
Pert, J. M. Arguedas vivid en dos mundos y le atribuy6 al mestizaje unas notas
bien positivas '°. Muchas vivencias mestizas aportan un sentido relacional; esto
es un aporte al syjeto teoldgico indio.

5. Un quinto punto es la trayectoria oprimida, fragmentada, dafiada,
presentes en la subjetividad india. Estos pueblos originarios son victimas de
exclusion y mas sutilmente de «integracién» en sociedades discriminatorias,
Esto implica -entre otras cosas- deficiente auto-estima, procesos de autonegacidn,
hacerse cliente e imitar al que «vale mas». Por otro lado, algunos (imitando al
occidental que niega al «otro») afirman lo indio rechazando tedo lo no-indio;
esta propuesta maniquea da 1a espalda a larealidad. Otro hecho draméticoes Ia
fragmentacion: adultos con mayor identidad, juventudes que deambulan por
varios universos mentales, personas amarradas al mercado y sus fantasias (y
con débiles vinculos con su comunidad indigena). Estos fendmenos afectan el
comportamiento de los sujetos y sus reflexiones.

En términos generales, el sujeto no esta aislado; por el contrario todo es
relacional. Vivimos y pensamos como parte del cosmos, como varén y mujer, €n
comunidad. El pensamiento es circular, mestizo y pluricultural, histérico; pero
también ha sido y continua siendo agredido y tergiversado. Pues bien, jen qué
manera esta reflexion creyente transforma y redirecciona la modernidad?

2.2 Relacionalidad teologica

* L. Quezada, Hacia una teologia desde la perspectiva de género, (manuscr.),
1995, pags. 7, 11. Esto también fue dicho por mujeres indigenas y mestizas en el Dinloge
sobre metodologia teolégica latinoamericana, México; CENAMI, 1993, acta, «el modo
de conocer de las mujeres es relacional, no solamente racional...{pag. 17).

1o A respecto, F. Mires, EIl discurso de la indianidad, San José: DEI, 1991, 142-
146. :
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Tanto personas y comunidades que son portavoces (=sujetos), como las
construcciones simbélicas y conceptuales (=temas), son de cardcter relacional.
Lo primero (sujeto) ya lo anotamos; pasamos a lo segundo (tematicas). Las
reflexiones indigenas son relacionales; asi o muestran la espiritualidad, la eco- -
vision-accion, el trabajo de género, la interaccion indigena con la herencia
cristiana, y el modo de ser eclesial. Al pensar asi, la poblacidén indigena y sus
portavoces teoldgicos no son asimilados en un parametro uniforme/globalizador;
por el contrario, van configurando (con modestia y sih intencién hegemonizadora)
su propio paradigma teoldgico al interior de la civilizacion moderna.

{COmo es este paradigma relacional? El hermoso tejido de pensamientos
indigenas puede ser descrito como: «una logica simbdlica, ritual, concreta, vitaly,
que contrasta con la «monocultura que pretende ser mundial» *'. La sabiduria
simbélica, en torno a lo ritual, ofrece un intenso sentido de relacion (muy distinta
auna verdad-objeto). Esto es explicitado en cada veta teologica. Voy a mencionar
seis tematicas.

I. Lo que conocemos no son cosas sagradas; son relaciones con lo que da
vida. Nos ubicamos en lo sagrado -en términos de las tradiciones autoéctonas-.
En el lenguaje cristiano: 1o que conocemos es la relacion, el amor con Dios que
nos manifiesta Jesucristo. No es un «entender la realidad divina». Ademas, nada
es excluido de dicho conocimiente relacional: al caminar en esta tierra y en
medio de un pueblo, esta teologia espiritual no tiene limites. Insisto; es vivencia-
sabiduria con Dios. En el mundo quechua, como acota Carlos Flores, existen
«formas tradicionales de comunicarse con Dios y...nuevas como el baile para
Dios...flores, velas, caminatas»; afiade: la vida cristiana se esta expresando en
«la preocupacioén por los mas pobres entre ellos» 2. De acuerdo con esta
espiritualidad de caracter relacional, asi también es la reflexion.

2. Otra veta tematica es la eco-vision-accidn. Cada ser viviente esta
conectado y en comunicacién con la profundidad de si mismo y con su entorno
(por ello en la ritualidad indigena el Misterio es palpado en seres vegetales,
minerales, humanos, espiritus y lugares sagrados, invocaciones de Dios). Estos
intercambios tienen como fuente y sustentacién a la Tierra Madre. Entonces,

I Aportes indigenas, en Digloge sobre metodologia teoldgica latinoamericana,
México: CENAMI, 1993, acta, pag. 12. Este encuentro, con ricos debates, ha perfilado
las lineas principales del paradigma teolégico indio, en el marco de la reflexion
latinoamericana que opta por la liberacion.

12°C, Flores, El Taytacha Qoyllur Rit’i, Cusco: IPA, 1997, 164-165.
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ademas de cosmovisidn, es una afectividad y praxis ecoldgica. Como explica
José Esterman (refiriéndose al mundo andino), las multiples relaciones hacen
posible la vida, la ética, el conocimiento '2. Sin relaciones no existiria ni la_
persona, ni el saber, ni el hacer.

3. El pensamiento de género -que da sus primeros pasos en la teologia
india- ha desarrollado un modelo relacional. Asi lo indican mujeres andinas:
«estoy muy alegre de sentirme como mujer dentro de mi pueblo...es el Espiritu
Santo quien me da 4nimo; a pesar de todas las dificultades sigo adelante y voy a
seguir adelante»; el Espiritu esta donde compartimos «con los pobres o entre
nosotras lo que sabemos, no en las cosas grandes sino en las pequefias» .
Llama la atencion que al Espiritu le atribuyen la «relacionalidad», una capacidad
que -como escribe Maria José Caram- esta presente en mujeres y varones. Este
es un campo de trabajo casi inexplorado. Hasta ahora la teologia india poco
capta la fuerza de esta visién y generacion de relaciones liberadoras en términos
de género; pero es una tematica emergente.,

4. La veta inter-religiosa constituye un caudal de fecundas relaciones.
Aqui el hecho mayor es el contacto y aporte mutuo entre cada tradiciéon autéetona
y el mensaje cristiano. Esto ocurre no en encuentros formales, sino en la
espiritualidad cotidiana, la ética, lo ritual, y también en las imagenes y conceptos
de Dios. La calidad de estos contactos es descrita en la Teologia Maya como «sintesis
vital hecha por nuestros pueblos» y «procesos largos de inculturacién» . Abundan
estas sabias sintesis; también veo un trenzado de formas religiosas distintas y -
complementarias. Todo esto impugna un parametro modermo que es monocultural
y ademas mono-religioso (la religién indigena es relegada al pasado ya superado
por «la civilizacion»!). Mas bien, lo que tenemos aqui son vinculos entre religiones
que aprecian varios modos de invocar y entender a Dios.

5. En el terreno eclesial hay asimetria y posibilidades. Existe mucha
asimetria entre grandes organismos de Iglesia y las comunidades creyentes
indigenas. Estas a menudo expresan hondas quejas y heridas dado el trato
discriminatorio (les tachan de estar insuficientemente evangelizadas, contarninadas

* Ver J. Estermann, Filosoffa sistemdrica, Lima: Salesiana, 1996, la excelente
seccion «aelacionalidad de todo sem, 223-224.

4 Formulas teoldgicas recopiladas por M.J. Caram, «El Pentecostés de cada dian,
Pastoral Andina, 95 (1594), 17.

15 Prologoe, Tercer Encuentro de Teologia India Mayense, Guatermnala, 1996,
pg.9. Cft. mi «Trenzado de religiones», Allpanchis, 48 (1996), 81-106.
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con «culturas animistas y paganas»). Por otra parte, existen posibilidades de forjar
iglesias en el seno de los pueblos amerindios. Por ejemplo '*: en 1985 los
encargados de la pastoral catélica han propuesto una «Iglesia latinoamericana
pluricultural» e «Iglesias particulares indigenas con jerarquia y organizacion -
autoctonas, teologia, liturgia...en comunion con otras Iglesias particulares y con
Pedro»; en sectores evangélicos hay voces como €sta: «a las iglesias autdctonas
que son parte del reino de Dios y miembros de la Iglesia de Cristo, Dios ha dado
su gracia para conducir su desarrollo espiritual, sin tutelaje teoldgico y litdrgicon.
Ojala asi sea. Son voces que responden a impulsos silenciosos desde hace
quinientos afios! La comunidn eclesial entre comunidades distintas se ha dado
desde los comienzos del cristianismo; hoy es una tarea urgente. La Iglesia tiene
que ser signo sacramental de la salvacion de todos y todas en esta tierra.

6. Otra tematica principal es la militancia histérica, cuyo sentido también
es relacional. Esto replantea la llamada dimensién social. No es un asunto
coyuntural, supeditado a tal o cual tendencia ideologica. Mas bien, al estar
cimentados en la Tierra, que nos entreteje a todos los seres vivientes, la veneramos
y luchamos con y por ella, y por cada derecho humano. Como lo han manifestado
en Panama: los pueblos tienen «el derecho historico a la tierra,..realidad globalizante
que afecta al conjunto de las relaciones de hombres y mujeres y a su espiritualidad...;
y las organizaciones de economia solidaria... (contra) el neo-liberalismo» '7. Vale
decir, el mundo puede ser cambiado segln principios holisticos,

Por lo tanto, nos ubicamos en una teologia relacional. Esta reflexién no
cosifica la fe; tampoco trata la fe como mercancia (ni para personas indigenas
ni para acompafiantes extermos). Hay que estar alertas. Nos envuelve un desigual
mercado de bienes religiosos; en este mercado lo indigena es objeto exético y
desfigurado. También la Teologia India es maltratada como objete de consumo,
y desfiguran su contenido creador. Sin embargo, en las tematicas resefiadas
(espiritualidad, eco-visién-accion, género, lo inter-rehigioso, lo eclesial, la
militancia) y en otros terrenos, ella esta recreando algo maravilloso en medio de
la modernidad. El ethos moderno es auténomo, y piensa contraponiendo sujeto

¢ Dpto. de Misiones del CELAM, Hacia una evangelizacidn desde los pueblos
indigenas, Bogota, 1985, parte 1I, 7 y 8; y, Femando Quicafia, «£7 desafio de hacer
teologia en el contexto andino», VV.AA., Hacla una teologia evangélica indigena,
Lima: CEMAA, 1995, 90.

I” IV Encuentro, Por una evangelizacidn inculturada. Hacis una Iglesia
autéctong, Panama, 1992, 62-64.
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y objeto; la teologia india es relacional, creativamente entreteje todo, v, a la vez,
asume lineas positivas de la mentalidad modemna.

Doy dos gjemplos. La pregunta moderna: jcomo creer a pesar de estar en
un mundo secularista?, es replanteada en la reflexion autéctona: la fe cristiana
esta preocupada por la expoliacion de la Tierra, y por estructuras humanas que
no excluyen la fe. Asi, segiin la sensibilidad de hoy, 1a fe es una propuesta (yano
€s una tradicién incuestionable). Pero la tarea moderna es reorientada por la

. relacién humanidad-tierra (y se reinterpreta la autonomia secular). Otra gran
preocupacion es como pensar las manifestaciones de Dios en dialogo con las
ciencias de hoy. Al respecto, la teologia indigena dialoga con sabidurias milenarias
y con ciencias contemporaneas; y ademds plantea reconocer a Dios en
contraposicion a los idolos de hoy. De esta manera la atencion a los signos de
los tiempos incluye los aportes cientificos, pero la problematica mayor son los
absolutos e idolos.

2.3 Caminar en la verdad

Algunos catolicos ingresamos a la teologia antes de la lamada renovacion
conciliar. Esa época subrayé el asentimiento a la verdad que vale en si misma y
que proviene de Dios . El esfuerzo teoldgico era captar la verdad revelada;
mas adelante me di cuenta que la verdad es comprendida de varias maneras y
verificada en las obras. Lo fundamental es vivir el amor de Dios y alli reflexionar. -
Durante estas dos ultimas décadas llevo a cabo unos servicios en el mundo
indigena. Descubro su sentido de caminar en la verdad. Quien vive, camina;
para explicar que alguien no esta enfermo o que esta libre, se dice «anda
caminando». Por otro lado, las formas mas significativas de contacto con Dios
son dinamicas: procesidn, peregrinacién a un santuario, rezar en el cerro, etc.
Por es0: se caminar en la verdad de Dios. Este es el meollo de la practica creyente
dentro de la cual se piensa la fe.

1. Es una labor de la gente comun, con notable humildad intelectual.
Puede ser comparada con un estilo teoldgico argumentativo, apabullante, lleno
de definiciones de lo divino y lo humano. Esto es ensefiado y escrito en espacios
pudientes. Por contraste, la comunicacidn de la sabiduria indigena es parca y

18 Segtin la escolastica, Dios es la verdad y «la fe viene a ser el asentimiento a la
verdad suprema por razon de ella mismay, W. Beinent, « Verdad de Fe» en su Diccionario
de teologta dogmdtica, Barcelona: Herder, 1990, 744,
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reverencial. Abunda la comunicacién con Dios. Poco y cuidadosamente se dice sobre
Dios. Lo principal es 1a admiracion del Misteno, a partir de la contemplacién indigena
de la vida y la muerte. Uno ve aqui una fina sensibilidad intelectual,

~ Esto también ha caracterizado la gran ortodoxia oriental. Alli, la teologia -
apofatica no es simple negacidn; mas bien afirtna 3 Dios, pero sin soberbia
humana. Al reconocernos ignorantes comenzamos a conocer a Dios. Como lo
explica el gran teélogo del siglo 7, Maximo el Confesor: «Dios es conocible a
través de la ignorancia» '°. Esta sabia ignorancia es una nota de cualquiera
teologia humilde y veraz. La sabiduria india mas habla a y mas camina con
Dios. No pretende explicar a Dios; eso seria aprisionarlo.

2. Al caminar en la verdad, lo hacemos por muchas rutas. La
heterogeneidad de pueblos -con sus respectivas sabidurias- muestra varios tipos
de encuentro con la verdad. Se habla de Dios con diversos lenguajes y simbolos.
En estos campos teoldgicos, como en otros terrenos humanos, los pueblos
indigenas no tienen conceptos totalitarios que excluyan otras maneras de sentir
y captar la realidad. Una vez mas, se ve que existe modestia intelectual, y
profundidad espiritual.

Lamentablemente hay pocas ocasiones en que estos modos de conocer a
Dios pueden comunicarse unos con otros. [L.os pueblos indigenas carecen de
encuentros y foros propios, salvo esporadicas reuniones de algunos
representantes. Ese vacio no favorece el encuentro con la verdad. Es necesario
admirar diversos lenguajes que se refieren aJa misma Vida Plena, al mismo musterio
de Dios, sentido y apreciado cada dia por diferentes comunidades autdctonas.

3. Ademas, conocer 2 Dios es un don dado a todos. Al respecto, nos
impacta la perspectiva paulina sobre la verdad apropiada por pueblos gentiles.
No estoy diciendo que los indigenas serian los paganos de hoy. Mas bien la
cuestion es que Dios siempre se manifiesta mediante sus obras, y nos llama a
vivir en su justicia. El apostol Pablo miraba a pueblos con y sin la revelacion;
ambos son pecadores, y son salvados por 1a fuerza del Evangelio. Esto esrelevante
para pueblos indigenas de hoy que conocen al Salvador y Creador 2 interior de
sus propias trayectorias histérico-culturales. '

Detengimonos en €l mensaje de Pablo hacia gentiles de su época (Romanos
1:18-32). Este trozo forma parte de la ensefianza sobre la justificacion, en los

I Maximo el Confesor, Scholia sobre Los Nombres Divinos de Dienisio
Aeropaguita, PG 4:216-217.
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cuatro primeros capitulos de Romanos. La linea de fondo es la salvacion/justicia
por la fe, tanto para judios como para griegos (1:16-17). Una seccién (1:18-3:20)
se refiere a la colera de Dios, dado que unos y otros son indociles a la verdad vy
ddciles a la maldad; v la seccidn siguiente (3:21-4:25) expone la justicia de Dios
y la fe de Abraham. Tenemos pues como escenario la historia de la salvacién
universal. En este gran escenario se plantea la verdad.

Concretamente aqui interesa el acceso a la verdad de Dios, y €l consecuente
comportamiento humano. Pablo es tajante: los gentiles han conocido a Dios
(1:19,21) a través de las obras de Dios (1:20). Sin embargo, han aprisionado la
verdad en la injusticia, y han cambiado la verdad de Dios por la adoracidn de
elementos no divinos (1:18,23,25). De ésto proviene la maldad (1:23-32). Hay
pues dos polos: conocer a Dios, y, la injusticia e idolatria. La tensién no es entre
un saber-ignorar; sino entre la verdad-injustica. Por eso, caminar en la verdad
conlleva vivir en la justicia de Dios y no hacer maldades.

Esto interpela nuestra reflexién. Las poblaciones indigenas, en el marco
de su cosmovision y contacto con las obras de Dios, conocen y son salvadas por
Dios. Sin embargo, también aprisionan la verdad en la injusticia y hacen diversas
clases de maldades. Aqui, como en toda la historia de salvacion, caminar en la
verdad va de Ja mano con vivir con rectitud y bondad. Por eso no puede preocuparnos
la ignorancia de gente indigena (ya que conocen a Dios); lo que preocupa es que
su conocimiento sea cancelado por maldades hechas por personas.

4. También hay que encarar la maldad estructural. Ella atraviesa la
modernidad. No es que ésta sea negativa, y lo indigena sea positivo. Mas bien el
problema es que pueblos indigenas estan envueltos por factores deshumanizantes
e idolatricos que afectan el proceso de 1a modernidad. Duele ver y palpar -y ser
parte de- todo esto. En especial me da colera como bastante gente amerindia es
condenada a la frustracidon y es conducida a la violencia. Esto no es un simple
asunto subjetivo. Todos estamos inmersos en un sistema de infelicidad. Asi lo
explica Joao B. Libanio: la modernidad hace un juego perverso, ¢s una «vitrina de
provocaciones al placer...a la posesion de bienes; pero ella niega a la mayoria de
nuestro pueblo 1a posibilidad de adquirir tales ofertas y concretar tales deseos...y,
se inyecta en las personas una peligrosa imagineria de la violencia» .

Pues bien, jcémo caminar en la verdad s1 estamos transitando por un

] B. Libanio, «Modernidad y desafios evangelizadoresy», en VV.AA., Vida,
clamor y esperanza, aportes desde América Latina, Bogeta: Paulinas, 1992, 99,

190



ITER. Revista de Teologia Diego Irrazaval

territorio sembrado de minas que nos aniquilan? Estos artefactos letales son
disfrazados como objetos adorables, como valores (mentirosos) de la modemnidad.
Por eso serequiere inteligencia y coraje para enfrentar estos poderes contrapuestos
a la verdad. Se contraponen a la naturaleza (ella es instrumentalizada y expoliada), -
al ser humano {engafiado, incitado a la violencia), ¥ a nuesira vivencia y
conocimiento de Dios («desplazado» por dioses falsos). Ante todo esto, valen
mas que nunca los caudales de sabiduria indigena: armonia con la naturaleza y
co-responsabilidad con ella, primacia de las relaciones entre seres humanos y
con todo ser viviente, acoger la obra salvifica de Dios. Asi se camina en la
verdad, a pesar de que andamos por un territorio minado.

Termino esta seccidn. Gracias a la sabiduria relacional es posible respirar
hondo, festejar la vida, conocer el camino de la genuina verdad. Sus portavoces,
las comunidades indigenas, estan desarrollando una teologia relacional, con la
cual conocemos a Dios en el aqui y ahora. El aqui y ahora de la modemidad es
asumido, confrontado, re-orientado, transfigurado.

Puntos finales

La teologia, hecha por personas que representan directamente a los pueblos
indigenas, a menudo es malinterpretada. Se dice que es un pensamiento particular
y cosmico {Io que presupone seres indigenas segregados y en ambitos no
modernos), en comparacion con una reflexion histérica hecha por teélogos con
significacion universal. Asi, lo indigena no seria significativo para todos, ni
interpelaria lo moderno. También se dice que es un pensamiento concreto y
cotidiano, a diferencia de la teologia «oficial» que es especializada, critica,
abstracta, atenta a estructuras y a procesos. Una vez mas: una bofetada a lo
indigena; éste s6lo seria un pensar subdesarrollado, mas espontdneo, sin visién
del conjunto de las realidades humanas. Otro malentendido: lo indigena es
vivencial y simbélico, y lo «occidental» es racional y sistematico. Asi lo indigena
carece de elaboracidon (=es primitivo); ademas es irracional o bien pre-racional.
Una postura benevolente dice que esta produccion indigena es una sabia
espiritualidad (al no cumplir los requisitos basicos de una teologia), con valor
testimonial, pero que debe ser evangelizada y corregida por la Iglesia. Por
contraste, las auténticas teologias tendrian consistencia racional, difusion en
todo el mundo, reconocimiento y valor eclesial. Obviamente aqui hay buenos
temas de debate.

En este trabajo he subrayado el caracter relacional de la teologia hecha
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por comunidades indigenas, y lo que ¢lla significa para nuestra realidad moderna.
Lo hago desde mi condicion de colaborador; es evidente que no soy portavoz nm
gestor. Dichas comunidades relativizan y critican el modelo hegeménico de
modernidad. Este modelo sin duda incluye positivas creaciones humanas. Una
es la critica; es genial como sectores indigenas con esta actitud moderna-critica
confrontan la modernidad. Pero no es un modelo uniforme y total (totalitario).
De hecho contamos con una gama de construcciones modernas (entre las que
destacan las modalidades indigenas).

Sobretodo me interesa que sectores no indigenas escuchemos e
interactuemos con las teologias amerindias. Ellas aportan -junto a otras nuevas
reflexiones de fe- a la pluriforme peregrinacion humana; sus aportes son como
agua en el desierto, para esta época de crisis global y de busqueda de senderos
de felicidad.

iPor qué subrayo lo relacional? Es el corazon de la espiritualidad que
sustenta la reflexion; también constituye un modo de entender, una metodologia
teolégica; y ofrece contenidos tematicos. Resumo aqui mis puntos principales.

El ser, creer y pensar indigena esta en contacto con todo y no es excluyente;
desde la semilla pequefia se hace universal; desde sus identidades interactia
tanto con los valores humanos como con absolutos cuestionables de la
medernidad; desde la fiesta, centro del presente indigena, se refiere al pasado y
al futuro; entra en relacion con el Misterio que envuelve y transforma cada
entidad viviente, Es pues un saber holistico.

También es un saber multicolor, polifacético, que confronta la uniformidad
y ¢l totalitarismo que corroe 1o moderno; positivamente hace ver que existen
diversas vias en la modernidad, y ayuda a discernir cuales tienen mas calidad
humana y espiritual, y cuales traban el caminar histérico. Ademas, la sabiduria
indigena es simbolica, polisémica; y por ¢llo va mas alla de lo univoco y lo
dicotémico (verdadero-falso, correcto-incorrecto, nuevo-atrasado, material-
espiritual, etc.). Podemos decir, en términos teologicos, que ¢s un conocimiento
sacramental, sensible al Misterio presente en acontecimientos que sufrimos y
celebramos, presente en el cosmos-hogar para todo ser viviente.

He recalcado seis teméticas, en las que hay «relacionalidad»:

I- 1a teologia india es alimentada por su espiritualidad: estar con el
fundamento de toda entidad viviente; en términos biblicos decimos: vivir en el
amor de Dios, manifestado en Jesucristo,
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2- la eco-visidn-accion, gracias a la relacionalidad; con ella trabajamos,
sentimos, pensamos, cuidamos la vida; elia es como el aire que penetra todo,
como la misica que enciende los corazones,

3- la capacidad relacional presente en mujeres y varones, diferentes y
corresponsales; esta perspectiva de género esta muy atenta a 1a obra creadora
del Espiritu de Dios,

4-1a sensibilidad y colaboracién inter-religiosa, con varias y mutuamente
enriquecedoras invocaciones y concepeiones de Dios; esto conlleva una teologia
no mono-cultural ni mono-religiosa.

5- eclesialidad, que es comunidad de responsabilidades -segiin 1a practica
indigena- y que acoge a todos los pueblos; ella es pluriculturalmente un
sacramento de salvacion de la humanidad,

6- la militancia histdrica que va transformando relaciones y sisternas;
estas tareas tienen que corresponder a la promesa divina de una tierra y un cielo
nuevos.

Esta labor teoldgica es in-culturada: en cada comunidad y modo indigena
de cuidar la vida y de ser coresponsables en 1a historia. A la vez es trans-cultural:
la teologia tiene relevancia e interpela un complejo proceso globalizador. Aqui
ofrece su paradigma de relacionalidad; la inequidad y violencia global son
reemplazadas por pautas de colaboracion global entre diferentes. Tanto la
inculturacién como la transculturacion obedecen, de acuerdo a los ojosde 1a fe,
a la liberadora presencia del Espiritu de Cristo, quien anima cada faceta salvifica
dentro de la ambivalente historia humana.

Otra conclusion es que 1a teologia surge dentro de las sabidurias (en este
caso resefiamos las indigenas; algo similar ocurre con saberes afro-americanos,
hermenéuticas de la mujer, saberes de la juventud). En la reflexion
latinoamericana hemos logrado un provechose dialogo con las ciencias humanas;
esto nos permite precisar dimensiones de los signos de los tiempos, que luego
evaluamos a la luz de la fe. Es imprescindible esta rica lectura, tanto desde las
ciencias como desde 1a revelacion cristiana. A todo esto va sumandose un tercer
factor: las sabidurias. En el caso de Ia indigena, con su especificidad relacional,
ella ofrece un modo de vida y fe holistica, articulada con (pero distinta a) la
modernidad globalizada. Un trabajo pendiente es introducir estas sabidurias en
la rigurosa produccion cientifica.

Un punto final. Las comunidades indigenas comprenden y celebran la fe,
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no en un recinto diseriminatorio, sino en la calida Madre Tierra que infunde
vida a toda entidad. Su teologia es pues para si mismas y para los demas, sin
descalificaciones ni etnocentrismos. Asimismo, por creer y reflexionar en el
Cristo Pascual, es una teologia sin barreras ni fronteras, La salvacion realizada -
por Cristo transformé el mundo de judios y gentiles; ayer, hoy y maifiana, la
salvacion cristiana es para toda la humanidad y el cosmos, ¢s ecumenica. Por
eso la Iglesia tiene que continuar reformandose para ser signo de la salvacion
universal. La verdad de Dios no debe ser aprisionada por nuestras divisiones y

- exclusiones. Al hacer teologia estamos llamados a ser fieles a la verdad, que a
todos y todas nos reconcilia, haciéndonos libres y solidarios. Formamos parte
de una creacion que gime dando a luz la vida.
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ESPIRITUALIDAD DEL PLURALISMO RELIGIOSO
UNA EXPERIENCIA ESPIRITUAL EMERGENTE

José Maria Vigil*

Abstract

All new theology is born, not of the head of a brilliant
theologian, but of anewspiritual experience that is bornand it extends
throughout God's people or the society in general. The theology of a
religious pluralism has arisen and is growing because a new spiritual
experience is expanding, that entails very different appreciations from
those accepted for more than a millenium (the exclusive or self-centered
vision), and even different to those conceived over the last fifty years
(the inclusive vision). Many of them are still recognize by the official
vision and throughout christians. The author reviews the main
characteristics of this new spiritual experience, which he presents
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Espiritualidad del pluralismo religioso

under the perspective and categories of a new spirituality. A pluralism
"of principles”, as opposed to a pluralism moved by privilege or
exclusive feature. A pluralism of interreligious complementariness
that permits us to review the way we understand mission and conceive
Christology. In this pluralism, spirituality presents itself as a new
horizon that comes to remain within us.

Key words: Spirituality, Pluralism, pluralism of principle,
exclusive, inclusive, election, chosen people, option for the poo,
complementariness, theology of religions, theology of religious
pluralism.

Pluralismo religioso, didloge inter-religioso, teologia pluralista de las
religiones. .. son ya «temas de moda». De un tiempo a esta parte es incontable el
nimero de publicaciones y actividades de didlogo que se realizan en torno a
estos temas. Ya no se puede dar cuenta de la actual situacién religiosa de la
humanidad sin destacar esta «nueva conciencia» que se ha difundido rapidamente
por todo ¢l globo. Y como dice John Hick, es una conciencia muy reciente, que
ha emergido completamente en ¢l tiempo de la generacion que vive actualmente’,
Viene de ayer mismo, pero ya llena el mundo. Y todo parece indicar que «vino
para quedarse.»

«; Y qué es lo que produce estos nuevos «estados de conciencia» que surgen
y se difunden inesperadamente por la humanidad? Se trata, sin duda, de una
«nueva experiencia espiritualy. Las grandes comrientes teoldgicas, los grandes
movimientos o transformaciones culturales no se producen normalmente en
respuesta a una idea ocurrente de algin pensador genial, sino que obedecen a
nuevas vivencias espirituales a las que la Humanidad -0 algin sector significativo
de clla- se ve abocada. El Espiritu esta detras de esos fenémenos, alentando,
conduciendo, impulsando. Y los espiritus mas despiertos de la Humanidad captan
esa presencia del Viento y despliegan sus velas dejandose llevar.

Hoy estamos viviendo esta nueva experiencia espiritual. Hay un Espiritu
nuevo, rondandonos, desafiandonos, casi cada dia, en multitud de gestos, de
reflexiones, de nuevas practicas. .. Estamos en un momento de transformacion.

' In Western Christianity this pluralistic conciousness has only emerged during
the lifetime of people now living. .. God has Many Names, Westminster Press, Philadelphia
1980, p. 7. '

196



ITER. Revista de Teologia José Maria Vigil

Histéricamente, estamos pasando del cristocentrismo al pluralismo. Hay miedo,
hay resistencia. .. y a la vez hay atraccion, y claridad, y hasta una evidencia que
se va imponiendo lenta pero irresistiblemente. .. Es un «kairds», un punto de
inflexién importante, que va a introducir cambios muy profundos: una nueva
época que sucedera a 19 siglos de exclusivismo y apenas uno de cristocentrismeo.

Importa mucho, pues, estar atentos a este kairds. Hay que rastrear el
espiritu que 1o anima, para discernirlo y para secundarlo. Y eso s lo que pretende
- este breve texto. Quiere ser un simple intento de captar y sistematizar ese Espiritu
o «espiritualidad del Pluralismo Religioso» que va creciendo entre nosotros.
{Cuales serian pues sus rasgos mas importantes? Describimos los principales.

Pluralismo de principio frente al viejo pluralismo de hecho

Desde siempre, en la vivencia del creyente sencillo, las otras religiones
no existian. En primer lugar porque quedaban fuera del alcance de su percepcion.
Y en segundo lugar porque, si llegaban a ser percibidas, eran consideradas
como una realidad negativa. Dios nos habia manifestado a los seres humanos
su propia voluntad, su oferta de salvacién, tendiéndonos el camino hacia El,
que era «nuestra» religidn, pero ocurria que otros pueblos andaban confundidos
con supersticiones religiosas que suplantaban para ellos el lugar de la verdadera
y Gnica religion, la nuestra.

Esta vision se daba en todas las religiones. Todas ellas se consideraban
«la religion», la Umica, la verdadera, frente a las demas, las «religiones falsas»,
que eran creaciones humanas, «creencias», supersticiones, o incluso tal vez cultos
diabdlicos. La pluralidad de religiones era pues un hecho lamentable, un hecho
negativo; era un pluralismo que se daba «de hecho», pero que no era voluntad
de Dios, que no era un «pluralismo de derecho».

Pues bien, esto es lo que ha cambiado. Un nuevo espiritu se difunde por la
Humanidad. Los seres humanos tienen ahora otra percepcion. Perciben las
religiones con ofra sensibilidad. Como las culturas, las religiones forman parte
del capital mas preciado de los pueblos. Constituyen en cierto modo su identidad,
por lo que no puede ser malo que haya muchas religiones. Ya no parece aceptable
pensar que haya una religion buena y verdadera, y que todas las demas sean
malas y falsas. No: «todas las religiones son verdaderasy». Porque Dios ama a
todos los pueblos. Dios los ha creado, ¥ cada uno, con su identidad, su religion
y su cultura, es obra de sus manos, destello irrepetible de su luz multicolor.
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L os creyentes perciben ahora el pluralismo religioso no como un hecho
lamentable, sino como una voluntad positiva de Dios. No ya como un pluralismo
«de hechoy, como un hecho lamentable, sino como un pluralismo querido por
Dios, de derecho, «de derecho divinor. «Pluralismo de principio» se suele decir
en teologia.

Esto significa un cambio radical de actitud frente a ia pluralidad de las
religiones: ahora es una actitud positiva, de reverencia y respeto, que ve en ellas
.una-obra de Dios. Y significa también un cambio de imagen de Dios mismo;
antes creiamos en un Dios que habia escogido a un pueblo y se habia desentendido
de los demads. ..; ahora percibimos la imagen de un Dios més universal, menos
particular, que no se reduce ni se ata a un pueblo, sino que esta en relacion con
todos los pueblos.

Una gran desconfianza hacia las actitudes de privilegio o exclusividad

Hay una percepeion creciente en la conciencia actual de la Humanidad,
de que las actitudes de «exclusivismo» religioso son inviables e injustificadas.
Cada vez mds, mas fieles religiosos modernos, de cualquier religion, perciben,
como por un sexto sentido, aun sin saber explicar razonadamente el por qué,

“que la propia religién no puede ser «la unica verdadera». O sea: yano se acepta
el viejo exclusivismo que decia que «fuera de nuestra religion no hay salvaciény,

Este cambio significa también una transformacion tanto de la imagen que
tenemos de nuestra propia religién, cuanto de la imagen misma de Dios. De
nuestra religion ya no pensamos que sea la unica verdadera, y a Dios yano lo
percibimos como «nuestro», sino de todos los pueblos y de todas las religiones.

El rechazo que a mediados del siglo pasado se hizo comtn contra el
exclusivismo, hoy se estd extendiendo en el campo teoldgico también hacia el
inclusivismo. Cada vez mas creyentes perciben que el inclusivismo no deja de
ser una forma de exclusivismo, una forma atemperada y de formas menos
prepotentes, pero exclusivismo al fin y ai cabo. Como decia Hans Kiing sobre la
teoria inclusivista de Rahner de los «cristianos andnimos», €s una forma muy
educada de conquistar y someter al otro con un abrazo. El inclusivismo, que es
todavia 1a posicidn oficial en el catolicismo por gjemplo, tiene los dias contados
ante la irrupeion de esta espiritualidad del pluralismo religioso.

En este mismo sentido, otra categoria que comienza a ser rechazada es la
de 1a «eleccion». Se trata de una categoria que es incluso biblica, arraigada en el
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Primer { Antiguo) Testamento, v hecha propia también por el Nuevo Testamento.
La «eleccion» de Abraham, el Pueblo «elegidon. .. Todavia hace s6lo unos aiios, €l
conocido biblista Gerhard Lohfink hacia una brillante justificacion de las razones de
«por qué Dios necesita un pueblo propio», y razonaba teoldgicamente como «este
pueblo concreto es Israel»’. Toda una «constelacion de magnitudes: lugar
conveniente, momento propicio y personas adecuadas» mostraban la profunda
conveniencia de la eleccidn de Israel por parte de Dios, eleccion que «es como
un anticipo del misterio de la encarnacidn del hijo de Dios en ese pueblo»’.

En Torres Queiruga, uno de los tedlogos que mas se ha significado en su
dedicacién al tema del pluralismo religioso, nos parece observar una evolucion
significativa: hace diez afios todavia hacia intentos por justificar teolégicamente
el concepto de eleccion; en el dltimo texto suyo que conocemos propone el
abandono simple y llano de la categoria de eleccion®. Pero no son los tedlogos
los que nos van a descubrir la inadecuacion de este concepto; es mas bien la
nueva espiritualidad emergente del pluralismo religioso la que hace que
percibamos esa inadecuacion, y los teélogos son los que expresan adecuadamente
lo que todos de alguna manera percibimos en nuestro espiritu.

Una gran apertura a la complementariedad e inter-religiosidad

Todavia estan vigentes legalmente muchas prohibiciones respecto a la
participacién de los cristianos por ejemplo en las celebraciones de otras -
confesiones cristianas, y muche mas respecto a religiones no cristianas. Las
normas oficiales de la iglesia catdlica todavia prohiben «comulgar» en cultos
ajenos o dar escucha en los propios a «libros sagrados» que no sean la Biblia.
Pero eso queda en el mundo de las relaciones institucionales; el mundo de las
mutuas influencias religiosas es mucho mas variado ¢ incontrolable; no es posible
poner puertas al campo. «/Quién -cristiano ¢ no- seriamente preocupado por lo
religiosoy por su repercusion en la Humanidad no ha sentido alguna vez la urgencia
de enriguecer la vivencia de su tradicion con las aportaciones de las demds? Mas

? iNecesita Dios la Iglesia?, San Pablo, Madrid 1999, pag. 48ss; el original es
de 1998: Braucht Gott die Kirche?

* Ibidem, pag. 56. Para John HICK es la encamacion, precisamente, la pieza
clave que explica la conciencia de superioridad que el cristianismo tiene: 4 metdfora
do Deus Encarnado, Vozes, Petropolis 2000,

* El didlogo de las religiones, en Vaticano fli. Cémo lo imaginan 17 cristianos
y eristiana, Herder, Barcelona 2001,
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aun, ;no somos muchos los que experimentamos que nuestra vivencia actual estd
ya, de hecho, mucho mds enriquecida de lo que ordinariamente se piensa por el

contacto con ofras tradiciones? Piénsese, simplemente, en el influjo creciente de la

espiritualidad oriental sobre nuestro modo de orar o de acoger la presencia de

Dios en la vida. Personalmente nunca agradeceré bastante el contacto con el
Jesuita indio - jesuita hindu?- Antonio de Melo. Y la acogida de sus obras -y de

toda la literatura espiritual parecida- muestra que se trata de un fenémeno que va
- mds alld de lo individual»,

Las religiones se encuentran unas con otras no ya sélo en los libros
religiosos que atraviesan las fronteras, sino en la calle, en los medios de
comunicacién, en las escaleras de los bloques de viviendas, en los enlaces
matrimomales, en las migraciones, en todas partes. Hoy dia, en la sociedad
actual, plural e interreligiosa como nunca, «la religion auténtica implica
necesariamente una relacion con las otras religiones, y para la persona
concreta, ser religioso es ser interreligioson®.

Ya todos percibimos que la luz de Dios no se encierra en ninguna religion.
Cualquier religion, por ser también humana y cultural, es incapaz de encerrar
en si toda la riqueza de Dios, pudiendo encontrar fuera de si, en otras religiones,
otros destellos de la luz de Dios que en si misma no ha captado en la misma
forma o con la misma intensidad. Asi, desde una perspectiva mas especializada
teologicamente, se puede decir que la doctrina cristiana de a Trinidad necesita
un poco de la insistencia islamica en la unicidad de Dios; que el vacio impersonal
del budismo necesita de la experiencia cristiana del Ta divinoe; que los contenidos
profético-practicos del judeocristianismo se verian sanamente complementados
con la acentuacion oriental de la contemplacidn y la gratuidad de la accién.’

No se trata de abogar por un eclecticismo confuso o por la pérdida de las
identidades. Se trata, eso si, de no sentirse aprisionado por aquellas fronteras
rigidas de desconocimiento y de mutuas excomuniones. Hoy las personas
religiosas van a serlo, cada vez mas, inter-religiosamente®.

S TORRES QUEIRUGA, A., El didlogo de las religiones, Sal Terrae 1992, pag. 30.

¢ J. DUPUIS, Verso una teologia cristiana del Pluralismo Religioso, Queriniana,
Brescia 1997, pag. 19-20.

7 KNITTER, P., No Other Name?, Orbis Books, Maryknoll 2000 pp. 221.

# KINTTER, P../ntroducing Theologies of Religions, Orbis Books, Maryknoll 2002,
pag. xi.
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Un nuevo espiritu misionero

Uno de los puntos mas sensibles del cristianismo que resulta conmovido
por la irrupcidén de este nuevo espiritu pluralista es el de la misidn. Es 16gico. En
el cristianismo por ejemplo, durante 19 siglos la misién ha estado fundamentada
en el planteamiento exclusivista: «fuera de la Iglesia no hay salvaciény». Durante
largos periodos de la historia de la Iglesia se ha pensado que «ninguno de aquellos
que se encuentran fuera de la Iglesia catdlica, no s6lo los paganos, sino tambi€n
. los judios, los herejes y los cismaticos, podran participar en la vida etema. Iran
al fuego eterno que ha sido preparado para el diablo y sus dngeles»®, San Francisco
Javier fue a las Indias Orientales embargado por un celo misionero fundamentado
en la conviceion de que todos los que morian sin conocer a Jesucristo no alcanzaban
la salvacion. .. Todavia hace sblo 50 afios que Pio X1I hablaba de los mil millones
de seres humanos que «yacen en las tinieblas y sombras de muerte», como dice
el salmo 107, salmo que las enciclicas misioneras'® aplicaban cldsicamente a los
«paganos»''. Todavia hay autores que siguen hablando con toda naturalidad de
los «paganos» de la actualidad, sin ninguna clase de recurso a la metafora'.

Cuando una religion supera el exclusivismo -como es el caso del
cristianismo actualmente-, todas aquellas motivaciones de la mision que estaban
fundadas en el exclusivismo caen con él. Y cuando también el inclusivismo
entra en crisis, entra en crisis la misién renovada que se fundamentaba en él.
Hoy sigue teniendo sentido la mision, pero sélo una misién basada en una
perspectiva pluralista,

La misién no va a llevar la salvacidn a un lugar que fuese una especie de
«vacio soteriologico», ayuno de salvacion, porque tal lugar no existe. Como ha
dicho con frase célebre la teologia de la liberacion, «el primer misionero siempre
llega tarde: el Dios Trinidad llegd siempre antes». El misionerono vaa llevar la
salvacion como si sin su presencia la salvacién no pudiera llegar o no estuviera

? DS 870 (Unam Sanctam). DS 1351 (Concilio de Florencia). Pio IX lo tiene
claramente como dogma, afirmado y reafirmado: SULLIVAN, F A, ;Hay salvacion fuera
de la Iglesia?, Desclée, Bilbao 1999, pags. 136ss.

¥ Evangelii Praecones 227, treinta aiios antes, Benedicto XV, en su Maximum
filud 7.

I' En el muirdo protestante, todavia hace 40 afios el Congress on World Mision de
Chucago declaraba; «Desde la iltima guerra, mas de mil millones de personas han pasado
a la etermidad y mds de la mitad han ido al infierno sin conocer a Jesucristo». Cff. las actas
publicadas por J.Q.Percy, Eerdmans Publishing Co., 1961, pag. 9.

2 J A. SAYES por ejemplo, en Cristianismo y religiones, San Pablo, Madrid 2001.
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ya alli desde siempre. La misién hoy no puede estar orientada -como lo ha
estado practicamente siempre- a implantar la Iglesia como su principal objetivo. ..
Por lo demas, Jesus mismo no tuvo como objetivo fundar una Iglesia, ni difundirla
misioneramente’®. La Causa de Jesus fue otra.

La Misién tiene sentido, si, pero otro sentido. En un contexto de teologia
y de espiritualidad pluralista, la mision esta centrada en Dios (teocentrismo), en
el Dios del Reino, vy en ¢l Reino de Dios. La mision es un impulso hacia los
- demas pueblos y religiones, para compartir con ellos —en ambas direcciones- la
busqueda religiosa. Para ensefiar y para aprender. Para anunciar nuestra buena
noticia y para escuchar las buenas noticias que es seguro que los otros también
tienen para ofrecernos. Sin ir pensando a priori, que los otros deberan abandonar
su religidn y adoptar la nuestra para poder profundizar su encuentro con Dios.

Hoy sentimos mas bien que la conversion -como cambio de religion- no
es necesaria: los otros tienen que encontrarse con Dios en principio en el camino
en el que Dios los ha puesto. La conversién que se tiene que dar es otra: la
conversion a Dios, al Dios del Reino v al Reino de Dios, esa misma conversion
que es imperativo también para nosotros. Nosotros no queremos que el otro deje
de ser budista, musulman o hind, sino que sea mejor budista, mejor musulman
o mejor hindd. No se descarta, desde luego, la conversion de cambio de religion,
siempre que, cualquiera de las dos partes sienta que por el otro camino puede
avanzar mas hacia su plenitud religiosa, pero no seré ése ¢l camino normal ni lo
normativo de la mision. Es cierto que 1a misién -como didlogo que es- no estard
completa hasta que de nuestra parte anunciemos a Jesucristo, como no estara
completa tampoco hasta que nos sean anunciadas las buenas noticias religiosas
que la otra parte tiene para darnos.

Requiere muchos mas matices esta nueva vivencia de la mision, pero lo
dicho es suficiente para comprender que este nuevo espiritu del pluralismo
religioso comporta, efectivamente, para la misioén, una auténtica sacudida, una
transformacién de la que resultara fortalecida y renovada.

'3 Hoy, por ejemplo, hay acuerdo general entre los exégetas en que la conclusion
cangnica de Marcos (16, 9-20) no formaba parte del evangelio escrito por €l evangelista.
Cfr BARBALIO, Giuseppe & FABRIS, Rinaldo, Os Evangelhos (1), Loyola, S3o Paulo
1990, p. 620-621.
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Relectura de la cristologia

Hace ya afios que la problematica fundamental de la soteriologianoesla
eclesiologia sino la cristologia. ;Cual es el papel de Cristo en la salvacién?
Evidentemente se trata de un punto supersensible, debido al papel absolutamente
central y «absolutamente absolutizado» que ha caracterizado la construccién
teoldgico-dogmatica en torno a la figura de Cristo.

El nuevo espiritu del pluralismo religioso esta produciendo, en varios
‘frentes, un deshielo en las posturas rigidas y absolutizadas a que estabamos
acostumbrados, En primer lugar se ¢std sometiendo a un nuevo estudio los textos
mismos que en el Segundo (Nuevo) Testamento constituyen la base exegética de
la dogmatica cristolégica. Se trata -dicho muy brevemente- de textos que estan
en un lenguaje doxolégico, confesional, y hasta litdrgico y devocional, con ¢l
que los autores no querian hacer teologia ni filosofia ni —mucho menos- dogmas.
Hick lo dice con frase simbélica: «la poesia se tomé como prosa, y la metafora
como metafisica»™.

Por ofra parte esta el tema de la historia: ;qué papel han jugado en la
historia del cristianismo estos dogmas, qué actitudes han legitimado?'® El juicio
actual hacia la historia del cristianismo es bastante severo: sus invasiones, sus
guerras, cruzadas, conquistas, colonizaciones, neocolonizaciones,
imperialismos. .. casi siempre acompariadas de una presencia de Iglesia que
globalmente las legitiméd, y de una evangelizacién y accién misionera que
complementd en el campo espiritual lo que se hacia en el campo politico y
econdémico... son examinadas hoy con nueva perspectiva critica histérico-
ideoldgica. Por referirnos a un solo caso emblematico: en la letra misma del
«Requerimiento», aquel alegato que los conquistadores espaiioles leian y
proclamaban a los indigenas al llegar a América, para advertirles que todas
aquellas tierras eran suyas porque asi se las habia donado el Papa a su rey
catélico, incluia como pieza clave del argumento teoldgico la mediacién de Cristo,
Dios Encarnado, dueiio de toda la tierra, de quien era lugarteniente el Papa.

Otros abordajes de esta problematica son la génesis misma de la
elaboracién dogmatica durante los primeros siglos hasta los decisivos concilios

* L.c., especialmente el capitulo 10, pags.136ss.

15 Ibid., cdpitulo 8, pag. 111ss. «las doctrinas ortodoxas que dan frutos no
éticos somn, por decir o menos, muy sospechosasy»: P. KNITTER, Toward a Liberation
Theology of Religions, in HICK-KNITTER, The Myth of Christian Unigueness.
Toward a Pluralistic Theology of Religions, Orbis Books, Maryknoll 1998, pag. 182.
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de Nicea y Calcedonia; o el estudio de la plausibilidad de las categorias
ontologicas mismas implicadas en la dogmatica (naturaleza, persona, hipdstasis. ...);
sin desestimar enfoques mds recientes como los de las teologias politicas europeas
del siglo XX, que acusan el papel sexista y racista que puede desempeniar y que
de hecho ha desempeiiado una cristologia en la que se predica que la perfeccion
de la humanidad ha sido alcanzada en un ser humano varén y blanco.'

Todo hace pensar que la cristologia tiene ante si unos nuevos retos que
- afrontar, y que son de tal envergadura, que hoy dia no podemos prever el desarrollo
que esta evolucion va a tomar. Tal vez sera un trabajo para varias generaciones'’. En
todo caso en este momento no tiene fundamento hacer afirmaciones gratuitas en un
sentido o en otro, sino, simplemente, estar abiertos a lareflexion y al discernimiento
y saber tener paciencia historica. Todos afirmamos el caracter Unico y universal
de Cristo; lo que esta en discernimiento es el caracter rigido que tomaron las
afirmaciones clasicas que se han hecho a propdsito de su absoluticidad.

Un nuevo espiritu critico y penitencial

El cristianismo ha sido la primera gran religién que ha hecho una relectura
de su patrimonio simbaolico confrontandolo con la ciencia. En nuestros dias se
ha generalizado en 1a mayor parte del pueblo cristiano medianamente culto una
actitud de la critica historica sobre la propia tradicion cristiana, tanto institucional
como popular. '

Los «maestros de la sospecha» y su sentido critico forman parte ya, se
quiera o no, de la cultura modema occidental, y el cristianismo no se puede
hurtar a ello. Hoy ningiin creyente se escandaliza por escuchar que la religion
con frecuencia es algo diferente de lo que dice ser. Un nuevo espirituronda en el
ambiente, y nos hace a todos propensos a sospechar ante lo facil que es que una
doctrina se vuelva «ideologiar, es decir, una justificacion los propios intereses
en contra de intereses ajenos. O lo frecuente que puede resultar que una doctrina
que proponemos como «voluntad de Dios», 0 como «revelada», sea en realidad
una forma inconsciente de conseguir o de mantener un estatuto de privilegio, un
control de 1a situacion o una superioridad cultural 0 econémica. Hoy vemos con
claridad que la historia estd plagada de ejemplos semejantes.

16 Tom Driver, Christ in a Changing World. Toward an Ethical Christology.
Crossroad, New York 1981, p. 22; Rosemary Ruether, To Change the World and Cultural
Criticism, Crossroad, New York 1981, p. 4. P. KNITTER, No Other Name?, p. 163.

17 John, HICK, God Has Many Names, pag. 125.
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Esta «hermenéutica de la sospecha» nos lleva a cuestionar las afirmaciones
teoldgicas y doctrinales que estan detrds de esas actitudes histéricas claramente
ideolégicas. Ya lo dice el Evangelio: «Por sus frutos los conoceréis». Las doctrinas
«ortodoxas» que dan frutos malos son -por decir lo menos- muy sospechosas'®. -

Todo esto se aplica también, concretamente, a nuestra teologia de las
religiones, al «mapa» que nos hacemos de la posiciéh de nuestra religion en ¢l
conjunto de las religiones. ;Sera posible que Dios haya hecho las cosas
precisamente poniéndonos a nosotros en el centro de todo y en una posicion tan

‘privilegiada? ¢No habrin influido en el trazo de ese «mapa» nuestros propios
intereses y nuestra ideologia? «;Puede ser teologicamente verdadera la
autocomprension de las Iglesias que han legitimado la opresion sexista, racista,
clasista y religiosa?», preguntan desde Asia'. Algo profundo no anda bien en el
exclusivismo y en el inclusivismo, cuando les vemos engendrar esas actitudes historicas
de prepotencia y de falta de respeto hacia las demas religiones y culturas, cuando
nos inviabilizan dialogar como hermanos, «en paridad» (par cum pari).

Es un espiritu de honradez, que no acepta «ocultar la verdad con la
injusticia». Es un espiritu de humildad, que no puede aceptar las propias actitudes
de prepotencia habidas en el pasado y que auin somos empujados a mantener en
virtud de estas «teologias sospechosas», Es un espiritu penitencial, que pide
perdon por nuestra historia de cruzada, de conquista, de colonizacion cultural y
religiosa. Es el nuevo talante que imprime en los cristianos y en los te6logos este
nuevo espiritu de pluralismo religioso.

Un nuevo tipo de verdad

«La Verdad nos hara libresy, dijo Jesus. Pilatos le pregunto: « ;Y qué es
la Verdad? ». La pregunta hoy se vuelve a plantear. El modelo de Verdad que el
cristianisimo ha cultivado desde muy al principio de su historia ha sido el modelo
griego. Los cimientos de ese modelo estan en los principios légicos y metafisicos
aristotélicos: el principio de identidad y el principio de no contradiccion. Una
cosa es lo que es, y no puede ser otra cosa. Algo no puede ser y no ser a la vez

18 KNITTER, Toward a Liberation Theology of Religions, in HICK-KNITTER,
The Myth of Christian Unigueness. Toward a Pluralistic Theology of Religions, Orbis
Books, Maryknoll 1998, cap. 11, p. 178,

1? Tissa BALASURIYA, A Third World Perspective, en Doing Theology in a Divided
World, Virginia Fabella and Sergio Torres (eds), Orbis, New York 1985, p.202.
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bajo el mismo respecto. O es una ¢osa ¢ es ofra, no puede serlas dos alavez, Es
el modelo de verdad por exclusién: yo soy yo perque no soy ti. El modelo
occidental de verdad, con el tremendo desarrollo que adquirié Ia logica
aristotélico-escolastica, fue muyy 0til para la construccidn de sistemas tedricos
impecables en cuanto a la precision de sus enunciados, la correccion de sus
argumentaciones y la legitimidad de sus conclusiones, basandose en ese modelo
de verdad de exclusion, nico que produce la seguridad de las afirmaciones
absolutas. Occidente, y dentro de él el cristianismo, han hecho gala de la seguridad
- de sus conclusiones, de sus afirmaciones absolutas, de su seguridad y conviecion
frente a los sistemas de verdad -cientifica, cultural o religiosa- no occidentales.

Este modelo de verdad occidental griego aristotélico hace tiempo que entr6
en crisis. Y el nuevo espiritu de pluralismo religioso tiene relacidn precisamente
con la emergencia de un modelo distinto de verdad. Hoy corren tiempos de
«deshelenizacion», de «desoccidentalizaciony, de apertura a otras aproximaciones
a la verdad. «Los catélicos, como los cristianos en general, estan dandose
cuenta de que para que algo sea verdadero no necesita ser absoluto»™,

Hoy se reconoce crecientemente que la verdad tiene un caracter mas
inclusivo que excluyente, mas practico que tedrico, mas evolutivo que fixista,
histérico mas que fisico o natural, La Verdad es como 1a Vida: esta en crecimiento,
en desarrollo, en evolucion. Nunca la tenemos acabadamente, sino que la vamos
percibiendo progresivamente. El avance de la historia permite acceder a nuevos
puntos de observacién que dan nuevas perspectivas, nuevas visiones, una nueva -
configuracion de la verdad, siempre en movimiento. Hoy reconocemos el cardcter
multi-relacional que todo tiene: todo esta relacionado con todo, todo lo que existe,
co-existe y esta imbricado mutuamente con todo lo que lo rodea.

En ¢l nivel de las verdades abselutas no se puede jugar a la exclusion
como con «verdades claras y distintas». En la profundidad de aquel misterio
para el que creemos necesitar expresiones absolutas, nuestras afirmaciones no pueden
encajonar ¢l misterio en afirmaciones matematicas manejables, perfectamente
delimitadas, mutuamente excluyentes. Las verdades profundas no pueden ser
manejadas como objetos controlables: «una verdad profunda se expresa en un
enunciado cuyo opuesto también es una verdad profunda; una verdad superficial
se expresa en un enunciado cuyo opuesto es falso», dice Niels Bohr?'.

2 KNITTER, No Other Name?, 219,
M Atomtheorie und Naturbeschreibung, Berlin 1931, 143,
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En este nuevo modelo de verdad, muchas de las construcciones teoldgico-
dogmaticas, que han pretendido destilar en el laboratorio una verdad
perfectamente delimitada en férmulas controladamente definidas, caen ante la
evidencia que se impone de que la Verdad que nos hace libres es, ella misma, .
libre ¢ inaprensible. Las afirmaciones exclusivistas e inclusivistas, que tienen la
pretension de absoluticidad excluyente frente a la busqueda religiosa ancestral
de sectores nmensos de la Humanidad, suscitan hoy simplemente una benevolente
sonrisa mas que un rechazo airado. El espiritu del pluralismo religioso opta por
otro modelo de verdad y por otras actitudes ante la Verdad: actitudes de escucha
incansable, de holismo integral, de tolerancia, de complejificacion e
interrelacionalidad. .. de humildad enfin. Por eso ¢s dificil el didlogo con los que
estan atrapados en el viejo modelo de verdad.

La liberacién de los pobres como criterioc hermenéutico

En varios de los rasgos de este espiritu que ya hemos sefialado esta
implicado éste que queremos reflejar ahora: la dimension liberadora. La buena
noticia para los pobres, continvia siendo para los cristianos que se sienten atraidos
por este espiritu de pluralismo religioso, como lo fue para Jesus, la piedra de
toque: un criterio central que reajusta todo lo anterior y lo sujeta al realismo de
1a verdad del amor.

Lo que hemos dicho de la «hermenéutica ética» y de la actitud critica
tiene que ver con esta dimension liberadora: no es posible que una verdad religiosa
sea realmente verdad, st no es liberadora, o -menos atn- si entra en connivencia
con un sistema de opresidn, de cualquier tipo que sea. La Verdad les hara libres,
y les hara libres para liberar. Si la verdad de la religion no libera, sino es buena
noticia para los pobres, no es religion verdadera.

Nos podemos plantear un criterio general: «Una religion es verdadera y
buena en la medida en que no oprime ni destruve a la Humanidad, sino que la
protege y fomenta»®, Estamos aqui en un primer nivel en que el pobre a liberar
es la Humanidad misma. En un segundo nivel de mayor concrecion, el pobre a
liberar es el projimo en general, respecto al cual la «ética minima» esta recogida
en la «regla de oro»: no hagas a los demas lo que no quieres que te hagan a ti.

2 H. KUNG, Teologia para la posmodernidad. Fundamentacion ecuménica,
Alianza, Madrid 1989, p. 187. Cfr también Leonard SWINDLER, The Dialogue
Decalogue, en «Journal of Ecumenical Studies» 20/1(1983)10.
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Hoy sabemos que esta regla de oro esta, con muy parecidas palabras, en casi
todas las religiones. En un tercer nivel, esta regla de oro se concretizaeny es el
fundamento de la opcién por los pobres.

Todo esto no esta apoyado en nuevas teorias, sino en ese espiritu al que
venimos refiriéndonos, que crea una sensibilidad y una predisposicion de
conciencia que se imponen al sujeto previamente, aun sin que conozca las
argumentaciones teologicas que las justificarian. Es una intuicién méas que una
teologia, un espiritu mas que una norma moral.

Al socaire de este aspecto de la liberacion de los pobres como criterio
hermenéutico, podriamos engarzar aqui una profundizacion mayor. ;Qué es ¢n
definitiva la religion? ; Como, dénde, realiza el ser humano lo mas profundo del
encuentro con Dios, que la religion dice viabilizar? Los origenes del judeo-
cristianismo son claros en este punto. Una frase de Van der Meersch que marco
a Alfonso Carlos Comin podria expresar plasticamente este espiritu que une la
Verdad religiosa y la liberacién: «La Verdad, Pilatos, es ésta: ponerse del lado
de los humildes y de los que sufren». Sentencia que podemos poner en paralelo
con la palabra de Santiago (1, 27): «La verdadera religion es visitar a los
huérfanos y a las viudas y mantenerse incontaminado de la corrupcion». Podrian
citarse aqui innumerables pasajes biblicos que apuntan lo mismo®. Para el judeo-
cristianismo la verdadera religién es el amor y la justicia, el compromiso por la
construccion de un Reinado de Dios que sea «vida, verdad, justicia, paz, gracia
y amor», para todos, pero en primer lugar para los pobres, que son los -
injusticiados y los privados de sus derechos.

Otras religiones han encontrado el acceso a Dios a través de 1a naturaleza;
otras lo han encontrado en la experiencia interior subjetiva o intersubjetiva. El
judeo-cristianismo lo ha encontrado privilegiadamente en encuentro liberador
con el pobre (Mt 25, 31ss). Pensamos que en el didlogo interreligioso mundial
que hoy dia se esta expandiendo, ésta puede ser su principal aportacion.

Estos son sélo unos pocos rasgos, de entre los muchos que se podrian
sefialar, para la caracterizacién de esta nueva espiritualidad del pluralismo
religioso que esta invadiendo el mundo. Con ello, el didlogo enire las religiones
entra sin duda en una nueva etapa.

2 Permitasenos citar solo éste: «Se te ha explicado, oh hombre, lo que el Sefior
desea de ti: que defiendas el derecho y ames la lealtad, y que seas humilde con ta Dios»:
Mg 6, 8.
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lebalizacion y margmalidad €Nn America Latnna Y el Larine

(ALC), written by the Jesuits, from a regional perspective and inspired
by the dynamics of the incarnation. Before the complexity and gravity
of the phenomenon there are many and different movements,

organizations, institutions and people who try 10 give answers to the
problems generated by globalization and take advantage of the
opportunities it brings to impel a worthy life. Gaining such an objective
depends on many dimensions. In its political aspects, it is necessary
to recognize the absence of an alternative way. It is required an

intellectual and practical effort to propose concrete forms of leading
the process towards the systematic improvement of the quality of life.

In the economic aspects, it is necessary the development for a worthy
human life without risking the harmony with nature, as a source of
vital resources. In the cultural dimension the challenge is focused in

‘managing tensions berween the cultural diversity and the participation

in the global culture. The education has an historical opportunity at

this moment. This it is an aspect in which the Jesuits must make a

serious reflection and a special effort in order to gain a clear
commitment of its apostolic action.

Key words: Latinamerica and the Caribbean, globalization,
marginality, poverty, neoliberalism, modern process, Jesuist in ALC,
political challenges of globalization, economic challenges of
globalization, cultural challenge of globalization.

La region conccida comoe América Latina y el Caribe (ALC) esta
compuesta por treinta y tres (33) paises de una enorme diversidad que van desde
¢l inmenso territorio de la Repiiblica Federativa de Brasil o México hasta las
pequeiias naciones insulares del Caribe como Haiti o Saint Vincent. Al mismo
tiempo comprende una gran diversidad étnica y cultural que va desde la
permanencia en €l tiempo de grupos indigenas originarios' hasta grupos urbanos
asimilados a las formas culturales posmodemas, pasando por todos los grados
imaginables de mestizaje cultural compuestos por ingredientes europeos, arabes,
africanos e indigenas. Es un lugar comiin afirmar la unidad de lengua y religion
de ALC, sin embargo, la realidad no confirma esta visién. Son muy numerosas

I La proporcién de poblacidn indigena es muy variada entre los paises de AL,
Bolivia tiene el 71% indigena en su poblacion, Guatemala el 66, Ecuador el 38, México el
14, Chile ¢l 8, Argentina el 1 y Brasil apenas ¢l 0,4% como Uruguay.
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las lenguas indigenas vivas a lo largo de toda América Latina. Al espafiol que se
habla en muchos paises hay que afiadir el portugués de Brasil, el inglés, francés y
creole esparcido por las islas caribefias y algunas zonas continentales como Belice,
Guyana y Surinam. Si bien la religion cat6lica es confesada por la mayoria de la-
poblacidn y las sociedades latinoamericanas se sienten socioldgicamente catdlicas,
abundan las iglesias o sectas cristianas; perviven algunas de las religiones
ancestrales y no pocos de sus elementos existen fundidos con ritos catélicos.

__ Siguiendo el indice de desarrollo humano (IDH) del Programa de Naciones

Unidas para ] Desarrollo (UNDP) que abarca 177 paises de todo el mundo, de
los 33 paises de ALC sélo uno, Haiti, se encuentra entre los de desarrollo humano
bajo, la mayoria (21 paises) se ubica entre los de desarrollo humano medio (por
ejemplo, Panamd, Surinam, Venezuela, Brasil, Colombia, Ecuador) y 11 paises
enire los desarrollo humano alto (Por ejemplo, Barbados, Argentina, Chile, Costa
Rica, Uruguay, Cuba).

La Compaiiia de Jests atiende esta vasta region a través de 17 Provincias
y 4 regiones, coordinadas a través de dos Asistencias (septentrional y meridional)
y la colaboracién de las provincias de Canada y Gran Bretafia en aigunos paises
de habla francesa e inglesa. Desde 1999 existe la Conferencia de Provinciales
Jesuitas de América Latina (CPAL) que busca coordinar Ja accion de la Compafita
de Jesus y promover obras interpovinciales. Este informe le debe mucho al trabajo
del Grupo Asesor de la Comision de Pensamiento Alternativo al Neoliberalismo
de Ta CPAL que ha venido trabajando el tema en los Gltimos dos afios.

Una vision regional desde la perspectiva de los marginados e inspirada en el
Evangelio

Este informe se ubica en una perspectiva regional. Por tanto s¢ obliga a
no entrar en los matices caracteristicos de cada una de las diversas situaciones
de los paises que componen ALC, al mismo tiempo que tiene presente la diversidad
de situaciones locales que le dan los colores de fondo al cuadro general.

Al mismo tiempo, la perspectiva de este informe esta inspirada en la
dinamica de la encamacion que cruza el Evangelio de Jesucristo que nacid y
vivid pobre entre los pobres. Los pobres siguen siendo la mayoria de los
pobladores de ALC. Adoptar su mirada como perspectiva es el desafio de la
tarea intelectual en este continente. La encarnacion de la mirada en el mundo de
los pobres es la que permite mantener la nqueza de la diversidad local en tension
con las tendencias globalizadoras entre las cuales se vislumbra la oportunidad
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de un futuro mas humane asi como la amenaza de nuevas formas de
empobrecimiento.

Tanto la experiencia de la globalizacién como la reflexion sobre ella en
ALC estan muy vinculadas a las corrientes de pensamiento conocidas como
“neoliberales” y a las politicas publicas inspiradas en ellas que practicamente
todos los gobiernos del continente han intentado imponer en los ltimos veinticinco
afios. Por consiguiente, la discusién sobre el neoliberalismo y la busqueda de
.alternativas tedricas y practicas a sus propuestas estan inttmamente relacionadas
con el modo de entender la globalizacidon y la marginalidad en ALC, asi como
con la formulacién de alternativas de una globalizacion que supere la margimahidad
y propicie un mundo mas justo y humano.

ALC, globalizacién y marginalidad

Conocemos muy poco de Ia historia de los pueblos originales de lo que
hoy es América Latina y el Caribe antes de la llegada de los europeos a sus
costas. Sabemos de la existencia de grandes “civilizaclones” como la Maya, la
Azteca o la Inca; también de la existencia de numerosas etnias indigenas dispersas a
lo largo y ancho del continente, pero casi nada de sus origenes o de las relaciones que
se establecieron entre ellos a 1o largo de la historia. Una comprension mas profunda
de las causas de la marginalidad en ALC y de las oportunidades que brinda la
globalizacion para superarla necesita una mejor comprension de estas raices.

La conquista europea de América, en los siglos XVIal XVIII, no fue una
experiencia humanizadora de globalizacién aunque supuso establecer las
relaciones entre el continente americano, Europa y Asia. No lo fue porque se dio
como confrontacién entre las culturas indigenas y las europeas con el resultado
de la desaparicién de formas civilizatorias precolombinas, que apenas subsistieron
en los espacios que no pudo ocupar la dominacion espafiola-portuguesa o a
través del mestizaje entre las diferentes razas y culturas que se hicieron presentes
en este tiempo. El fendémeno del mestizaje ha sido especialmente significativo en
aquellas zonas latinoamericanas en la que se produjo la inmigracién obligada de
poblacién africana, como mano de obra esclava. El mestizaje podria considerarse
una forma mas humanizadora de globalizacion, puesto que al mezclarse razas y
culturas diferentes surgieron formas nuevas de convivencia entre grupos humanos
muy diversos, que se enriquecieron mutuamente y dieron lugar a novedosas
expresiones culturales, al punto que es imposible comprender la América Latina
del presente sin.tener en cuenta este fenémeno.
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Las luchas por la emancipacion y la organizacién de las naciones
independientes ocuparon la mayor parte del siglo XIX. Las guerras diezmaron
la poblacién y afectaron la capacidad productiva de todos los paises
latinoamericanos. La emancipacion de los centros coloniales abrio Jas puertasa
unas nuevas relaciones con el resto del mundo ast como a nuevas ideas y modelos
sociales alternativos a los conocidos hasta el momento. El paso de sociedades
campesinas “atrasadas” a sociedades desarrolladas segin el modelo liberal-
capitalista dominante en occidente, se convirtio en el norte del esfuerzo de las
" élites latinoamericanas de transformar sus paises y relacionarse con el mundo.

A lo largo del siglo XX todas las élites latinoamericanas trataron de
convertir sus naciones en “industrializadas y modernas”. Alrededor del programa
modernizador se concentraron las ilusiones de pueblos cuya base de sustentacién
era la explotacidn minera y la agricultura premodema. Incluso las corrientes
socialistas y comunistas aceptaban este paso como necesario para avanzar hacia
una propuesta revolucionaria. De esta manera, durante la primera mitad del
siglo XX existié en América Latina un amplio consenso alrededor del tipo de
sociedad que se queria construir. La confrontacién politica se entendia, entonces,
entre las fuerzas que representaban el “atraso” y las que propugnaban el progreso,
aunque hubiese distintas, hasta contradictorias, sus maneras de entender el
progreso.

El positivismo, en sus variantes latinoamericanas?, se convirtié en la
inspiracién ideologica mas extendida entre las élites modernizadoras de América
Latina, dando paso mas tarde a las corrientes, socialistas, comunistas,
socialdemocratas y socialcristianas. La democracia como régimen de gobierno
formaba parte de las aspiraciones modernas, aunque algunas de las teorias
modernizadoras justificaran gobiernos dictatoriales come instrumentos necesarios
y temporales para obtener las condiciones minimas que permitieran iniciar el
proceso de modernizacién®. La presencia frecuente de militares en los gobiernos
latinpamericanos e incluso de “gobiernos de las Fuerzas Armadas™ se explica
por esta necesidad de asegurar el orden necesario para el progreso, a lo que se

? Como positivismo se conoce la cotriente socioldgica iniciada por Auguste Comte.
Bajo este nombre se generé en América Latina una extensa cormriente de pensamiento y
accion, vinculada a diversos campos del saber con un enorme impacto en sus sociedades.

3 El positivismo es claro en este punto al afirmar el “orden” como la condicién
primera del “progreso™, por lo cudl justifica aquellos gobiernos que imponen el orden por
la fuerza, restringiendo, incluso, las libertades piblicas, para neutralizar las fuerzas
disgregadoras de ese orden.
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suma que en numerosos paises las Fuerzas Armadas fueron de las primeras
instituciones publicas modernas que vieron la luz.

En el ultimo cuarto del siglo XX se pueden encontrar signos evidentesde
la modernidad en todos los paises de América Latina y en todas las esferas de la
sociedad, especialmente en la infraestructura material, politicas de desarrollo
economico y disefio de las instituciones publicas. La cultura campesina, en grados
diversos, ha dado paso a la cultura urbana-modema, incluso en zonas alejadas
.de las ciudades, sin ocultar la permanencia de condiciones de vida muy atrasadas
en vastas zonas campesinas del subcontinente y en las periferias de las ciudades
modernas.

Sin embargo la pobreza y la marginalidad siguen siendo la condicién de
vida de la mayoria de 1a poblacién latinoamericana, L.a modernidad ha aumentado
escandalosamente la brecha entre ricos y pobres, con escaso éxito en la
consolidacidn de una “clase media” numerosa y consistente, La existencia de
estructuras sociales injustas es el mejor indicador de las deficiencias del proceso
de modernizacion adelantado por las élites latinoamericanas. A la permanencia
de las antiguas formas de violencia se le suma la aparicion de las formas de
violencia caracteristicas de la modernidad y la posmodernidad. La modemizacién
como esfuerzo de globalizacién en América Latina si bien logré el acceso de los
diversos estratos sociales a los bienes civilizatorios propios del desarrollo del
siglo XX no logré encontrar el camino para la superacion de la marginalidad.

Los pueblos latinoamericanos han demostrado a los largo de esta historia
estar llenos de vida. En medio de estructuras injustas, una inmensa brecha social,
condiciones inhurnanas de pobreza y constanterente amenazados por las distintas
formas de violencia, se vive a plenitud. La gente de Ameérica Latina vive a plenitud
porque ama la vida. Ese amor por la vida en todas sus formas se convierte en la
gran fuerza motorizadora de la bisqueda interminable de muchos y creativos
modos de producir vida y de poder vivirla plenamente. Por ¢so, no deja de
percibirse la globalizacidén como una nueva oportunidad para encontrar relaciones
sociales que aseguren una calidad de vida digna 2 los pueblos de ALC.

El amor por la vida, caracteristico de los pueblos latinoamericanos, estd
estrechamente vinculado a su experiencia de Dios. Tanto la mayor parte de las
religiones prehispanicas como la retigion catdlica, extendida por los misioneros
que acompafiaron la conquista espaiiola y portuguesa, han sido vehiculo de una
experiencia del Dios creador de la Vida y comunicador de fuerza a quienes
quieren vivir y comunicar vida. Al sintonizar con la fe de la gente se hace mas
facil comprender las aparentes contradicciones que surgen a una mirada que
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prescinde de esta dimensién de las culturas y la vida de los pueblos
latinoamericanos.

Lapobreza y la marginalidad existen en América Latina mucho antes de

la globalizacion y el neoliberalismo, vinculadas a los procesos histdricos y

culturales de estos pueblos. Sin embrago, la globalizacion como se ha vivido en

esta region hace aun mas compleja la situaciéon de pobreza y marginalidad. La

tensién entre los valores y modos de vida de las variadas culturas locales y la

_1lusion de tener acceso a los bienes civilizatorios propios de la modernidad se
hace cada vez mas extendida y dificil de conciliar.

Aspectos de la evolucion de América Latina y el Caribe en el siglo XXI

La Compaifiia de Jesis en América Latina no aceptd tranquilamente la
aparente hegemonia de las politicas neoliberales como la solucidn a los problemas
de los pueblos del continente. Se propuso seguir indagando en la comprenston
de las causas estructurales de 1a injusticia y en la busqueda de salidas humanas
a esa situacion consciente de las implicaciones y complejidad del fenémeno de
la globalizacion, Desde 1996, fecha de la carta de los Provinciales Jesuitas de
A.L. sobre el neoliberalismo, hasta hoy ha habido cambios importantes en la
situacion mundial que es necesario tener en cuenta.

En los tltimos cinco afios voces del mundo académico han venido haciendo
una critica tedrica a la aplicacion de los principios neoliberales. Por ejemplo, el
premio Nobel J. Stiglitz ha formulado criticas de fondo a las principales ideas
que han guiado la aplicacién de estas politicas econdmicas en las naciones en
vias de desarrcollo. En la misma linea, Ricardo Haussman, ex Ministro de
Planificacién en Venezuela y ex Economista Jefe del Banco Interamericano de
Desarrollo (BID) ha reconocido las limitaciones de las politicas de corte neoliberal
aplicadas en América Latina al no tomar en cuenta las dimensiones sociales y
culturales de los lugares donde se aplican.

Instituciones multilaterales como el Banco Mundial y el Banco
Interamericano de Desarrollo, a través de sus Presidentes, J. Wolfensson y Enrique
Iglesias, asi como de las publicaciones de sus investigadores han reconocido
igualmente la insuficiencia de las politicas neoliberales para dar respuesta a las
necesidades de mejorar sustantivamente la calidad de vida de los pueblos del
continente.
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En numerosos paises de América Latina la sociedad ha reaccionado a la
aplicacion de estas politicas eligiendo a los lideres o partidos con propuestas
sociales reformistas sustituyendo a los gobernantes que las aplicaron al pie de la
letra. Venezuela, Chile, Brasil, Ecuador, Argentina, Panama, Bolivia, Repiiblica
Dominicana y Uruguay han elegido gobernantes con discursos electorales criticos
de algunas politicas neoliberales; sin embargo, muchos de estos mismos gobiernos
terminan atrapados por las dinamicas propias de las politicas neoliberales.

__ Tanto en la reflexién académica intemacional como en la percepcion de
los pueblos latinoamericanos parece haber quedado atras la conviccion de que
el crecimiento econdémico produce automaticamente el desarrollo social y el
aumento de la calidad de vida de las mayorias. Se sabe que la privatizacion de
las empresas no garantiza el aumento de la productividad ni mas puestos de trabajos
o mejores salarios. El “libre comercio™ no significa necesaramente ¢l mejoramiento
de la calidad de vida de los paises que entran en relacién. Ya no se acepta con
tranquilidad la capacidad autorreguladora del mercado sino que se reconoce la
importancia del papel del Estado en la regulacién de las relaciones econémicas
y el papel de la ciudadania en la formulacion de los objetivos de la sociedad.

Desde otra perspectiva mas de fondo, la economia mundial se sigue
inspirando en ¢l paradigma neoclasico desde el cual se privilegia la visién
individualista del ser humano y el utilitarismo como guia de su accion,
desconociendo la importancia de valores éticos fundamentales como la necesidad
de convivencia entre los seres humanos para alcanzar Ia vida plena o la solidaridad
como una manera de concebir el ejercicio de la libertad. Profundizar en esta
reflexion sobre los fundamentos éticos de la accion humana es una necesidad
cada vez mas sentida por un mayor nimero de personas, organizaciones y pueblos.

Una mirada a la situacion actual del mundo y América Latina nos indica
que a pesar de las criticas tedricas, los ajustes realizados por algunos gobiemos
y los esfuerzos por justificar su validez, 1a realidad social nos estd mostrando la
voracidad de los efectos devastadores de las politicas neoliberales en la calidad
de vida de la mayoria de la poblacién mundial.

Por otra parte es también conveniente decir que el “modelo socialista” en
sus diversas aphcaciones histéricas ha mostrado enormes insuficiencias en
garantizar una vida digna y justa a todos los pobladores de las naciones que han
intentado esta opcion.

Almismo tiempo es importante reconocer que buena parte de la bisqueda
de alternativas a las politicas neoliberales proviene de las intuiciones del
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pensamiento socialista. El pensamiento socialista mantiene teéricamente una
vision del ser humano alternativo al individualismo utilitarista caracteristico del
neoliberalismo. La primacia del interés general sobre el individual, el estimuloa
la solidaridad entre las personas y los pueblos, 1a busqueda explicita de la equidad
y lajusticia social son algunos de estos elementos alternativos.

Mas alin, el pensamiento socialista evolucionado acepta la importancia y
omnipresencia del mercado como elemento dinamizador de la economia, siempre
y cuando el accionar de la sociedad y del Estado evite los efectos perversos de
inequidad y explotacién, Igualmente, este pensamiento no considera que la
propiedad de los medios de produccion tenga que estar en manos del Estado. La
propiedad privada tampoco es incompatible con una visién socialista de las
relaciones econdmicas, siempre que se eviten los monopolios y los enclaves.

Aspectos a tomar en cuenta en una reflexion sobre la globalizaciéon

Ante la complejidad y gravedad del fenémeno son muchas y muy diversas
los movimientos, las organizaciones, instituciones y personas, de alcance nacional
o internacional, que intentan dar respuesta a los problemas que genera la
globalizacion y aprovechar sus oportunidades de impulsar una vida digna. Por
consiguiente, la accién de la Compariia de Jesiis es apenas una, aunque sea
también variada, de esas contribuciones a la bisqueda de una globalizacién
humanizadora. Esto nos obliga a pensar y actuar desde una posicion modesta,
con una actitud humilde, proporcional a 1o que podemos realmente ofrecer en
sinergia con los demas esfuerzos en la misma direccion, La viabilidad de los
esfuerzos de la Compaiiia de Jesis estd cada vez mas ligado al trabajo codo a
codo entre jesuitas y laicos, tema que se hace necesario enfrentar con la libertad
propia del espiritu.

No hay duda de la importancia de los aspectos economicos de la
globalizacion y de la necesidad de encontrar formas eficientes de frenar sus
efectos perversos y aprovechar las oportunidades de superar la pobreza y la
marginalidad. No parece posible lograrlo desde la propia 16gica y dindmica
econdmica, a menos que ¢l pensamiento econdmico sufra una profunda
transformacidn y sus bases tedricas consigan superar la vision individualista
del ser humano hacia una vision relacional, de comunidad humana y los valores
éticos consiguientes,

Convertir la globalizacion en un paso ascendente de la humanidad depende
mucho de las dimensiones politicas y culturales de 1a misma. En lo politico hay
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que empezar por reconocer la ausencia de una clara alternativa a la globalizacion
inspirada en las ideas neoliberales y la insuficiencia de los modelos sociales
nacidos a en los siglos XIX y XX. El dilema entre capitalismo y socialismo ya
no da cuenta de la complejidad de las relaciones mundiales. Se requiere un
enorme esfuerzo intelectual y practico para proponer las formas concretas de
conducir el proceso globalizador hacia 1a mejoria sistematica de la calidad de
vida de toda la humanidad.

Ha venido creciendo la conciencia de los limites ecologicos del planeta
tierra para soportar un crecimiento econdmico del tipo que impulsa la actual
manera de entender la globalizaciéon. La armonia con la naturaleza que haga
posible el desarrollo necesario para una vida humana digna sin arriesgarla como
fuente necesaria de esos recursos vitales es una premisa para convertir la
globalizacion en proceso de humanizacion. Premisa que debe ser incorporada
en las culturas, muchas de ellas bien alejadas de tal conviccidn, y convertirse en
acuerdos basicos del conjunto de la humanidad para regular politicamente, es
decir desde el poder politico, el proceso.

Politicamente hablando la clave esta en Ia constitucion del “sujeto” de un
proceso de globalizacién humanizadora. A la vista del desarrollo, al menos teérico,
de los Derechos Humanos, la participacion ¢iudadana en las decisiones de todos
los niveles y la propuesta de organizaciones populares independientes y no
manipuladas, se presenta el enorme desafio de un gobierno democratico de la
globalizacion. Es decir, una conduccidn politica del proceso globalizador que -
sea el fruto de la consulta a las bases afectadas, positiva o negativamente, por
€1. Dicho asi de golpe suena a vana ilusion pero, insisto, este es el desafio a
enfrentar, si se quiere de veras la humanizacion del proceso globalizador o, lo
que es lo mismo, aprovechar sus oportunidades y minimizar sus amenazas.

La humarnidad como sujeto politico de un mundo globalizado nos remite
a las bases tedricas de lo que concebimos como ser humano y como comunidad
humana. Si el ser humane busca su felicidad a través del ejercicio responsable
de su libertad y, necesariamente, en relacién con otros seres humanos quiere
decir que la felicidad de cada persona depende, al menos para su plenitud, de un
grado basico de felicidad de 1a comunidad Humana en su conjunto. La constitucion
de esta comunidad humana es, por tanto, el mayor desafio de la globalizacién
humanizadora, solamente posible de enfrentar si se mantienen las tensiones y la
complementariedad entre los niveles locales, nacionales, regionales y mundiales,
asi como la diversidad cultural.
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El mas importante instrumento de poder creado hasta ahora por la
humanidad es el Estado. Imaginar qué significa un “Estado” instrumento para
hacer posible la humanizacion de la globalizacién forma parte del esfuerzo tedrico
y practico al que nos estamos refiriendo. Los llamados Estados nacionales
cumplieron una importante tarea en la transicidon contemporanea. Han quedado
ahora desbordados por el proceso globalizador. Los acuerdos de integracién
economica regionales (MERCOSUR, Pacto Andino, Comunidad Andina de Naciones,
Mercado Comtin Centroamericano, etc.), los Tratados de Libre Comercio (TLC)
entre las naciones y ¢l intento de un Acuerdo Libre Comercio de las Américas
(ALCA) exigen reglas de juego mas alla de las comerciales y el ejercicio de una
autoridad transnacional que ni siquiera ha sido planteado en el continente
americano. Igualmente, la polémica entre el “unilateralismo” y multilateralismo”
se queda corta frente a la necesidad de imaginar una nueva forma de concebir y
regular las relaciones iternacionales en un mundo globalizado que tenga como
principal objetivo la vida digna de los habitantes de 1a tierra.

Un sujeto politico global y un Estado global exigen también una revision
del papel de los gobiernos y encontrar las formas de gobierno mas efectivas del
mundo globalizado sin eliminar la tensidén con las situaciones politicas locales.
Requiere igualmente examinar en profundidad el papel de las fuerzas armadas,
los partidos politicos, organizaciones civiles, etc., asi como alimentar un estilo
de ciudadania que haga de la participacién ¢n la definicion de las politicas piblicas
globales una dimensidn enriquecedora de la vida de las personas y los pueblos.

En ¢l dmbito cultural el desafio se focaliza en lograr mantener la tensién
entre la diversidad cultural y la participacidn en la cultural global. Para ello es
importante que la defensa de la variedad de culturas no se convierta en un freno
a las oportunidades que brinda la participacion global. Tanto las personas, como
las comunidades y sus culturas pueden vivir su identidad de una forma miltiple
y complementaria entre lo local, loregional y 1a humanidad en su conjunto. En
América Latina la lucha por mantener las identidades culturales tiene larga
historia llena también de fracasos. Por ¢so la importancia de trabajar este aspecto
mas como oportunidad que como amenaza, a conciencia de los riesgos y de
poner los medios para ir mds alld de una lucha por preservar las culturas como
“conservas enlatadas™ a sentirse aportando esa riqueza al conjunto de la
humanidad.

La educacion tiene una oportunidad histérica en este momento del camino
de la humanidad hacia la globalidad. Es uno de los instrumentos mas eficaces
para mantener las tensiones sefialadas a lo largo del informe y ayudar a cerrar
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las brechas econémicas, sociales, informaticas, politicas y culturales que
caracterizan la situacion actual del continente y del mundo.

Desde ALC somos también conscientes del papel que puede jugar la fe
cat6lica y las organizaciones inspiradas en ella para contribuir a aprovechar las
oportunidades y minimizar las amenazas de la globalizacién. Sin duda este es
un aspecto en el que la reflexion de la Compaiiia de Jesus tiene que hacer un
examen y esfuerzo especial que derive en un compromiso c¢laro de su accidon
. apostdlica.

San Cristobal, Venezuela
Pascua de 2005
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ASI, Emmanuel, «E! Rostro Humano de Dios. La espiritualidad de
Nazarers. Narcea, Madrid, 2004,

El autor nos presenta una hermosa reflexion para intentar penetrar en la
experiencia de la vida escondida de Jesiis de Nazaret. Nazaret significo para
Jesus afios de silencio (30), mas que toda su vida publica. La reflexién nos
invita a pasar del lugar a la actitud, a un modo de vivir. Es experimentar la
bondad y ternura de Dios en la sencillez y cotidianidad, en el ir construyendo las
bases de la vida que quiere hacerse donacion en servicio del Reino de Dios.

Todos sabemos lo que significa una familia y la importancia que tiene
para todo ser humano. En ia familia se viven los valores humanos y los valores
trascendentales. Es €] ambiente (mas que un mero lugar), donde se aprende a
amar y dejarse amar. Alli también Jesis se sentia amado y amaba. En la familia
vivia la experiencia filial, se sentia amado como Hijo. Vivia la experiencia
fratema, aprendia a ser hermano, alli compartia, jugaba, vivia la amistad, se
recreaba, descansaba, sofiaba, elc.

Emmanuel Asi, nos presenta esta faceta del Rostro Humano de Dios, ya
que reflexiona sobre hechos ocurridos allf para crecer como todo seguidor de
Jesus. Nos presenta a Jests en la monotonia familiar, entre necesidades, logros
y esperanzas como toda familia humana.

Desde la experiencia de 1a espiritualidad de Nazaret se aprende a purificar
el corazdn y se crece en la experiencia filial con Dios Padre. Con un estilo de
vida seguin el Espiritu de Nazaret se podran cultivar los ideales trascendentales,
los suefios y esperanzas, que impuisan a encontrarle sentido a la lucha constante
que lleva a la fidelidad y perseverancia como Jests. Es crear un ambiente donde
se valore a la persona, susrelaciones, su cotidianidad. Es un vivir floreciendo o
dando frutos en la presencia de Dios.

Los treinta afios de la vida de Jests en Nazaret y los momentos especiales
¢ importantes que vivié entre su gente y familia nos muestran al Dios humano,
el cual no invita a redescubrirlo en los «Nazaret», actuales: en el corazon de
nuestras grandes metropolis y sobre todo entre los mas abandonados.

Fr. Ramén Morillo. O. F. M. Cap.
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BOSCIONE, Franco, «Los Gestos de Jesus. La Comunicacion no
verbal en los Evangelios». Narcea, Madrid, 2004,

Los gestos de Jesus es una bella obra, con expresion genial del autor, que
de una manera concisa y breve nos lo quiere comunicar. El autor un laico casado
que ¢jerce la profesion pedagogica dando clases en institutos superiores y en el
seminario diocesano de Biella (Italia).

Franco Boscione nos presenta los principales gestos y actitudes no verbales
que aparecen en los evangelios: desde el abrazar, besar, acariciar, saludar, tocar,
sentarse a la mesa, etc. Los gestos son muchas veces mas elocuentes que las
palabras por eso, los seguimos en la vida de Jesus, ya que no solo debemos
dejamos cuestionar por su palabra, sino también por la riqueza de sus hechos. A
través de la expresion y explicacion de dichos gestos el autor nos lleva a resultados
sorprendentes. Por ejemplo, segln el autor, el hecho de que los discipulos se
sorprendan en la escena de la transfiguracién daria a entender que Jesus no
llevaba habitualmente vestiduras de color blanco.

Un hbrito muy util que al final nos presenta un catalogo de gestos y
acciones que el autor nos ofrece para ver su valor sigmficativo para hacemos
tomar consciencia de la importancia de ese universo de comunicacién no verbal.
Sin duda una preciosa reflexién que ayuda a adentrase en profundidad en el
evangelio y la figura de Jesus para percibirlo con una mirada nueva y diferente
a la acostumbrada.

Fr. Ramoén Morillo O. F. M. Cap.

CIRUJANO, M.C. Convivencia con Mujeres. Experiencia con grupos
de Catequesis de adultas. Recursos de pastoral, CCS, Madrid 2003.

La autora del libro, casada, animadora de grupos de catequistas y
catequista de grupos de aduitas en la parroquia de Santa Maria de Majadahonda
(Madrid), nos narra las experiencias realizadas en las convivencias.

Los encuentros agqui descritos, fueron dirigidos por Rosa Porta, de la
Compaiiia Misionera del Sagrado Corazén. Esta religiosa, con 30 afios de
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experiencia en la India, como médica de una leproseria, estuvo muy en contacto
con la espiritualidad de Tony de Mello a través del Instituto Sadhana. En los
encuentros se puede percibir esta influencia.

Llama la atencion que el titulo del libro, y la experiencia que relata, se
dirija exclusivamente al mundo de la mujer adulta. La autora sefiala que quiere
mostrar una realidad eclesial en la que s notoria el predominio de la presencia
femenina en las comunidades cristianas.

El libro describe las experiencias realizadas en tres grupos de mujeres
que se reunen semanalmente, por la mafiana, para encontrar espacios de
profundizacion en su fe. Las convivencias descritas son de una jornada. A través
de 1a metodologia de los encuentros, ¢l obietivo es llegar al encuentro consigo
mismo y ¢on la persona de Cristo, Sefior Resucitado. El método es sélo camino,
importa la persona del acompafiante y la direccién en los momentos dificiles.

Las convivencias surgen por la estrecha colaboracion entre Mari Carmen
y Rosa. La primera aporta el conocimiento de la realidad personal del grupo, la
segunda su experiencia ¢n la metodologia vivida junto a Tony de Mello y su
propia experiencia catequistica con mujeres de la India.

El texto relata los ocho encuentros realizados. Los temas no son un
conjunto sistematico sino mas bien temas vitales, ocasionales, respuestas a
problematicas precisas, Por eso no forman en si un itinerario sino mas bien un
mostrario, del que los o las lectoras podrén escoger, unir, reagrupar, reinventar, .

Los temas escogidos explican de que se trata: la vida. He aqui los titulos:
El viaje de tu vida; Viaje al interior de tu vida; Siente tu vida; Estar en la vida;
El amor de tu vida; Escucha tu vida, Encontrar tu vida; Mi presencia en la vida.

Cada convivencia se articula en tres sesiones y la celebracion de la
eucaristia para concluir. En cada sesion de trabajo lo importante no es la “charla”
sino la meditacion. De ahi el tiempo dedicado a la relajacion y la meditacion
profunda, apoyada en narraciones vividas que ayudan a la imaginacién. Las
preguntas llevan a interiorizar en la propia vida y a encontrar en ¢l fondo de la
misma la presencia de Dios.

En cada sesion se tiene un espacio para la comunicacion a veces grupal,
a veces en pareja, con la persona a la que se le tiene mas confianza, o en pequefios
grupos que favorecen la intimidad y la posibilidad de abrirse a nuevas
oportunidades de conocimiento.
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La Eucaristia concluye cada convivencia. Es ¢l momento en que todo lo
vivido a lo largo de la jornada adquiere su sentido mas pleno. Los textos biblicos,
las moniciones y oraciones estan orientadas en este sentido. La Biblia, que ocupa
un lugar central en el espacio donde se realiza la convivencia, se hace ahora
palabra viva que da sentido. Y la vivencia de encuentro personal s¢ hace ofrenda
y accion de gracias al Padre en Jesucristo por el Espiritu Santo.

La descripcién de cada convivencia es muy completa, con ejemplos y
comentarios complementarios sobre lo ocurrido durante las mismas, de tal manera
que puede ser una ayuda valida para quien quiera hacer este camino de encuentro
con la persona, su entorno y con Jesucristo vivo. Ala vezno es solo una metodologia,
requiere de los y 1as animadoras una profunda espiritualidad para realizarlo.

Maria Irene Nesi FMA

GRUN, Anselm. Nwestro Dios cercano. Imdgenes biblicas de la
Redencion. Madrid, Narcea S.A. de Ediciones, 2003, pp. 108, 21 x 13 ¢ms.

El tema de la Redencidn es central en la Biblia. ;Cémo se hace realidad
en mi la Redencién? La palabra al hombre de hoy le puede resultar extraiia, sin
relieve. Histéricamente se comprendia la redencidn como el acto de liberarde la -
carcel a un preso. ¢ Es asi como la tenemos que entender?

El autor, un benedictino aleman, autor de varias obras de espiritualidad,
intenta un acercamiento de esa palabra biblica a nuestro horizonte. Para ello
hace un recorrido histérico partiendo del A T. pero centrandose sobre todo en la
figura de Jesus y en los escritos neotestamentarios. Hay dos peligros que acechan
¢l concepto: verla inicamente en el pasado, y limitar la redencién a la cruz de
Cristo como hecho aislado. La Redencion es una realidad de cada dia. El Dios
que perdona a diario nuestros pecados, nos hizo ver en Jesds la maxima expresion
de su amor compasivo. Dios nos salvé en Jesus de un a vez para siempre, pero
la salvacidn se hace presente continuamente en cada uno de nosotros.

Hay en este libro un material interesante sobre la redencion. El autor
destaca la Redencion como perdon de los pecados en el evangelio de Mateo;
como rescate en el evangelio de Marcos; en ¢l evangelio de Lucas como un
camino nuevo que seguir; y para Juan la Redencion se ve en la perspectiva de
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divinizacién. Pablo la presente como liberacién y justificacion, y en la carta a
los hebreos como acceso a Dios.

Alude a las experiencias actuales que podemos tener de redencién: a través
del dolor personal y ajeno, y en el descubrimiento de la bondad en lo que nos rodea.

El libro es iluminador y su lectura resulta clara y estimulante.

Carlos Bazarra, OFM. Cap.

LUTHE, Hubert y HICKEY, Miire. Dios nos quiere alegres.
Madrid, Narcea S.A. de Ediciones, 20035, pp. 108, 21 x 13 cms.

El afio 2002 en la catedral de Essen se conmemoro ¢l aniversario de la
fundacién de la ciudad con la predicacién, durante los viernes de cuaresma, de
seis abadesas benedictinas y cistercienses. La asistencia del publico fue
sorprendente y mucha gente tenia que seguir la predicacion desde la plaza, por
no tener cabida en la catedral. El tema fue el de las bienaventuranzas, cada una
de ellas explicada por una abadesa, si bien la Hna. Ancilla Betting desarrollé la
de los mansos y la de los pacificadores, y Maire Hickey la del hambre de
justicia y la de los perseguidos. El libro recoge la reflexion sobre las
bienaventuranzas, con el hilo conductor que da titulo a la presente obra: “Dios
nos quiere alegres”.

El volumen presenta la novedad del pensamiento de seis mujeres que son,
cuatroe de ellas, religiosas benedictinas, ¥ dos, religiosas cistercienses. La
dimension femenina unida a la condicion de religiosas de clausura ofrece una
nueva perspectiva que no nos imaginabamos.

La teologia femenina esta adquiriendo en nuestro tiempo una fuerza
innegable que hay que tener en cuenta, y en esta corriente hay que situar este
libro de ediciones de Narcea. Ellas nos dicen que las bienaventuranzas no
pertenecen a un mundo irreal, ni son una meta inasequible, sino una gozosa
experiencia al alcance de cualquier persona de buena voluntad. En los conventos
de clausura religiosa se esconden convicciones profundas de fe que es bueno
que se difundan entre los cristianos de a pie, e incluso entre sacerdotes y religiosos
varones de vida activa.

225



Recensiones vy reseitas

Agradecemos a Narcea de Ediciones esta publicacion que, tanto por su
contenido como por las autoras, estd llamada a iluminar la penumbra de un
mundo materialista y secularizado que necesita abrirse a una realidad trascendente
para encontrar el sentido a nuestra vida.

Carlos Bazarra, OFM, Cap.

MARTINEZ, A. - GARCIA, C. - Jugando en paz. Propuestas para
Jugar en paz y sin violencia. Narcea, Madrid 2005, 95 paginas, 23 X 15 cm.

Ubicado dentro de la coleccion “Guias para la formacién”, nos acerca
este pequeiio libro a las propuestas de juego en la paz y sin violencia. Estamos
acostumbrados a colecciones de libros referidos at juego que hacen hincapié en
selecciones de posibles recursos a utilizar: dindmicas, juegos variados. Sin
embargo, la presente obra se centra, no en presentar recursos, sino en dar las
pistas para orientar las actividades lidicas hacia la no violencia y la paz. Para
ello, las autoras, se centran en el juego como actividad primordial en la infancia.
Encontramos, por tanto, en esta obra, la referencia inevitable a la psicologia del
nifio en lo referente al juego; el modo como juega y las etapas del juego.

Para lograr ese gerundio “jugando” en el ambito de la paz, habilmente se
comenta en la obra temas como la violencia, la competitividad, los juegos
modernos. Estos temas son abordados con sencillez v, a la vez estan acompariados
de fichas de reflexién, relatos breves o ejemplos de la vida que nos acercan a las
consideraciones tedricas que se van sumando en el libro.

La claridad en las expresiones, la facilidad de lectura y los resiimenes o
fichas de apoyo que se resaltan en ¢l libro mediante cuadros o figuras, ayudan al
lector en la comprensién del juego pacifico.

Las autoras, profesionales de educacion, especializadas en ocio infantil,
realizan un trabajo que se encuentra asentado en la investigacion de campo, en
el disefio de proyectos y en la tarea que realizan como educadoras. Los ejemplos
que acompaitan la obra y los comentarios en tomo a la actividad lidica de los
nifios son aportes extraidos de la vida.

Como recurso pedagdgico dividido en cuatro pequefios capitulos, el
esquema se sigue facilmente desde las definiciones de juego, pasando por el
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tema de la violencia en el segundo capitulo, acompafiado por las consideraciones
sobre las condiciones para que el juego se realice en paz en el tercero, para
cerrar, en el cuarto, con el tema de los conflictos, como enfrentarlos y resolverlos
sin violencia.

Por otra parte, aunque las referencias bibliograficas no apuntan autores
ejemplares de la psicologia infantil (se entiende que por no ser tema central de
esta obra), si se citan referencias importantes como las ediciones en colaboracion
de la UNESCO donde son tratados, de forma muy amplia, los aspectos
relacionados con el juego y las distintas culturas.

‘La presente obra esta dirigida a cualquier persona que tenga relacion con
nifios y nifias, especialmente a aquellos que realizan tareas educativas. Igualmente,
puede servir de apoyo a personas que se desempeiian en el &mbito de la catequesis
o la pastoral de adolescentes ya que las edades referidas en la obra, en torno al
tema del juego, quedan comprendidas desde los 0 a los 15 afios de edad.

P. Javier Tello, OAR.

MOSETTOQ, Francesco. Lettura del Vangelo secondo Luca. LAS
(Libreria Ateneo Salesiano). Roma 2003, 420 pgs.

Desde la primera pagina, Mosetto deja clara la tensién que hay en el
Evangelio entre la historia y la teologia, entre lo que paso6 y 1o que puede seguir
pasando. Por ¢jemplo cuando estudia los Evangelios de la Infancia nos recomienda
cautela y equilibrio al valorar la consistencia historica de los episodios referidos.
Hay que evitar tanto el escepticismo radical de quien considera todo una piadosa
leyenda, como el defender como histdrico cada detalle, sin tener en cuenta los
modelos literarios y los medios expresivos propios de la tradicion biblica y
judia, de los entendimientos doctrinales y del aporte redaccional del autor.

Mosetto trata de poner en evidencia aquellos elementos que permiten
recoger el significado genuino, el pretendido por el autor. No ciertamente como
un sentido definitivo e irreformable, cerrado en una época lejana ¢ irrelevante
para el hombre del siglo veintiuno. Mosetto estd convencido de que el
descubrimiento, a veces fatigoso, del sentido originario ofrece la mejor garantia
para una comprension nueva y mis profunda, para una «actualizacion» que no
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sea fruto de la fantasia, que muestre la fecundidad de una palabra que resoné
entonces, pero que esta dirigida a las mujeres y hombres de todos los tiempos.

Mosetto domina la materia, como se ve, por ¢jemplo, cuando recoge
todos los testimonios antiguos sobre la autoria del Evangelio segtn Lucas. Pero
tiene el acierto de no abrumarnos con conocimientos de tipo técnico que cansan
y distraen el sentido fundamental.

Mosetto logra integrar en una forma tan cercana al texto griego, que lo
hace inmediatamente comprensible. Su interpretacion es siempre espiritual, en
el mejor de los sentidos.

Me alegro de que los salesianos le hayan permitido disfrutar del tiempo
necesario en Cremisan, cerca de Jerusalén, para ofrecernos este comentario tan
util para profundizar en el interesantisimo Evangelio segiin Lucas.

Jean Pierre Wyssenbach

STELLA, Pictro.- Don Bosco. Societa editrice 1l Mulino. Bologna,
2001, 153 paginas.

La coleccion L’identita italiana de la editorial I1 Mulino de Bolonia,
dedica el nimero «27» a Don Bosco. El autor de este numero es Pietro Stella,
eminente historiador de 1a Universidad Pontificia Salesiana de Roma.

Esta coleccion busca resaltar los valores que constituyen la identidad de
la idiosincrasia italiana, encarnados en persenajes concretos de esa historia. En
el caso del presente libro, esta finalidad es ampliamente superada ya que el
autor nos hara ver como Don Bosco trasciende los limites de esa territorialidad
y de esa mentalidad, universalizando un carisma llamado a renacer con rostro
propio en cada tierra donde serd sembrado.

Pietro Stella ubica el aporte principal de Don Bosco en que supo descubrir
la cuestion juvenil: «el santo que descubrid la cuestion juvenil». Toda una novedad
para la época contemporanea de aquel entonces.

El en su tiempo, mediados del siglo XIX, época pre-industrial, supo percibir
el surgimiento de todo un mundo adolescencial y juvenil que exigia la imperiosa
necesidad de un nuevorol educativo y 1a necesidad de un nuevo espacio atractivo
de libre adhesion.
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Y todo esto acontece en el marco del movimiento de la «unidad nacional
italiana». Atras estaba quedande un antiguo régimen, una antigua vision y
ordenamiento de las cosas. Se adentraba decididamente en un nuevo mundo,
una nueva vision, una nueva organizacion de la sociedad tradicional de entonces. '

Pero jcémo evitar caer en los extremos? ;como evitar polarizarse
radicalmente? jcémo convivir en este estado nuevo de cosas, sin excluir a nadie?
He aqui, vuelve a reiterarlo el autor, la gran tntuicidén de Don Bosco que logro
ver lo que no vieron los otros. £l reto estaba en formar, mediante una pedagogia
practica, la pedagogia del corazon, al honrado ciudadano y al buen cristiano.
Hacer sintesis armonica de los nuevos valores de la ciudadania y lo valores
permanentes del evangelio de Jesucristo. Para abrirse paso en la nueva sociedad
emergente no habia necesidad de renunciar a los valores de la fe cristiana. Para
continuar siendo creyentes, miembros activos de la Iglesia, no habia necesidad
de renunciar a los valores de 1a laicidad y la nueva ciudadania.

Asi, pues, para su tiempo Don Bosco constituyd una epifania de gracia
concedida por Dios a la Iglesia en los tiempos modernos. Don Bosco tenia la
mirada fija en la meta de formar en los jovenes al ciudadano y al cristiano que
requeria el momento presente. Esto no es otra cosa que educacion integral.

(Coémo lo logré? El secreto estuvo en la propuesta que les hizo a los
jovenes: brindarles un espacio y un tiempo atractivos — educativos de libre
adhesion. Esto es el Oratorio salesiano. El Oratorio es la gran revolucién de
Don Bosco. Era ¢l lugar de encuentro mas frecuentado por los jévenes
marginados. Alli los jévenes encontraban sano esparcimiento, juegos, alegria,
catequesis, celebraciones religiosas, oportunidad de confesién sacramental,
aprendizaje de lectura y escritura, musica, canto, paseos, aprendizaje de un
oficio, ayuda para buscar un empleo, pan y posibilidad de remendar la ropa. Y
todo en clima, en atmosfera de familia, todo el ambiente estaba impregnado de
amistad y confianza.

La clave de todo este ambiente tan atractivo estaba en Don Bosco y en
sus colaboradores. Ellos eran ¢l alma del Oratorio. Aqui en esta praxis educativa
Don Bosco fue acendrando su arte pedagdgico, fue comprendiendo muchas cosas
que luego legara a sus hijos e hijas como su patrimonio educativo. Entre varios
aspectos de este rico patrimonio, el autor destaca uno, al que le dedica un capitulo
completo del libro: guadagnare i cuori. Ganarse el corazon de los jévenes: he
aqui el secreto. En efecto, Don Bosco comenzara a repetir con insistencia a sus
colaboradores: es necesario ganarse ¢l corazon de los jovenes. Esta es su clave
hermenéutica educativa. .
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Con la expresion ganarse el corazon de los jovenes, Don Bosco entendia
lograr esa sintonia de vida y afectos entre el educador y el joven, se trataba de
esa maxima simbiosis, maxima compenetracion interpersonal entre el educador
y la persona del joven. Don Bosco también lo solia decir de otras maneras. si
quieres hacerte temer (respetar), hazte amar; si desean que los jovenes amen
lo que Ustedes aman, amen lo que ellos aman. En el sentido de estar
permanentemente abiertos a la novedad de la persona del joven para acompafiarlo.

En esta frase que condensa, pues, su intuicidn y su praxis educativa,
ganarse ¢l corazon de los jévenes, Don Bosco nos oftece el presupuesto para
realizar 1a empresa — aventura educativa en su integralidad.

Mais alla de la polémica sobre la italianidad en el marco de la memoria
politica del «risorgimento», Don Bosco trasciende los confines nacionales y de
toda civilizacién, como educador de gran estatura y fundador carismatico de
institutos que mantienen viva la misién con las fuerzas y los limites inherentes al
mundo juvenil; mostrando, entre otras cosas, impulso organizativo y gran
capacidad proposttiva.

La cobra consta de siete capitulos. Su lenguaje es sugestivo, atrayente,
sencillo y profundo a la vez. Se nota que habla un hijo que conoce y ha aprendido
muy bien de su padre. Sin desmeritar en lo mas minimo su seria competencia
cientifica de historiador.

Altamente recomendado para grupos y personas que aman profundizar
en la pedagogia de Don Bosco, la pedagogia del Oratorio ubicada en su contexto
politico, religioso, cultural. Excelente subsidio bibliografico para cursos de
Historia de la Iglesia en el periodo moderno.

Francisco Javier Gonzilez C. sdb

RUBENS, Pedro.sj: Discerner la foi dans des contextes religienx
ambigus. Enjeux d’une théologie du croire. Les Editions du Cerf, Paris,
2004,548 paginas '

El jesuita Pedro Rubens, profesor de Teologia Fundamental en Belo
Horizonte, Brasil, no spresenta el tema de una teologia de la credibilidad que
asume como horizonte los diversos contextos religiosos que existen en Brasil y
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brotan de la realidad de los pobres que claman ante una opcion preferencial. Sin
embargo, esta misma ambigiiedad religiosa existente en la realidad
latinpamericana exige un acto de discernimiento permanente ante el riesgo de
apelar a un inmediatismo pastoral. En este sentido, la fe tiene que ser pensada
desde las situaciones complejas y conflictivas de la propia realidad donde se
vive. Seguin el autor, debemos discemir la autenticidad y la veracidad del acto
de fe cristiano desde la situacion ambigua y conflictiva que emerge del pluralismo
religioso en Latinoamérica. Tal es el caso de la existencia de movimientos
religiosos de origen pentecostal, muy presentes en Brasil, que el autor analiza.
Rubens hace uso de la teologia de Paul Tillich, para lograr establecer una
adecuada relacion entre la fe y la experiencia religiosa, la teologia y la filosofia,
y de este modo, articular algunos elementos que le permitan fundamentar una
epistemologia teoldgica, en la que asume ¢como nuevas mediaciones, dos
realidades que comprende en un acto de continua reciprocidad: la interpretacion
y el discernimiento. Esto le permite desarrollar una hermenéutica especifica,
propia del acto de fe cristiano, que oscila entre la palabra y la escritura, el texto
y la accion, la tradicion y la utopia, y la referencia y la significacion. De este
modo, la forma propia de todo acto de fe cristiano, sélo se entiende dentro de lo
que implica el discernimiento. En este acto reciproco que acontece entre la fe y
el discernimiento, ¢l autor destaca tres ejes fundamentales que sostienen y
posibilitan la propia credibilidad de la fe, tal y como ¢l lo desarrolla en su libro:
la autenticidad interna de la vida de fe, la adecuacién al contexto normativo de
la sociedad brasilefia, y la verdad discernida en el contexto de una filosofia
hermenéutica. Su conclusion sera obvia, pero relevante: el acto de fe no se da
sin discernimiento, asi como la religion no existe sin ambigiledades, la fe sin
riesgos, o la teologia sin contextos. En fin, un acto de fe cristiano se funda sobre
una importante novedad, segiin Rubens: la novedad del acontecimiento histérico
de la autocomunicacién de Dios en Jesucristo, que s¢ realiza como hombre en
toda su humanidad, y conlleva a un discernimiento continuo que no puede ser
planteado como una mera biisqueda de conflictos que brotan de una simple
actividad hermenéutica, sino de la exigencia intrinseca propia de un acto de fe
cristiano que no se entiende fuera de su propio discernimiento continuo.

Félix Palazzi
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THIEL, M.-J. (ed.), Europe, spiritualités et culture face au racisme,
Colloque international tenu au Parlement européen de Strasbourg les 28, 29
et 30 aoiit 2003, Cerf — Lit Verlag, Paris-Berlin 2004, 490 pags.

La Constitucion Bolivariana de Venezuela prohibe explicitamente cualquier
discriminacion «fundada en raza, sexo, credo, condicion social», u otro motivo
(Art. 21). La Ley de Proteccion al Consumidor y el Usuario (Art. 6) castiga
debidamente esta practica. Y sin embargo, ;jquién se atreveria a afirmar que,
pese a la buena voluntad oficial, la cultura discriminatoria sea excepcional en
nuestra vida diaria? «Racismo y xenofobia van frecuentemente a la par» (p.
187). No hace muchos afios, los Colombianos «indocumentados» e «ilegales»
eran considerados los grandes «culpables» de nuestra situacién econdmica
dificil... Sociolégicamente, cuando una sociedad nacional encuentra un ocho
por ciento de no nacionales sobre su territorio, se siente amenazada por una
presencia foranea,

Racismo, xenofobia, odio a la diferencia, son, pues mecanismos de
exclusién mas o menes universales, pero mucho mas arraigados en los paises de
larga tradicion colonialista ¢ imperialista. Como los paises de Europa. Sin
embargo, mas vale encarar valientemente este grave error, en sus dimensiones
histéricas, ontologicas, éticas y religiosas, que negar oficialmente su existencia.
Como lo reconoce la editora, «a defecto de ganar la guerra contra el racismo,
ganémosle por lo menos en numerosas batallas». Es el primer valor del libro que
resefiamos, el cual publica las actas de un importante coloquio universitario
realizado en el Parlamento Europeo de Estrasburgo, exactamente cuarenta afios
después de la marcha famosa encabezada por el inolvidable Martin Luther King
en las gradas del «Lincoln Memorial» en Washington: «I ‘ve a dream»... El
suefio, ahora, es el de una Europa libre de todo racismo ¢ intolerancia, territorio
de ciudadania para todos.

A defecto de poder nombrar, y menos ain comentar las treinta y tres
intervenciones de esta gran obra, presentemos el trabajo en su interesante
conjunto. Cuatro partes, en este encuentro y en ¢l libro correspondiente,

La primera se enfrenta con ¢l dificil problema de las definiciones del
racismo, vy de sus manifestaciones historicas. Para todos, la experiencia
formidable de 1a «Shoahy» y sus lecciones histéricas siguen pesando como sombria
referencia histérica, como posibilidad de la existencia del «mal absoluto», como
amenaza permanente de querer eliminar {«liquidar») al otro. Expresién de la
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intolerancia total. El racismo, «virus que muta permanentemente»: sus

manifestaciones son un abanico abierto en multiples direcciones, y siempre

«contra»: contra los extranjeros, contra las personas de color, contra los enfermos,

los mendigos, los ancianos, los enfermos, los nifios nacidos deformes, ... La-
ideologia tiene, en sus inicios, un pretexto biclogico, pero encuentra después

cualquier motive econdmico, politico, estético..., para eliminar al otro. Diethmar

Dieth, entre otros, persigue las malas razones socio-psicolégicas que pretenden

disimular 1a hostilidad y el prejuicio «contra» el otro; pues el racismo esta

presente en los sentimientos espontaneos de la gente y en las explicaciones seudo-

cientificas, menos como prejuicio biologico que como prejuicio sociocultural.

La segunda parte es especialmente «europea»: jcuiles son las
particularidades del racismo en Europa? Mal nos vendria, desde territorio
latinoamericano, dirigirnos a los antignos colonizadores para decirles «Su examen
de conciencia no viene demasiado temprano»... Admiremos, mas bien, la honradez
de la reflexidn, en especial bajo la pluma de Hajo Funke, quien inicia su analisis
resefiando una opinién joven frecuentemente compartida por otros jévenes en
Alemania: «Quiero defender a mi patria contra todos los que seolicitan asilo, los
extranjeros, los Judios, los izquierdistas y los ‘dealer’ (drogadictos)». Sin
consideracién de clases sociales, existe una fuerte resonancia en todo el pueblo
de tres paises examinados (Alemania, Austria, Francia) - a favor de la misma
idea, lo que hace posible una difundida complicidad contra los cambios sociales
y culturales implicados por la modernizacién de las sociedades democraticas
occidentales. Desde los afios "90, esta tendencia va tomando cada vez mas
auge, y representa un serio desafio a una globalizacion abierta y «compartida».
Pero, ;serd posible «reprimir» el racismo, sin interferir en la «democracia»? ;o
por lo contrario «tolerar la intolerancia»? S. Marcus-Helmons, desde su
experiencia universitaria docente en un Centro de Defensa de los Derechos
Humanos, examina los varios intentos nacionales e internacionales al respecto.

La tercera parte («Espiritualidades, religiones y racismo») ataca de
frente el dificil problema religioso y practico, mas europeo que latino (pero,
Jpor cuanto tiempo ain?), del encuentro histérica y potencialmente explosivo
entre judaismo, cristianismo e Islam: «Del antisemitismo al antijudaismo», «Los
Judios y la herencia espiritual de Europa», las «tradiciones religiosas y las
ideologias politicas en el seno del movimiento islémico», «Espiritualidades,
religién y racismon( del card. K. Lehmann}, «Racisme y cristianismo»: €stos
capitulos apasionantes y descarados hacen alarde de una singular capacidad
para tutearse, sin tapujos, con los antiguos y siempre nuevos demonios de la
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extrema violencia practicada «en nombre de Dios». La fascinante contribucién
de Th. Stermberg es, en ese sentido, ejemplar: se abre con la profecia asombrosa
del poeta Heinrich Heine anunciando con un siglo de anticipacion el exterminio
de las dos grandes guerras mundiales, y estudia la relacién dialéctica entre
civilizacién («Kulturs) y religion en la filosofia alemana de los siglos recientes,

Una cuarta y iiltima parte («La ética social frente al racismo») prolonga,
sin practicamente cambiar de tema fundamental, la parte anterior; efectivamente,
. la «ética» a la cual se alude es predominantemente de onigen cristiano. Se extiende
a las consecuencias de «politica» social (asi la contribucidn de K. Gabriel:
«Derechos humanos, participacién [democratica) y seguridad social, ‘armas’ de
Europa en su lucha contra el racismo») y propiamente religiosas {«; Tienen los
cristianos una responsabilidad especial frente al racismo?»). Finalmente, un
capitulo conclusivo, de tendencia mas filoséfica, reflexiona sobre el caracter
paraddjico de 1a moral, después de 1a objecion central de Nietzsche: el racismo
es una forma de discriminacién; pero, ;qué pasa st la misma moral se vuelve
discriminatoria : tension entre ser y deber, entre caso general y caso particular,
etc.? Contribucion excelente de G. Pfleiderer, el cual asume in cola, —y €l solo
— la tarea de la reflexion filoséfica. Tal vez sea un punto débil de este volumen
excepcional. Habriamos encontrado justificados, por €j., algunos analisis sobre
el terna, marcados por pensadores de la escuela de los filésofos E. Levinas o P.
Ricoeur. - «Diez tesis franco-germanicas» sobre los nuevos nacionalismos,
racismos, xenofobias y violencias, concluyen este libro de pocos equivalentes.

No queremos concluir esta resefia demasiado apretada sin subrayar su
interés especial para nuestra sociedad. Ya lo dijimos en introduccién: los racismos
y las exclusiones no son un patrimonio exclusivo de la vieja Europa. El odio al
«otro» tiene representacion en todas las culturas y, lamentablemente, dentro de
una espontaneidad no domesticada, en cada ser humano. Pero lo que mas
impresiona en la obra presentada puede sintetizarse subjetivamente en dos notas:
honradez y hondura.

Honradez, primero. La organizadora principal del evento recuerda que
«el objetivo no consistia en juzgarse mutuamente, so pena de extender la espiral
infernal» de la violencia y la exclusidn; se trataba, mds bien, de «escucharse con
mutuo respeto, y hablarse atin dentro de la divergencia de claves hermenéuticas»:
«La pluralidad de colores y tonalidades del arco iris es portadora de paz, tolerancia
y fraternidad». Abundan los puntos de vista desde horizontes culturales e
intelectuales muy diversos, los puntos de partida diferentes, las voces distintas
(condicion para reunir en una misma jornada a victimas y victimarios de conflictos
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todavia candentes), las reflexiones amplias... y divergentes, pero unidas todas
en un mismo espintu inicial de rechazo a la intolerancia y la violencia.

Hondura del trabajo intelectual y del compromiso existencial. Etica y .
bioética, psicologia y ciencias sociales, historia y teologia, espiritualidad,
invitacion a la modificacion de criterios y juicios, a la conversién de los espiritus,
orientados por fin los unos hacia los otros... «El racismo es una vergiienza»,
concluye el arzobispo de Estrasburgo, tedlogo patentado del episcopado francés.
Pero antes de llegar a tal conclusion, cudntos andlisis de tipo cultural, y cudntos
tecnicismos. Hay algo aleccionador en tal jornada, donde la metodologia y
organizacién son esmeradas; los participantes, multiples; la buena voluntad,
general; pero donde las conclusiones no son dadas, por lo menos antes de un
perseverante trabajo mancomunado de la inteligencia y el corazén. Uno suefia
con jornadas de trabajo de parecida clase para situaciones de exclusion y violencia
genuinamente nuestras.

Un libro excepcionalmente interesante e importante, que viene a su hora
en Europa. Casi quinientas paginas, mas o menos sesenta por ciento en francés,
y el resto en aleman. Para quienes desean reflexionar sobre nuestra cultura y la
inculturacion del evangelio a partir de otros parametros; para organizadores de
la accion y la reflexidn,

Bruno Renaud
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