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[ . PRESENTACION )

Queremos comenzar esta presentacion con las mas sentidas excusas por
el notable retraso que llevamos en los dos tltimos ndmeros de la revista. Pero, a
la vez, queremos informarles con toda objetividad, que no ha sido por causa de
ninguna de las diversas instancias que solemos participar en este proceso, como
son la lectura y evaluacién por distintos Arbitros, la preparacién del documento
para igualar todos los trabajos enviados por parte del ITER, la diagramacién de la
revista por personal especializado de la UCAB, ni el envio del mismo a los respon-
sables de la impresién. Sin embargo, la imprenta, por problemas suyos, no nos ha
hecho llegar los textos impresos hasta muy recientemente. Como pueden imaginar
nuestros colaboradores v lectores, somos los primeros en lamentar tanto retraso;
y queremos dejar claro que no ha sido, para nada, responsabilidad de] ITER ni de
la UCAB, editores de la revista.

Con ocasion del aiio sacerdotal decretado por €l papa Benedicto X VI para el
afio 2009, la XX VIII Semana Teoldgica del ITER-UCAB ha versado este aiio sobre
El ministerio ordenado en ¢l conjunto de la constitucién y mision de la Iglesia.
Se proponia concretar esto en el aqui y ahora de Venezuela. Y tratarlo tanto desde
una perspectiva neotestamentaria como conciliar. Para eso se distribuyd el tema,
como es habitual, entre varios autores que se encargarian de profundizar cada uno
el aspecto concreto a su cargo. Las jornadas se tuvieron en el auditorio Hermano
Lanz, los dias 15 al 18 de marzo. de 5 a 8 de la tarde-noche como de costumbre.

El primer punto seria abordar las implicaciones de entender que el sujeto
de la Iglesia no sea la jerarquia sino ¢l pueblo de Dios. Se le encargé al P. Luis
Ovando Hernandez, SJ, y se ha ocupado de presentarlo, desde sus raices biblicas,
pasando por el creciente desvio histérico hacia el polo de la jerarquia eclesidstica,
y ¢l retorno a las fuentes en el Vaticano I, para que se vea bien que no €s una no-
vedad tergiversadora, sino mds bien una renovacién bien fundada y fundamental.
Ha puesto como titulo a su ponencia, El pueblo de Dios, sujeto de la Iglesia; y
nos ha presentado este resumen:

Nuestra contribucion a esta semana teologica pretende responder a la siguiente
inquietud: ;Qué implica para el funcionamiento de la Iglesia el que su sujeto sea el
pueblo de Dios y no la jerarguia? Considerando que puede resultar una pregunta
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dificil de resolver para algurnos de nosotros, nos proponemos el siguiente itine-
ragio: dejar en evidencia la motivacidn inicial y iltima de este aporte; plantear
brevemente como la comunidad cristiana primitiva se concibic y actu¢ consi-
guientemente como una Iglesia ministerial, fundada en el servicio, en la mision
gue Jesus de Nazaret, su fundador, le habia encomendade; el «corrimienio» que
se dio panlatinamente, donde el peso protagonico pasé a ocuparlo la jerarquia
eclesial, anulando asi a la asamblea cristiana para, por iiltimo, colocar sobre el
tapete la propuestu del concilio Vaticano H a este respecto, v asi replantear el
puntoe del Sujeto eclesial.

La segunda ponencia del dia estuvo a cargo del P. Helizandro Teran, OSA,
y se ocupo de las consecuencias para el aqui y ahora de una renovada teologia del
ministerio ordenado, tal como se ha plasmado en los documentos del Concilio
Vaticano Il 'y la ulterior reflexion teolégica. El autor ha titulado muy modestamente
su ponencia como Notas para una teologia del ministerio ordenado; pero nos
ha presentado una amplia sintesis en estos términos:

Jesucristo es el sinico v eterno Sucerdote; por tanto del iinico sacerdocio de Cristo
se desprende que todos nosotros seamos sacerdotes. o mejor. pueblo sacerdotal.
Pero hemaos de notar algo muy importante, de los dos aspectos del sacerdocio de
Cristo que resalta la carta a los Hebreos el de culto a Dios v la mediacion, nosotros
sélo participamos del primero. Todos y cada uno de nosotros podemos ofrecer a
Dios un culto nuevo, pero la mediacion le pertenece solo a Cristo, es intransferible.
Lo mismo ocurre con el ministerio ordenado: éste tiene la funcion especifica de
manifestar la presencia activa de Criste mediador, para que el pueblo de Dios
haga suva esta mediacion, la acoja, v sea por ella rasformado en Cristo. Sélo
desde esta perspectiva es que podemos decir que el ministerio ordenado es sacer-
doral. El cardeter sacramental es principio de accidn que legitimidad la mision v
el servicio del ministro. Por ello es que hav que desterrar de nuestras conciencias
gue ef ministerio ordenado sea dignidad personal; por su naturaleza v razon de
ser el ministerio ordenado es mision servicial, no es ontoldgico sino funcional,
servicial. La existencia de un sinico ministerio ordenado no anula la posibilidad
que, gracias al dinamismo y necesidades de las comunidades cristianas, surjan
Jormas nuevas de servicio proporcionadas a las nuevas necesidades de la Iglesia.
Cuando la originalidad del cristianismo, como seguimiento de Jesis, desaparece,
el ministerio eclesial termina por dedicarse al cuidado de si mismo, cavendo en
una progresiva sacralizacion que hace del ministro ordenado “un sacerdote”™ a
modo de una religion pagana, o civil, y se Hega hasta afirmar que ese cuidado
de si mismo es “eo ipso” seguimiento de Jesiis. El ministerio ordenado no ha de
sobresaliv por lo que lo distingue o lo hace superior, sino por un cavisma sacra-
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mental que lo sumerge dentro de la comunidad, en el corazon de su comunion,
para servirla, favorecerla y expresarla en la predicacion apostolica.

. El dia 16 se centré mas bien en la espiritualidad sacerdotal de todo el pueblo
de DIOS neotestamentario. La primera ponencia, a cargo del Dr. Rafael Luciani,
se centré, como no podia ser menos, en la espiritualidad cristiana de todos los
bautizados, como punto fundamental de toda espiritualidad sacerdotal del pueblo
de Dios, fijandose en los rasgos a enfatizar en el actual contexto . Por eso titulé la
ponencia Enfasis de la espiritualidad cristiana aqui y ahora, para subrayar esos
aspectos: y presento este breve resurnen de su escrito:

En este ensavo desarrollaremos algunos horizontes fundamentales de la espi-
ritualidad cristiana y la constitucion de las personas como sujetos de espirity.
Vivir espiritualmente implica invertir el horizonte desde donde vivimos nuestra
religacion con Dios y con los demds. Se trata de un horizonte de gratuidad, antes
que de expectativas. Pablo lo advierte con insistencia en sus escritos. Ei Espiritu
de Dios, que es el mismo Espiritu de Jests, no se manifiesta mediante ferdmenos
naturales o por medio de sefiales portentosas, ni en revelaciones privadas o en lo
imposicion interventora de su fuerza, como tampoco se da a conocer por medio de
un conocimiento excelso v superior a unos pocos. El Espiritu de Dios se manifiesta
en el sujeto humano como quien lo unge v lo habita en su propia intimidad, en lo
mds propio de si, para acompafiarlo a lo largo de una praxis asuntiva ¥ reconci-
liadora, capaz de liberarlo de las cargas pesadas que agobien su existencia.

La segunda ponencia del dia estuvo a cargo del P. Carlos Bazarra, OFMCap,
y st tema eran los rasgos mds especificos de la espiritualidad del ministerio orde-
nado, siempre tratando de sacar las consecuencias mas aptas para nuestro aqui y
ahora venezolanos. El hermano Bazarra puso como titulo a su trabajo sencillamente
Espiritualidad del ministerio ordenado, aqui y ahora; y lo ha desarrollado
segiin el tesumen que nos presentd:

El ministerio ordenado debe comprenderse dentro del mensaje evangélico. Si la
tarea del Ministerio es proclamar la Buena Nueva, es evidente que al anuncio
de la Palabra debe unirse el testimonio del evangelizador, v a la realizacion
del sacramento, la espiritualidad v el compromisa del Ministro. El horizonte no
puede ser otro que el escatologico, pero en la actualidad histérica del aqui' y
ahora, Los rasgos fundamentales son “dejar a Dios ser Dios”, y “que el hombre
llegue a ser humano v hermano”, integrando también la dimension femenina, la
opcion por los pobres v la universalidad sin excluir a nadie. Y todo con espiriti
de servicio y misericordia.
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El tercer dia se dedicé a los aspectos mds pastorales del tema, comenzando
con la ponenma del P. Raul Biord Castillo, sdb. Es un asunto que e} P. domina
ampllamente como secretario que ha sido de la Comision Teol6gico-Pastoral du-
rante el Concilio Plenario de Venezuela y, més especificamente, miembro de cuatro
comisiones redactoras de otros tantos documentos conciliares. Se ha centrado
en los Desafios pastorales para la Iglesia en Venezuela, como era la propuesta
encomendada. Se trata de ver, no tanto los rasgos pastorales del ministerio orde-
nado, sino los desafios pastorales que tiene toda la comunidad cristiana, lo mds
concretamente posible en nuestra patria. Es lo que ha hecho el P. Rail con este
concienzudo trabajo, que ha sintetizado brevemeate en estos términos:

En las pdginas siguientes se describen los principales desafios pastorales para la
Iglesia en Venezuela, a partir de las orientaciones del Concilio Plenario v de la
Conferencia de Aparecida. El gran desafic es concretar la Nueva Evangelizacion
en nuestro pais, segiin el modelo propuesto por el Concilio Plenario. Los princi-
pales retos a lograr son: conversion pastoral; estado permanente de mision; una
espiritualidad de comunion; profetas del Reino; inculturacion del Evangelio y
evangelizacion de la cultura; asuncidon del nuevo modelo pastoral; comunicacion
cristiana de bienes; planificacion pastoral al servicio de la comunion; formacion
de los creventes, particularmente de los agentes de pastoral.

La segunda ponencia de esta tercera jornada la presentd el joven sacerdote
diocesano Ms. Sc. Eduardo A. Campagnuolo, actualmente Director del Instituto
Nacional de Pastoral, A él se le encomendé la reflexidn especifica sobre la Pastoral
del ministerio ordenado, con el énfasts también en el aqui y ahora venezolanos.
El autor ha presentado su reflexién como una “propuesta de un modelo pastoral
para vivir €l paso de una iglesia identificada con la institucion eclesidstica a una
iglesia pueblo de Dios. Presenté su ponencia con una serie de diapositivas que, por
desgracia, no podemos presentar aqui. Pero la ponencia explica con mas amplitud
todo lo que en ellas se visualizaba, y cuya sintesis es esta:

Teniendo en cuenta la dificuitad que se presenta en la actualidad con el
uso de la palabra “sacerdote” ya que el sacerdocio es identidad de todo el pueblo
de Dios en virtud del bautismo que nos incorpora a Cristo y nos hace a todos
miembros del mismo cuerpo donde cada uno es sujeto eclesial efectivo, la pre-
sente reflexion intenta hacer un aporte sobre la pastoral del ministerio ordenado
haciendo énfasis en el momento v situacion actuales.
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En una comunidad cristiana donde todos son sujeto eclesial efectivo, el
presbiterg rambién tiene claros su lugar y su funcion. En este sentido, la Ecclesia
in América hace un aporte muy significativo en el miimero 39, manifestando que
los presbiteros deben ser ante todo signos e instrumentos de unidad en medio de
la comunidad desde el testimonio de comunion que ofrecen en su relacion con
el Obispo y los demds presbiteros. Procuran su propia santidad, animando a la
santidad a todos en la comunidad. Deben ser los primeros en mostrar solidari-
dad con todos, de manera especial con los mds pobres y procurardn discernir
los carismas v las cualidades de los fieles impulsando su participacion y corres-
ponsabilidad.

Finalmente, el dia 18, se concentrd en la reflexion sobre dos modos de vivir el
ministerio sacerdotal cristiano. El primero en la especificidad de la vocacién laical,
atendiendo come siempre al aqui y ahora venezolano. De este tema se encargé el
Dr. Félix Palazzi von Biiren, y titul su ponencia Repensar la ministerialidad
eclesial desde 1a existencia laical, aqui y ahora. Por ser el modo de ser sacerdote
mds normal, no sélo por su niimero, sino por su importancia fundamental en todos,
nos afecta a todos y pone en su lugar cualquier otro tipe de sacerdocio ulterior. El
ponente nos ha presentado este breve resumen de su escrito.

Con motivo de la celebracicn del afio sacerdotal, el presente articulo
pretende abordar la dimensién ministerial de la Iglesia de la perspectiva laical.
Asumimos el ser [aico no come un aspecto sino como Unda perspectiva qie permite
replantear, justo en este afio sacerdotal, el ser de la Iglesia v su definicion. La
reflexion parte fundamentalmente desde el aqui y ahora de la iglesia venezolana.
Intentamos desde esta realidad ofrecer unas pistas para configurar cada vez mds
la ast llamada identidad laical del cristiano de hoy.

Cerramos la semana con la ponencia del P. Pedro Trigo. SJ, centrada esta
vez en la especificidad del ministerio ordenado de la vida religiosa apostélica. Por
eso titula su ponencia Ministerio ordenado a la apostdlica, y lo concreta en las
propuestas histéricas, y todavia vigentes, de Francisco de Asfs, Domingo de Guzmén
¢ Ignacio de Loyola. De acuerdo con todo el proyecto de la semana, no es tanto una
visién histérica cuanto una reflexién y relectura actual de su vigencia carismatica
en nuestra actualidad y en nuestra patria. El autor nos ha ofrecido esta sintesis:

Nos proponemos averignar las caracteristicas del ministerio ordenado en
ordenes y congregaciones de vida apostdlica. El método que utilizaremos consiste
en presentar tres experiencias paradigmdticas y sacar luego las conclusiones.
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Nos vamos a referir a los casos de Domingo de Guzmdn, Francisco de Asis e
Ignacio dg Loyola. Ninguna de ellas se restringe a la atencion cotidiana a una
comunidad establecida sino a respuestas carismdticas a los signos de los tiempos:
a realizar de un modo nuevo, como evangelio, lo que en su tiempo realizd Jesiis,
a realizarlo como salvacion de tantos males y plenificacion personal y colectiva.
Entraiia una desinstalacion material, vital, cultural e incluso fisica: andar en las
fronteras, respondiendo a los desafios mds acuciantes. En comunidad y desde
ella. En didlogo fraterno con sus contempordneos. Una vocacion de universalidad.
Acabamos presentando la actualidad de esta opcion.

Con el sano orgullo y la alegria correspondiente de tener como nuevo Rector
de la Universidad Catélica Andrés Bello a uno de nuestros egresados de los primeros
afios, el P. F. José Virtuoso, S.J., le tuvimos en la presidencia de la sexta gradua-
cién de Licenciados en Teologia por la UCAB. Tuvo lugar el dia 22 de noviembre,
en el auditorio del Colegio de las Madres Salesianas, a las 11 de la mafiana. Esta
vez fueron 12 jovenes, de los cuales el nuevo Licenciado Jesiis G. Espinola tomé
la palabra en esta ocasién. Habian elegide como padrino de su promocion al P.
Carlos Bazarra, que tuvo también unas breves palabras. Ponemos aqui mismo
las lineas del saludo del P. Bazarra, por su brevedad vy, al final, colocamos los dos
breves discursos del P. Virtuoso, Rector de 1a UCAB y del representante de los
graduados.

Estimados graduados: Paz y Bien. La celebracicn de hoy no puede reducirse a una
Jiesta de tamtas. Como estudiantes, tenian la obligacion de repetir las ensefianzas
de sus profesores, demosirando su capacidad retentiva y memoristica. Era una
Jase importante.

Pero desde hoy, no pueden limitarse a reperir. Ahora el desafio es aprender a
aprender, con la propia vida, experiencia e historia personal. Deben ser sujetos
-no,objetos- gue construyan un mundo mejor, mds justo, mds fraterno, mds fiel al
proyecto del Reino de Dios.

Confio en que la sociedad venezolana se enriquecerd y alegrard con la incor-
poracion de ustedes a la realidad que entre todos tenemos que construir de una
Venezuela futura, que soflamos en esperanza, superando las limitaciones del
pasado. Que asi sea.

Cerramos este niimero de nuestra revista con sencillo In Memoriam, esta
vez de una alumna del Tter. El pasado 16 de febrero, después de una larga enfer-
medad, fallecié Maria Teresa Mata, religiosa Compasionista. Fue estudiante del
pregrado de Teologia (de 1995 al 1998 en Filosofia y del 2006 al 2008 en Teolo-
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gia). Auin enferma, asistié a clases y participd en las actividades académicas del
ITER hagta que le fue fisicamente posible. Vivié su enfermedad como un don de
Dios, respondiéndole con alegria y més entusiasmo adn por la vida. El P. Carlos
Luis Sudrez, como Rector del ITER y su profesor de Biblia, ha querido dejar un
sencillo y emotivo testitnonio de su presencia entre nosotros antes de su partida a
la Casa del Padre.
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XXXVIII SEMANA TEOLOGICA

ITER-UCAB

EL PUEBLO DE DIOS, SUJETO DE LA IGLESIA

Luis Ovando Hernandez, S. 1.!

Abstract:

This contribution aims to answer the following question: what means for the
tife's Church that his Subject is the People of God and not the hierarchy? Whe-
reas it may be difficalt ro resolve for some of us this question, we propose the
Jollowing itinerary: evidence the initial and final motivation of this coniribution;
consider brieflv how early community Christian conceived and accordingly
acted as a ministerial Church founded in the service in the mission thar Jesus,
the founder had entrusted; “redshift” given, where leading weight went on to
occupy the Church hierarchy, thus reversing the Christian Assembly to finally
put on the proposal of the Vatican Council Second here, and so rethink the
point of the ecclesial Subject.

Key words: Priesthood, ministries, Church, Vatican Council Second, People
of God.

Nuestra contribucion a esta semana teolGgica pretende responder a la siguien-
te inquietud: ;Qué implica para el funcionamiento de la Iglesia el que su sujeto sea
el pueblo de Dios y no la jerarquia? Por cuanto pueda resultar una pregunta diticil
de resolver para algunos de nosotros, nos proponemos ¢l siguiente itinerario: dejar
en evidencia la motivacidn inicial y ltima de este aporte; plantear brevemente
coémo la comunidad cristiana primitiva se concibié y actud consiguientemente como
una Iglesia ministerial, fundada en el servicio, en la misién que Jesis de Nazaret,

El P. Luis Ovando Hernandez es un jesuita venezolano. Después de su ordenacion
sacerdotal, se ha dedicado a la formacion de los jovenes jesuitas, al trabajo pastoral
en sectores populares de Caracas y a la teologia. Es doctor en Teologia Dogmitica
por la Universidad Gregoriana de Roma. Actualmente es profesor del ITER y Coor-
dinador Nacional det Centro de Espiritualidad y Pastoral de la Compaiiia de Jesus
en Venezuela.
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su fundador, le habia encomendado; el «corrimiento» que se dio paulatinamente,
donde el peso protagdnico pasé a ocuparlo la jerarquia eclesial, anulando asi a Ia
asamblea cristiana para, por ultimo, colocar sobre el tapete la propuesta del concilio
Vaticano II a este respecto, y asi replantear el punto del sujeto eclesial.

EL SACERDOCIO ES EL AMOR DEL CORAZON DE JESUS

Dentro del calendario littrgico existe una fecha de especial importancia para
nosotros los cristianos: ¢l Sagrado Corazén de Jesils, que celebramos el 19 de junio.
Esta festividad mueve nuestras fibras mds profundas en términos de confianza y
creencia que desaguan en el proseguimiento de Jesuis de Nazaret. Por otro lado,
el Santo Padre Benedicto XVI, en el marco del 150 aniversario de la muerte de
Juan Maria Vianney y de la Solemnidad del Sagrado Corazdn, decreté el pasado
19 de junio un afio sacerdotal, tomando como enlace de ambas fechas recurrentes
la oracién que el Santo Cura de Ars solia repetir: «El sacerdocio es el amor del
corazon de Jesus»,

Por lo que respecta al Sagrado Corazon de Jesus, esta devocion nos revela a
Dios mismo y, en términos de culto, apunta a una préctica. Nosotros creemos que
Dios se nos ha comunicado por iniciativa propia, movido por su infinito y generoso
Amor: El es Misterio en el sentido de que es nuestro centro gravitacional, nos atrae ?
nos llama a consumir nuestras vidas en su conocimiento y en el proseguimiento
de su Hijo, nuestro Hermano Jesus.

Con lo anterior estamos afirmando que podemos penetrar en el conocimiento
de Dics a través del corazon de Jesus, que ha latido humanamente de amor por
nosotros. La cuestion es bien sencilla: la comprension de la devocion al Sagrado
Corazon pasa por colocarnos ante el Misterio de Dios, y €l misterio del Padre tiene
que ver con la contemplacién amorosa de Jesus de Nazaret. Esta contemplacidn
nos dard esperanza, fuerza y gracias extraordinarias.

Todo conocimiento proviene del Corazén de Jests... ;Incluso el conoci-
miento de nosotros mismos! Pues en el amor del Corazén de Cristo se verifica lo
mds intimo nuestro, a saber, que podemos abrazarlo plenamente, sin reservas, o
podemos cerrarnos a él. Sélo Dios puede revelarnos qui€n es El, y quiénes somos
nosotros.?

2 Cf Ini1232,
3 @GS, 22
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Pero el Corazén de Jesis tiene que ver asimismo con un culto y una devo-
ci6n. Bien entendido, el culto al Sagrado Corazdn simboliza el amor con que Dios
nes ama a través de Jesus, y el amor con que correspondemos a Dios y a nuestros
hermanos. Es entonces una excelente y bien experimentada forma de piedad, pu-
diendo llegar a convertirse en centro de nuestra vida espiritnal y hacer mas eficaz
nuestro apostolado: es este Cristo el que llevamos a la gente. Se trata de un apos-
tolado «placentero». Y «apostolado» lo entendemos como querer llevar a Cristo al
pueblo, y el pueblo a Cristo.

Sin embargo, la devocion al Sagrado Corazdn ha perdido terreno, pues es
entrecruce de posiciones subjetivas encontradas, entremezcladas con problemas de
orden ascético, pastoral y apostélico. En este apostolado, de «llevar» a Cristo, nos
encontramos en un momento de grandes dificultades. Y todos somos responsables
de ello.

Las devociones tienen una particularidad: o las poseemos, o no las poseemos.
Su posesion de parte nuestra, generalmente tiene gue ver con nuestra infancia, con
lo que se nos ha transmitido. Una mejor presentacion, una profundizacién teold-
gica, una consistente «propaganda», ayudan ciertamente a aumentar la devocion
al Sagrado Corazon. sélo si ésta ya existe en el sujeto. Vivimos en un tiempo de
«revolucién». ;Qué queremos decir? Que transformarlo todo pasa por aqui.

Hemos dicho mds arriba que el Papa promulgé €l pasado 19 de junic una
carta, con ocasién del 150° aniversario del «Dies natalis» de Juan Maria Vianney.
inaugurando asf un Aiio Sacerdotal, que tiene como finalidad la renovacién inte-
rior de los sacerdotes, de modo que el testimonio que dan en el mundo «sea mds
intenso ¢ incisivo».

Para Benedicto X V1 el sacerdocio es un regalo que Dios Padre hizo a su
Iglesia v a la historia humana. Con sencillez recuerda emotivamente a todos los
curas queé viven integramente ¢l estilo de vida de Jesus: son hombres que trabajan
sin descansar, anénimamente, incluyendo a todos sus hermanos y hermanas en
sus corazones, que saben de dificultades y reveses, pero que apoyan su vocacion
y estilo de vida en la amistad intima con nuestro hermano Mayor, Jests, y en la
entrega desinteresada a la construccién del Reino.

Ser un ministro ordenado de la Iglesia, es decir, servir a la comunidad cris-
tiana, s una «praxis relativa»; con otras palabras, nuestro ser curas se relaciona
con nuestro hacer, y nuestra praxis define lo que somos. En palabras del Santo
Padre, «en Jesis, persona y misién tienden a coincidir». Esta correspondencia es
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posible porque esta fundada en la filiacion de Jesucristo llevada hasta sus dltimas
consecuencias. Este es el camino a proseguir.

Es tipico del cura «hacerse presente» especialmente en las nuevas fronteras
de la historia, donde todo es urgencia y necesidad, donde el pecado es seiior, donde
la vida estd severamente amenazada, donde el presente niega abiertamente el futuro
de Dios ¥ la vocacidn dltima a la que hemos sido Hlamados todos nosotros, la de ser
hijos y hermanos. Para Juan Marja Vianney —afirma Benedicto XVI— cualquier
situacion era favorable para predicar y hacer real el Reino de Dios. Y, segtin el
estilo de Jesis, esta misién no se hace en solitario, sino que ¢l Sujeto dltimo de la
misma es «el pueblo de Dios», los hombres y mujeres de buena voluntad y los mi-
nistros ordenados juntos, con creatividad y eficacia. Somos perdonados, llamados
y enviados por Dios Padre a colaborar con la misién de Cristo.

Que seamos hombres y mujeres de fe, que llevamos a Dios por dentro como
el Seiior de nuestro corazon, es algo que debe historizarse entre nosotros y en esta
realidad. Ello es posible, en primer lugar, con nuestro propio testimonio de conti-
nuadores, oyentes de la Palabra y pregoneros del Reino. Segundo. nuestro trabajo
quiere favorecer «el circulo virtuoso» del que habla el Papa, para indicar que lo
principal de nuestra existencia y praxis es €l amor misericordioso de Dios (que el
Cura de Ars hacia presente con el sacramento de la Reconciliacién):. lo anterior,
esta respectivamente relacionado con la comunidn (que el Santo historizaba en
la celebracién de la Eucaristia). Nosotros creemos realmente en el «didlogo de
salvacién», tinico capaz de convertir corazones, vidas y procesos. porque lo que
trasmitimos primeramente no son conocimientos sino la verdad del amor, el amor
de verdad. Nosotros creemos que la historia da y debe dar mds de si.

Somos del parecer que la carta de Benedicto X VI hay que leerla con simpa-
tia, resaltando los elementos inspiradores que llevaron al Santo Padre a redactarla
y proponeria a la Iglesia universal. La carta es una invitacién a vivir «intensa e
incisivamente» nuestros ministerios, con un testimonio de que sabe a fraternidad,
porque los ministerios son gjercidos horizontalmente, a beneficio del Cuerpo, que
sabe a servicio, pues favorece una algarabia de carismas potenciados desde den-
tro, para que sean reales hoy también entre nosotros «el torrente de misericordia
divina» y la comunidn,
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Los MINISTERIOS ECLESIALES

"

Jesus de Nazaret ni instituyo el sacerdocio ni el Sacramento del Orden, pero
la comunidad cristiana si lo hizo sin dejar de ser ademas el Sujeto de su historia.
Estamos pues ante una cuestion netamente eclesiologica: el origen de su naturaleza
estd en Jesus mismo, en la misidn recibida del Padre, y continuada por sus disci-
pulos, con la asistencia del Espiritu Santo.

Al abordar e] punto que nos incumbe, nos convendria mas hablar de «origen
del ministerio» que de «institucién». El origen tiene que ver con un punto o momento
preciso de la historia que, sin desconocer su contexto mas inmediato, desencadena
mds historia, genera un proceso, da pie al desarrollo del Sujeto eclesial; la institucion
en cambio sugiere algo que se inici6 en un momente determinado, que igualmente
tomo en consideracin el ambiente en que nacid, pero, una vez «instituida» se cierra,
llegando incluso a colocarse por encima de la razén iiltima que la justifica.

Insistimos, hablar de origen pone ¢l acento en el contexto vital, en las cir-
cunstancias que hicieron que el origen se diera, y lo que le sigue. al estar en estrecha
relacion con €l, sea explicado a partir de éste. El origen es explicado a partir de
cuanto ha sucedido, estando abierto al desarrollo continuo.

Tanto si hablamos de «institucion», como si hablamos de «origen», debemos
tener siempre presente que ambos poseen un niicleo y unos elementos, que, de lle-
gar a faltar, podemos hablar de otra cosa pero no de ese niicleo y sus respectivos
elementos.

El contexto vital donde tuvo su origen los ministerios es el anuncio del Reino
y el servicio a la comunidad eclesial. Es en torno a estos centros que los ministe-
rios empezaron a girar. Los ministerios estdn a la raiz de la asamblea que se retine
cOmo un servicio, aungue no todo servicio sera necesariamente un ministerio. En el
marco de 1os ministerios eclesiales se inscribe ciertamente el ministerio ordenado,
con sus peculiaridades, y no al revés.

En el Evangelio. asi como entre los primeros cristianos, el término «presbite-
ro» es usado para referirse al ministerio ordenado.* Su funcién estaba intimamente

4 Dice Borobio: «Como es sabido, el NT no habla de «sacerdote» sino refiriéndose a
Cristo. Del pueblo de Dios se dice que es un pueblo «sacerdotal», pues le corresponde
un sacerdocio real. Pero nunca se llama a nadie personalmente sacerdote, aunque se
le haya encomendado un ministerio. El término empleado para designar a los minis-
tros que han recibido la encomienda o investidura oficial para proclamar la palabra
y presidir la comunidad es el de «presbiteror, y no el de «sacerdote» (Cf. Cartas
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ligada con la de los apéstoles o los discipulos de éstos, y tenia que ver primeramente
con «estar» con Jess. Este es el niicleo, o condicion sine gua non del origen del
ministerio. De aqui nace la misién de «predicar» el Reino, como concreta superacion
histérica de todos los males que aquejan a la realidad, y de aquf nacen asimismo
los ministerios eclesiales. En tal sentido, el presbitero entonces es considerado
unicamente —seguin la Primera Carta a los Corintios— el «servidor de Cristo y
administrador de los misterios de Dios».* Su mision es el servicio, dejdndose guiar
para ello por el Espiritu Santo, cuyo mayor regalo que le hace es constituirlo en
colaborador de la misién de Cristo para que sea el mismo Sefior Jesis quien salve,
siempre que su apostol se muestre docil a las sugerencias que el mismo Espiritu le
haga, y siempre que su persona nos 1o transparente. Por tanto, la primera funcién
del presbitero es la escucha y el anuncio de 1a Buena Nueva de Jests, para desde
alli construir la comunidad.

A nuestra realidad necesitada de una respuesta novedosa de Dios ante el
pecado que pretende negarlo, El responde credndose un pueblo, llaméndolo y sos-
teniéndolo solicitamente en sus respectivas necesidades, Dios responde llamando
de modo especial a algunos de dentro de la comunidad, y en consonancia con sus
dones y carismas, a que ejerciten esta funcidn de constructores de la comunidad
cristiana.

DEL PRESBITERADO AL «SACERDOCIO»

De cara a como podemos imaginamos el ministerio ordenado en sus co-
mienzos, hay que afirmar que la realidad era mds simple y mds humilde de lo que
solemos pensar. Estamos refiriéndonos a comunidades vivas, ricas en ministerios
y servicios, mads o menos pequefias, pero en franco desarrollo y expansién. Por lo
que respecta a sus ministros ordenados, las figuras del obispo, del presbitero y del
didcono, estaban mas o menos elaboradas. La figura que despunta en este periodo
y a partir de €1, es Ignacio de Antioquia, gracias a su esfuerzo por sistematizar una
«teologia del sacerdocion, a través de la sistematizacién del ministerio episcopal.

Sin embargo, ya para la primera mitad del segundo milenio se da inicio a
una serie de cambios fundamentales que modificaran notoriamente la realidad de

pastorales). Cf. D. Borobio, Los ministerios en la comunidad, Biblioteca Litirgica,
Barcelona 1999, p. 16.
5 Cf. 1Co4.1.
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los ministerios. Dos elementos cobran especial relevancia a partir de esta etapa
histérica.,‘En primer lugar, 1a novedad de los ministerios dentro de las comunida-
des cristianas sufre un proceso de identificacion tanto con el judaismo como con
la cultura dominante que lo circunda, trayendo como consecuencia un proceso de
separacidn entre la comunidad y los ministros. En segundo lugar, la instituciona-
lizacidn se vive en términos de proceso reductivo; cada vez mds marcadamente
serdn los «dirigentes» comunitarios quienes concentren en sus personas las diversas
funciones que estaban diluidas en la comunidad. Dos palabras entonces: vuelta
atrds y reduccion.

Se da un proceso de uniformidad, que va contra la diversidad existente en-
tonces {en Jerusalén, Mildn y Roma, por ejemplo, se era y se celebraba la misma
fe de maneras diversas). El fruto inmediato de este proceso es que lo existencial
y lo escatoldgico del ministerio se vean opacados por lo ciltico-sacramental de
la naturaleza sacerdotal: ya no se es primeramente hermano ¢ hijo, relaciones
primordiales nacidas del encuentro con el Sefior, con la misidén de colaborar con
Jesucristo en la realizacion del Reino, sino que ahora se es funcionario, que es ¢l
lado mds oscuro del cardcter funcional del ministerio. Paralelamente a este proce-
so de dejarse llevar por lo dado, en honor a la verdad, se vive simultineamente la
experiencia de rechazo al status, y la llamada constante a vivir el ministerio desde
lo mejor de su origen.

El cambio tiene que ver con muchisimas condicionantes, incluidas las
teoldgicas: el presbiterado da paso al «sacerdocio», y éste se ve de otra manera,
seglin pardmetros cultico-religiosos. Con respecto a la nueva estructura emergente,
si bien es cierto que no forma parte del depdsito de la fe, también lo es que se va
constituyendo en un elemento «de suyo» que define a la Iglesia. Con otras palabras:
la tradicién tiene su peso especifico. Esternos muy atentes al distinguir entre la
estructura ministerial-feudal que se conformara con los afios, de lo que es el cémo
se ha de vivir el cardcter ministerial de la Iglesia.

Con la aparicién de las Ordenes mendicantes-itinerantes, que cuentan entre
sus filas con sacerdotes, nace una cuestion que se prolongé hasta no hace mucho en
la teologia del ministerio ordenado: ;Quién tiene realmente el poder que legitime
las funciones de esos sacerdotes errantes? ;Los obispos de las dideesis por donde
ellos pasan? ;O sera mas bien el Papa? ;Qué es lo que mds pesa en la mision de un
sacerdote? ;I o jurisdiccional, representada en la figura del Obispo que atiende su
propia diGeesis, o lo ontoldgico. es decir, el «ser» sacerdote, independientemente
del territorio? Fij€monos como llegados a esta etapa el énfasis estd puesto no yaen
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la comunidad a la que se sirve, y desde allf a la humanidad, sino en quién gobierna
en dcfmltwa la Iglesia, de modo que es capaz de conceder ciertas prerrogativas al
sacerdote, de modo que €ste pueda ejercer sus funciones.

Pertenece también a esta etapa la fusidn sacerdote-eucaristia. El contexto
anterior daba un peso enorme a la misién recibida por Cristo, y al cémo se llevaba
ésta seguin las mociones que el Espiritu Santo iba sugiriendo a la Iglesia primitiva,
ministros ordenados incluidos. La Iglesia del primer milenio celebra «la eucaristia»;
sin embargo, la diversidad patente en la celebracitn eucaristica era la que daba su
razon de ser a la diversidad de ministerios.

A partir del segundo milenio como momento histérico se le asesta el golpe
de gracia a la comunidad cristiana, y algunas de las consecuencias que de alli se
generan perduran hasta nuestros dias.

El concilio de Trento (1545—1563) aborda el ministerio ordenado, tocando
la cuestion sobre la eucaristia, pues lo primero no se concibe sin lo segundo, y vi-
ceversa. Hoy dia, parte de la imagen de sacerdote que conocemos procede de este
periodo de Contrarreforma. En esta etapa nos encontramos con dindmicas siempre
mas «clericalizantes», que ocupan todos los espacios eclesiales. Sin embargo, es
también el tiempo en que el Espiritu pasa por algunos fieles «laicos»: ellos serdn
el criterio, la piedra de choque y la clave hermenéutica del ministerio ordenado
(se piense, por ejemplo, en como Ignacio de Loyola, concibié su vida a partir del
encuentro con el Sefior, y desde donde pretendi6 servirlo inicialmente sin separarse
de la Iglesia).

Lo dicho hasta aquf nos muestra un «giro copernicano» con respecto al dato
neotestamentario y a la Iglesia primitiva: primero, se va de la misidn de anunciar
el Reino, y del servicio a la comunidad, a la institucién eclesidstica. En segundo
lugar, la institucién se apropiara de algunas atribuciones propias de 1a comunidad,
y reducird los miltiples carismas a unos pocos, identificindolos con la triada
ministerial que conocemos hoy dia. En tercer lugar, y en franca contradiccidén
con el NT, el ministerio ordenado entendera su esencia a partir de lo cultual, y
no a partir de la entrega, segiin el paradigma de Cristo sacerdote, tal como nos
lo propone la Carta a los Hebreos. El resultado, pues, es la separacion ministros
ordenados—comunidad.

Es asi como vemos surgir una «espiritualidad sacerdotal», concentrada en la
celebracion de los sacramentos, especialmente de la eucaristia; ello conlleva negati-
vamente a un empobrecimiento, a un silencio del Espiritu, de 1a relacién con Dios,
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pues la vida intima con El pasa ahora por una serie de practicas devocionales que
procuran primeramente la santificacion del ministro ordenado, independientemente
de la comunidad, porque se creia que si la comunidad tenfa ministros santos, ella
por 6smosis se santificaba.

Con respecto a quién celebra la eucaristia. quién la ha de presidir, el énfasis
se pondrd particularmente en el ministro «validamente ordenado y autorizado para
ello» (IV Concilio de Letran, 1215-1216). Y esto es tan cierto como lo es el origen
mismo de la eucaristia, donde se celebra «la Cena del Seiior», se parte el pan y
se comparten los bienes agdpicamente, se oye y proclama la Palabra, y todos se
animan mutuamente a través de la oracion... ordenadamente, o sea, contando con
dirigentes, responsables comunitarios, ministros encargados de llevar adelante la
existencia de la comunidad. Todos participan de la celebracion a partir de la propia
realidad, del propio ser. El resultado del problema aqui planteado lo recoge muy
bien E. Schillebeeckx, al afirmar; Esta declaracion no contradice de suvo la praxis
del primer milenio, pero representa una limitacion de la misma (.. ) la eucaristia
es limitada al «sacerdote celebrante»®

Finalmente, la funcién comunitaria del ministerio ordenado se vera sustituida
por una vision exclusivamente ontolégica, con su consiguiente practica, inscrita en
el marco de la discusién jurisdiccién—ordenacion, que no hace sino relegar cada
vez mds a la comunidad cristiana, favoreciendo sucesivamente a la institucion ecle-
sidstica. Esta tensién ontologia—funcionalidad estd presente y operante hoy dia, sin
que se llegue facilmente a una sintesis satisfactoria. Creemos que la misma debe
tomar en consideracion dos elementos para una justa y mas honesta aproximacion
al problema que plantea. En primer lugar, €l punto no puede ser abordado sino a
partir de los modelos preponderantes de ser Iglesia (de acuerdo a cémo concibamos
laIglesia, asf concebiremos el ministerio ordenado), incluidas las repercusiones que
dichos modelos tienen dentro y fuera de la comunidad eclesial. La Iglesia querida
por Dios es esencialmente ministerial; y los ministerios presentes en ella no s6lo
sostienen la comunidad, sino que promueven —deberian promover— més minis-
terios, no para que «sirvan a la institucién», sino para que sirvan al entorno, para
que promuevan el Reino desde la multiplicidad de frentes, desde la pluralidad de
carismas. Solo asi nuestro testimonio dara cuenta de lo que somos, porque somos
lo que hacemos, y lo que hacemos se inscribe en el horizonte de lo que somos.

6  Cf. E. SCHILLEBEECKX, El ministerio eclesial. Responsables en la comunidad cristiana,
Cristiandad, Madrid 1983, pp. 103-104,
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Permitannos el atrevimiento: que un ministro ordenado no ejerza la funicion
para la cyal ha sido constitnido, deberia colocarlo nuevamente en su estado anterior;
su razén de ser es la entrega diaconal, servicial, a Dios y a aquellos que El ama,
para gque en el servicio a sus hermanos Dios sea primeramente servido.

El concilio Vaticano II: el «aggiornamento» trae consigo nuevos aires

La propuesta del concilio Vaticano Il es de «rescate» de todos los ministerios
eclesiales. El horizonte propositivo de esta nueva reflexion estd determinada por
el recorrido histérico que la Iglesia ha hecho después de concluido Trento, pero
de modo especial en la segunda mitad del siglo XVIII, donde su relacién con el
mundo le lleva a cuestionarse, a abrir €l debate y a considerar «placidamente» que
otra teologia es posible. En consecuencia, los Padres reconocen que lo dado en
este campo tiene su contexto inmediato en la mala interpretacion del trideptino:
lo que para Trento fue respuesta concreta a situaciones concretas, en el post Trento
catdlico se elevd a principio fundante de Ia reflexion.

Lo que mejor refleja que nos encontramos ante un verdadero cambio epocal
en la concepcidn de los ministerios,’ se concentra especialmente en la Constitucién
dogmatica Lumen gentium (1964), y en como distribuye los aspectos relacionados
con nuestro tema, pues el punto de partida del Concilio no es la institucién ecle-
siastica. sino el misterio de la Iglesia (cap. 1), después le sigue el pueblo de Dios
(cap. I), y lu constitucion jerdrquica de la Iglesia, y en particular del episcopado
(cap. IIT). El cap. IV se dedicara a los laicos, y asi sucesivamente.

La actitud del Concilio es clara: quiere honestamente dialogar con el mundo,
al tiempo que dirige su mirada sobre la situacién de la Iglesia. Con respecto a esto
dltimo, se entra en relacién con los ambientes eclesiales modernos que alimentan
los diversos modos de concebir el ministerio ordenado; entre estos cobran espe-
cial importancia aquellos que tienden a separar a los ministros ordenados de sus
comunidades, a enajenarlos de su origen, a espiritualizar la realidad histdrica y
sus complejidades. Lo atractivo de esta perspectiva para quienes la promueven es
que da identidad en un mundo de tantas incertidumbres, se estd con la sensacién
de pertenencia, con sus respectivos sentimientos de seguridad y solidez. pero sin
darse cuenta que se favorece un proceso de clericalizacién, o exceso de importancia
de pertenecer a la «casta» sacerdotal, que en nada ayuda al ser y a la mision de la
Iglesia, Otros modelos estin mas relacionados con productos postmodernes: c6mo

7 La teologia sobre el ministerio ordenado se halla, como hemos dicho, en la Constitucidn
Dogmatica Lumesn gentium, sobre la Iglesia, y en el Decreto Presbyterorim Ordinis, sobre ¢l
ministerio y vida de los presbiteros.
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ha de hablar el ministro ordenado, cémo vestir, cémo ubicarse incluso dentro del
cuerpo s_ogial. En este caso, los ministros ordenados se «cuadran» con lo dado,
sin notar que semejante sendero lleva a desdibujar el rol, pone en entredicho su
verdadera funcion que debe jugar como parte de la Iglesia, como pueblo de Dios.
El extremo que se toca con semejante modelo es un proceso de secularizacion, o
laicizacion, con lo que banaliza la dimensién social inherente al ministerio que
ejercita. Quien elige los extremos, no entiende y perjudica lo mejor del ministerio
ordenado.

Alin a sabiendas de que toda sintesis apretada corre el riesgo de dejar fuera
elementos esenciales de suma importancia, nos atrevemos a presentar grosso modo
la propuesta que el Vaticano II avanza a este propésito. El Concilio desarrolla un
ministerio que es cristoldgico-eclesioldgico, al tiempo que sacramental. El minis-
terio pace de la mision de Jestis, que le ha encomendado a su Iglesia. Para ello, la
comunidad cristiana ha de volver primeramente a las fuentes de los ministerios,
tal como aparecen en los escritos del NT.

La Iglesia es una, pero con diversos ministerios y con una sola mision. Los
varios carismas favorecidos por el Espiritu de Jesis ayudan a 1a construccion de la
comunidad toda, y enriquecen y posibilitan ka mision de proclamar ¢l Reino de Dios.
El ministerio ordenado se inscribe entonces dentro de este contexto. El ministerio
ordenado es uno entre otros ministerios, y su importancia radica precisamente en
darse al servicio total a favor de la comunidad y del mundo con el que la Iglesia
dialoga, y donde «es, se mueve y existe».

Un comentario sobre la parte final del titulo del cap. I1I de la Constitucién
Lumen gentium «... y en particular del episcopado». Dijimos al comienzo de
este apartado que la intencién del Concilio es rescatar los ministerios eclesiales. ..
rescatando la figura del Obispo, y de los diversos ministerios. El Vaticano 11 estd
claro en gue la sucesidn apostélica reside en la Iglesia, y su garante es el Espiritu
Santo. Pues bien, dentro de la comunidad cristiana. el Obispo es el signo visible de
esta sucesion, porque posee el sacerdocio en toda su plenitud. Volveremos sobre
este punto inmediatamente,

Metodolégicamente hablando, el paso dado por el Concilio es valido y puede
dar abundantes frutos: nos adentramos en 1a reflexién de todos los ministerios a
partir de uno de éstos, hablandole y oyéndolo honestamente, cristianamente, con
la mirada fija en la dimensién escatolégica que poseen los ministerios, es decir,
hasta que lleguemos a lo mds genuino de nuestra vocacidn cristiana, fa de ser hijos
e hijas en el Hijo, la de ser hermanos y hermanas en nuestro Hermano Jesis.

23



El pueblo de Dios, sujeto de 1a Iglesia

Si el ministerio es diaconia, es servicio, y si el Obispo posee el ministerio
ordenadci‘ en su plenitud, entonces en su persona recae particularmente el grave
compromiso de darse por entero al servicio de la comumdad cristiana, porque su
ministerio no es para si, sino para entregarse fraternalmente a los demds, hasta
el punto de poder llegar a decir con san Agustin: «Soy obispo para ustedes, soy
cristiano con ustedes».®

Somos del parecer que, a partir del concilio Vaticano II, una aproxima-
cién apropiada a los ministerios deberia rescatar, ddndole visos de permanencia:
el punto de partida de toda reflexién no es primeramente ¢l dogmatico, sino el
existencial-vivencial; y segundo, al ser nuestra vida lo que da inicio a la reflexidn,
lo sacramental adquiere el matiz de la celebracién comunitaria.

EL SUJETO ECLESIAL ES EL PUEBLO DE Di0s

Retomemos la pregunta inicial de nuestra contribucion: ;Qué implica para
el funcionamiento de la Iglesia el que su sujeto sea el pueblo de Dios y no la je-
rarquia?

El concilio Vaticano 11 afirma que Dios ama a quien se relaciona con El
desde lo mejor de su ser persona, y practica la justicia. La relacion que de alli nace
no es entre individuos aislados, sino con un pueblo que el mismo Dios se construye,
sostiene y educa con paternal paciencia. A este pueblo Dios se le muestra progresi-
vamente en su historia, hasta que la «alianza» s¢ establezca definitivamente entre
este sujeto social y Jestis, la Palabra de Dios para la humanidad. Asi, todos sabran
de Dios, y El estard en lo més hondo de todas las personas, en sus entrafias y en
sus corazones. «<Ellos seran su “pueblo”, y El ser su Dios». El lazo de unién de los
miembros de este pueblo es el Espiritu, que los constituye en «linaje elegido, un
sacerdocio real, una nacidn santa, un pueblo adquirido por Dios; v los que antes
no eran ni siquiera pueblo, ahora, en cambio, son Pueblo de Dios». Dignidad y
libertad son los distintivos de este pueblo, que tiene por ley el mandamiento de
amar a ejemplo de Jesis, y tiene por meta el anuncio del Reino que Jests inicié
en esta historia, y que ha de extenderse hasta que el Sefior lo perfeccione cuando
se manifieste como nuestra vida. Pueblo de Dios que es, pues, germen de unidad,
esperanza y salvacién para todos. Cristo lo constituye como pueblo, y lo asume
como instrumento de redencién, envidandolo a todos los rincones como luz y sal

8  SaN AGUsTin, Sermones, 340,1,
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de la tierra. Este pueblo es su Iglesia, comunidad visible y social, sacramento de
una unidad que salva. Inserta en la historia de los hombres, la Iglesia también ha
de superar sus propias limitaciones, mientras es confortada por Dios.?

{Qué camine hemos de seguir para que efectivamente podamos historizar lo
que tan acertadamente sostiene el Concilio cuando dice que Dios hizo de aquellos
que antes no eran ni siquiera pueblo, ahora sean Pueblo de Dios? ;Cémo hacer para
que este pueblo sea realmente instrumento de redencién?

Del recorrido histérico hecho, hemos concluido que la comunidad cristiana
sufrié un serisimo revés, traducido en términos de retroceso y reduccion, donde la
institucién eclesidstica pasé a ocupar un papel protagénico, mientras que la comu-
nidad eclesial y los ministerios se empobrecieron considerablemente.

Pues bien, en nuestra pregunta se halla implicita la respuesta a todas las
interrogantes que han ido apareciendo: la Iglesia de Cristo ha de asumir que el
cumplimiento de su misién pasa por el Pueblo de Dios, su Sujeto eclesial, y no por
la jerarquia. Ello es asi, ademds, porque entre otras cosas, la jerarquia eclesidstica
forma parte de este Pueblo, estd a su servicio.

LA JERARQUIA DE LA GRACIA

En 1966, Karl Rahner dicté una conferencia que titulé «Sentido del mi-
nisterio en la Iglesia»."® En ella, Rahner insistird en que el sacerdocio no es en
modo alguno un grado mas alto con respecto a la realidad del cristianismo como
tal, sino que es una funcion concreta y necesaria en la Iglesia, en ¢uanto realidad
social, y que las posturas clericales y anticlericales no son las mas adecuadas para
aproximarse al mismo."

A nosotros sin embargo nos interesa subrayar de ese articulo lo que su autor
llama «la jerarquia de la gracia», porque puede ayudarnos a colocar en su justo
lugar las cosas. '

Efectivamente, en primer lugar, Rahner afirma que al lado, antes, y por enci-
ma de la jerarquia ministerial, existe una jerarquia del espiritu, oculta en el misterio

9 Cf LG, cap. IL, nn. 9-10.

10 Cf. K. Ranngr, Siervos de Cristo. Meditaciones en torno al sacerdocio, Herder,
Barcelona 1970, pp. 13-52.

11 Ibid., p. 9.
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de Dios; es una jerarquia de la gracia, de la unién con Dios, que no se identifica ni
va en parglelo con la jerarquia del ministerio. Por otro lado, Rahner sostiene que
la jerarquizacion social de funciones en la Iglesia, no implica necesariamente que
ésta se corresponda y valide una mayor o menor proximidad a Dios por la gracia
y el amor. Todavia mds, el ministerio ordenado en la Iglesia €s una cercania sui
generis respecto a Cristo y a Dios, porque dice por encargo de Cristo la palabra
autoritativa y eficaz del testimonio, pero /g proximidad tnica, la autocomunicacion
de Dios en su espiritu, en el amor a Dios y a los hombres, a Dios en el hombre a
quien se ama, no es un privilegio de clase propio del clero, del que se disfruta «en
razén del cargo». Rahner habla también de ciertos «peligros profesionales» que
pueden comprometer la dignidad sacerdotal: el engreimiento, el institucionalismo
vacio, la mera rutina religiosa, la ambicién, el legalismo, el abuso de la religién
que lleva a la perversién de su esencia.

Segundo. Karl Rahner dice que la jerarquia no se identifica con una «je-
rarquia» de los carismas en la Iglesia, aunque cuando la jerarquia eclesidstica
forma parte esencial de la Iglesia. La proximidad a Dios no solo estd lejos de ser
un privilegio propio del clero, sino que €ste no ¢s siquiera el tinico sujeto en quien
se cumple y realiza la Iglesia en cuanto tal. La Iglesia posee carismas, grandes y
pequeifios, raros y diarios, dados por Dios, que miran a su totalidad. forman parte
de su realidad, y de los cuales estin o pueden estar investidos todos fos miembros
de la Iglesia, segin la graciosa donacion del Sefior. y no sélo los clérigos. Para el
tedlogo aleman, estos carismas pueden recaer también en la jerarquia, pero no en
razon del cargo; siempre que se perciba la accion carismadtica, debe ser respetada
también por la jerarquia, la que a su vez debe comprender que sin estos elementos
carismdticos en la Iglesia, quedaria degradada la vida eclesial a simple burocracia.
Suele sucede, acota Rahner, que los impulsos del Espiritu suscita en la Iglesia, y
son capaces de abrir nuevo cauce a la historia, provienen en la mayoria de los ca-
$0s no precisamente a través del ministerio ordenado, sino que son comunicados
por Dios al ministerio por medio de los que no tienen parte en él. La jerarquia ha
de concientizar que no es sefior del Espiritu y sus carismas, sino su servidor. El
ministro ordenado puede corromper un auténtico carisma que Dios otorga o quiera
comunicar, por su frialdad de corazén y por su rutina burocratica. Esto pudiera ser
asi por su misma condicién de hombre. A este propdsito Rahner coloca un ejemplo:
no porque la mdquina de 1a administracion eclesidstica funcionase sin fricciones ni
ruidos, ni porque se llegase a ejercer un régimen totalitario, se habria conseguido
ya la verdadera obediencia. Esta aparece en los esfuerzos aunados por cumplir
la voluntad de Dios, que tanto la jerarquia como el Pueblo de Dios traducen en
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fidelidad a la misién recibida, y no siempre entendida de igual manera. Se trata en
fin de un sano antagonismo y de una necesaria pluralidad de espiritus, cometidos
¥ Servicios.

Ukimo elemento de la posicién rahneriana en relacién con los limites del
ministerio ordenado. Los sujetos de la jerarquia eclesidstico siguen siendo pecadores.
No poseen a Dios en exclusiva, ni son duefios de su gratuita autocomunicacion.
Como hombres pecadores, siguen dependiendo de la gracia de Dios, de la que no
pueden disponer. De ellos se dice que son heraldos de la verdad de Cristo y para
ello han de ser primero oyentes de su palabra. Administran los sacramentos de
Cristo y ellos mismos necesitan recibirlos. También en su quehacer ministerial en
cuanto tal, pueden pecar por ambicion, de indolencia del corazén, enfriamiento del
espiritu, mal ejemplo, y por tantos otros vicios en los que se caen y que no recono-
cemos. Ellos con su proceder, segiin Rahner, convierten a la Iglesia en pecadora,
siempre necesitada de conversion. El triunfo de la verdad y de la gracia de Dios en
la Iglesia, queda reservado en fin de cuentas sélo a Dios, y no se trueca en triunfo
de los sujetos del ministerio, como si ellos pudiesen responder por este triunfo por
el s6lo hecho de estar investidos de un cargo.

(Qué salida nos ofrece en definitiva esta posicion? Para Rahner tiene cabida la
critica de aquel que comience por ser critico consigo mismo; serd digno de crédito.
Por encima de toda consideracién, hemos de estar claros que es el Espiritu el que
debe unirnos a todos nosotros, pues somos la Iglesia, y todos somos pecadores,
con o sin cargos eclesidsticos. Solamente ejerciendo critica verdadera con espiritu,
de amor, con el humor incluse que nace del amor, podremos contribuir a edificar
la Iglesia con la critica. Por otro lado, se ha de rechazar realidades eclesiales que
se consideren inatacables; para Rahner este es un vicio tan frecuente entre 1os
«seglares maduros».

El ministerio ordenado tiene sus limites, asf como los tienen las demas reali-
dades que conforman a la iglesia. Ahora bien, como la Iglesia no se reduce a mera
organizacidn socio-religiosa, sino que tiene como niicleo y origen el Dios autoco-
municativo, esto quiere decir que su instrumento salvifico serd aquél que lo ame
desinteresadamente y hasta sus (ltimas consecuencias. Y no hay garantia alguna
de que este sujeto haya de ser precisamente 1a jerarquia; Dios otorga su gracia a
quien quiere, y no se¢ detiene en cargos ni dignidad. Esta gracia le corresponde a la
vitalidad espiritual del Pueblo de Dios, a todos los miembros de la Iglesia. Es este
el camino que le garantiza al ministerio ordenado que no se convierta en un orden
sin vida. Este nuevo sujeto eclesial, precisamente por estar habitado por el Espiritu,
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permanece y vive en unidad, no obstante los altibajos, con el ministerio eciesiastico.
Dicho esig, se ha de insistir en que la jerarquia no es representante de Cristo hasta
tal punto, que el espiritu de Cristo no pueda ya imperar ni actuar en la Iglesia, si
no se acomoda a sus planes y preceptos. La unidad eclesial definitiva no se alcanza
burocraticamente; solo el Espiritu puede producirla. Hasta aqui Rahner.

EL SUJETO ECLESIAL: LAS PERSONAS

Este apartado sobre el Puebio de Dios como auténtico sujeto eclesial se
cierra con la propuesta de Pedro Trigo sobre el sujeto del cristianismo, es decir,
sobre las personas.””

Segun Trigo, para el cristianismo el ser humano se va haciendo en el didlogo
con Dios, con la peculiaridad de que quien entabla este dialogo no es cada individuo
sino las personas, que se van haciendo tales por las relaciones que entablan en el
mutuo respeto y entrega, cuyo simbolo es la comunidad.

Esta relacién nace de la iniciativa de Dios, que nos llama a la existencia,
que nos da lugar, que provoca a nuestra libertad creativa ddndonos el encargo de
humanizar la tierra, de construir el mundo fraterno de los hijos de Dios, gque tiene
fe en nosotros, que nos acompaiia como un ti permanente.

El sujeto es entonces un ser responsable, es decir que se va gestando al
responder a esta relacidn trascendente que lo funda, al responderle con la misma
fe con que Dios se dirige a €], aceptando en libertad ese designio y tratando de
llevarlo a cabo mediante relaciones equivalentes con los demds, ya que no s posible
mantener diverso tipo de relaciones con los seres humanos y con Dios.

Quien mejor ejemplifica estas relaciones, ademds de posibilitar ¢l que las
tengamos es Jests. Trigo afirma que para Jesiis es lo mismo hacerse sujeto humano
que hacerse hermano de los demas e Hijo de Dios, al recibir la entrega que Dios
le hacia de si, se hacia él hermano de los demas cargando con ellos; y al cargar
con los sobrecargados y abatidos, recibia de Dios la confirmacién de ser su Hijo.
Su didlogo con Dios se fue haciendo dentro de los cauces de la tradicion religiosa
de su pueblo; pero el acontecimiento de la relacidn superd esos cauces hasta el
punto de sobrepasarlos. Dios se le hizo tan cercano y familiar, y a la vez estuvo tan
disponible a él, que creyé llegado el tiempo en que la relacién con Dios no estarfa

12 Cf. P. Trigo, El sujeto del cristianismo, mimeo, s/f.
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objetivada en una legislacién minuciosa sino que se daria, como en su caso y a
través de su mediacion, en una inmediatez que aunaba la confianza mds absoluta
con la dlSpOl‘llbllldad mas total: el tiempo del Reino. Es a partir de esta relacién
que Jests entiende su condicién de sujeto, que consistia en estar objetivado en la
realidad; en percibir su estructura dindmica para realizar sus potencialidades y
asi posibilitar otras més altas. El no es sujeto individual, que toma posesion de si
y sale fuera de si para apropiarse de las cosas para provecho propio. La relacién
fundante con Dios lo llevé a ser para los demds. Para €l, ser persona consiste en
ser de Dios y para los demds, hijo y hermano.

En nuestro caso, no somos sujeto por la capacidad que tengamos de acumular
tantas cosas y realidades, imponiéndonos sobre ¢l mundo y los demads; tampoco
s una realidad cosificada, algo con lo que uno nace, una entidad ya previamente
constituida, sino que nos constituimos al relacionarnos con los otros, recibiendo
confiada y agradecidamente, dando con alegria y gratuidad. Es dectr, que sujeto
para el cristianismo, afirma Trigo, equivale a persona. La condicién de persona es
una relacion; una realidad abierta, procesual, dramatica, en riesgo, con sus altibajos,
con pérdidas y encuentros.

El sujeto que cumple la funcion eclesial es el Pueblo de Dios, aquel que ha
aceptado entablar definitivamente la relacion con Jesiis, y se vive a partir de ella.
Es El, su Espiritu, quien nos atrae y humaniza. Es El quien nos hace personas,
verdaderos sujetos.

PALABRAS FINALES

Titulamos la introduccién de nuestra presentacién <El sacerdocio es el amor
del corazén de Jesds», queriendo unir, a través de esta oracion de San Juan Marfa
Vianney, dos aspectos de una tinica realidad. Dado que hemos dedicado particular-
mente este afio al ministerio ordenado, para nosotros, los curas somos, en palabras
de Rahner, los hombres del corazén traspasado:

«Lo que aqui expresamos serd imposible de entender mientras no sea la
gracia quien proporcione al hombre, con su poder, el fundamento al que se refieren
estas palabras. Pero ¢l que tenga el valor de experimentar esta gracia, es decir, ¢l
valor de retirarse a la soledad del corazién, el valor de ser fiel, de tener una con-
ciencia ajena a la recompensa, el valor de amar al mds extrafio como si fuera su
prdjimo, descubrira su misero corazén, comenzard a comprender lo que realmente

29



El pueblo de Dios, sujeto de Ia Iglesia

se expresa al hablar del corazén. Y si tal se dirige confiado y suplicante, con amor
y esperanza a su Sefior, al Hijo del Hombre, para ver en él el ejemplar segun el
cual ha sido creado €l mismo, a cuya imitacién ha sido llamado, notard luego de
repente y con santo temor, cémo, guiado él mismo por la experiencia del propio
corazdén, invoca a este su Sefior en su propio corazén. Notard que se le ofrece la
gracia de la devocidn al corazon de Jesis. Y la aceptara, y se esforzard por hacer que
crezca, discretamente, sin emplear pomposamente palabreria piadosa, sin ignorar
el inevitable pluralismo, tan propio de seres creados incluso en la vida espiritual,
que ha de emplearse en multitud de ejercicios para procurar lo inico que importa
al fin. Notara que la retraida sobriedad en el estilo de piedad reinante hoy, forma
precisamente ese dmbito de silencio y soledad en el que crecen la sobria embriaguez
del espiritu, ¢l dolor, ardiente y dichoso, del amor a Dios y el misierio de morir
con el Crucificado, abandonado por su Padre. Pondra sus ojos en Aquél, a quien
también él ha traspasado, y notara las heridas, que este Traspasado le ha infligido
a €l en su ser mas intimo. Tal vez se espante y huya entonces, sin hacerse a ella, de
la monétona rutina del funcionario eclesidstico, y €l temor de ser infiel algin dia
ala gracia y a su verdadera misién, puede traspasar su corazon; huird de si mismo
y se refugiard en el dnico que constituye nuestro futuro y nuestra esperanza y se
dirigird a Cristo para pedirle: Dame, Seiior, la gracia de ser en tu corazén el hombre
con el corazén traspasado, tnica forma de ser tu sacerdote».”

13 Cf. K. RaHNER, op. cit., pp. 144-145.
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NOTAS SOBRE UNA TEOLOGIA
DEL MINISTERIO ORDENADO

P. Helizandre Terin, O.S.A.
Abstract:

Jesus Christ is the only and eternal Priest; and therefore it is clear that we
all are priests, or rather, a priestly people, from the one priesthood of Christ.
But we have to notice something very important: from the two aspects of the
priesthood of Christ stressed by Hebrews, that is, the worshiping of God and
the mediation, we only share the first. Each and every one of us can offer to
God a new cult, but the mediation belongs only to Christ: it is not transferable.
The same thing applies to the ordained ministry; ir has the specific function of
expressing the active presence of Christ the mediator, so that the people of God
make this mediation his own, accept it and be transformed in Christ through
it. We can say rhat the ordained ministry is priestly only from this perspective.
The sacramental character is a principle of action that legitimates the mission
and the service of the minister. That is why we must banish from our minds that
the ordained ministry is a personal dignity. The ordained ministry is a mission
service by its nature; it is not ontological but a functional service.

The existence of a single ordained ministry does nor nullify the possibiliry thar
new forms of service related to the new needs of the Church, emerge, thanks to
the dynamism and the needs of the Christian communities. When the originaliry
of Christian faith, as a following of Jesus, disappears, the Church ministry ends
taking care of itself; falling down to a growing sacralization, that makes the

1 El P. Helizandro Teran, osa, es religioso agustino. Es Licenciado en Educacidén Integral por
la Universidad Cecilio Acosta (Maracaibo) en 1996 y Licenciado en Teologia Dogmatica por
la Pontificia Universidad Gregoriana (Roma) en 1998. Después de algunos afios dedicados a
la ensefianza de la teologia en €l ITER, vy al trabajo en ¢t drea de 1a educacion en el Colegio
San Agustin de Caricuao (Caracas), adquiere el Doctorado en Teologia Dogmitica en 1a Pon-
tificia Universidad Gregoriana (Roma) en el 2005, En la actualidad es profesor de la facultad
de teologia de la Universidad Catélica Andrés Bello (Caracas), tanto a nivel de pregrado como
de postgrado en el area de la Antropologia Teoldgica v Teologia Fundamental y Sacramental.
Asi mismo se desempefia como Rector del Colegic San Agustin de Caricuao (Caracas),
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ordained minister to be like “a priest” according to the stvle of a pagan religion.
or of civil status; and someone will say that such care of himself is “eo ipso”
a following of Jesus. The ordained ministry is not supposed to excel by what
distinguishes it or by what makes it superior, but by a sacramental charisma
that submerges it inside the community, in the heart of her communion, in order
to serve her, to favor her and to express it in the apostolic preaching.
Keywords: Priesthood, Ministerial Order, Ministries, Hierarchy

En la Iglesia encontramos, desde su origen mismo, una serie de servicios
que hemos denominado “ministerios”, los cuales surgen para dar respuesta a las
diversas necesidades de la comunidad cristiana incipiente. Dentro de éstos se ubica
el “ministerio ordenado”, servicio conferido a determinadas personas para llevar
adelante la direccidn y liderazgo de la comunidad?.

Los ministerios, y no sdlo el ordenado, juegan un rol insustituible en la vida
y estructuracién de la Iglesia. Podemos contemplar, en los inicios, cémo es la co-
munidad cristiana entera, la que se siente enviada por el Espiritu y los Apdstoles
a dar testimonio del Sefior resucitado, y a continuar con la misién de anunciar
el Reino, inaugurado por Jesids. Desde esta responsabilidad, la Iglesia, como la
comunidad de los seguidores de Jestis, se siente toda ella ministerial; antes de
tener ministros, estd llamada a ser ministerialmente, a ser diakonia viviente con
su palabra y sus obras’.

Esta semana teoldgica, quiere centrarse en la temadtica del ministerio orde-
nado. Me corresponde presentar una teologia de dicho ministerio, cosa que no deja
de ser ardua y extensa por la cantidad de aspectos que abria que abarcar, articular
y en muchos casos replantear. Es por ello, que he querido desarrollar sélo algunas
notas que den pistas significativas, sobre el sentido y la finalidad de dicho servicio
en la Iglesia de hoy.

2 En el libro de los Hechos de los Apostoles se nos informa sobre la institucion de “presbite-
ros” por Pablo y Bernabé {Hec 14,23); Pablo y Timoteo saludan a los cristianos de Filipos,
“incluidos sus obispos y diaconos™ {Flp L1). Tito recibe de Pablo el encargo de establecer
presbiteros en cada una de las ciudades de Creta, en las que hay comunidades ¢ristianas {Tit
1,5), Hech 6,1-6 narra la institucién de siete varones para dedicarse ai cuidado y servicio de
los pobres, en dicho pasaje la tradicion cristiana ha leido la institucion de los primeros dia-
conos de la 1glesia. Podriamos seguir agregando textos, pero lo que queremos resaltar es que
este ministerio ordenado, junto a los otros ministerios laicales, forma parte de fa estructura
misma de la Iglesia desde sus primeros dias. Por otra parte queda en evidencia en todos estos
textos biblicos, ¥ en otros que no se mencionan, que la imposicion de manos es el rito externo
que indica la investidura del ministerio recibido. Cf. R. DoNaLb NeLson, Raising up a faithful
priest: community and priesthood in biblical theology, 143ss;, T.F. O’'MEara, Theology of
ministry, 58ss,

3 Cf. D. Borosio, Ministerio Sacerdoial, Ministerios Laicales, 124.
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JESUCRISTO UNICO Y ETERNO SACERDOTE
C o

Todas las culturas han sentido la necesidad de contar con hombres, que lle-
vasen a cabo la tarea de ser mediadores entre el pueblo y la divinidad. El pueblo
de Israel no fue la excepcion a esta regla. Los hebreos instituyen, practicamente
desde sus primeros dias como pueblo, el sacerdocio levitico®, con la finalidad de
ofrendar a Yahveh una accién cultual. Por no poseer el pueblo la santidad requerida
para acercarse a Yahveh surge el sacerdote, el cual queda separado del pueblo a
fin de reservarse para el culio, abandona el espacio profano para hundirse en la
esfera de lo sagrado, se aparta de las actividades profanas para consagrase a Ia
actividad sagrada.

No podemos negar que la institucién sacerdotal veterotestamentario es su-
mamente compleja. El sacerdote es el hombre sagrado, por oficio, en tal sentido su
rol queda enmarcado en tres ambitos especificos: a) el servicio del santuario (Num
3,38), b) realizar el sacrificio a Yahvé, (Dt 33,10), ©) y la funcién oracular (Dt 33.8;
1 Sam 14.41), constituyéndose, asi, en el mediador entre Dios y su pueblo’,

De todas estas funciones sacerdotales la mds significativa era la accién
sacrificial, el poder presentar en sacrificio y culto a Yahvé Dios, oraciones, ani-
males, frutos de la tierra, en nombre de todo el pueblo. Con esta accion sacrificial
se pretendia significar el Seifiorio plenc de Dios sobre todo lo que ¢l pueblo era y
tenia. Desde su definicién etimoldgica ¢l sacerdote era el “sacralizador” (sacer-
dos), es decir que hacia sagrada una cosa, y era también el “sacrificador” (sacrum -
Jacere) el que realizaba el santo sacrificio; transmitiendo, asi, al pueblo los dones
y bendiciones de Yahvé. Estamos, pues, ante una figura que es el gran liturgo y
maestro de la ley, que lleva a la perfeccion del cielo las cosas mundanas, y que se
alza por encima de los otros seres.

Jestis de Nazaret, por su parte, es al gran profeta del reino de Dios, y lo
anuncia como la buena noticia que Dios envia a los hombres, en especial a los mds
pobres y excluidos. La predicacion de este reino, se convierte en la actividad puiblica
de Jesds, que busca acercar al hombre a Dios, que es Padre bondadoso y lleno de
misericordia®. Esta tarea Jesus la realiza al margen de toda estructura sacerdotal.
Su pretensién jamas fue la de ejercer ninguna funcién del sacerdocio judio. En otras
palabras, Jests no fue sacerdote en el sentido antigno del término; de allf que en

4 Cf. Ex.25-31. B. Cuweps, El libro del Exodo, 493-527.
5 Cf.R. bE Vaux, Mnstituciones del Antiguo Testamento, 460-462,
6 Cf. R. HaIGHT, Jesus svmbol of God, 96-99.
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ninguna parte de los evangelios encontremos aplicado a Jests el término “hiereus
{ieetchn, es decir sacerdote, ni ninguno de sus derivados,

Revisando los escritos neotestamentarios podriamos constatar como el tér-
mino sacerdote tampoco es aplicado ni a los apdstoles, ni a los presbiteros, obispos,
ni didconos, ni a cualquier colaborador de la obra evangélica’; indudablemente que
esto responde a la contraposicion que asumen los ministerios cristianos en rela-
cion al modelo tradicional del sacerdocio veterotestamentario. Es curioso también
como en el lenguaje neotestamentario tampoco aparecen menciones a templos ©
santuarios cristianos, conducidos por los lideres de las comunidades, tampoco hay
referencias a rituales de pureza, a determinados ambitos de sacralidad, a normas
ceremoniales, etc., en una palabra no existe en el NT un lenguaje que diga relacion
a una estructura sacerdotal.

Sera solo la carta a los Hebreos la que empleara el vocablo “sacerdote”,
reservandolo tnicamente a Cristo y a la comunidad cristiana en su conjunto®;
entonces: ;como entender este planteamiento sacerdotal de la vida y ministerio
de Jesis?, ;por qué denomina sacerdotal a toda la comunidad cristiana?, vayamos
por una respuesta.

Para el autor de la carta a los Hebreos Jesis es Sumo Sacerdote (Heb 7,1-
28), pero totalmente opuesto al sacerdocio levitico, superior al de Melguisedec,
va que Jesis ha sido glorificado y Melquisedec no es sino la simple sombra, o
prefiguracién imperfecta, de lo que sera Jesis. La consagracién de Cristo como
Sacerdote no se da por medio de un rito, €l de la uncién, sino que ha sido consti-
tuido sacerdote porgue el Padre lo ha resucitado de entre fos muertos, de alli que
afirme la carta: “Ademds, aquellos sacerdotes fueron muchos, porque la muerte
les impedia perdurar. Pero éste posee un sacerdocio exclusivo porque permanece
para la eternidad” (Heb 7,23-24}. En tal sentido, desde Cristo el sacerdocio levitico
pierde su razén de ser pues en El ha sido superado, ya que el sacerdocio de Cristo
tiene un valor exclusivo, tal y como se afirma en la carta: “De este modo queda
abrogado el precepto precedente, por razén de su ineficacia e inutilidad, ya que
la Ley no llevé nada a la perfeccidn, como introduccion a una esperanza mejor,
por la cual nos acercamos a Dios” (Heb 7,18-19).

La accién sacerdotal decisiva de Jesus fue la entrega de su propia vida, el
justo se ofrece asi mismo: “Y penetrd (Cristo} en el santuario una vez para siem-
pre, no con sangre de machos cabrios ni de novillos, sino con su propia sangre,

7 Cf. L. Rusio Moran, *Servicios y ministerios en el Nuevo Testamento”, 64-66.
8  Cf. D. Hacner, “The Son of God as Unique High Priest™, 255-266.
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consiguiendo una liberacidn definitiva” (Heb 9,12). El sacerdocio antiguo, con todo
su rito, era poseedor de un valor pero limitado, éste no era mas que una figuracién
terrena, incapaz de realizar de verdad la verdadera mediacién que anunciaba. El
rito de expiacion era imperfecto, pues no lograba una reconciliacion definitiva con
Dios, todos los afios habia que repetirlo; la antigua alianza era imperfecta y provi-
sional, el taberniculo no era ¢l lugar santo auténtico, v los ritos no eran eficaces, por
eso afirma tajantemente el autor de la carta: “Todo ello es un simbolo del tiempo
presente, en gue se ofrecen dones y sacrificios incapaces de perfeccionar en su
conciencia al gue da culto, y solo son prescripciones carnales, que versan sobre
comidas y bebidas y sobre abluciones de todo género, impuestas hasta el tiempo
de la renovacién”(Heb 9,9-10),

La nueva alianza sellada con la sangre de Cristo es la alianza definitiva,
superior a la del pasado; la muerte de Cristo se convierte en sacrificio que nos
alcanza una nueva relacién con Dios nuestro Padre, la sangre de Jests es ofrenda
sacrificial de cardcter existencial y no ritual, superando asi todas las victimas anti-
guas: “Pues si la sangre de machos cabrios v de toros y la ceniza de una becerra
santifican con su aspersion a los contaminados, en orden a la purificacion de la
carne, jcudnto mds la sangre de Cristo, que por el Espiritu eterno se ofrecio a si
mtismo sin tacha a Dios, purificard de las obras muertas nuestra conciencia pard
rendir culto al Dios vive!™ (Heb 9,13-14),

El sacerdocio nuevo que se inaugura en Cristo no sera el sacerdocio de los
ritos, sino el sacerdocio de la vida: “el templo es el cuerpo de Cristo, su carne;
el altar aquella cruz levantada fuera del campamento; los sacrificios son toda su
historia humana, desde la Encarnacién hasta la muerte, en la continua entrega a la
voluntad del Padre™,

Este sacerdocio de Cristo no es algo s6lo para El, sino que Cristo nos asocia
a todos a su tnico sacerdocio, convirtiéndonos en pueblo sacerdotal. Jesus fue
perfeccionado, glorificado, por su accién sacerdotal: “El, por el contrario, ha-
biendo ofrecido por los pecados un solo sacrificio, se senté a la diestra de Dios
para siempre” (Heb 10,12); pero él nos ha comunicado esa perfeccién también a
nosotros: “Mediante una sola oblacion ha llevado a la perfeccidon definitiva a los
santificados™ (Heb 10,14). Por tanto del tnico sacerdocio de Cristo se desprende
que todos nosotros seamos sacerdotes, o mejor, pueblo sacerdotal. Pero hemos de
notar algo muy importante, de 1os dos aspectos del sacerdocio de Cristo que resalta
la carta a los Hebreos el de culto a Dios y la mediacion, nosotros sélo participamos

9 Cf. 8. Dianich, Teologia del ministerio ordenado, 228,
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del primero. Todos y cada uno de nosotros podemos ofrecer a Dios un culto nuevo,
sacrificigs espirituales de los que habla el mismo Pablo en la dcrata a los Romanos:
“Os exhorto, pues, hermanos, por la misericordia de Dios, a que os ofrezcdis a
vosotros mismos conto un sacrificio vivo, santo, agradable a Dios: tal serd vues-
tro culto espiritual” (Rom 12,1), pero la mediacion le pertenece sélo a Cristo, es
intransferible. Precisamente porque la mediacion es lo constitutivo y especifico del
sacerdocio, nunca llama sacerdotes a los fieles, pues el inico sacerdocio que existe
es el de Cristo: “De hecho, estd atestiguado: Ti eres sacerdote para la eternidad,
a la manera de Melquisedec™ (Heb 7,17).

Es significativo, también como la primera carta de Pedro define a la Iglesia
como un pueblo sacerdotal, mds no como un conjunto de sacerdotes individnales,
dice el apéstol: “Pero vosotros sois linaje elegido, sacerdacio real, nacion santa,
pueblo adquirido, para anunciar las alabanzas de Aquel que os ha llamado de
las tinieblas a su admirable luz”. (1Pe 2,9). El pueblo sacerdotal ejerce el culto
sacerdotal agradable a Dios, cuando se abre a fa accidén del Espiritu v se deja
transformar por El. S6lo asi todo hombre y mujer que se saben seguidores de
Jesits podrén convertirse en agentes de transformacién en el mundo, de modo que
sea viable la continuidad de la mision de Jesus, es decir la instauracidn del Reino;
entonces este sacerdocio comin serd también dimensidn profética v de servicio
para el mundo en el que nos toca vivir'’,

EL MINISTRO ORDENADO PUEDE SER LLAMADO SACERDOTE?

Ante esta realidad de ser Cristo el dnico sacerdote que existe, el ministerio
cristiano asume una realidad nueva y distinta del sacerdocio veterotestamentario,
asi como del sacerdocio de cualquier otra cultura pagana. Sinuestra Iglesia posee
determinados ritos los mismos han de estar revistos de un sentido y de una origi-
nalidad totalmente nueva. Sobre todo recordar que si Cristo es el dnico y perenne
sacerdote, no podemos seguir pensando que nuestra comunioén con Dios se logra por
medio de una accién o propuesta ritualista, que es justificada por una ley; nuestra
comunidn con Dios, nuestro acceso al Dios vinico y verdadero sélo es posible por
el encuentro de fe con Jesis, sumo vy eterno sacerdote.

Llegamos, ahora, a una pregunta ineludible: ;el que Cristo sea ¢l unico y
verdadero sacerdote, impide que llamemos sacerdotes a los ministros ordenados?

10 Cf R. Lugo - R. Lopez, Hebreos y Caratas Catdlicas., 69,
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Indicdbamos ya como a la luz del dato neotestamentario, los ministerios
cristianog jamas se entendieron como prolongacién del sacerdocio veterotesta-
mentario, por tanto ningin ministerio es definido como “sacerdocio” y ningtin
ministro es llamado “sacerdote”. Pero también es cierto, como lo sefiala magis-
tralmente Vanhoye'!, que una vez fijada la doctrina del sacerdocio de Cristo en la
ultimas epistolas del nuevo testamento, fue estableciéndose también, una relacion
entre el ministerio cristiano y el nuevo sacerdocio, incluso sin usar férmulas que
implicasen un lenguaje sacerdotal. Pablo, por ejemplo, llama a los apdstoles los
“ministros de la nueva alianza” (2 Cor 3,6}, y “ministros de la reconciliacion”
(2 Cor 5,8), estos textos ponen de manifiesto que la funcidn del ministerio apos-
tolico es manifestar la presencia activa de Cristo mediador o de Cristo sacerdote
en la vida de los creyentes, a fin de que éstos acogiendo dicha mediacién puedan
transformar su existencia.

Lo mismo ocurre con el ministerio ordenado; éste tiene funcién especifica
manifestar la presencia activa de Cristo mediador, para que el pueblo de Dios haga
suya esta mediacion, la acoja, y sea por ella trasformado en Cristo. Sélo desde esta
perspectiva es que podemos decir que el ministerio ordenado es sacerdotal.

Comparado con ¢l sacerdocio comtin, el ministerio ordenado cumpliria
una funcidn mds sacerdotal que la del sacerdocio comiin, ya que el ministro hace
presente en la comunidad el rasgo constitutivo del sacerdocio que es la mediacién;
pero por otro lado €l ministerio ordenado es menos sacerdotal ya que no realiza
por si mismo la mediacidn, sino que sélo la significa, mientras que ¢l sacerdocio
comun es una transformacién real de la existencia. En otras palabras: el sacerdocio
comiin es ofrenda personal. mientras que el ministerio ordenado es manifestacion
tangible de la mediaci6n sacerdotal de Cristo.

En este planteantiento veo un riesgo muy importante, y es el que se quiera
llevar al extremo la distincién entre el sacerdocio ministerial y ¢l sacerdocio co-
miin, de forma tal que se conviertan en dos realidades completamente distintas,
antagdnicas, y esto irfa en contra de la estructura misma de la Iglesia. El sacerdocio
ministerial no estd separado del pueblo: el pastor no esta separado de su rebafio, al
contrario los ministros estan sometidos a las exigencias de la vocacion cristiana,
como cualquier cristiano de a pie; por eso decia San Agustin a sus fieles de Hipona:
“Nos episcopi summus, sed vobiscum christiani sumus’: “nosotros somos obispos,
pero con vosotros somos cristianos™'2. Muchas veces hemos olvidado esto a lo largo

11 Cf. A, VanHove, Sacerdotes Antiguos. Sacerdote Nuevo, 322,
12 Cf. Sermon 176 A, PL 39,1734,
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de la historia, y hacemos del ministerio ordenado una casta aparte, distinta, del
pueblo de Dios. Es la tentacién de reducir la persona a la mera representacion. Es
lamentable que ¢l ministro ordenado sea visto, tantas veces, como la persona porta-
dora de un poder, representante de Cristo cabeza de la Iglesia, que estd por encima
de los demds. que los trasciende, que siente autoridad sobre los otros. ;Cudntos
pastores no se sienten hoy asi en nuestra Iglesia venezolana? ;Cudntos aspirantes
al ministerio ordenado no lo ven como la adquisicién de un poder sobrenatural?
;Cuantos ministros ordenados no se anulan hoy tras su funcién y cudntas veces el
pueblo de Dios queda relegado a la simple observancia de preceptos?

El auténtico ministerio cristiano es aquel que tiene la conciencia clara de
producir, y acrecentar, la comunién interpersonal al interno de 1a comunidad cris-
tiana, €5 en esta comunidn en la que actia el Espiritu produciendo vida en dicha
comunidad a través de los diversos carismas.

La continuidad y unidad de 1a Iglesia estdn centrada en la fe y en la comu-
nién de fe, por eso la Iglesta, tal y como afirma Dianich: “se halla constituida por
las personas en su experiencia personal y en la comunion interpersonal en la que
viven”", es aqui, repito, donde acttia el Espiritu. Estas personas animadas por el
Espiritu de Jesis es lo que hace que la Iglesia viva en comunidn y prospere en la
fidelidad del testimonio apostdlico.

En esta perspectiva el ministro ordenado no es aquel que se impone, sino
aquel que revela su capacidad comunional, pues en la comunién real de las per-
sonas, con toda la riqueza de sus carismas y de su libertad, se cumple de veras ta
obra del ministerio.

Por otra parte tampoco el sacerdocio comun puede estar de espaldas al
ministerio ordenado; es indispensable al interno de Ja comunidad la mediacién
sacerdotal de Cristo, significada en el ministro ordenado, asi juntos, en una relacién
profunda de servicio y entrega, pueblo y ministros, pastores y sus rebafios puedan
alcanzar la perfeccién de Cristo.

EL “CARACTER INDELEBLE” DEL ORDEN MINISTERIAL

El ministerio ordenado posee ¢l mismo centro y objeto que definen la
persona y misién de Jesds: el reino de Dios. La ministerialidad objetiva del mi-

13 Cf. S. Dianicn, Teologia del ministerio ordenado, 317.
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nistro permite que la comunidad no se ate al minisiro sino al Sefior; el ministro
no intetfigre entre Dios y su pueblo, sino que su centralidad ministerial facilita la
inmediatez de la relacién mutua. Esto es posible gracias a que el ministro recibe
de Cristo una capacitacién que le permite actuar en su lugar y remitir a €l, en
representacion sacramental. Es una capacitacion que no se encuentra ligada a la
realizacion personal-existencial del ministro, sino a su ministerio, es decir, a la
vocacion, ordenacién y mision.

Se ha llamado a esta capacitacién conferida por la ordenacion el “character
indelebilis”, y se le denomina indeleble: “porque se basa en la promesa inquebran-
table y en la voluntad definitiva de Cristo de comunicar su obra salvifica mediante
el servicio ordenado™. Como esta capacitaci6n viene de Dios mismo, ha sido él el
que ha hecho apto al ministro para ¢l servicio de la nueva alianza.

Este caracter indeleble ha sido mal interpretado, a mi modo de ver, por una
concepeion teoldgica dendora del sacerdocio veterotestamentario; ésta ha hecho
ver el caracter indeleble como un estado de exaltacién que experimenta el ministro
ordenado, de modo que este ministro ordenado adquiere una nueva realidad éntica,
que hace del presbitero un “sacerdos in aeternum”, independeintemente de lo que
haga o tenga que hacer en la Iglesia. Es entender que el ministerio sacerdotal es
la configuracién ontolégica con Jesucristo sumo y eterno sacerdote, que hace del
ministro ordenado una persona dotada de un privilegio, casi, inconmensurable,
frente a una comunidad formada por simples cristianos de segunda clase que estan
a la expectativa de lo que haga dicho ministro. Estos planteamientos deforman
profundamente la naturaleza misma del cardcter indeleble.

El cardcter dice relacién sélo a la independencia de las funciones ministe-
riales del ordenado, con respecto a su situacion personal ante Dios. St el servicio
ministerial dependiera de la santidad personal del presbitero, no solo se veria com-
prometido dicho ministerio, que desbordaria al ministro mismo, sino que quedaria
también hipotecada, limitada, la oferta de salvacién escatoldgica-definitiva de Dios
en Jesucristo al pecado y a la debilidad del hombre ministro,

Por eso es vital recalcar que el caracter indeleble es la condicion de posibi-
lidad para la Iglesia, de confiar en la promesa de Cristo a pesar de los ministros
pecadores y deficientes. El ministerio es santo en tanto que es Cristo quien habilita
para la accién sacerdotal.

14  Cf. G. GRESHAKE, Ser sacerdote, 125,
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San Agustin tlustra, perfectamente, esto que estamos argumentando, cuando
en uno.dg sus sermones, hablando sobre el bautismo, afirma lo siguiente:

Porque si el bautismo es santo debido a la diversidad de los méritos, habrd rantos
bautismos cuantos méritos diferentes hava, y cada uno creerd que recibe algo tanto
mejor cuanto es mds santo quien se lo da.. entre los santos (ministros). . los hay
que son mds santos que otros, mejores que otros. ;Por qué, si a éste, por ejemplo
lo bautiza uno que es mds justo v santo, v aquel es bautizado por otro que es de
mérito inferior a los ojos de Dios...reciben, sin embargo, los dos lo mismo, sino
porgue Cristo es el que bauriza? Como si bautiza uno gue es bueno v bautiza otro
gue es mejor, no da por eso, éste una gracia mayvor que aquiel. . lo mismo acaece si
el gue bauriza es indigno.. Jo que se da es una misma gracia. . .aungue los minisiros
sean desiguales.. Cristo es el que bautiza®.

Por tanto si es verdad que no se puede borrar del ministro este carcter
impreso por la imposicion de las manos, habilitindole para la misién, pese a su
incoherencia de vida, también es cierto que este cardcter no le confiere un nuevo
estatus ontolégico que determine a la persona independientemente de lo que hace
en la Iglesia'®.

El caracter sacramental es principio de accion que legitimidad la misién y
el servicio del ministro. Por ello es que hay que desterrar de nuestras conciencias
que el ministerio ordenado sea dignidad personal; por su naturaleza y razén de
ser el ministerio ordenado es misién servicial'’, no es ontolégico sino funcional,
servicial.

Me preocupa ver, a menudo, campafias vocacionales, propaganda vocacional,
convivencias vocacionales, en donde ¢l centro de interés es darle un brillo clerical a
la figura del ministro, desfigurando esa mision servicial del ministerio que le da su
razon de ser; cuando se hace esto, se estd haciendo de nuestros templos verdaderas
“tumbas de Dios”.

UN SOLO MINISTERIO EN GRADOS DIVERSOS

La Iglesia ha recibido de Cristo el encargo de continuar con su obra, la ex-
tensién del reino de Dios; desde esta mision, y apostolado, la Iglesia se siente una

15 Cf. Sobre el Evangelio de San Juan, VL8, CCL 36,57
16 Cf. 8, DiaNicH, Teologia del ministerio ordenado, 319,
17 Cf. 1. L. GonzaLez Faus, Apuntes sobre el ministerio eclesial, 189.
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“Iglesia enviada”; pero a su vez lo ministerial en la Iglesia es aquello que hace que
la Iglesia sea realmente una Iglesia enviada, por tanto los ministerios son parte de
la estructura de 1a Iglesia, lo querido por Dios.

Para comprender esto debemos radicar los ministerios en el carisma de la
fundamentacién apostdlica, es decir ligarlos radicalmente al sentido y a los conte-
nidos del testimonio de los Apéstoles.

Los apdstoles reciben en vida de Jestis la misién de anunciar, con palabras
y signos visibles, la llegada inminente del reino de Dios (Mt 10,7-8); después de 1a
Pascua, estos apdstoles atestiguan la llegada del reino ya producida en la persona
de Jesis. Una vez despuntado el reino de Dios escatolégico en 1a Resurreccién de
Jesiis™, el ministerio testimonial de los apdstoles no se reduce a un mero anuncio
de lo acontecido en Jesus, sino que se transforma en servicio de mediacién salvifica
para el mundo, y en especial para esa incipiente comunidad cristiana que vive en la
expectativa definitiva del reino; por tanto este si la misién prespascual fue encargo
del Seiior, de la misma manera el ministerio apostélico pospascual es un encargo
especial del Seiior, Pablo resume esto afirmando: “Y todo proviene de Dios, que
nos reconctlié consigo por Cristo y nos confio el ministerio de la reconciliacion”
(2 Cor 5, 18).

Este ministerio de la reconciliacién llevado adelante por los apdstoles ha de
prolongarse en el tiempo; es necesaria una sucesién apostdlica, un ministerio que se
enraice validamente en la doctrina y vida de los apdstoles y permita la continuidad
de la obra encomendada por Jesus a su Iglesia.

Lo que nace, por tanto, es un ministerio que estd destinado, pasada la edad
apostdlica, a guiar a las comunidades de forma que no se aparten de Ia auténtica
predicacién de los apdstoles y vida de los apéstoles. Y digo “predicacidn y vida de
los apdstoles”, porque no es simplemente estar, como ministro por la imposicién de
las manos, en sintonia con la predicacién apostdlica, sino que es también conciencia
y compromiso pleno del seguimiento de Jesus, de vivir en la profundidad de la
entrega a este Seiior que me ha llamado y me ha hecho su ministro. De no ser asf
la llamada “apostolicidad™ seria sélo una formalidad juridica, que por medio de la
imposicién de manos, me comprometerfa slo a repetir lo que los apéstoles dijeron,
y faltaria el alma, la vida, de esta apostolicidad que es el seguimiento de Jesis. La
existencia, asi, de ministros ordenados en la comunidad, a través de la imposicion
de las manos, garantiza que hay unidad con la comunidad de los apéstoles.

18 Cf. ). FueLLensacH, The Kingdom of God, 200-201,
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Este tinico ministerio, paulatinamente se va articulando en grados diversos,
y dicha ggticulacidn se desarrolla sobre la base de la situacién concreta de las comu-
nidades. Este ministerio se va configurando en la triple gradvacién de diaconado,
presbiterado y episcopado, y dicho ministerio ordenado se entiende para el bien
de la comunidad, su edificacién y crecimiento, desde un servicio “ad intra” y una
accion evangelizadora-testimonial “ad extra™, que tiene como centro motor la misién
apostdlica que procede de Cristo, y el impulso que viene del Espiritu'®,

El par obispo-presbitero parece estar relacionado con dos perspectivas
eclesiales de la Iglesia: la que ve concretarse en la pequeiia comunidad local y la
que va abrirse a la dimensi6n catdlica; en este sentido la figura del obispo y del
presbitero, con sus funciones distintas, permanecen constantes en el desarrollo del
ministerio ordenado.

La figura del didcono, asociada siempre a la figura del obispo y el presbitero,
y dedicada al servicio de la Palabra. de la caridad y del altar, anda siempre en busca
de lugar mds concreto dentro de la comunidad cristiana.

Este ministerio ordenado no es un fin en si mismo, sino medio en orden a un
fin que debe concentrarse desde las necesidades y exigencias de una comunidad
determinada, y no desde esquemas preestablecidos.

El ministro procede del seno de la comunidad, forma parte de 1a comunidad,
existe para la comunidad, actia desde la comunidad y en la comunidad, y se sitia
frente o ante la comunidad, no precisamente para dominarla, sino para servirla,
siendo signo, sacramento, de Cristo Salvador®®. '

La existencia de un unico ministerio ordenado no anula la posibilidad que
gracias al dinamismo y necesidades, de las comunidades cristianas, surjan formas
nuevas de servicio proporcionadas a las nuevas necesidades de la Iglesia, “Las
formas estructurales, incluidas las sacramentales, no se han hecho para bloquear
la creatividad del Espiritu, sino para secundarla y manifestarla™,

19 Cf. D. Boroeio, “Sacerdocio y ministerios laicales™, en AA V'V, Ministerio Sacerdotal v
Trinidad, 100,

20 Cf E. Rovon Lara, “Los ministerios eclesiales, Nuevas perspectivas™ en EV ministerio en e
didlogo intercofesional, 428-431.

21 Cf. Cf. S. Dianich, Teologia del ministerio ordenado, 319.
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CONCIENCIA DEL SEGUIMIENTO DE JESUS
Can
Vuelvo nuevamente al punto del seguimiento de Jesis, porque esta es la
razén de ser del cristianismo. Y precisamente esto es lo que, lamentablemente,
hemos ido olvidando. El olvidar que ser cristiano es seguir a Jesus, repercute ne-
cesariamente en el modo de comprender, asumir y vivir el ministerio ordenado.

Cuando la originalidad del cristianismo, como seguimiento de Jesus, desapa-
rece, el ministerio eclesial termina por dedicarse al cuidado de si mismo, cayendo
una progresiva sacralizacién que hace del ministro ordenado “un sacerdote” a
modo de una religion pagana, o civil, y s¢ llega hasta afirmar que ese cuidado de
si mismo es “eo ipso” seguimiento de Jesis.

La consecuencia eclesiolégica de esto es clara: que ¢l centro de la Iglesia sea
la jerarquia y el culto y no Jesucristo. La accion ministerial no esta destinada a la
cosa sagrada que realiza el ministro, segin una ley, segan un canon especifico;
consentir esto es volver a los esquemas precristianos del antigno sacerdocio.

Cuando todo se reduce al simple culto la [glesia no es mas que un simple
elemento decorativo, en el dinamismo social en ¢l que estamos, lo que le propor-
cionara una aceptacion, aunque no se le haga caso, y como afirma Gonzalez Faus:
“el ministerio eclesial serd utilizado como las flores en las bodas, en los bautizos,

"2

en los entierros y en otros momentos intensos u oscuros de la vida"#,

Hay que abrir los ojos y ver con claridad que la mediacion sacerdotal tiene
sentido sélo como ritualizacién sacramental de aquellas relaciones con Dios,
nuevas y originales, que nacen de la fe en Jests.

Si aceptamos, de verdad, que lo importante en la Iglesia es su misién de ser
sacramento del Reino, y trabajar por instaurar ese Reino, entonces tendremos un
ministerid eclesial que puede dejarse llevar docilmente por el Espiritu de Jesus, re-
novandolo continuamente y sobre todo llevandolo a su propia identidad perdida.

Cristo es nuestro eterno y dmico sacerdote, y porque es sacerdote para la
eternidad es capaz de salvar definitivamente a los hombres (Heb 7,25); desde el
momento mismo que Cristo ha entrado en la presencia de Dios, el crucificado re-
sucitado sigue intercediendo a favor de la humanidad, como bien 1o recuerda Pablo:
“Cristo Jestis, el que murid, mds aun, el gue resucitd, el que estd a la diestra de
Dios e intercede por nosotros” (Rom 8,34). Gracias a esta intercesién constante y

22 Cf. ). L. Gonzavrez Faus, Apuntes sobre ef ministerio eclesial, 184,
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eterna, de Cristo los cristianos recibimos como don la posibilidad de acercarnos
a Dios, Esta posibilidad de acercarnos a Dios en Cristo es lo que ritualizamos en
nuestro culto cristiano; esta es la novedad del sacerdocio nuevo, propio de Cristo,
que en El, sdlo en El, tenemos acceso a nuestro Padre Dios; esto es lo que vivimos
y agradecemos en nuestra liturgia. Por eso nada, ni nadie, ha de hacernos olvidar
que nuestra identidad cristiana, es la del seguimiento de tinico y eterno sacerdote:
Cristo Jestis.

APOSTAR POR UNA IGLESIA TODA ELLA MINISTERIAL

La Constitucién “Lumen Gentium™ nos recuerda que ta Iglesia es, ante todo,
el pueblo santo de Dios?, Por tanto no puede mantenerse una distincion, extrema,
entre clérigos y laicos que impida la unidad de la Iglesia como un tinico pueblo
de Dios.

Para logra esto debemos despojarnos de esa concepeidn de Iglesia clerical;
la Iglesia no es el “Ministerio del poder sagrado”, a la que hay ponerle laicos que
puedan ser objeto de dicho poder sagrado; la Iglesia tampoco es la suma de unos
laicos mas un poder sagrado.

La Iglesia es simplemente, el ministerio impenetrable del Pueblo de Dios,
que es reflejo del Dios uno y trino, misionero en la historia, y por estar este pueblo
en la historia, necesita unos responsables que le ensefien, lo alimenten y lo dirijan
en su vida y misién. Este principio ha de ser ¢l inicio de de toda renovacién del
ministerio ordenado, pero este principio incomoda, hace mds dificil el trabajo, por
tanto sigue siendo mds comodo y ficil mantenernos en una eclesiologia jerdrqui-
ca, tal y como lo decfa Mohler, resumiendo la eclesiologia™ “Dios ha fundado la
jerarquia y, de esta manera, nos ha proporcionado todo lo que es necesario hasta
el fin de los tiempos™*,

El ministerio grdenado no se ha de sobresalir por lo que lo distingue o lo
hace superior, sino por un carisma sacramental que lo sumerge dentro de la co-
munidad, en el corazén de su comunién. para servirfa, favorecerla y expresarla en
la predicacién apostélica.

Por otra parte considero que si queremos edificar una Iglesia toda ella minis-
terial, no estaria bien que los ministerios, o servicios, al interno de la Iglesia estén

23 Cf LG, ILS.
24 Cf ). I GonzaLez Faus, Hombres de la conunidad, Repensando el ministerio eclesial, 157,
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asumidos exclusivamente por los ministros ordenados. Toda la Iglesia es apostélica,
toda ella tiene su fundamento en los apostoles, no sélo la jerarquia, aun cuando
histéricarfiente se ha vivido un fuerte proceso de clericalizacién. Resulta necesaria
una reincorporacion de los ministerios laicales en la Iglesia, no como concesion de
la jerarquia, sino como capacidad que todo cristiano posee por el bautismo. Todo
ministerio es llamado de Cristo al servicio de la Iglesia, pues bien este llamado lo
hace el Sefior a todo su pueblo, no solo a un grupo de personas.

También es bueno recordar que la Iglesia ha de estar abierta a la accidn del
Espiritu, para descubrir nuevas formas ministeriales que respondan a las necesidades
del mundo de hoy. Lo que siempre serd necesario en la Iglesia es una ministerialidad
entorno a tres centros caracteristicos: la palabra, el culto y la comunidad; el minis-
terio ordenado da respuesta desde su carisma especifico a estas tres dimensiones,
sin embargo otros ministerios también podrian responder a necesidades concretas
que surjan desde el culto, 1a palabra y la comunidad; aqui es indispensable un
discernimiento constante de lo que Dios quiere para su Iglesia hoy.

Quisiera concluir sefialando que es necesario, también, una continua revision
del ministerio ordenado. desde la perspectiva neotestamentaria, con énfasis espe-
¢tal en 1o que fue el ministerio de Jesiis; esto nos evitaria estar cayendo en formas
ministeriales precristianas, y sobre todo a sentirnos como ministros ordenados
abiertos, déciles, a la accién del Espiritu de Dios viviendo una profunda reforma de
nosotros mismo, y recrear ¢n nosotros la aventura abrahdmica de salir de nuestra
parcela, y caminar hacia la tierra nueva donde el Seiior quiera colocarnos.
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HOMBRES DE ESPIRITU
ELEMENTOS DE UNA ESPIRITUALIDAD
CRISTIANA ASUNTIVA

Prof. Dr. Rafael Luciani'

«Tu autem eras intimior intimo meo et superior summeo meo»
S. Agustin, Confesiones, 1. 3,6, 11.

Abstract:

In this current essay we offer some fundamental horizons and criteria for
understanding Christian spirituality and rhe constitution of individuals as
spiritual subjects. Living spiritually means asswmning a horizon from where we
can five our relationship with God and with others. The Spirit of God who is
the Spirit of Jesus, is not manifested by natural phenomena or through mighty
signs, nor througl private revelations or possessive forces. The Spirit of God
manifests himself in humans as one who anoinis and lives within each person,
te accompany him/her along their lives by reconciling them and liberating all
heavy loads that may overwhelm the existence,

Keywords: spirituality, Spirit, anointing, reconciliation, freedom, mystical,
children, siblings.

Una de las nociones mas complejas al hablar de 1a experiencia creyente, es
la de espiritualidad, debido a su aparente cardcter inmaterial y sobrenatural con el
que se suele usar y abusar de su significado propio. Mds aiin si nos preguntamos
por aquello especifico que la informa y enmarca dentro de un caracter propiamente

1 El profesor Rafael Luciani tiene fos siguientes titulos: Baccalaureatum en Filosofia por la
Universita Pontificia Salesiana, Licenza en Teologia Dogmatica y Doctor en Teologia por la
Pontificia Universidad Gregoriana en Roma, Licenciatura en Educacién mencion Filosofia
por la Universidad Catolica Andrés Bello de Caracas. Profesor de la Faculiad de Teologia
de la Universidad Carélica Andrés Bello de Caracas. Actual Coordinador de los Estudios de
Teologia de la UCAB. Laico. Profesor Straordinario en Roma y 4sociado en Caracas, Cate-
dratico y autor de escritos en Cristologia Biblica y Cristologia Dogmdtica, Misterio de Dios
y Hermenéutica. E-mail: tluciani@ucab.edu.ve
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cristiano. De alli que sea importante que ahondemos primero en lo que hace posi-
ble y sustentable lo que llamamos espiritualidad, para luego poder pronunciarnos
acerca de’Su forma especifica y sobre algunos rasgos fundamentales que componen
su talante y praxis cristianas.

DIFICULTADES DE UN PATHOS ESPIRITUAL ARRELIGIOSO AMBIENTAL

Entre las interrogantes que han inquietado al ingenio espiritual del sujeto
humano a lo largo de todos los tiempos podemos recordar cuestiones tales como
la presencia y el modo de accion de Dios en la historia, asi como la biisqueda
de formas por medio de las cuales sea posible un encuentro real con EL Dichas
interrogantes son casi siempre dramaticas porque se realizan sobre el clamor de
muchos sujetos que gritan, cansados, ante la necesidad existencial de encontrar
horizonte y posibilidad de un futuro mas humano en medio de algunos aconteci-
mientos vividos que entraman y afectan a sus historias, tanto en un sentido personal
como colectivo.

El actual estado de la experiencia humana, y religiosa en general, parece
haber olvidado la condicién de Misterio que le es propia a la realidad y afecta el
modo c6mo Dios se hace presente y actia en la historia. Se ha venido adoptando un
pathos espiritual arreligioso —carente de cualquier religacion real— y, por lo tanto,
contradictorio en si mismo, al ser capaz de combinar un talante esotérico intimista
con otro entusiasta fenoménico. De este modo, son muchos los que viven en la
firme conviccidn de que hay manifestaciones directas y privadas de una presencia
y voluntad sobrenatural que, a la vez, se llega a identificar con el Dios revelado o,
en sentido mas amplio, con algtin tipo de fuerza o energia espiritual superior al
sujeto creado, capaz de intermediar un mensaje o revelacién de Dios mismo. Hemos
llegado, incluso, a construir y a creer en determinadas representaciones € imagenes
de Dios que lo entienden como una entidad capaz de intervenir, de cualquier rodo
y sin limites, en la realidad creada, pudiendo llegar a perturbar muchas historias
personales y colectivas de vida, en una forma directa y voluntaria.

Debemos recordar que la realidad de la presencia divina es inagotable y
sobreabundante a nuestros conceptos y experiencias personales o colectivas®. La

2 Como afirma Karl Rahner, la dificultad radica en que «Dios se nos presenta como el siempre
trascendente, como el que precede a todo lo puesto, y que por tanto no puede pensarse de nuevo
come puesto, como un ente abarcado o abarcable por nosotros». RAHNER K., Grundkurs des
Glaubens. Einfithrung in den Begriff des Christentums, Freiburg, 1976, 89 [esp. 19987, 106].

48



ITER. Revista de Teologia i Rafael Luciani

-

tentacion latente de querer identificar la presencia y la accién de Dios con situa-
ciones y acontecimientos inmediatos y puntuales es uno de los indicadores mas
recurrentes de este nuevo talante espiritual carente de toda religacién real, en el
que se ha formado la conciencia del sujeto contemporaneo, independientemente
de sus credos. Nuevamente surge la creencia en figuras intermediadoras, al estilo
del gnosticismo, llegandose a identificar fendmenos esotéricos con experien-
cias con mediums, videntes o espiritistas hasta el punto de interpretarlos como
auténticos hechos que involucran, de modo real y directo, a la voluntad y a la
revelacion divinas. En este contexto, hemos heredado aquella visién m4és radical
del platonismo medio, que presupone la existencia de retaciones gradadas entre
los sujetos, a partir de esquemas cuantitativos del orden de la realidad, antes que
cualitativos. Tal vez es hora de recordar aquel famoso axtoma del cuarto Concilio
Lateranense In tanta similitudine maior dissimilitudo, por el que se nos enseiia que
aun en la mayor cercania divina posible, queda siempre una todavia mis grande
desemejanza por conocer.

Todo esto plantea una gran dificultad existencial en el imaginario socio-
rreligioso de muchas personas de buena voluntad, que han formado su conciencia
creyente en este horizonte, el cual antes de facilitar felizmente el acceso a Dios,
lo niega y deforma en un modo frustrante y desesperanzador. Es importante,
pues, reconciliarnos con la imagen del Dios vivo y verdadero, que es el Dios
revelado y escondido. Ciertamente este parhos emergente no s compatible con
el horizonte cristiano, pues carece de toda religacion real de cara a procesos de
humanizacién. Ya Karl Rahner advertia que la «diftcultad consiste en que Dios
por definicién parece no poder estar alli donde nosotros estamos por definicion,
Toda objetivacion de Dios, como algo indicable y determinabie en el espacio y en
el tiempo, en el aqui y ¢l ahora, parece que por esencia no es Dios, sino algo que
nosotros hemos de inferir como fenémeno a partir de otros fendmenos que deben
indicarse o pueden postularse dentro del mundoy’,

3 «Die Schwierigheit besieht ndmlich darin, dass Gott per definitionem nichr do sein zu kdnnen
scheimt, wo wir per definitionem sind. Jede Objektivation Gottes scheint als raumzeitlich
Angebares, als Bestimmbares, das hier und jeizt ist, wesentfich nicht Gott zu sein, sondern
etwas, das von uns als Phinomen aus anderen innerweltfich angebaren oder zu postulierenden
Phinomenen hergeleitet werden mussw, RAHNER K., Grundkurs des Glaubens. Einfithrung
in den Begriff des Christentums, Freiburg, 1976, 89. [esp. 19987, 107],
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LA RELACION REAL ENTRE LAS CRIATURAS Y D10$

T

;Es posible entonces hablar de una relacion real de las criaturas con Dios y
de Dios con las criaturas desde nuestra condicion histdrica? ;Qué entendemos por
relacion real? Partiendo de la experiencia biblica, Dios se relaciona con todas las
criaturas realmente, en el marco de una relacion personal no intermediada. A esta
relacién se le conoce como el acto creador, en cuya razén de ser se revelan dos
fines originarios. Primero, fundar graruitamente a toda criatura bajo la forma de
una vida recibida como don. Esta realidad del don es lo primero. En este sentido,
la relacion de la criatura con Dios es sélo posible en el marco de una conciencia
creatural que se asuma, originariamente, como fruto de un acto de donacion —lo
que implica el vivirse desde la gratuidad absoluta como criatura amada y asunta
en una relacién originaria de Amor creador. '

Segundo, la relacién de Dios con las criaturas también tiene el fin de poten-
ciarlas verdaderamente en la bondad gue las constituye. Potenciar implica asumir
la realidad existente en las criaturas para darles forma especifica —informarlas—a fo
largo de un proceso constituyente por el que se van haciendo sijetos. De este modo,
aquel ser ya no serd mds una criatura entre tantas, sino un sujeto humanizable. En
este sentido, hay una relacién real de la criatura con Dios desde una conciencia
de sujeto que asume a la propia existencia como buena y humanizable. Se trata
de un acontecimiento que se sostiene de modo gracioso y gratuito, en la absoluta
simplicidad de la fidelidad que brota del amor primero de Dios®.

La criatura, llamada a constituirse en sujeto, es capaz de esta relacion real
con Dios®, es capaz de este encuentro entre sujetos —el divino y el humano—, pues
en este orden natural hay una disposicién v una ordenacién constitutivas hacia su
fin Gltimo y providente, que no es otro que la eterna felicidad®, fruto de la bondad
divina. Es por ello que el modo como Dios esta presente en el mundo, es el modo

4 Tomas de Aquino, ei su Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo, distingue con gran
ingenio, que las criaturas se relacionan con Dios mediante tres modos distintos: por semejanza
(creacion), por fe y gracia, y por la union hipostatica (encarnacién). Cfr. Tomds de Aquino, In
primum sententiarum, Distinctio 37, q.1 3.2 sol.

5  «La creacidn es algo en lo creado sélo en cvante a la relacién (...). Por lo tanto, la creacion
en la creatura no es mas que una relacion real con el creador como principio de su ser». 8.7k,
I-1 .45, 8.3 sol.

6 «El fin 0ltimo 2l que todo hombre estd ordenado es la bienaventuranza —felicidad—, que todos
apetecen». 8.Th., I-I1 q.1, a.8,
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mismo como el mundo estd constituido y dispuesto, buenamente, hacia su Creador’
—lo que, ep términos de Tomas de Aquino, fue comprendido como providencia®.
Se trata de una disposicién intrinseca propia del mundo que permite expresar
y justificar la posibilidad de la presencia de Dios en lo creado. Es asi como lo
categorial e histdrico pueden considerarse auténticas y reales manifestaciones de
la antocomunicacion de Dios en el mundo, de su presencia y accion real, pero en
tanto esto acontece en el marco de mediaciones personales y sociales. Esto quiere
decir que nuestra relacién acfual con Dios nunca es directa ni inmediata, pero
tampoco intermediada por otros sujetos o fendmenos hisioricos. Dicha relacion
con Dios, en cuanto realidad que nos fundamenta y potencia, acontece siempre
en el marco de mediaciones personales y socioculturales, sin posibilidad de ser
considerada una instancia intermediadora por la via de terceros, o identificada
de forma plena con la experiencia de un sujeto humano o un heche que acontezca
en la historia.

Soélo de este modo mediado, y nunca inmediato, directo o intermediado por
otras criaturas, es como Dios se manifiesta en tanto presencia real en el mundo,
asumiendo las condiciones propias de lo que ha creado, y nunca saltando por
encima de ellas®,

CONSTITUIR REALIDADES EN BIENES ESPIRITUALES

Con la nocién de espiritualidad nos referimos al horizonte en el que es
realmente posible el encuentro ~-mutuo— entre el sujeto divino y el sujeto huma-
no. Esta dice del modo en que la relacién entre ambos sujetos ha de ser asumida

7 «Deus enimest in rebus temporaliter per modum rerum, sed res ab aeterne in Deo per modum
Dei; quia omne quod in altero est, est in eo per modum elus in quo esi, ef non per modum sui».
Tomas de Aquino, fn primun sententiarum, Distinctio 37, .2 a.3 ad 3.

8 «Providentia est ipsa divina ratio in suptmo ompivm principe constitiia, quae cuncta disponii,
Dispositio aulem potest dici tam ratio ordinis rerim in finem, guam ratio ovdinis partivm in
toto», Tomas de Aquino, Summa Theologiae I-1 q.22 a.l sol.

9  «Con esta presencia categorial de Dios se dice s6lo que alli donde el sujeto permanece real-
mente sujeto con su experiencia religiosa trascendental y se realiza como tal, esas objetiva-
ciones de la intervencidn de Dios reciben un valor dentro de la experiencia trascendental del
hombre, valor que ciertamente corresponde a tales fenomenos en si, pero les corresponde en
tanto ellos se encuentran ¢con toda verdad en una interrelacion subjetiva y, consecuentemente,
s&lo dentro de dicha interrelacion subjetiva pueden conocerse en esa peculiaridad suya que es
inherente a los mismos». RAHNER K., Grundkurs des Glaubens. Einfiithrung in den Begriff
des Christentums, Freiburg, 1976, 95, [esp. 19987, 114].
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y convivida, con ¢l talante y la sutileza propios de la vida intima que cada uno
compartjrd con el otro. Esta realidad intima de cada ser es la que serd potenciada,
procesualmente, para constituir a la criatura en sujeto propio y diferenciado, en
hijo y heredero de Dios (Rom 8,14.17). Una 1al relacion sélo acontece en medio
de la asuncidn de relaciones personales en las que puedan coincidir la realidad de
la paternidad de Dios y una praxis filial capaz de humanizar verdaderamente al
sujeto y sus condiciones de vida.

Tal nocidn se suele usar para hablar de la experiencia que un sujeto tenga
de Dios, segiin el modo como Dios pueda estar presente en todas las cosas. Sin
embargo, se trata, ante todo, de la capacidad que una determinada praxis humana
posea para asumir a la condicién histérica segiin el Espiritu (Rom 8 4ss), o lo que
es lo mismo, como un awténtico bien espiritual y, por lo tanto, como fruto habitual
de una experiencia agraciada.

Hablamos del horizonte de vida mediante el cual nuestra praxis humana
¢s capaz de recrear el entramado de las historias que protagonizamos generando
espacios de bien comiin que posibiliten y potencien encuentros que nos humanicen
al reconciliarnos con otros sujetos humanos, y con Dios. Se trata, pues, de que cada
sujeto oriente su propia praxis humana desde un espiritu asuntivo. Esto implica
partir del reconocimiento de la bondad divina como realidad donada y, por lo tan-
to, gratuita y ya dada, independiente de una condicién moral o vida virtuosa. Una
vida acogida gratuitamente puede, por correspondencia espontdnea, habituarse a
nuevas relaciones compasivas y misericordiosas, pues lo primero es la gracia y
no la justicia. La justicia es correspondencia espontdnea a este don gratuito de la
gracia recibida.

Habituarnes a asumir la realidad en la que vivimos como un auténtico bien
espiritual, ha de ser nuestro modo constituyente de hacernos sujetos. Los bienes
espirituales no son un fruto que trasciende a la realidad de la carne, ni a lo que ésta
recibira en un futuro, sino €l modo como nuestra realidad personal, mediante una
determinada praxis, se reconciliaria para que pueda coincidir voluntariamente con
la praxis de bondad y misericordia divinas. En la teologia paulina, vivir segiin la
carne, significaba absolutizar un horizonte de vida por el que el sujeto asumiera
esta realidad y sus condiciones de desarrollo como un modo constituyente no
escatoldgico, y por lo tanto, como una realidad 1iltima y con un fin en si misma.
Una historia ininterrumpida y lineal, en continuo desarrollo, sin novedad y rup-
tura escatoldgicas. Quien vive segiin la carne no puede, por tanto, llamarse hijo,
sino esclavo, pues no es hombre de espiritu, libre y sin dependencias que lo aten y
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reduzcan a condiciones de vida menos humanas. La condicién de hijo expresa la
urgencia de hacer realidad los bienes mesidnicos esperados que portan liberacién
y vida abuindante, mientras heredamos los bienes escatolégicos del Padre. Vivir
como esclavo o vivir como hijo son, para Pablo, dos condiciones de vida distintas
que configuran a la criatura en su hacerse sujeto. Pero sélo el hombre de Espiritu
vive en la libertad de los hijos de Dios.

Es en este sentido en que Pablo usa la expresién hombre de espiritu (1Cor
2,15), referido al sujeto capaz de asumir a las cosas y a los hechos de este mundo
como realidades escatoldgicas, y por tanto definitivas, porque pueden constituirse
en auténticos bienes espirituales que dan inicio, aunque no pleno, a la vida eterna.
No se trata de una condicidn a lograr por encima de lo humanamente recibido y
realizable. No es un estado a alcanzar fuera o distinto de la naturaleza humana,
sino un modo de accién que no se genera por el solo conocimiento razonable, o
por la mera voluntad individual, y que tiene como fruto permitir el acceso a la
propia intimidad (1Cor 2,11) de nuestras historias y entramados de vida. O como
lo expresé Agustin de Hipona en el libro de las Confesiones, a esa realidad propia
y potenciable que es lo mds intimo de lo intimo mio.

El hombre de espiritu es aquel que, viviéndose como hijo, se asume de cara
a su historia y a la de otros, desde el pozo que brota de la hondura ¢ intimidad de
su propia vida, tal y como se le presenta, en la absoluta confianza a su Padre bueno
y misericordioso. Un hombre de espiritu es capaz de recrear las estructuras, tras-
cendiendo, no slo a las cosas inmediatas, sino a la misma coyuntura o entramado
immediato sociocultural que apremia y pesa, para repensarse escatologicamente desde
una totalidad mayor que le da sentido salvifico y eterno a su estar aqui y ahora.

Esto es posible sélo de una forma personal e intima, segin el Espiritu, al
modo en que cada sujeto pueda realizar su propia vocacién humana. No es posible
desde la exterioridad absoluta y el entusiasmo, segiin la carne (Rom 8,5-13). A esto
se refieren los carismas, a que son posibles modos de accidn seguin el Espiritu por
los que nna determinada realidad personal se constituye en bien espiritual comiin.
Pablo usé la expresion charisma (1 Cor 12,4-11) para concretar el vocablo mds
popularmente usado por los griegos que era prewma, especialmente entre grupos
gnésticos. Para éstos las realidades espirituales presuponian una nocién extéitica y
entusiasta, contrapuesta a la temporal e histérica. Toda relacién espiritual pasaba
por la suspension y relativizacién de 1a condicién temporal y carnal, mediante una
practica de estados extdticos expresados a través de visiones, revelaciones privadas,
hablar en lenguas desconocidas, y con fuertes visiones fatalistas o predestinadas
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de la realidad individual o social. Pablo tiene que distinguir, entonces, entre estos
fenémenoq de orden seudoespiritual y los de orden carismadtico, para poder deter-
minar de qué modo el «Espiritu habita en nosotros» (Rom 8.9).

Los carismas, como expresiones de la vida del Espiritu en nosotros, no pueden
inspirar otra cosa que la recreacién de espacios de bien comiin capaces de fomentar
siempre la reconciliacion entre los sujetos. Solo asi pueden dar como fruto auténticas
realidades espirituales. Su presencia no es extitica ni entusiasta, trascendiendo a
la realidad inmediata, como tampoco esotérica ¢ intimista, sino recreadora de la
propia historia y sus entramados. Con razén Pablo afirma que «nuestra lucha no
es contra la carne y la sangre, sino contra los principados, contra las potestades,
contra los dominadores de este mundo tenebroso, contra los espiritus del mal que
estan en las alturas» (Ef 6,12). Los espiritus del mal no eran otra cosa que aquellas
creencias cdsmicas en 10s astros y/o en estructuras sociopoliticas que producian
relaciones de dependencia y esclavitud entre los sujetos humanos, tanto en el orden
ideolégico, como en el del imaginario sociorreligioso. Pero nunca liberaban a los
sujetos como verdaderos hijos y herederos que eran.

O se vivia, pues, segin la carne y ¢l mundo, o se vivia segiin el Espiritu;
o se vivia como esclavo dependiente de los poderes y sefiores de este mundo, o
se vivia en la libertad de los hijos de un Padre bueno y misericordioso. Estamos
ante expresiones contraculturales. O se adaptaban las relaciones de los nuevos
seguidores a las formas ya establecidas por los sabios, poderosos y nobles de este
mundo, negando asi la fraternidad ensefiada por Jesis, o el cristianismo debia ser
una auténtica novedad que desencadenara vida eterna en esta historia, mediante
hombres de espiritu, que vivieran sus relaciones histéricas con el mismo Espiritu
con el que las vivio Jesiis de Nazaret. Teniendo los mismos sentimientos y practicas
del vinico Mesias y Sefior, «para que al nombre de Jesiis toda rodilla se doble» (Flp
2,10). la de los poderosos, los nobles y sabios de este mundo.

VIVIR CON EL MISMO. ESPIRITU DE JESUS, EL ESPIRITU DE
LOS HIJOS Y HEREDEROS

Vivir segin el Espiritu, se traduce como vivir segin el mismo espiritu de
libertad y de filiacién con el que Jesis de Nazaret vivié su historia, ademas de
vivir como heredero del Reino y, por tanto, de los bienes escatolégicos del Padre.
Significa actuar con la «mansedumbre y la benignidad de Cristo» (2 Cor 10,1) de
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modo tal que se pudieran generar «los mismos sentimientos que Cristo» (Flp 2,5),
que coinciden, segin Pablo, con los ltamados frutos del Espiritu que son: «amor,
alegria, p&2, paciencia, afabilidad, bondad, fidelidad, mansedumbre, dominio de si»
{Gal 5,22-23). No estamos ante una légica espiritual basada sobre la biisqueda del
equilibrio psicosomatico, o sobre el afan por encontrar la medida justa en todas las
cosas, pero tampoco estamos ante la falsa ilusién de lograr un estado de absoluta
positividad en el comportamiento humano.

La espiritualidad cristiana se basa en la 16gica del despojamiento o Kénosis,
por la que el propio ser-en-si, o esa intimidad propia de cada uno, ha de buscar
dar cabida en uno-mismo a cada otro-distinto-de-si, a aquellos que caminan con
nosotros en esta historia, por medio de la participacion en espacios comunes vitales
en los que podamos coincidir con el fin tiltimo de reconciliarnos como sujetos. Hoy
mas que nunca, ¥ en todo 4mbito, es urgente recrear los ambientes donde vivimos,
nos movemos y trabajamos, recrearlos en cuanto espacios de reconciliacion, en los
que podamos compartir los bienes escatoldgicos en nuestro aqui y ahora.

Esta ldgica espiritual no se alcanza mediante el vacio absoluto del propio
ser ni por la negacion de las pasiones, como tampoco en la ilusa creencia de poder
trascender a lo inmediato y temporal, sino asumiendo nuestro presente histérico
como escatologico, es decir, en tanto capaz de un bien espiritual. Esto pasa por la
recreacion del herizonte desde donde vivo, tanto individwal como estructural, en
modo tal que entienda que mi libertad se juega y se decanta definitivamente en el
rostro del bienaventurado encontrado, en ese cada-otro que pasa a ser mi hermano,
aunque no sea préximo (prgjimoy}, ¢ incluso aunque sea considerado enemigo en
algunas circunstancias. Estos espacios comunes entre vidas diferenciadas que se
encuentran para reconciliarse, estan llamados a fomentar la reciprocidad de dones
y de bienes. Este es el espiritu con el que viven los hijos de Dios y los coherederos
de los bienes del Padre.

El Espiritu con el que Jesis asume la vida es también el mismo Espiritu de
Dios, el Padre, y es el mismo Espiritu con el que Dios estd presente en todas las
cosas, como quien las habita y asume para reconciliarlas desde lo mds intimo de
lo intimo suyo, y asf restituirles la verdadera salvacién «porque en Cristo estaba
Dios reconciliando al mundo» (2 Cor 5,19}, y no domindndolo. Una libertad asi es
la de los Aijes de un Dios que es Padre Bueno y Misericordioso con todos, y no con
algunos o muchos, porque «en Dios no hay acepcion de personas» (Gal 2,6).

En este Espiritu de Dios todos somos constituidos hijos —por adopcion.
Ser hijos significa vivir el don de la vida en una relacién libre y verdadera, que
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luche contra toda esclavitud ideoldgica, tanto en el orden sociopolitico, frente a la
abosulti,zgcién de sujetos y proyectos humanos que crean dependencia e idolatria,
como en el orden del imaginario sociorreligioso, en un esfuerzo por deconstruir
todas aquellas imdgenes de Dios que pesen sobre nuestros hombres, tanto ad intra
como ad extra de las comunidades cristianas.

Pero ser hijos también significa ser coherederos de los bienes del Padre, esto
es, vivir esta realidad como escatoldgica, como realidad eterna en proceso definitivo
hacia su consumacion plena, como realidad tinica en la que nos jugamos nuestra
propia realizacién humana. Esta novedad del espiritu filial, predicada en medio
de contextos culturales griegos, romanos y judios, implicé un mensaje de Buena
Nueva liberadora, como lo sigue siendo hoy en dia.

En esos contextos los sujetos podfan ser esclavos de dos modos: los nacidos
como esclavos y los sometidos a la esclavitud. Ni el paterfamilias ni el pater patriae
podian engendrar un modo de relacién filial que fuera portador de este talante y
esta amplitud propios de la libertad de los hijos de Dios, como lo ofrecia la Bue-
na Nueva del cristianismo. Hoy en dia, seguimos encontrando estos dos tipos de
esclavitud, en formas culturales y sociopoliticas que se muestran como intocables

-y absolutas, negando todo principio posible de humanizacidn que no pase por sus
propias ideologias e imaginarios. Es por ello que Pablo puede explicar a los roma-
nos y a los galatas lo que significa ser hombre de espiritu en términos de filiacion,
definiendo, asi, a lo mds originario y propio de la espiritualidad cristiana:

«Todos los que son guiados por el Espiritu de Dios son hijos de Dios. Pues
no recibisteis un espiritu de esclavos para recaer en el temor; antes bien, recibisteis
un espiritu de hijos adoptivos que nos hace exclamar: jAbb4, Padre! El Espiritu
mismo se une a nuestro espiritu para dar testimonio de que somos hijos de Dios.
Y, si hijos, también herederos; herederos de Dios y coherederos de Cristo, ya que
sufrimos con él, para ser también con €] glorificados» (Rom 8,14-17).

«La prueba de que sois hijos es que Dios ha enviado a nuestros corazones el
Espiritu de su Hijo que clama jAbb4. Padre! De modo que ya no eres esclavo, sino
hijo; y si hijo, también heredero de la voluntad de Dios» (Gal 4,6-7).

El Espiritu de Dios no estd en las cosas como quien las posee y domina
para sustituirlas o esclavizarlas a una voluntad mayor. Tampoco est4 en ellas como
quien las supera, desde adentro, para revelarles sus debilidades y carencias. El
Espiritu de Dios se manifiesta s6lo en el marco de todo encuentro personal que
acontece entre sujetos. Preguntarnos acerca de la experiencia de Dios no es, pues,
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plantearnos simplemente si Dios se puede o no hacer presente en el mundo, o en
mi situacjon en particular, y ni siquiera en dénde o en quién pueda tal presencia
manifestarse, sino estar atentos a la capacidad y a la fuerza que pueda darse en un
encuentro que acontezca entre dos sujetos asi —el humano y el divino—, tan distin-
tos y tan coincidentes, a la vez, para poder afectar profundamente al orden y a las
estructuras propias del mundo.

Un tal encuentro es, por eso, denominado como espiritual, en el sentido en
que se refiere a un modo filial propio en que las relaciones personales han de ser
cargadas escatoldgicamente. Esto es posible desde una dindmica intima divina que
s capaz de penetrar donde el sujeto humano mismo no llega, para reconciliarlo
consigo mismo. A la vez, desde una dindmica reciproca, para que Dios pueda ser
experienciado y manifestado como quien les proporciona su fundamento, al haberles
dado el don de la vida (relacion creadora}, para que éste sea devuelto en abundancia
de dones por medio de los carismas (relacién en gracia).

UNA PRAXIS CON ESPIRITU ASUNTIVO:; CARGARNOS EN EL PROPIO CORAZON

Vivir espiritualmente implica invertir el horizonte desde donde vivimos
nuestra religacién con Dios y con los demads. Se trata de un horizonte de gratui-
dad, antes que de expectativas. Pablo lo advierte con insistencia, pues «mientras
los judios piden sefiales y los griegos buscan sabiduria, nosotros predicamos a un
Cristo crucificado: escdndalo para los judios, necedad para los gentiles; mas para
los llamados, lo mismo judios que griegos, un Cristo, fuerza de Dios y sabiduria
de Dios. Porque la necedad divina es més sabia que la sabiduria de los hombres,
y la debilidad divina mds fuerte que la fuerza de los hombres» (1 Cor 1,22-25).
El Espiritu de Dios, que es el mismo Espiritu de Jesis, no se manifiesta mediante
fenémenos naturales o por medio de sefiales portentosas, ni en revelaciones privadas
o en la imposicién interventora de su fuerza, come tampoco se da a conocer por
medio de un conocimiento excelso y superior a unos pocos.

E! Espiritu de Dios se manifiesta en el sujeto humano como quien lo unge
y lo habita en su propia intimidad, en lo més propio de si, para acompaiiarlo a lo
largo de una praxis asuntiva y reconciliadora que ha de ir generando, y que sera
capaz de liberarlo de las cargas pesadas que agobien su existencia. Este es el modo
como Jesds comprende la accidn espiritual, en consonancia con la tradicion de
Isafas: «el Espiritu del Sefior estd sobre mf, porque me ha ungido para anunciar a
los pobres la Buena Nueva; me ha enviado a proclamar Ia liberacion a los cautivos
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y la vista a los ciegos, para dar libertad a los oprimidos, y proclamar un afio de
gracia del Sefior» (Lc 4.,18-20), porque «donde est4 el Espiritu del Sefior est4 la
libertad»"(2 Cor 3,17).

Esta libertad espiritual de los hijos es, paraddjicamente, vivida y ofrecida
por una humanidad débil y desgastada en Jesus, por «un Mesias crucificado» (1
Cor 1,23) porque, a diferencia de las libertades ofrecidas por el Mesias Davidico
o el Emperador omnipotente, éste no descargaba el propio peso sobre otros, sino
que ofrecia cargarnos en su mismo corazén, haciendo espacio en su propia vida
para cada uno de nosotros: «Venid a mi todos los que estais fatigados y sobrecar-
gados, y yo os daré descanso. Tomad sobre vosotros mi yugo, y aprended de mi,
que soy manso y humilde de corazén; y hallaréis descanso para vuestras almas»
(Mt 11,28-29),

En este sentido, un Aombre de espiritu es aquel que carga siempre al otro,
y le da cabida ante si, en su propio corazén cansado y crucificado (Flp 1,8). Lo
hace desde el peso de una vida desgastada y agobiada por la presencia del otro,
pero vivida como tesoro escatoldgico y bien eterno del Padre que sabe llevar en
recipientes de barro (2 Cor 4,7). Una vida potenciada as{ por el Espiritu de Dios
es la que Pablo entendid, ya al final de su propia existencia, y en medio del cau-
tiverio en el que se encontraba, mientras releia su relacién con Onésimo, quien
fuera «engendrado entre cadenas» —como esclavo—, luego «cargado en su propio
corazén» —como hijo—, para ser finalmente entregado como «hermano querido»
—~como hermano— (Flm). Tal es el fruto de una espiritualidad cristiana, asi como la
densidad que estd en juego, al vivirse desde la radicalidad de su hondura espiritual
para poder responder a la altura de su propia humanidad.
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Espiritualidad del ministerio ordenado, aqui y ahora .

INTRODUCCION

.

1.1 SER CRISTIANO

La denominacién de “cristiano” alude a la relacién que una persona tiene
con Cristo. ;En qué consiste esa refacion? Jesucristo fue una persona que vivid
a comienzos del siglo 1 en Palestina. Es obvio que nuestra relacién no puede
ser geografica o temporal. No podemos retroceder al siglo 1. Podemos vivir en
Palestina, pero esto no nos hace cristianos. Seremos palestinos, pero no es lo
mismo cristiano que palestino.

Jesucristo sigue viviendo mas alld del tiempo y del espacio. Ha resucita-
do. La relacién tiene que ser espiritual, compartir su pensamiento, su estilo de
vida, su afectividad. Todo esto se cifra en el “Espirite”. Cristo y Espiritu son dos
personas en comunidn, enviadas por Dios Padre. La mision de Cristo, histérica
y espacial, se continta con la misién del Espiritu, universal en el tiempo y en la
geografia. “Les conviene que yo me vaya -dijo Jesds- porque si no me voy, no
vendri a ustedes el Paraclito™ (Jn 16, 7).

A Jesds en Palestina y en el siglo 1 ]a gente lo veia y lo escuchaba. Nosotros
hoy a Jestis ya no lo vemos, pero podemos seguir escuchdndolo. Es el Espiritu
quien nos hace llegar su voz: “El Espiritu les guiard hasta la verdad completa”
(Jn 16, 13). Ser cristiano es ser oyente de la Palabra de Cristo y dejarse lievar por
el Espiritu, para poner por obra esa palabra: “Dichosos los que oyen la Palabra
y la cumplen” (Lc 11, 28). “Si alguno se limita a oir la Palabra sin ponerla por
obra, se parece. al que se contempla en un espejo pero después se olvida, cémo
es” (St 1,23-24).

La-Palabra y el Espiritu no permanecen sélo en el cerebro, sino que se afian-
zan en ¢l corazén humano. Entonces se realiza tina comunién espiritual, por la
que el cristiano liega a “conformarse”, “hacerse un mismo espiritu” con el Hijo
de Dios y el Espiritu Santo. No es una simple imitacién externa, sino que se logra
un seguimiento practico en el pensamiento y en el amor de Jesus. Se piensa como
El, se ama lo que E1 amé, y se realiza hoy lo que Jesis realizarfa si estuviera en
nuestra situacidn.

Jesiis vino a anunciar felicidad, libertad y salvacion, ya en este mundo, pero
sobre todo en el mds alld, donde “ya no habrd muerte ni llanto ni fatiga, porque
¢l mundo viejo ha pasado” (Ap 21, 4).
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Hoy tenemos que hacer las sefiales de Jesis: expulsar demonios, curar enfer-
mos, saciar a los hambrientos, resucitar a los muertos. ;jPero realmente podemos
hacer eso? Tendriamos todos que estudiar medicina y ni ain asi podriamos curar
todas las enfermedades, ni mucho menos resucitar muertos. Los milagros son
cosas que Dios concede a algunas personas, pero no a todos los cristianos. De
todos modos, podemos hacer mucho. Son demonios los que provocan odio, tristeza,
miedo, desesperacion. Podemos expulsar esos demonios con nuestra fraternidad,
con el amor a los enemigos, con el perddn, compartiendo el pan. Dios no quiere
sacrificios, sino misericordia (Mt 9, 13). Nosotros ponernos nuestros cinco panes
y El har4 el resto (Jn 6, 9). Asi es como resucitardn ~los muertos en vida” que nos
encontramos por doguier.

Finalmente seremos plenamente seguidores de Jesis cuando serenamente
demos la vida en nuestra muerte. “No hay mayor amor que dar la vida” (Jn 15, 13).
El seguimiento de Jesiis comienza escuchando su palabra, se prolonga poniéndola
por obra, y se consuma en la muerte. Esa es la tarea del cristiano.

1.2 SACRAMENTO CRISTIANO

El seguimiento de Cristo no puede quedarse en un simple acto de buena
voluntad, en la interioridad de la persona. Se requiere, un signo visible, un sacra-
mento, el bautismo: *“Vayan por todo el mundo y proclamen la Buena Nueva a toda
la creacion. El que crea y sea bautizado, se salvard, el que no crea, se condenara.
Estas son las sefiales que acompaiiaran a los que crean: en ni] nombre expulsardn
demonios, hablardn en lenguas nuevas, agarrardn serpientes en sus manos y aunque
beban veneno no les hara dafio; impondran las manos sobre los enfermos y se
pondran bien” (Me 16, 15-18. Lugares paralelos: Tm 28, 18-20; Mc 13, 10).

El Bautismo viene a ser el sacramento fundamental, necesario para ser
cristiano y miembro de la Iglesia®. Ademds del Bautismo, el Evangelio anuncié
otros sacramentos, entre cllos el del Sacerdocio. Jests recibe el calificativo de
“Sacerdote Unico- en la carta a los hebreos: “Teniendo tal Sumo Sacerdote que
penetré en los cielos -Jesis, el Hijo de Dios” (Hb 4, 14). “Tampoco Cristo se
apropié la gloria del Sumo Sacerdocio, sino que la tuvo de quien le dijo: Hijo
mio eres tii; yo te he engendrado hoy. Como también dice en otro Jugar: T eres

2 LEON-DUFQUR, Xavier, Vocabulario de teologia biblica. Herder, Barcelona, 1967. La voz
Bautismo en las pp 101-105

61



Espiritualidad del ministerio ordenade, aqui y ahora.

-

sacerdote para siempre, a semejanza de Melquisedec™ (Hb 5, 5-6)*. No obstante,
por el sagramento del Orden, Jesus hace participar de su Sacerdocio a quienes
reciben este sacramento.

Los restantes sacramentos, excepto el del Matrimonio, forman parte de
la vida ordinaria cristiana, y el sacramento de la penitencia y de la Eucaristia
pueden ser recibidos cotidianamente, con las debidas condiciones.

En consecuencia, dado el relieve de los sacramentos del Bautismo y del
Orden, en la Iglesia se suele distinguir la condicidn laical y la presbiteral, con-
traponiéndolas quizds abusivamente. ;Hasta qué punto hemos de contraponerlos?
{Es posible y deseable una articulacion de ambos sacramentos?

1.3 AQui Y AHORA

El objetivo de nuestra reflexion se centrar en resaltar la espiritualidad del
ministerio ordenado en su vision histérica y en las nuevas exigencias que 10s signos
de los tiempos reclaman para una Iglesia fiel al Evangelio y al mundo de hoy.

Porque no se trata de un pensamiento momificado, que debe ser repetido has-
ta la saciedad. 8i hubo un tiempo en que prevalecio la expresién de “imitacién™,
hoy se prefiere hablar de “seguimiento de Cristo™.

Es un dato de pacifica posesi6n en teologia el progreso del dogma cristiano.
El conocimiento religioso ha tenido v tiene un progreso. “Pero este progreso solo
puede darse con la condicién de que se trate de un auténtico progreso en el cono-
cimiento de la fe, no de un cambio en la misma fe. Lo propio del progreso es que
la misma cosa que progresa crezca y aumente, mientras que lo caracteristico del
cambio ¢s que la cosa que se muda se convierta en algo totalmente distinto © .

El Concilio Vaticano II destacé que para responder a las mociones del
Espiritu, “el Pueblo de Dios procura discernir en los acontecimientos, exigencias
y deseos, de los cuales participa juntamente con sus contempordneos, los signos
verdaderos de la presencia o de los planes de Dios. La fe todo lo ilumina con nueva
luz y manifiesta el plan divino sobre la entera vocacién del hombre. Por ello orienta

0O.C. Voz Sacerdocio en las pp, 722-728

KEMPIS, Tomas de, La imitacion de Cristo. (Miltiples ediciones)

AANV., El seguimiento de Jesus. PPC, Fundacitn Santa Maria, Madrid, 2004
LERINS, Vicente de, Primer Conmonitorio (Cap. 23: PL 50, 667)

Thoh e L
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la mente hacia soluciones plenamente humanas™. Los signos de los tiempos nos
sitian “agui y ahora” en la espiritualidad del sacramento cristiano.

Es imprescindible, para llegar a conocer el “aqui y ahora”, remontarnos a
los origenes y seguir la historia del ministerio ordenado. Asi podremos vislumbrar
la espiritualidad del mismo en respuesta a la Iglesia y a los hombres de hoy.

2, PRIMER TESTAMENTO

No consta que ¢l pueblo israelita en la cautividad de Egipto disfrutara de
algin Templo ¥ ministros para el culto. Moisés entrd en contacto con Jetré, sa-
cerdote de Madifin (Arabia) y recibe de Dios la misién de liberar al pueblo de la
esclavitud de Egipto. Logran ponerse en camino, atravesar ¢l Mar Rojo, y caminar
durante 40 aiios por el desierto. Durante ¢so0s afios, ¢l pueblo practicé el culto a
Yahveh, una religion sin templo ni sacerdotes. Al llegar al Sinai, Moisés sube al
monte y recibe las tablas de 1a Ley (Ex 20). También recibe instrucciones sobre
un futuro Templo (Ex, capitulos 25-31). Mientras tanto el pueblo pide a Aarén
construya una imagen del Dios que los sacé de Egipto. Aarén les construye un
becerro de oro (Ex 32).

La reaccion de Moisés al constatar ese pecado de idolatria es brutal. Llama
a los miembros de su tribu (la tribu de Levi) y les ordena matar “cada uno a su
hermano, a suamigo y a su pariente” (Ex 32,27). Cuando consumaron esa matanza
{unos 3.000 hombres muertos) Moisés ratifica: “Hoy han recibido la investidura
como sacerdotes de Yahveh, cada uno a costa de vuestros hijos y vuestros herma-
nos, para que é1 les dé hoy su bendicién” (Ex 32.39; cfr Ez 9,3-6). El origen del
ministerio levitico estaria en un gesto asesino, antifilial y antifraterno. Se salva
el honor de Dios a costa de 1a vida humana y fraterna.

El pueblo sigue en camino hacia la Tierra Prometida. La itinerancia misma
impide levantar ningln tipo de templo, pero la casta sacerdotal se ha instaurada en
la tribu de Levi. Es un preludio de lo que serd mds tarde el ministerio ordenado.

Cuando después de fatigas, guerras con los habitantes de la regidn, sufri-
mientos y penalidades, se instalan y se organizan como pueblo, piden al profeta
Samuel instale una monarquia, cuyo primer rey serd Sail (1 Sa capitulos 8 y 9).
Mids tarde, Dios rechaza a Sail y es elegido David (1 Sa, 16). Aqui tenemos la
primera referencia histérica para meditar.

7 GS§ 11
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David quiere construir un templo a Yahveh, pero Dios le dice por medio
del profeta Natdn: “;Me vas a edificar td una casa para que yo habite? No he ha-
bitado en una casa desde el dia en que hice subir a los israelitas de Egipto hasta
el dia de hoy, sino que he ido de un lado para otro en una tienda” (2 Sa 7, 5-6).
La reaccién de Dios es sorprendente: “Yahveh te edificara una casa... Tu casa y
tu reino permaneceran para siempre ante mi, tu trono estard firme eternamente”
(2 Sa7,11-16).

Hay un versiculo en que se afirma que el hijo de David sera el que cons-
truird una casa a Dios (2 Sa 7, 13), pero parece ser una profecia ‘post eventum’,
una constatacién a posteriori, no un deseo de Dios. En la oracién que se pone en
boca de Dios, se le hace decir: “Si tuviera hambre, no te lo dirfa, porque mio es el
orbe y cuanto encierra. ;Es que voy a comer carne de toros o a beber sangre de
machos ¢cabrios?” (Salmo 50). Y el pueblo reconoce: “No te agrada ¢l sacrificio;
si ofrezco un holocausto no lo aceptas™ (Salmo 51).

Cuando Salomén hereda ¢l reino de su padre David, por propia iniciativa
construye el Templo (1 Re, capitulos 5 y 6). Pero el dia de la inauguracién del
Templo, ¢l mismo Salomén reconoce: “(Es que verdaderamente habitard Dios
con los hombres sobre la tierra? Si los cielos, y los cielos de los cielos no pueden
contenerte, jcuanto menos esta Casa que yo te he construido!™ (1 Re 8, 27).

Los impuestos con que se gravé al pueblo para la construccién del templo,
fue el motivo principal para que la gente, a la muerte de Salomén, se opusiera al
reinado de su hijo Robodn. Jeroboan dirige la sublevacion, y tiene lugar el cisma
politico. La division del reino. El reino del norte. con diez tribus y regido por
Jerobodn, se separa del reino del sur, una sola tribu, regido por Roboan. Al cisma
politico le sigue el cisma, religioso. Jerobodn levanta un altar en Betel, para que
sus sibditos no se vean obligados a peregrinar al templo de Jerusalén. Establecio
sacerdotes del comiin del pueblo (1 Re 12, 31),

La historia del sacerdocio y del Templo en el Primer Testamento entraiia
una serie de ambigiiedades y mds que una perspectiva edificante y espiritual,
presenta limitaciones y miserias humanas. que van a necesitar un correctivo
cristiano radical®.

8 ROBERT, A. - FEUILLET, A, Introduccion a la Biblia. Tomo I, Herder, Barcelona, 1965,
En concreto H. CAZELLES, La Torah o Pentateuco: Sinopsis del contenido y teologia del
Pentateuco. Los escritos sacerdotales, pp. 351-360
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3. Nuevo TESTAMENTO
]

Jesis de Nazaret centra en si la historia y el mensaje del Nuevo Testamento.
Su figura es la de un artesano que se deja bautizar por Juan el Bautista (M1: 3, 13-
17: Mc 1, 9-11; Lc 3, 2122). Pero no consta que duranie su vida fuera sacerdote.
Jesis “pertenecia a otra tribu, de la cual nadie sirvié al altar. Y es bien manifiesto
que nuestro Sefior procedia de Jud4, y a esa tribu pata nada se refirié Moisés al
hablar del sacerdocio” (Hb 7, 13-14). En el didlogo que mantiene con una mujer
samaritana, ésta le pregunta: “Seifior, veo que eres un profeta. Nuestros padres
adoraron en este monte (monte Garizim), y ustedes dicen que en Jerusalén es el
lugar donde se debe adorar”. Jesus le dice: “Créeme, mujer, que llega la hora en
que, ni en este monte, ni en Jerusalén adorardn al Padre... Llega la hora (ya esta-
mos en ella) en que los adoradores verdaderos adorardn al Padre en espiritu y en
verdad, porque asi quiere el Padre que sean los que le adoren. Dios es espiritu, y
los que adoran, deben adorar en espiritu y verdad™ (Jn 4, 19-24)

Llama la atencién la coincidencia entre Dios que por medio del profeta
Natdn, le niega al rey David erigir un templo, y la respuesta de Jesis a la sama-
ritana. Dios no quiere templo. Frente a la admiracién de algunos sobre la belleza
del templo, Jesis responde un tanto despectivamente: *“Llegardn dias en que no
quedard piedra sobre piedra que no sea derruida” (Lc¢ 21, 5-7),

Ciertamente Jesds “ensefiaba todos los dias en el Templo” cuando se en-
contraba en Jerusalén (L¢ 19, 47). Pero el uso que se hacia del Templo, le irrita
sobremanera. “Comenzé a echar fiera a los que vendian. diciéndoles: Estd escrito:
MiCasa serd Casa de oracion. jPero ustedes la han convertido en una cueva de
bandidos! (Lc 19, 45-46). Esa actitud sabemos que fue la gota de agua que colmé
el vaso de la indignacién de los sacerdotes contra Jesis. “El Sumo Sacerdote
se rasga las tinicas y dice: ;Qué necesidad tenemos ya de testigos? Han oido la
blasfemia. ;Qué les parece? Todos juzgaron que era reo de muerte (Mc 14, 63-
64). Los sacerdotes condenan a muerte al que no es sacerdote pero que vive “en
espiritu y verdad” (Jn 4, 24).

3.1 El Espiritu y la Verdad de Jesus

El hombre Jests fue un judio. A los ocho dias, segin la ley de Moisés,
fue circuncidado (Lc¢ 2,21 ). “El nifio crecia y se fortalecia... y la gracia de Dios
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estaba sobre éI” (Lc 2, 40). Los sdbados acude a la sinagoga, y en la fiesta de
Pascua peregrina a Jerusalén (Lc 2, 41-42), La conclusion de su infancia y ju-
ventud es que “progresaba en sabiduria, en estatura y en gracia ante Dios y ante
los hombres™ (Lc 2, 52).

En aquel tiempo la Tierra Prometida no era un parafso. Los romanos han
invadido Palestina y la oprimen con sus legiones, lo que motiva un odio visceral
a los opresores extranjeros. “Los judios no se tratan con los samaritanos” (Jn 4,
9). Y es frecuente encontrarse con gentiles (egipcios, babilonios, helenistas) con
los que se limitan a coexistir®.

Pero Jests, siendo judio, no se encerrd en el judaismo. Supo valorar lo
positivo de las distintas religiones ejemplo, hablando con un centurién romano,
constata: “Les aseguro que en Israel no he encontrado en nadie una fe tan gran-
de. Y les digo que vendrdn muchos de oriente y occidente y se pondrdn a
la mesa con Abraham, I[saac y Jacob en el reino de los cielos, mientras que
los hijos del Reino serdn echados en las tinieblas de fuera; alli sera el llanto y ¢l
rechinar de dientes” (Mt 8, 10-12), Y en la ocasidn que transité por la regién de
Tiro y Sidén, una mujer cananea, le suplica la curacién de su hija. La primera re-
accion de Jesis fue negativa: “No estd bien tomar el pan de los hijos y echérselo
a los perritos” (Mt 15, 26). Pero en seguida predominan los sentimientos de su
corazén: “Mujer, grande es tu fe” (Mt 15, 28).

No tiene reparos en hablar a solas con una samaritana. y quedarse dos dias
a convivir con samaritanos (Jn 4, 40). Y su apertura mental y cordial fe lleva a
proponer la pardbola del buen samaritano, en la que contrapone el comportamiento
del sacerdote y levita, que dan un rodeo para no encontrarse con el hombre herido
y acudir al Templo, y el samaritano que socorte al judio sin frecuentar el Templo.
Su mensaje final es: “Vete y haz td lo mismo™ (que el samaritano) (Lc 10, 17).

L b

La doctrina de Jesis podemos decir que no es “religiosamente judia” sino
“catdlica”. “Han oido: Amards a tu prdéjimo y odiaras a tu enemige. Pues yo les
digo: Amen a sus enemigos, para que sean hijos de su Padre celestial” (Mt 3,

43-45).

El riesgo de las religiones es el fomento del sectarismo y de la excomunién.
Cada religion se considera la dnica verdadera, y considera falsas a las demads. Se
cae en un proselitismo forzado e inhumano. Y en este error ha podido incidir la

9 DE VAUX, Roland, nstitnciones del Antiguo Testamento. Herder, Barcelona, 1964, Institu-
ciones religiosas, pp. 361-648
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Iglesia Catdlica, traicionando la etimologia de lo catélico, que se identifica con la
uniformidad en vez de asumir su significado de comunién en la diversidad.

El Vaticano II escribio: “Todos los hombres son llamados a formar parte
del Pueblo de Dios. Por lo cual este Pueblo, siendo uno y tnico, ha de abarcar el
mundo entero y todos los tiempos, para cumplir los designios de la voluntad de
Dios, que cred en el principio una sola naturaleza, y determino congregar en un
conjunto a todos sus hijos que estaban dispersos’™.

Se diria que se relaciona la catolicidad con el universalismo de la naturaleza
humana. Pero hay que llegar a lo personal mas alld de la naturaleza. El Pueblo
(le Dios estd constituido en distintos drdenes y funciones, que integran tina cato-
licidad mds profunda y mds amplia. La relacion entre la mision de la Iglesia y la
creacion del hombre (origen en Dios y fin de la Iglesia) deben tener una misma
finalidad. Entre estos dos extremos, la creacion y la escatologia, se desarrolla la
temporalidad humana y su contenido propio". Se llega a concluir: “Cuando haya
que hablar de las relaciones entre la Iglesia y el mundo en funcién de la eclesiolo-
gia de la Lumen Gentium, serd necesario abandonar los esquemas historicos de
cristiandad y entrar en una dindmica espiritual de catolicidad ™.

Ni Dios hablando al rey David (*“no quiero Templo”) ni Jestis hablando a
la samaritana (“ni en ¢l templo de Jerusalén ni en el del Garizim™) se pretende
una religiosidad de clausura entre cuatro paredes, sino en la vida y en Ia historia
humana®’. Jesis no fue un hombre de templo, sino en camino. Asi se definié a si
mismo: “Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida” (Jn i4, 6).

3.2 Significado de la Eucaristia

Se cuenta de Mahatma Gandhi que constatando el inmenso mimero de
personas hambrientas, afirmé en cierta ocasién: “Si Dios viniera a este mundo,
vendria en forma de pan”. El pan no es un objeto magico, sino una necesidad
humana de alimento que todos tenemos. Y Cristo en su propuesta del Reino de
Dios en un mundo nuevo, acudié a un elemento no religioso, propio de todos los

10 LG, 13

tt  MARTELET, G. La Iglesia y lo temporal: hacia una nueva concepcién. En Guillermo BA-
RAUNA (dir.), La Iglesia del Vaticana 11 Tomo I, Juan Flors, Barcelona, 1966, pp. 574-575

12 Oc.,p. 576

13 RICHTER, K., Espacios sagrados. Critica desde la perspectiva teclogica. En la revista Se-
lecciones de Teologia 154 (2000} 143-152
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pueblos y culturas, una realidad que podemos catalogar como “catdlica”, comida
y bebida, Y para comprender ese gesto, tenemos que tener presente la protologia
y la escatologia, como insinnaba Martelet en la anterior cita,

La protologia nos recuerda que antes de nacer, Dios pensé en cada uno de
nosotros; del pensamiento paso al amor, un amor que nos trajo a la existencia.
El amor de Dios es siempre creativo: “Amas a todos los seres y nada de lo que
luciste aborreces, pues, si algo odiases, no lo habrias hecho” (Sb 11, 24).

Pero la creacién por parte de Dios es un acto de anonadamiento, kendético.
Diriamos que Dios se retira para dar espacio a las criaturas. Dar espacio a los
hombres y mujeres es darles libertad. Dios no nos quiere marionetas o robots.
Nunca nos reducira a esclavitud',

Por tanto la protologia desencadena una historia en la que cada uno
de nosotros tenemos que colaborar ¢on ese amor original. San Agustin nos lo
recuerda: “El que te cred sin ti, no te salvard sin ti”. Y en este itinerario, Cristo
se hace vidtico, alimento universal, sin excluir a nadie.

La historia personal finaliza en la escatologia, en la que la unién con
Cristo no es s6lo sacramental, sino ontoldgica. La Eucaristia es sacramento. Pero
en la vida eterna no habra sacramentos. El signo pasara a ser realidad inmediata
de unidén con Cristo. La vida eterna serd cristiana, hijos en ¢l Hijo". La realidad
humana del Hijo de Dios no es un “tertium quid’ interpuesto entre Dios y el bien-
aventurado, sino €l Gnico lugar del encuentro entre el hombre y Dios'®,

Sencillamente diriamos que la Eucaristia no es un paréntesis en el camino,
sino alimento de viandantes, que nos hace “compaiieros”, los que compar-
ten el pan. Nosotros comulgamos comiendo, pero el verdadero objetivo no es
comer, sino dejarse comer, como lo hace Jesis. Sélo dejandose comer se muere
y se resycita para la vida eterna”.

He aqui la catolicidad de Jestis yendo mds all4 de las fronteras de la religién
judia y de cualquier otra religion. Una catolicidad que la Iglesia denominada
“catélica” tiene que saber asumir y no darla ya como posesidén. Todavia nos falta
mucho camino por andar. Se nos recuerda en el Nuevo Testamento: “Tengan

14 ELLIS, G: Kenosis as a unifying theme for Life and Cosmology. EnJ, POLKINGHORE (ed.)
The Work of Love. Creation as Kénosis. New York, 2004. Ver también POLKINGHORE, J.
(ed.y La creacion como kenosis. Verbo Divino, Estella (Navarra), 2008

15 (G§,22

16 RUIZ DE LA PENA, J. L., La otra dimension. Sal Terrae, Santander, 1986, pp. 244-245

17 BAZARRA, Carlos, Teologia de 1a Eucaristia. En /TER 39 (2006) 87-103
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entre ustedes los mismos sentimientos que Cristo: el cual, siendo de condicion
divina, no retuvo dvidamente ser igual a Dios. Sino que se despojé de si mismo
tomando condicién de siervo, haciéndose semejante a los hombres y apareciendo
€n su porte como hombre; y se humillé a si mismo, obedeciendo hasta la muerte
y muerte de cruz. Por lo cual Dios lo exaltd y le otorgé ¢l Nombre que esta sobre
todo nombre. Para que al nombre de Jesiis toda rodilla se doble en los cielos, en la
tierra y en los abismos, y toda lengua confiese que Cristo Jesis es SENOR para
gloria de Dios Padre” (Flp 2, 5-11).

La variante es significativa. Ya no se trata de encerrar a Dios en un Tem-
plo, entre cuatro paredes y bajo llave. Dios ne puede ser encasillado, definido. Si
se define, deja de ser Dios. Jesuis no ha venido a definir a Dios, sino a narrarlo,
en el camino, en la historia, en la pardabola. De la estructura arquitecténica, se
ha deslizado a la dimension antropoldgica. Hablar del hombre sélo es posible si
se habla de algo que €l no es: de Dios. Hay que hacer teologia para lograr hacer
antropologia. Cuando Dios se abandona a si mismo, aparece el hombre. Cuando
Dios hace teologia fuera de si mismo, lo que resulta es antropologia'®.

El sacerdocio de Cristo es de una categoria trascendente: “Se presenté
Cristo como Sumo Sacerdote de los bienes futuros, a través de una Tienda mayor
y mas perfecta, no fabricada por mano de hombre, es decir, no de este inundo. Y
penetrd en el santuario una vez para siempre, no con sangre de machos cabrios ni
de novillos- sino con su propia sangre, consiguiendo tina redencién eterna”™ (Hb
9, 11 -12). Su ordenacion sacerdotal fue su muerte en cruz. “Pues si estuvi‘ra en
la tierra, ni siquiera seria sacerdote™ (Hb 8, 4). Su anonadamiento fue su consa-
gracion sacerdotal.

3.3 La verdad de la escatologia

Desde la meta uno alcanza a comprender el recorrido histérico. Jesus entre-
ga en el momento final escatoldgico la herencia protolégica, preparada desde la
creacién del mundo (Mt 25, 34). Esa herencia no es una doctrinal, un pensamiento
para los intelectuales sino una practica al alcance de todos. incluso para los senci-
llos. “Te alabo, Padre, porque has ocultado estas cosas a sabios e inteligentes, y se
las has revelado a los pequeiios™ (Mt 11, 25). Es una practica catdlica. Esa praxis
la describe el mismo Jesis: “Tuve hambre y me dieron de comer, tuve sed y me

18 RAHNER, Karl, Teologia de la celebracion de la Navidad. En Escritos de Teologia. Tome 11,
Taurus Madrid, 1961, pp. 35-45
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dieron de beber; estaba desnudo y me vistieron, enfermo y me visitaron™... (Mt
25,35-36). La opcidn por los pobres y enfermos en su generalidad se convierte
en un encuentro cristolégico: “Cuanto hicieron a uno de estos hermanos mios
mas pequeiios, a mi me lo hicieron™ (Mt 25, 40,

En la praxis adecuada se juega la ortodoxia, escribié Schillebeeckx'. Je-
sucristo no vino a proponer una ortedoxia intelectual., sino una practica de la que
nadie puede dispensarse. Pretender una ortodoxia doctrinal comin a todas las
religiones es utdpico. La ayuda al préjimo, pobre, enfermo, encarcelado, no debe
limitarse a los que piensan como yo ¢ a los que identifico como cristianos. La
ayuda al préjimo debe ser universal, catdlica. Lo ¢ristiano no es el pensamiento
del otro, sino la presencia de Cristo en el otro al que yo trato de ayudar.

La escatologia nos seiiala la senda que hemos de seguir en nuestra vida. No
es una ortodoxia, sino una ortopraxis. En la tltima etapa de su vida, Jesis tiene una
afirmacién definitiva que sintetiza su mensaje y explica cémo hemos de practicar
el seguimiento de Cristo, contraponiéndolo al estilo de escribas y fariseos:
“Dicen y no hacen” (Mt 23, 3). En ellos encontramos palabras pero no obras.
Pero lo que Jesus nos propone es un programa “No se dejen llamar "Maestros’
porque uno solo es su Maestro, y ustedes son todos hermanos. Ni llamen a nadie
‘Padre’ en la tierra, porque uno solo es su Padre: el del cielo. Ni tampoco se
dejen llamar "Directores’, porque uno solo es vuestro Director Cristo. El mayor
entre ustedes sea vuestro servidor” Mt 23,8-11). En este parrafo encontramos 3
titulos que no debemos asumir: Maestro, Padre y Director. Hay que reservirselos
a Dios v a su Hijo.

Pero para nosotros se nos proponen unicamente dos tareas: ser hermanos
y servidores. Vivir como hermanos de todos, independientemente de su religion
0 de sus pecados, es ser catdlicos. La ortodoxia estd subordinada al amor y a la
praxis. El problema religioso reside fundamentalmente en la pretension de todas
las religiones no sélo de ser verdaderas, sino concretamente de ser las dnicas
verdaderas. Es una postura patolégica No se puede partir de planteamienios
dogmaticos. Todas las religiones deberian empezar por perdonarse y respetarse
unas a otras. Todos hermanos y servidores™.

19  SCHILLEBEECKX, E., Los hombres, relato de Dios. Sigueme, Salamanca, 1994, pp. 268-
270

20 GARRIGUES WALKER, Antonio, Las religiones verdaderas. En periodico ABC (Madrid)
2001, p. 3
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Esta postura no es una traicion a Jesis, sino todo lo contrario. Su postura
esuna aperlura pluralista, sin excluir a nadie, aunque sean pecadores. Sirva como
botén de muestra el llamado que hace a Levi, supuestamente pecador. Frente al
escdndalo de los fariseos, Jesis proclama: “No necesitan médico los sanos sino los
enfermos. Aprendan qué significa aquello de: Misericordia quiero, gue no sacrificio.
Porque no he venido a llamar a justos, sino a pecadores” (Mt 9, 12-13).

Con este enfoque, quedan sin sentido distinciones estructurales que se han
venido elaborando y reforzando, como son los sectores secular, laical, ministe-
rial. Se decia que en la Iglesia se encuentran personas revestidas de algin poder
ministerial y personas no ministeriales. Hoy afirmamos que toda la Iglesia es
ministerial®'. Lo secular se contraponia a lo religioso, y lo laical a lo presbiteral.
Pero todos somos “seculares”, es decir, temporales, el Romano Pontifice, Obispos,
sacerdotes, religiosos y simplemente cristianos. Lo “laical” se deriva de la raiz
griega - lads’ “pueblo’- que seria el efecto del bautismo, miembros del pueblo
de Dios, carécter indeleble que no se borra aunque se reciba el sacramento del
Orden. En consecuencia también el Papa, los Obispos, los curas son “laicos™,
miembros del pueblo de Dios.

Tenemos que afirmar que la Iglesia de Cristo. lo mismo que es toda mi-
nisterial, también es toda “secular” y toda “laical™:. Desde un planteamiento
cristologico, segun el texto citado de Mt 23, 8-11, las denominaciones de todo
miembro de la Iglesia serian “discipulos’ frente al tnico Maestro; “hermanos’
en cuanto hijos del dnico Padre; y “servidores’ del unico Guia, para obedecerle
y servir a toda la creacion. Y esta es la tarea que a todos se nos asigna desde la’
escatologia, para realizar en este mundo el Reino de Dios: “Hagase tu voluntad

asi en la tierra como en el cielo” (Mt 6, 10).

3.4 Modalidad historica

La salvacién tiene que comenzar ya en este mundo, no sélo con verdades
abstractas (ortodoxia) sino a base de compromisos histéricos. La prioridad la tiene
la ortopraxis, pero como fruto de la gracia: “Si es por gracia, ya no es por las

21  EQUIZA,J Y PUHL, G., Para vivir el ministerio. Verbo Divino, Estella (Navarra). Cap. 4:
Una Iglesia toda ella ministerial. En las pp. 45-47

22 MARTINEZ GORDO, J., Ministerialidad laical y secularidad presbiteral, versus seculari-
zacion del laicado y sacralizacion del presbiterado. En Revista Latinoamericana de Teologia,
TT(2009), 157-177
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obras; de otro modo, la gracia ya no seria gracia” (Rom 1 1, 6). Pero la ortopraxis
surge de la ortopatia, “simpatia” “padecer con’. Jesiis se hace Salvador poniéndose
€] mismo en posicién de necesidad de ser salvado en la persona de aquellos que
llevan cadenas. La cuestién de la salvacion no consiste ya en buscar un Salvador
y reconocerlo como tal, sino en preocuparse de aquellos que padecen necesidad

y reconocerlos como alguien que tiene derechos sobre nosotros®.

La ortopraxis puede sugerir un mundo neutro, aséptico. Pero la simpatia
le ariade un matiz de cercanta afectiva, de fraternidad rota que hay que restaurar.
Jesiis es buena noticia para el judios asaltado por los ladrones, v lo es precisa-
mente por ser samaritano, a quien una justicia distributiva le impulsaria a ignorar
a quien le niega la palabra, pero por dejarse afectar por el sufrimiento ajeno, se
transforma en hombre nuevo.

Concluyendo, podriamos decir que la buena noticia no nos viene sélo de
tina ortodoxia doctrinal, por muy verdadera que sea; ni de un compromiso por la
Justicia (obras de la ley) que no justifican a nadie y que nos avocan al rigorismo
y a la violencia deshumanizadora. La buena noticia nos viene de lo gque hemos

LI 2

llamado “simpatia”, “padecer con”, que nos lleva a la misericordia y al perdoén
yalp
gratuito,

Los sacerdotes y los cristianos seremos buena noticia siendo misericordiosos,
solidarios v fraternos, servidores y no dominantes, bajando a los infiernos (1 P 3,
19), ‘kendéticos’ (Flp 2, 7), "eucaristicos’ sabiendo esperar (1 Co 11, 33) Esa sera
nuestra modalidad histdrica de ser cristianos.

4. ESPIRITUALIDAD AQUi Y AHORA

Se. trata de dejar en claro que la espiritualidad evangélica no puede ser
otra cosa que seguir a Cristo en docilidad al Espiritu . y que por tanto en al-
gin modo incluye no sélo a los sacerdotes (ministerio ordenado) sino a todo fiel
cristiano, subrayando que toda la Iglesia es secular: “La Iglesia peregrina lleva en
sus sacramentos e instituciones, pertenecientes a este tiempo, la imagen de este
siglo que pasa’™**.[gualmente hemos de afirmar que toda la Iglesia es laical: “Fue
voluntad de Dios santificar y salvar a los hombres, no aisladamente, sino ¢ons-

23 SCHILLEBEECKX, E., Las hombres, relato de Dios. Salamanca, 1994, p. 270
24 BAZARRA, Carlos, Jesis, Evangelio para hoy. En ITER 37-38 (2005) 324-325
25 LG, 48
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tituyendo un pueblo™®. Y consecuentemente toda ella ministerial. El sacerdote
ya no es primordialmente el hombre del templo sino “participe de la uncién del
Espiritu con que Cristo fue ungido. No se da miembro alguno que no tenga parie
en la misién de Cristo™,

En este sentido inclusivo, la espiritnalidad esencial es la misma ayer, hoy
y siempre. Nos lo advierte la carta a los hebreos: “Ayer como hoy, Jesucristo es el
mismo y lo serd siempre” (Hb 13, 8). Y en cuanto al culto sacrificial, se subrayan
los sacrificios que estdn al alcance de todos: “No se olviden de hacer el bien y de
ayudarse mutuamente: ésos son los sacrificios que agradan a Dios” (Hb 13, 16).

Enumeremos algunos rasgos que para la mentalidad del hombre de hoy
adquieren cierto relieve:

4.1 Dejar que Dios sea Dios (Teologia)

No pretendamos dominarlo y someterle a nuestra voluntad humana, supedi-
tarlo a nuestros intereses, encerrarlo en templos, leyes o tradiciones. La iniciativa
debe ser siempre de Dios. Es la dimension mistica que hoy prevalece?.

4.2 Colaborar con Dios en una nueva humanidad (Antropologia)

Es la tarea ascética que sigue a la mistica. En el origen, Dios se propuso:
“Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza... Cred, pues, Dios al ser
humano a imagen suya, a imagen de Dios le cred, macho y hembra los cred”
(Gn 1,2G-27). Pero los hombres olvidamos esta colaboracidon. Nos dejarnos
seducir por la. serpiente: “Seran ¢como dioses” (Gn 3, 5). Pretendiendo ser
dioses, nos olvidamos de ser humanos. Es un camino erréneo®. Y simultanea-
mente, también matamos al otro, rechazando ser hermanos (Gn 4, 8). He aqu{
las dimensiones de la ascética en las que tenemos que c¢olaborar con Dios: ser
humanos y ser hermanos.

26 LG9

27 PO,2

28 MOIOQLI, G., Mistica cristiana. En DE FIORES, 5., GOFFI, T., GUERRA, Augusto (dirs.)
Nuevo Diccionario de Espiritualidad (4° ed.)Eds. Paulinas, Madrid, 1991, pp. 1266-1281.
SUDBRACK, J., Mistica. En DINZELBACHER, P., Diccionario de la Mistica, pp. 732-737.
UNDERHILL, E., La Mistica, Trotta, Madrid, 2006

29 GELABERT BALLESTER, M., Safvacion como humanizacion. Eshozo de una teologia de
la Gracia. Eds. Paulinas, Madrid, 1985
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Desmenucemos esta tarea en doce afirmaciones que no agotan el tema de
la espirityalidad del ministerio ordenado. Por supuesto cada uno ha de meditar
lo que Dios puede pedirle a €] personalmente a lo largo de su existencia® y en
circunstancias concretas.

4.2.1 Hay que volver a lo humano

Durante el desarrollo del Concilio Vaticano 11, no faltaron criticas al mis-
mo acusdndolo de que los Padres Conciliares se habian desviado de lo divino
a lo humano. El Papa Pablo VI en el discurso de clausura, ¢l 7 de diciembre de
1965, afirmé rotundamente: “No nos hemos desviado, sino que hemos vuelto a lo
humano. Nos hemos inclinado sobre el hombre y sobre la tierra, para elevarnos
al Reino de Dios™.Y siguié diciendo: “Nuestro humanismo se hace cristianismo,
nuestro cristianismo se hace teocéntrico; tanto que podemos afirmar también: para
conocer a Dios es necesario conocer al hombre™. Sencillamente dirfamos que ser
humano es dar preferencia al amor sobre 1a ley y lo juridico, como lo hizo Cristo
afirmando que “el sabado ha sido instituido para el hombre y no el hombre para
el sdbado™ (Mc 2, 27), “la boda del novio antes que el ayuno™ (Mc 2, 19,eic.

4.2.2 Asumir como humano no sélo lo masculino, sino también lo femenino

El Génesis establece la imagen de Dios no sé6lo en el varén, sino también
en la mujer; “Creé Dios al ser humano a imagen suya, macho y hembra los cred”
(Gn 1. 27) Pablo VI en el mismo discurso de clausura declaré: “Para la Iglesia
Catolica, nadie es extraiio, nadie estd excluido, nadie se encuentra lejos™. Posi-
blemente Pablo VI no se referia a la mujer en esta alusién. De hecho Juan
Pablo II mds tarde public6 una carta sobre "La ordenacién sacerdotal re-
servada sélo a los hombres” (22 de mayo 1994). Aunque el Cardenal Ratzinger,
entonces Prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, afirmé que era
algo definitivo, muchos piensan que el argumento de que Cristo no haya ordenado

30 RAHNER, Karl, Existencia sacerdotal. En Escritos de Teologia. Tomo HI, Taurus Madrid,
1961, pp. 271-296

31 CONCILIQ VATICANO II. Constituciones, Decretos, Declaraciones. BAC, Madrid, 1967,
*El valor religioso del Concilio”. En la p. 1072

32 L.c,p. 1073

33 Le.,p 1074
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mujeres, no es vilido, ya que se puede tratar de una circunstancia cultural sin valor
absoluto, La Iglesta anglicana acepta que las mujeres puedan recibir la ordenacién
sacerdotal y el episcopado. De hecho Cristo hizo a favor de la mujer gestos de
apertura y novedad para aquellos tiempos*. Tenemos que seguir su camino. No
podemos caer en una misoginia absurda. El papel de la mujer en la familia, en la
educacidn y en la sociedad es insustituible. Y aunque no lo reconozcamos, las
mujeres desempeiian un gran papel en la liturgia y en la espiritualidad. La historia
cristiana deja en evidencia que ya en los primeros tiempos se conté con ellas. No
podemos volver atrds®.

4.2.3 Cuerpo alma y espiritu

Hoy encontramos una tendencia a superar la concepcién dicotomica del
hombre como cuerpo ¥ alma. Hay algo mads. Jests se lo explica a Nicodemo:
“Lo nacido de la carne, es carne, lo nacido del Espiritu, es espiritu... El viento
sopla donde quiere, y oyes su voz, pero no sabes de donde viene ni a dénde va.
Asf es todo el que nace del Espiritu” {(Jn 3, 6-8). El Concilio Vaticano 11 dejé
escrito: “El Espiritu habita en la Iglesia y en el corazén de los fieles como
en un templo (1 Co 3, 16°1 6, 19), y en ellos ora y da testimonio de su adopcién
como hijos (cl. Gal 4, 6; Rm 8, 15-16 y 26)"%,

kel

Es lo que se ha llamado “fenémeno de la autotrascendencia”. *“Se revela no
como un fendmeno que nos habla de un elemento espiritual, inmaterial presente-
en el hombre. Que la tradicién lo haya llamado alma espiritual o como sea, es un
problema que no nos toca ahora resolver. Lo que si es cierto es que ese elemento
espiritual es irreducible a 1a materia; tiene sus propios dinamismos y energias.
Ese elemento inmaterial es el descubrimiento més fehaciente del fenémeno: la
autotrascandencia es el significado del fenémeno de lo espiritual del hombre™.

34  ALCALA, Manuel, La mujer v los ministerios en la Iglesia. Sigueme, Salamanca, 1982.
Idem, Mujer, Iglesia, Sacerdocio. Mensajero, Bilbao, 1995. LANG, 1., Ministros de la gracia.
Muferes en la Iglesia Primitiva, Ed. Paulinas, Madrid, 1991

35 KREMER, J., Las mujeres ¢n la Biblia y en la Iglesia. En Selecciones de Teclogia 151 (1999)
274-280. LOHFINK, G., Didconos femeninos en el NT. En Selecciones dz Teologia 84 (1982)
303-310

36 LG, 4

37 PEREZ, Moisés, Dimensiones de la existencia humana. Presupuestos antropolégicos, En DE
VIANA, Mikel, PEREZ; Moisés y DE DIEGO, Luis, Ser persona. Cultura, Valores v Religion.
UCAB, Caracas, 2004; p. 357
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“La relacién y, en definitiva el amor, eco del misterio de un Dios Unidad siendo
trino, y Ijginidad, siendo uno, se revelan como el sentido del ser’™. Hoy la afirma-
cion usual es las realidades cosmotedndrica: “En la vida humana hay algo mds
que tiempo y espacio. Este “mds” que se abre a nuestra conciencia no es sélo
nuestro intelecto, No sdlo somos conocedores de que somos conscientes y auto-
conscientes. Somos conocedores de que ese “mas’” no tiene limites, es in-finito,
vacio, misterioso. Esto es lo que practicamente todas las tradiciones humanas han
dicho: todos los seres tienen por naturaleza aigoe divino... No se trata de agregar
un elemento mds para ‘complicar’ la comprensién antropoldgica, sino en co-
herencia con la realidad cosmoteandrica del ser humano, se trata de reconocer
sus tres dimensiones constitutivas (cuerpo, alma y espiritu) que le permiten ser
hombre y entrar en una relacidn arménica consigo mismo, con los otros, con el
inundo y con Dios, ser inmanente y trascendente, ser finito e infinito, ser histérico
y transhistérico™,

4.2 .4 Ser fraterno

La falta de fraternidad es una de las causas a las que el hagidgrafo atribuye
al deterioro del mundo. No sélo no se acepta ser humano y se pretende ser dios
(Gn 3, 5) sino que se rechaza al hermano eliminandolo {Gn 4, 8).

Quizas en el ministro ordenado prevalece la idea de ser superior a los no-
ordenados. Es un craso error antievangélico: “Todos ustedes son hermanos” (Mt
23,8). Y S. Pablo: “Pues a los que de antemano conocid, también los predes-
tind a reproducir la imagen de su Hijo, para que fuera €l el primogénito entre
muchos hermanos™ (Rm £, 29). La denominacidon comienza a usarse desde los
primeros dias después de la ascensién del Sefior: “Uno de aquellos dias Pedro se
puso en pie en medio de los hermanos -el nimero de los reunidos era de unos
ciento veinte- y les dijo: “Hermanos... “(Hch 1, 15-16). Y desde entonces este
apelativo lo encontramos en miiltiples pasajes de los Hechos de los Apdstoles, y
en las cartas de San Pablo, San Pedro, San Juan y Santiago.

La fraternidad es una de las ideas basicas del Concilio Vaticano II. En la
Constitucion “Gaudium et Spes™ la Iglesia ofrece su sincera colaboracion para

38 MARAZZLE., El hombre, un ser para el encuentro. Multiversidad Franciscana de América
Latina, Montevideo, Uruguay, 2001, p. 131

39 MEZA RUEDA, J. L, El ser humano como realidad cosmoteandrica. En Cuestiones Teolo-
gicas, 85(2009), p. 79
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lograr la hermandad universal. Y afirma categéricamente: “Abrir a todos los
hombres los caminos del amor y esforzarse por instaurar la fraternidad universal
no son cosas iniitiles™. A los mismos presbiteros les recuerda que “moran con
los demas hombres como con hermanos™'; con todos los regenerados en la fuente
del bautismo, los presbiteros son hermanos entre 10s hermanos™?,

Ser hermano es no creerse hijo Gnico. Lo fraterno no es una contraposicién
con lo filial. Encierra un compromiso de amor “Todo el que cumpla la voluntad
de mi Padre celestial, ese es mi hermano y mi hermana” (Mt 12, 48-50). Si no se
cumple la voluntad del Padre, surgen “los falsos hermanos que solapadamente
se infiltraron para espiar la libertad que tenemos en Cristo Jesis con el fin de
reducirnos a esclavitud” (Ga 2. 4). La hermandad cristiana excluye también la idea
de dominio de un hermano sobre otro. El dominio se lo ha reservado el Padre.
“Los hijos son libres” (Mt 7. 26). Los ministros ordenados deben guardarse de
esta actitud prepotente: “Saben que los jefes de las naciones las gobiernan corno
sefiores absolutos y tas oprimen con su poder. No ha de ser asf entre ustedes, sino
el que quiera ser grande entre ustedes, serd esclavo y servidor” (Mt 20, 25-28; Le
22,25-27). “Si yo, el Sefior y el Maestro, les he lavado los pies,, también ustedes
deben lavarse los pies unos a otros (Jn 13, 12-15)

La primera carta de Juan abunda en esta perspectiva: “Quien dice que
estd en la luz yo aborrece a su hermano, estd ain en las tinieblas. Quien ama a
su hermano, permanece en la luz no tropieza™ (1 Jn 2, 9-11). “Nosotros sabemos
que hemos pasado de la muerte a la vida, porque amamos a los hermanos... Todo
el que aborrece a su hermano es un asesino... En esto hemos conocido lo que es
el amor: en que El dio su vida por nosotros. También nosotros debemos dar la
vida por los hermanos... Hijos mios, no amemos de palabra ni de boca, sino con
obras y segin la verdad” (1 Jn 3, 14-18).

“Si alguno dice: Amo a Dios; y aborrece a su hermano, s un mentiroso;
pues quien no ama a su hermano, a quien ve, no puede amar a Dios a quien no
ve. Y hemos recibido de E1 este mandamiento: quien ama a Dios, ame también a
su hermano” (1 In 4, 20-21).

40 (S, 38
41 PO.3
42 P09
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4.2.5 Sentido social y ecuménico
.

Lo que hemos dicho de la fraternidad ya es algo social; sin embargo lo social
tiene una dimension mds amplia que hemos de tener en cuenta. Es la superacién
de todo egoismo. El Concilio Vaticano II ha recordado esta verdad: “Dios no
creé al hombre en solitario. Desde el principio los hizo hombre y mujer (Gn 1,
27). Esta sociedad de hombre y mujer es la expresion primera de la comunién de
personas humanas.El hombre es, en efecto, por su intima naturaleza, un ser social,
y no puede vivir ni desplegar sus cualidades sin relacionarse con los demds™.

Es el concepto de “pueblo” el que destaca el Concilio para hablar de la
solidaridad. “Dios cred al hombre no para vivir aisladamente, sino para formar
sociedad. De la misma manera, Dios ha- querido santificar y salvar a los hombres
no aisladamente, sin conexidn alguna de unos con otros, sino constituyendo un
pueblo que le confesara en verdad y le sirviera santamente. Desde el comienzo de
la historia de la salvacién, Dios ha elegido a los hombres no solamente en cuanto
individuos, sino también en cuanto miembros de una determinada comunidad A
los que eligié Dios manifestando su propdsito, denomind pueblo suvo (Ex 3, 7-12),
con ¢l que ademads establecid un pacto en el monte Sinai (Ex 24, 1-8)™:.

Se han desglosado las repercusiones sociales de un Dios Trino, para nuestra
vida social y espiritval. “La comunidad trinitaria es critica contra nuestra sociedad
llena de defectos. Es un correctivo contra actitudes malsanas: individualismo, au-
toritarismo, totalitarismo, paternalismo, patriarcalismo, espiritualismo... Pero tam-
bién es fuente de inspiracién para las practicas humanas y sociales: reciprocidad,
integracién de lo diferente, relacién, inclusién, colaboracidn, comunicacién... La
Trinidad es modelo, programa, principio y utopia... de las relaciones sociales™.

En el sentido social-ecuménico, la Iglesia del Vaticano Il dio a luz los
decretos sobre las Iglesias orientales catdlicas (OE) y sobre el Ecumenismo
(UR). Con motivo de cumplirse diez afios del acuerdo luterano-catdlico sobre la
justificacidn, se destacé que es motivo de accion de gracias y estimulo para seguir
trabajando para sanar las divisiones que permanecen entre las iglesias cristianas
“para que todos sean uno” (Jn 17, 21). “Debe movernos a sacar las implicaciones
de la justificacién por la sola gracia, repensando las exclusiones que opacan el

43 G§, 12

44 GBS, 32

45 MARTINEZ DE TODA, José, El Dios comunién: repercusiones sociales y comunicativas.
En ITER, 47 (2008), p. 88
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amor universal de Dios. La acogida universal de Dios debe motivarnos a combatir

toda forma de discriminacién basada en raza, género, nacionalidad y la exclusién
- e vy .

masiva de pobres de la mesa de la creacidn y la mesa de las decisiones™®.

En este terreno tendremos que tener en cuenta que ¢l didlogo interreligioso
debe superar las tensiones de agresividad y condenacién, para entrar en el campo
del amo’ y del perdén. El infierno lo creamos nosotros, no Dios. Cristo no es Juez,
sino Salvador. También los catdlicos tenemos parte de culpa: “En la génesis del
ateismo pueden tener parte no pequeiia los propios creyentes, en cuanto que, con
el descuido de la educacién religiosa, ¢ con la exposicion inadecuada de la doc-
trina, o incluso con los defectos de su vida religiosa, moral y social, han velado
mads bien que revelado el genuino rostro de Dios y de 1a religion™ .

Las publicaciones sobre esta tematica son numerosas. Me remito a un
articulo que publiqué con abundante bibliografia, después de participar en un
congreso de la Orden Capuchina sobre el didlogo interreligioso en indonesia en
¢l mes de febrero del aiio 2005, A Cristo se le vio en un primer momento contra
las religiones, después en las religiones; en otro momento por encima de las re-
ligiones para terminar viéndolo con las religiones®.

4.2.6.0pcién por los pobres

El tema es de gran actualidad en nuestro tiempo y no necesita que nos
extendamos en esta materia. Ya en el Vaticano 11 se encomendé a los presbiteros
esta tarea: “5i es cierto que los presbiteros se deben a todos, de modo particular,
sin embargo, se les encomiendan los pobres y los mds débiles, con quienes el
Sefior mismo se muestra unido, y cuya evangelizacién se da como signo de la
obra mesidnica (Lc 4,18)™,

En Puebla, en la cuarta parte. capitulo 1°, se hace una referencia a la his-
toria de 1a opcion preferencial por los pobres en A.L. 1= de Medellin a Puebla. 2=
Reflexién doctrinal: Jesis evangeliza a los pobres. La pobreza cristiana. 3= Lineas
pastorales y acciones concretas. En Santo Domingo, IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, en el capitulo 2°, que trata de la promocién humana,

46 BRACKLEY, Dean, E sentido social de la salvacion. A diez afios del acuerdo luterano-catdlico
sobre la justificacion, En Revista Latinoamericana de Teologia 77 (2009) p. 201

47 G519

48 BAZARRA, Carlos: Iglesia Sacramento y las demas Religiones. En fTER 40 (2006} 115-143

49 PO, 6
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se aborda el tema del empobrecimiento y solidaridad, como un desafio a nuestra
pastoral. El documento de Aparecida, V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, toca esta materia en el capitulo 8, opcidén preferencial por los
pobres excluidos, aludiendo a los que viven en la calle de las grandes urbes, emi-
grantes, enfermos, adictos dependientes, encarcelados, y refiriéndose finalmente
a la integracién de los indigenas y afroamericanos.

Quiero referirme en esta temdtica al signo fundamental cristiano que es
la Eucaristia, como “fraccién del pan™ y que atafie directamente al ministerio
ordenado. No debemos limitarnos a realizar la Eucaristia dentro del Templo. La
fraccion del pan hay que llevarla afuera, a la vida v al inundo. La Eucaristia es
Cristo, y tenemos que imitarle. Existen 3 formas del sacramento de la Eucaristia:
Presencia real, Sacrificio y Comunidn. Tenemos que imitar a Cristo en cada uno
de esos niveles.

-Presencia real y humildad: Durante su estancia visible en la tierra, ¢l
Salvador oculté su divinidad, pero en la Eucaristia oculta, no sélo su divinidad,
sino también su humanidad. ;En donde obtenemos la gracia de aceptar nuestra
realidad humilde? De Jesucristo presente en la Eucaristia, aparentemente como
un pedazo de pan.

-Sacrificio y auto-entrega: La Eucaristia actualiza el sacrificio de Jesus en
la cruz, de entrega voluntaria para salvar al mundo. Es a partir del sacrificio de la
Misa que obtenemos la fuerza necesaria, para nuestra auto-entrega a la voluntad
divina en este valle de 1dgrimas.

-Comunién y amor desinteresado: Este amor desinteresado de Jesis es la
fuente principal de la fuerza que necesitarnos para amarlo a El, y a los demds por
amor a E1%,

4.2.7 La libertad de los hijos de Dios

El sacerdote debe ser un testimonio, no de sometimiento ciego a la ley, o
de libertinaje, sino de la libertad de Cristo. Nuevamente el Concilio Vaticano 11
nos trasmitié un valioso mensaje, que resumo:

50 HARDON, John: Imitando a Cristo en la Bucaristia™ en Actualidad Litirgica 2007 (2009}
27-29
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La orientacion del hombre hacia el bien sdlo se logra con el uso de la libertad.
Con frecuencia se fomenta la libertad de forma depravada, como si fuese pura
ficeRcia para hacer cualguier cosa, con tal que deleite, aunque seamala. La ver-
dadera libertad es signo eminente de la imagen divina del hombre... La dignidad
humana requiere que el hombre actiie segiin su conciencia y libre eleccidn, es
decir. movido e inducido por conviccion interna personal y no bajo presion de
un ciego impuliso interior o de la mera coaccion externa. EI hombre logra esta
dignidad cuando, liberado totalmente de la cautividad de las pasiones, tiende a
su fin con la libre, eleccion del bien... La libertad humana, herida por el pecado,
para dar la mdxima eficacia a esta ordenacion de Dios, ha de apovarse necesa-
riamente en la gracia de Dios. Cada cual tendrd que dar cuenta de su vida ante
el tribunal de Dios segitin la conducta buena o mala que haya observado®

4.2.8 Espiritu de servicio

Es una consecuencia que aflora nitidamente en [a institucion de la Eucaristia.
En la santa Misa, los sacerdotes asumen el pan y el vino comiendo. Pero Jesiis
no come. Lo especifico de El es que se deja comer. Este gesto es algo que se nos
escapa a los sacerdotes y a los comulgantes.

Agquella dltima noche, Jests se ciiié una toalla y se puso a lavar los pies de
los discipulos. Después del lavatorio, volvid a la mesa y les dijo: “;Comprenden
lo que he hecho con ustedes? Ustedes me llaman ‘el Maestro” y ‘el Sefior’, y
dicen bien porque lo soy. Pues si yo, el Seiior y el Maestro, les he lavado los pies,
también ustedes deben lavarse los pies unos a otros. Porque les he dado ejemplo,
para que también ustedes hagan como yo he hecho con vstedes” (Jn 13, 2-15).

Los reves de las naciones las dominan como sefores absolutos, v los que ejercen
el poder sobre ellas se hacen llamar Bienhecliores, pues no asi ustedes, sino gque
el mavor entre ustedes sea como el mds joven v el que gobierna como el gue
sirve. Porque, ;quién es mayor, el que estd a la mesa o el que sirve? ;No es el
gue estd a la mesa? Pues yo estoy en medio de ustedes como el que sirve(Le
22,25-27).

Dejarse comer y servir se suele expresar con €l adjetivo “menor” o *peque-
fio”. Asi por ejemplo en el juicio final: *Cuanto hicieron a uno de estos hermanos
mios mas pequefios, a mi me lo hicieron™ (Mt 23, 40)). Con motivo de la discusion

51 GS, 17
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entre los apéstoles sobre quién seria el mayor, Jesis 1lamando a un nifio, sentencié:
“El que r reciba a este nifio en mi nombre, a mi me recibe; y el que me reciba a
mi, recibe a Aquel que me ha enviado; pues el mds pequefio entre ustedes, ése es
el mayor” (Lc 9, 46-48). Los sacerdotes deben despojarse de toda pretension de
superioridad, y refugiarse en el ultimo lugar (Le 14, 10).

La minoridad entrafia un importante contenido teoldgico que hemos de
hacer realidad en nuestro ministerio: espiritu de servicio.

4.2.9 Infancia espiritual y juventud

Lo de la infancia espiritual es un tema clave en el Evangelio. El amor a los
niitos para Jesis era un reclamo para vivir una infancia espiritual. “Los discipulos
le dijeron: ;Quién es el mayor en el Reino de los cielos? El llamé a un nifio, le
puso en medio de ellos y dijo: Yo les aseguro: si no cambian y se hacen como
nifios. no entrardn en el Reino de los Cielos™ (Mt 18, 1-4). Y continué: “El que
reciba a un nifio como este en mi nombre, a mi me recibe. Y el que escandalice
a uno de estos pequefios que creen en mi, mas le vale que le cuelguen al cueilo
una de esas piedras de molino que mueven los asnos. y le hundan en lo prefundo
del mar” (Mt 18, 5-6).

Al tema de la opcién por los nifios, el documento de Puebla ha insistido en
la opcidn por los jévenes. La idea es interesante porque los jévenes constituyen
la esperanza y el porvenir del mundo y de la Iglesia. A ellos se les dedica, en la
cuarta parte del documento, después de la opcién preferencial por los pobres, el
capitulo 2: La opcién preferencial por los jovenes. Sin embargo €l planteamiento
se refiere a los que ya son jévenes. Seria necesario otro enfoque complementario:
opcién por hacerse jovenes, a pesar de la edad. De hecho, concluye el documento
hablando del hombre nuevo: “Es necesario crear una sana conciencia moral, senti-
do evangélicamente critico frente a 1a realidad, espiritu comunitario y compromiso
social. Todo ello hard posible una participacién libre y responsable en comunion
fraterna y dialogante para la construccién de la nueva sociedad verdaderamente
humana y penetrada de valores evangélicos™?. Todo esto seria una descripcidn
mistica de lo que significa ser joven. En ese sentido, tendriamos que olvidarnos
del calificativo “presbitero”, que significa “anciano”, no levita, y que procede de
la sociedad judia de antes de Cristo™.

52 I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, PUEBLA, n 1308
53 DE VAUX, R., fustituciones del Antiguo Testamento. Herder, Barcelona, 1964, Parte 3°
Derecho y Justicia, pp 217-223.
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4.2.10 Celibato sacerdotal
L

La historia del celibato sacerdotal estd suficientemente estudiada y no va-
mos a repetir lo que ya estd claro®. En cuanto a la situacién actual, hay quienes
abogan por mantener el celibato obligatorio para todo sacerdote. Pero no cabe
duda que nos hallamos ante una situacién critica, con infidelidades, abusos,
escandalos, pederastia, eta... El matrimonio de los sacerdotes se ve en muchas
partes con normalidad.

El libro que hemos citado “Para vivir ¢l ministerio” concluye con este
titulo: El Si y el No del celibato®. Personalmente, y “salvo juicio mejor’ me in-
clino por un celibato opcional, a partir de la conciencia de cada sacerdote y de
sus posibilidades morales.

4.2.11 Trabajo profesional

Es otro tema discutido en ambientes clericales. ;No seria conveniente que
ademds de la dedicacién al ministerio ordenado, ¢l sacerdote tuviera otro trabajo
profesional que fuera su medio normal de vida? En San Pablo encontrarnos algunos
textos significativos: “Nos fatigamos trabajando con nuestras manos” (1 Co 4,
12). “Por la gracia de Dios, soy lo que soy: y la gracia de Dios no ha sido estéril
en mi. Antes bien, he trabajado mas que todos ¢ellos” (1 Co 15, 10). Esta cita es
un tanto ambigua, pues puede referirse al trabajo apostdlico, que no se cuestiona.
“A nadie hemos ofendido; a nadie hemos arruinado; a nadie hemos explotado”
(2 Co 7, 2). “No les he sido gravoso... Es la tercera vez que estoy a punto de ir a
ustedes, no les seré gravoso, plies no busco las cosas de ustedes, sino a ustedes (2
Co 12,1 3-I'4). “;Acaso les exploté por alguno de los que les envié? Invité a Tito
y mandé con él al hermano. ;Les ha explotado acaso Tito?” (2 Co 12, 17-18).

Existen sacerdotes obreros y profesionales, que pueden cumplir sin menos-
cabo sus obligaciones sacerdotales. Esta vertiente del ministerio no puede quedar
vacia. Personalmente, recién ordenado sacerdote, vivi una experiencia temporal de
sacerdote obrero en Bilbao (Espafia). Fue apenas un mes (del 19 de julioalllde
agosto de 1956) y aunque fue un tiempo duro, vivi una realidad iniensa espiritual
y apostolica. No la olvidaré.

54  EQUIZA,Jy PUHL, G., Para vivir el ministerio. Verbo Divino, Estella, 1988. Capitulo 8: Ei
celibato
55 O.C.pp. 1302 143
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4.2.12 Misericordia ministerial
o
Ya de alguna manera en este apartado 4 hice alusidn a la misericordia.
Ahora quiero mencionarla en dos aspectos concretos del ministerio.

Primeramente €l sacramento de la Penitencia. Es la gran oportunidad
que tenemos de impartir el perdén de los pecados. Tenemos que estar dispuestos
siempre a recibir a los penitentes, ayndandoles a recuperar la gracia y a vivir
alegremente la misericordia del Sefior, Es lamentable que algunos sacerdotes es-
panten a, los que solicitan la absolucidn, en vez de facilitarles la frecuencia de este
sacramento. Un Jesiis misericordioso tiene que ser el espejo en que nos miremos.
La bienaventuranza de la misericordia tiene que ser nuestra aspiracion.

Otro punto es el de las homilias. La misa dominical y festiva requiere la
predicacién del evangelio. No tenemos derecho a abusar de la paciencia de los
feligreses predicando homilias sin preparar, largas y sin légica. Un buen pastor
de almas debiera tomarse el trabajo de preparar la homilia, incluso escribirla,
para evitar repeticiones o contradicciones. Es necesario que se nos escuche con
atencion, y que la palabra predicada sea semilla de gracia para nuestra vida
personal y profesional. Como se dice corrientemente: “Lo bueno, si breve, dos
veces bueno”.

5, CONCLUSION

La conclusién no puede ser otra que avivar nuestra espiritualidad como
ministros ordenados. En el decreto Presbyterorum ordinis se dice que los presbi-
teros conseguirdn la santidad realizando sincera e incansablemente sus funciones
en ¢l Espiritu de Cristo, a través de la triple funcién sacerdotal, como ministros de
la Palabra de Dios, del sacrificio de la Misa y del gobierno del pueblo de Dios*.
Con otras palabras, tenemos que ser profetas, sacerdotes y pastores™.

56 PO, 13

57 HUMMES, C. Espiritualidad sacerdotal. En dctualidad Litirgica, 207 (2009), 19-22. Ver
también FONTBONA, Jaume, Ministerio ordenado, ministerio de comunion. Centro de Pas-
toral Liturgica, Barcelona, 2009. TENA, Pere, La espiritualidad del didcono. En Phase, 291
(2009) pp 187-207. (Primer parte: La espiritualidad comnin de todos los ministerios a partir
del ritual de las ordenaciones)
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Y todo esto sin olvidar la relacidn personal con Cristo, fundamentada en
una orac:16n de escucha de su Palabra mas que de nuestra palabreria: ;Qué quiere
Jesucristo de mi persona de mi vida? La predicacién auténtica es la del testimonio
de vida, el ejemplo, y el amor sincero a toda persona humana, independientemente
de su ideologia, de su religién o de su condicién politica. Termino con una cita
del Apdstol San Pablo, en la que se resume toda nuestra tarea: “No recibieron un
espiritu de esclavos para recaer en el temor: antes bien, recibieron un espiritu de
hijos adoptivos que nos hace exclamar: {Abb4, Padre! El Espiritu mismo se une a
nuestro espiritu para dar testimonio de que somos hijos de Dios. Y, si hijos, también
herederos. Herederos de Dios y coherederos de Cristo, ya que sufrimos con El,
para ser también con El glorificados” (Rm 8,15-17).

85
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Abstract:

In this essay, the aurhor describes the main pastoral challenges for the Catho-
lic Church in Venezuela, in reference to the guidelines offered by the Plenary
Council and the Conference of Aparecida. The most important challenge is
to concretize the New Evangelization in our Country, according te the model
proposed by the Plenary Council. The main defies are: pastoral conversion,
permanent state of mission; spirituality of communion, Prophets of the Kingdom,
inculturation of the Gospel and evangelization of the culture, assumption of
the new pastoral model, christian communication of temporal goods, pastoral
planning in the service of communion, and formation of the believers, especiaily
of the pastoral agents,
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Desafios pastorales para la Iglesia en Venezuela

INTRODUCCION

i

El gran desafio para nuestra Iglesia es el Concilio Plenario de Venezuela
que, en sus dieciséis documentos,” sefiala un conjunto de desaffos, orientaciones y
normas pastorales. En el Mensaje Final se indica que “la Iglesia tiene el deber de
asumir el compromiso de renovacién permanente”™.? Fieles a la herencia recibida,
la Iglesia tiene conciencia del vino nuevo que ha de transmitir. La Conferencia de
Aparecida refuerza lo ya seiialado por nuestro Concilio Plenario, enriqueciendo
el horizonte pastoral.

De acuerdo al tema asignado por los organizadores de esta Semana Teolégica,
intentaré esbozar los principales desafios de nuestra Iglesia en Venezuela desde
una perspectiva global, vale a decir no centrandome en una determinada pastoral
(p-e. educativa, familiar, juvenil, social, comunicacional, universitaria, linirgica).
Procuraré vislumbrar los grandes desafios para nuestra Iglesia. Sefialo nueve desa-
fios que, posteriormente, describiré desde las orientaciones del Concilio Plenario
y los lineamientos de Aparecida.

1 Conversion pastoral

2 Estado permanente de mision

3 Una espiritualidad de comunion

4 Profetas del Reino

5 Inculturacion del Evangelio y evangelizacion de la cultura
6 Asuncién del nuevo modelo pastoral

7 Comunicacion cristiana de bienes

8 Planificacién pastoral al servicto de la comunion

9 Formaci¢n de los creyentes, particularmente de los agentes de pastoral

2 Alreferirme alos documentos del Concilio Plenario de Venezuela utilizaré las siglas definidas
por el mismo Concilio en su edicidn oficial: PPEV: La Proclamacidn Profética del Evangelio de
Jesucristo; CV1: La comunidn ent ta vida de la [glesia en Venezuela; CIGNS: La contribucion
de la Iglesia a la gestacion de una nueva sociedad, ICM: Instancias de Comunion para la
Mision, CMF: La celebracion de los misterios de la Fe; ECV: Evangelizacion de la Cultura
en Venezuela;, VCV: Vida Consagrada en Venezuela, OPD: Obispos, Presbiteros y Didconos
al servicio de una Iglesia comunién; LCV: El Laico Catdlico en Venezuela: ISMR: La Iglesia
ante las sectas y nuevos movimientos religiosos; BN Jesucristo Buena Noticia para los
Jjovenes.

3 Mensaje Final del Concitio Plenario de Venezuela, N° 3.
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DESAFIO 1: CONVERSION PASTORAL
- De 1a conversidn eclesioldgica a la conversion eclesial

Es interesante constatar que los tres primeros documentos del Concilio
Plenario, que ocuparon las dos primeras sesiones y bien pueden considerarse como
porticos de todo el Concilio, coinciden en sefialar entre sus desafios a la conversidn
como primero de ¢llos. Retomo su formulacién del documento La contribucion de
la Iglesia a la gestacion de una nueva Sociedad: “Profundizar en el proceso de
conversion y renovacion espiritual, moral, intelectual y organizativa de la Iglesia,
en la linea de un mayor compromiso, como parte integral de la evangelizacidn,
para transformar la realidad actual del pais” (CIGNS 125).

En el segundo documento, La comunion en la vida de la Iglesia, se traté el
tema de la necesidad de una conversidn eclesioldgica, esto es, del modelo de Iglesia
que se tiene. Los comportamientos y practicas pastorales que se llevan adelante de-
penden de la eclesiologia asumida, es decir de la autocomprensién como Iglesia:

“Desde el acontecimiento del Concilio Vaticano 11, el magisterio y la teologia
expresan la “antocomprensidn de la Iglesia” como la “Eclesiologia de Comunién”
(Cf. LG 4). La Iglesia en Venezuela quiere vivir el misterio de comunién como
“pueblo de Dios” (Cf. DP 232-237), toda ella servidora y carismatica, animada
por el Espiritu Santo para cumplir su misién evangelizadora™ {CV1 4). Prosigue
el documento: “Esta autocomprension de Ia Iglesia implica una conversion ecle-
sioldgica, que conlleva la superacién de un modo de comprenderse y actuar, con
una travectoria de cinco siglos. Si la Iglesia es el signo de la comunién querida
por Dios, iniciada en el tiempo y dirigida a su perfeccidn en la plenitud del Reino,
ninguna instancia eclesial debe quedar al margen de esta llamada a la conversion
que genera el encuentro con Cristo y los hermanos (Cf. CCCS 21, 23). El asumir
esta comprension de la Iglesia implica necesariamente a todo ¢l tejido eclesial”
(CVIS). -

La conversién eclesioldgica es el prolegémeno de toda conversion eclesial.
Esto significa que cambiar el modelo tedrico que se tiene de la Iglesia permite un
cambio significativo en la manera como vivimos nuestro ser Iglesia, como expre-
Samos nuestros comportamientos, como organizamos nuestras instancias.

El documento CIGNS caracterizé la conversién con los siguientes adjeti-
vos: espiritual, moral, intelectual y organizativa. Con ¢llos se queria indicar que
la conversién implica a la totalidad de las partes y sectores. No basta reducir la
conversion al aspecto espiritual y moral, si bien son necesarios. Hace falta una
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conversion intelectual: entendida como el cambio del modelo tedrico. No se puede
llevar ad?i!qnte una renovacion eclesial sin una eclesiologia renovada. Finalmente
la conversion se expresa en el cambio organizacional: la forma como expresamos
nuestro ser Iglesia en las distintas instancias y niveles. Aparecida reasumié poste-
riormente estas ideas con la afortunada expresion: conversion pastoral,* acuiiada
algunos afos antes en ¢l debate de la teologia pastoral .

- La conversidn pastoral

La IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano celebrada en
Santo Domingo ya habia hablado de la conversién pastoral en este mismo sentido:
“la nueva evangelizacidn exige ia conversion pastoral de la Iglesia. Tal conversién
debe ser coherente con el Concilio. Lo toca todo y a todos: en la conciencia y en
la praxis personal y comunitaria, en las relaciones de igualdad y de autoridad; con
estructuras y dinamismo que hagan presente cada vez con mas claridad a 1a Iglesia,
en cuanto signo eficaz, sacramento de salvacién universal” (SD 30). La conversion
pastoral afecta a las personas y a las estructuras, vale a decir hay una intima relacién
entre renovacion de personas y renovacion de estructuras.

Uno de los temas mas resaltantes del documento de Aparecida es el tema de
la conversién o de la transformacidn de la Iglesia para ser misionera: “La Iglesia
necesita de una fuerte conmocion que impida que ella se instale en la comodidad,
en el estancamiento v en la tibieza” (DA 362). El documento de Aparecida tuvo
entre sus grandes preocupaciones la disminucién de los catdlicos en América Latina.
El mimero de catdlicos en nuestro continente disminuyé alrededor de un 20% en
el periodo comprendido entre la IV y la V Conferencia, es decir, entre las Confe-
rencias de Santo Domingo y Aparecida. Muchos de ellos pasaron a otros grupos
cristianos, pentecostales o nuevos grupos religiosos. ;Qué ha pasado? ;Cuales son
las causas de esta situacion? ;Qué podemos hacer?

No es suficiente, afirma Mons. Norberto Strotmann, echarle la culpa a las sectas,
a laindiferencia religiosa, al relativismo o al secularismo de la sociedad moderna
{elementos externos a la Iglesia); es necesario que analicemos las causas intrin-
secas (intra-eclesiales) de este fendmenao. Pareciera que 500 afios de monopolio
religioso catolico le ha dejado sin argumentos y sin creatividod a la iglesia cardlica

4 DA 365-372.
5 CALVO PEREZ Roberto, *La conversién pastoral: critertos y perspectivas™ en Burgense:
Collectanea Scientifica Vol. 44/2 (2003) 485-518.
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Jrente a una sociedad latinoamericana que ya no considera a ella en el centro de
su institucionalidad y desarrolio™®
F

No se trata s6lo de una estrategia para conservar el niimero de catdlicos,
no es un negocio donde hay que mantener clientes. Se trata del hecho que hemos
perdido mistica discipular e impulso misionero. Se trata de que no estamos siendo
totalmente fieles al compromiso cristiano: *“Vayan por todo el mundo y prediguen
el Evangelio”. ;Qué necesitamos? Aparecida responde: juna conversidn pastoral!

Se nos pide una conversion, pero lamentablemente nos acostumbramos a la
palabra “conversién”, y el término ha perdido su fuerza, su potencial dinamizadora.
No produce el movimiento que requiere su esencia: una mocion, una vuelta de 180°,
una metanoia. Perdid fuerza. Nadie se convierte en profundidad. La conversién, tal
vez, llegé a ser en un tema espiritual individual pero sin movilizacién ni cambio
de mentalidades.

La conversién exige una “fuerte conmocién” que toque nuestras cuerdas
afectivo-espirituales y lleve a una “firme decisién” que nos mantenga en la fidelidad
y perseverancia. Se trata en primer lugar de una “conversién personal misionera”
que consiste en un “movimiento” de la voluntad, del afecto y del espiritu hacia
la misién. Pero Aparecida quiere que demos un paso mds alld de la conversién
personal, y nos pide a todos una “conversion pastoral”, que no puede ser ajena al
delicado contexto social y politico que nos toca vivir.

{Qué entendemos por conversion pastoral? Mons. Angel Garachana escri-
be al respecto: “Considero que la expresién es por ahora como una “intuicién”,
luminosa, sugerente, abierta, que estd pidiendo un desarrollo desde la teologia,
la espiritvalidad y la pastoral”. 7 Monseiior Carlos Aguiar Retes, presidente de la
Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM), afirma que la “conversién pastoral”
tiene como fundamento

el darnos cuenta del momento en el que estamos viviendo v tratar de descubrir
en &l las huellas de la presencia de Dios y la mision de la Iglesia [...] Estamos
viviendo un cambio de época. Hay signos esperanzadores. Estd resurgiendo la
sed de Dios: hay un anhelo de lo espiritual. La forma como rrabaja hoy la Iglesia
no satisface a ese anhelo. Por tanto, es necesario replantearnos una conversion

6  STROTMANN Norberto, “;Y, después de Aparecida, QUE?" En hitp:/fwww.comlac.org/
foro-comunicacion/index.php?topic=63.0

7 GARACHANA Angel, “Actitud permanente de conversién pastoral” en http://angel. hondu-
blogs.com/2009/07/22/ actitud-permanente-de-conversion-pastoral/
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4

pastoral. Con gran creatividad, tenemos que ver como nos hacemos presentes en
J.’osmambientes de la sociedad y hacer que las parroquias sean instancias que lancen
a la accion en esos ambientes(...] Revisar la vida interna de la Iglesia y luego
salir hacia el mundo. La conversion pastoral es hacer de una Iglesia clientelar,
una fglesia misionera™®

- Necesidad de reformas

Aparecida hace una afirmacién muy importante: “De alli nace la necesidad,
en fidelidad al Espiritu Santo que la conduce, de una renovacién eclesial, que implica
reformas espirituales, pastorales y también institucionales” (DA 367). Se trata de
la reiteracién del principio teoldgico: Ecclesia semper reformanda.

El documento caracteriza la necesidad de reforma con tres calificativos:
espirituales, pastorales e institucionales. Se frata de una “conversion integral™.
Vale la pena detenernos en cada uno de los adjetivos en particular y analizar sus
implicaciones.

a) Reformas espirituales: 1a conversion de los agentes de pastoral nos lleva
también a vivir y promover una espiritnalidad de comunion y participacidn, propo-
niéndola como principio educativo en todos los lugares donde se forma el hombre
y el cristiano, donde se educan los ministros del altar, las personas consagradas y
los agentes pastorales, donde se construyen las familias y las comunidades (NMI
43). La conversion pastoral requiere que las comunidades eclesiales sean comuni-
dades de discipulos misioneros en torno a Jesucristo, Maestro y Pastor (DA 368).
La conversion personal despierta la capacidad de sometetlo todo al servicio de la
instauracidn del Reino de la vida (DA 366). La conversion pastoral “implica es-
cuchar con atencién y discernir lo que el Espiritu esta diciendo a las Iglesias (Ap.
2, 29} a través de-los signos de los tiempos en los que Dios se manifiesta” (DA
366). En una palabra, se nos pide una escucha y docilidad al Espiritu, un estado
permanente de discernimiento espiritual.

b) Reformas pastorales: Hoy, mas que nunca, ¢l testimonio de comunién
eclesial y la santidad son una urgencia pastoral... Encontramos el modelo paradig-
matico de esta renovacién comunitaria en las primitivas comunidades cristianas, que
supieron ir buscando nuevas formas para evangelizar de acuerdo con las culturas
y las circunstancias (cf. DA 368).

Se trata de introducir en las comunidades cristianas el programa del Evangelio
“con nuevo ardor misionero, haciendo que la Iglesia se manifieste como una madre

8  hitp:/www.patabracubana.org/2007-10/aparecida-impulsa.htm
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que sale al encuentro, una casa acogedora, una escuela permanente de comunién
misionera” (DA 370). Se trata de concretizar ¢l tema de la nueva evangelizacion,
tan proclamado por el Papa Juan Pablo II y recogido en Santo Domingo.

La renovacién pastoral pasa necesariamente por la elaboracién y desarrollo
de Proyectos Pastorales. S6lo un camino de pastoral organica serd respuesta eficaz
para atender las exigencias del mundo de hoy, con indicaciones programaticas con-
cretas, objetivos y métodos de trabajo, de formacion y valorizacién de los agentes
y la biisqueda de los medios necesarios,

¢) Reformas institucionales: Aparecida renueva la necesidad de una re-
forma institucional de las parroquias, como lugar eclesial mds cercano a nuestra
gente, en la linea de llegar a ser comunidad de comunidades y de movimientos.
Para ello aconseja “la sectorizacién en unidades territoriales mds pequeiias, con
equipos propios de animacion y coordinacioén que permitan una mayor proximidad
a las personas y grupos que viven en el territorto. Es recomendable que los agentes
misioneros promuevan la creacién de comunidades de familias que fomenten la
puesta en comiin de su fe cristiana y las respuestas a los problemas™ (DA 372). Se
trata del proyecto de relanzar las comunidades eclesiales de base como respuesta
a una vivencia mas personalizada de la fe. Afiade “no se trata solo de estrategias
para procurar €xitos pastorales, sino de la fidelidad en la imitacién del Maestro,
siempre cercano, accesible, disponible para todos, deseoso de comunicar vida en
cada rincon de la tierra” (DA 372).

Acercarse alos alejados no quiere decir solo traetlos a las actuales estructuras
pastorales que proporcionan respuestas insuficientes, sino crear nuevas estructuras,
nuevos canales de participacién y comunién. Dado que en muchos de los carismas
de la Vida Religiosa en Venezuela estd presente un elemento de minoridad, de hu-
mildad, de cercanfa a los pobres, pequefios y alejados, se plantea aqui un desafio
muy significativo. El redisefio o refundacién de muchas congregaciones religiosas
debe plantearse desde esta perspectiva: lograr presencias carismaticamente mas
significativas, que por otra parte redundard en una mayor fecundidad vocacional.

Durante los iltimos afios asistimos en América Latina a un paulatino, pero im-
parable desgaste eclesial (ad intra y ad extra). Cada vez nuestra Iglesia dedica
mds tiempo a menos genle, ¥ con menor éxito. Y el problema actual no es de va-
lidez de la fe, sino de relevancia (social) de la fe (v de la Iglesia). Si bien creemos
gue el problema de finales del siglo XX en América Latina no era de ‘demanda
religiosa’, sino de ‘oferta eclesial’, asistimos a este nuevo siglo con un panorama
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cada vez mds diferente; la gente demanda cada vez meneos de Dios y de la Iglesia,
¥ las nuevas generaciones ya no crecen, como antes, con esa religiosidad popular
cafolica, que era casi connatural a la identidad latineamericana. {...J Por eso, no
podemos seguir con los mismos métodos pastorales de una sociedad gue va no
existe, no podemos seguir con formas eclesiales anacronicas que ya no dicen nada
a la feligresta, no podemos mantener visiones y discursos poco inculturados que va
no corresponden al sujeto de nuestra evangelizacion. {.. ] Si seguimos haciendo lo
mismeo duranie afios y no nos da los resultados positivos que esperamos, entonces
debemos cambiar lo que estamos haciendo, pero si a pesar de cambiar nuestras
dacciones, seguimos teniendo malos resultados, entonces debemos cambiar nuestra
mirada de la realidad v de nosotros mismos, si no seguiremos aumentando nuestra
miopia eclesial de la realidad social v de la feligresia latinoamericana ®

DESAFIO 2: ESTADO PERMANENTE DE MISION
- De una pastoral de conservacidn a una pastoral misionera

“La conversion pastoral de nuestras comunidades exige que se pase de una
pastoral de conservacion a una pastoral decididamente misionera™ (DA 370). Es
una frase fuerte que nos pone en guardia sobre una pastoral de mera subsistencia:
conservar lo que tenemos, las estructuras, aun a perjuicio de la mision, de lo caris-
mético, del Espiritu que nos envia a nuevas fronteras. El apdstol Felipe desaparece
cuando bautiza al Eunuco (Hch 8,39). Pablo no se queda para siempre en las comu-
nidades que funda y evangeliza. Prepara personas y parte hacia otras comunidades.
Asi como Jesiis siente la urgencia del Reino: “hay otras ovejas que no son de este
redil” (Jn 10,16}, nosotros podemos decir: “siempre habra otras comunidades a las
cuales anunciar ¢l Evangelio™.

La “conversin pastoral” exige pasar de un cristianismo de herencia a un
cristianismo “de propuesta”. En otras palabras, €l paso de la herencia (la tradicion
cristiana recibida) a la proposicion (evangelizacién — misién); no se trata de una
pastoral de reclutamiento (proselitismo) sino de una pastoral de generacién. Volver
a activar la funcién generadora de la Iglesia. pasando de una pastoral de conserva-
¢ién, o peor, de restauracién, a una pastoral eminentemente evangelizadora, Habra
que superar el miedo a la generacién, la actitud de quien no cree en la posibilidad
de engendrar nuevos hijos. Asi lo expresaba el obispo alemdn de Erfurt, Joachim

9  STROTMANN Norberto, “;Y, después de Aparecida, qué?” En STROTMANN Norberto y
PEREZ GUADALUPE José Luis, La Jglesia después de Aparecida, Cifras y provecciones, Lima
2008., p. 12. {cf. también una edicion digital en: http://www.comlac.org/foro-comunicacion/
index.php?topic=63.0
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Wanke: “A nuestra Iglesia catolica en Alemania le falta algo. No el dinero. Tampoco
los fieles. Lo que le falta a nuestra Iglesia catdlica en Alemania es la conviccién
de poder Conseguir nuevos cristianos™. De lo que se trata es de una pastoral de
evangelizacién, mejor atin, de pastoral misionera.

- Se trata de tomar una firme decision misionera

Aparecida afirma: “Esta firme decision misionera debe impregnar todas las
estructuras eclesiales y todos los planes pastorales de didcesis, parroquias, comu-
nidades religiosas, movimientos y de cualquier institucién de la Iglesia. Ninguna
comunidad debe excusarse de entrar decididamente, con todas sus fuerzas, en
los procesos constantes de renovacién misionera, y de abandonar las estructuras
caducas que ya no favorezcan la transmision de la fe” (DA 365).

En este sentido, no podemos contentarnos con sumarnos los esfuerzos de la
Misién Continental organizada por cada una de las didcesis. Si las parroquias y di6-
cesis son insuficientes para llegar a todos los ambientes y personas, hace falta “una
firme decisién misionera”, encontrar nuevas vias ¢ instancias de evangelizacién.

El documento 11, Instancias de comunion para la mision, de nuestro Conci-
lio Plenario incluye a las comunidades religiosas y a los movimientos apostdlicos
entre los lugares de iglesia, centros de evangelizacion, de comunidn y misién. De
la misma manera Aparecida en el capitulo VI, incluye a las pequeiias comunidades
eclesiales, a los movimientos eclesiales y nuevas comunidades y a las casas de
formacién religiosa entre los lugares de formacion para los discipulos misioneros
(DA 307-327). Para todos, pero especialmente para los consagrados es imperativo
preguntarnos qué podemos hacer, qué iniciativas tomar, como para ser auténticos
discipulos misioneros de Jesus testigo del Padre: “Los pueblos latinoamericanos
y caribefios esperan mucho de la vida consagrada, especialmente del testimonio
y aporte de las religiosas contemplativas y de vida apostélica que, junto a los de-

10 Cf. ALBERICH Emilio, “Un nuevo planteamiento pastoral” en Ef nuevo paradigma de la
catequesis, http/iwww. marana-tha.net/wp/?p=1236. El Simposio sobre los estimulos para la
Nueva Evangelizacidn en €l irea lingiiistica alemana, intitulado: “El Evangelio de Jesucristo”
se ponia las siguientes preguntas: “Las Iglesias en Europa, y en particular modo, s¢ encuentran
ante un gran desafio: el nimero de los fieles estd en disminucion, cada vez menos creyente
frecuentan regularmente la Misa dominical y también por cuanto se refiere al voluntariado
en las parroquias las cifras estin en bajada”, subrayan los organizadores del Simposio. que
se ponen las siguientes preguntas: “;Coémo se puede despertar de nuevo en las personas el
entusiasmo por la fe? ;Con qué tipo de testimanio se logra transmitir la fe y reforzar las comu-
nidades cristianas? ;Como puede tener éxito la nueva evangelizacidon y la misidn cristiana?™.
http:/fwww.fides.org/aree/news/newsdet. php?idnews=28127&lan=spa
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mds hermanos religiosos, miembros de Institutos Seculares y Sociedades de Vida
Apostélica, muestran el rostro materno de la Iglesia” (DA 224).
an

Misioneros de la Palabra

A partir del Vaticano [1, la Iglesia toma conciencia de que la nueva pastoral
debe ser eminentemente biblica. El Concilio Plenario se propuso como primera
decisién pastoral del documento PPEV: “Entregar la Biblia al Pueblo™

Se trata del compromiso de dar absoluta prioridad a la proclamacién de la
Buena Noticia de Jesucristo, de difundir la Biblia a todos los sectores de la pobla-
cidn, estimulando su lectura de forma intensa y pedagégica; de asumirla como base
fundamental de la predicacion y reflexion, de desarrollar cursos a diferentes niveles
y de favorecer el uso de la Biblia para la oracién (lectura orante de la Biblia).

El Sinodo sobre la Palabra nos alienta en este sentido. Tal vez habria que
analizar si vna de las causas de la crisis eclesial estd en el descuido de la Palabra.
El documento CVI, ante la constatacién de que muchas veces la accién pastoral
se reduce a una abundante administracion de sacramentos sin la evangelizacién
debida, se propone promover una accién pastoral mds centrada en ¢l anuncio de
Ia Palabra (cf. CVI1 95), *. Mientras que el documento de la ISMR enumera entre
las causas de la disminucion de los catdlicos: “el olvido de la centralidad de la
Palabra de Dios en la vida de los bautizados™ y una “vivencia escasa y ritualizada
de los sacramentos que los hace poco significativos™ (ISMR 44), e indica entre
los desafios “promover una pastoral biblica continua y permanentes en todos Jos
ambientes e la comunidad. Favorecer experiencias de lectura orante de la Palabra
de Dios” (ISMR 108).

- Misién Permanente

Tal vez el fruto mds grande de Aparecida es la convocatoria a una Misién
Continemal. De ella hablan los Obispos en la Conclusién del Documento: “Fsta
V Conferencia, recordando ¢l mandato de ir y de hacer discipulos (cf. Mt 28, 20).
desea despertar la Iglesia en América Latina y El Caribe para un gran impuliso
misionero. No podemos desaprovechar esta hora de gracia. Necesitamos un nuevo
Pentecostés! {Necesitamos salir al encuentro de las personas, las familias, las co-
munidades y los pueblos para comunicarles y compartir el don del encuentro con
Cristo, que ha llenado nuestras vidas de “sentido”, de verdad y amor, de alegria y de
esperanza! No podemos quedarnos tranquilos en espera pasiva én nuestros templos,
sino urge acudir en todas las direcciones para proclamar que el mal y la muerte
no tienen la dltima palabra, que el amor es mas fuerte, que hemos sido liberados
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y salvados por la victoria pascual de] Sefior de la historia, que El nos convoca en
Iglesia, y que quiere multiplicar el niimero de sus discipulos y misioneros en la
construccion de su Reino en nuestro Continente. Somos testigos ¥ misioneros: en
las grandes cindades y campos, en las montafias y selvas de nuestra América, en
todos los ambientes de [a convivencia social, en los mds diversos “areépagos™ de la
vida piblica de las naciones, en las situaciones extremas de la existencia, asumiendo
ad gentes nuestra solicitud por la mision universal de la Iglesia™ (DA 548).

Es interesante el verbo que utilizan los obispos: despertar. Implicitamente
reconocen los Obispos que como Iglesia nos hemos quedado dormidos, que no
hemos sido capaces de velar con Jeslis, de mantener a tiempo y a destiempo la
predicacion del kerigma.

El Concilio Plenario afirma que, como Iglesia, hemos perdido “mordiente
profética” y nos anima a “despertar la inquietud y mistica misioneras” (PPEV 170).
Entre las sombras sefiald:

- “La indiferencia religiosa va ganando terreno. Crece el mimero de personas
que simplemente prescinde de lo religioso, por considerar el mundo de la creencia
y de la fe como innecesario. Hay quien piensa que Dios es un obstdculo para la
libertad humana y para el desarrollo. La contraposicidn entre fe y razén, entre fe
y ¢iencia, aln estd presente en determinados ambientes, especialmente en algunos
circulos universitarios y cientificos” (PPEV 43),

- “Constatamos que la comunidad cristiana es poco misionera. En general no
es significativo el impulso misionero de las organizaciones de Iglesia. La pastoral
estd muy centrada en el templo: se espera que los fieles acudan al él,en vezde ira
su encuentro. Las formas tradicionales de accion pastoral no son suficientes para
llegar a todo el Pueblo de Dios; moldeadas para un tipo de sociedad més bien rural,
escasamente responden a las exigencias y circunstancias en que se vive hoy dia.
Los grandes conglomerados de las ciudades favorecen la lejania y el anonimato. No
tenemos un plan pastoral organico, que incluya una accidn permanente y consistente
para llevar la Buena Noticia de la salvacion a los que estdn lejos y respondan a los
desafios que plantea la multiplicacion de los movimientos religiosos. Es grande la
ignorancia en materia religiosa” (PPEV 44).

- “Hay actuaciones, formas de relacién y posiciones asumidas por la Iglesia,
que alejan a los fieles. No se ve suficientemente la radicalidad y coherencia del
mensaje evangélico. Cuando este antitestimonio proviene de los miembros del clero
o de instituciones eclesidsticas (comunidades religiosas, movimientos laicales) es
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muy notable ¢l alejamiento que provocan. Hay instituciones religiosas que agotan
su labolk con frecuencia, en obras que tienen poca proyeccién evangelizadora”
(PPEV 45).

- “En la accidn pastoral se percibe poca preocupacion en el anuncio del
kerigma a los cristianos que se han alejado de la religion catélica” (PPEV 47).

- De una pastoral templocéntrica a una pastoral decididamente misio-
nera

Para convertirnos en una Iglesia llena de impetu y audacia evangelizadora,
tenemos que ser de nuevo evangelizados y fieles discipulos. Conscientes de nues-
tra responsabilidad por alejados ¢ indiferentes y olvido, se necesita cuidar més el
tesoro de la religiosidad popular de nuestros pueblos, fortalecer la fe. No hemos de
dar nada por presupuesto y descontado. Todos los bautizados estamos llamados a
“recomenzar desde Cristo” (DA 549),

El mismo Papa Benedicto X VI invitd en su discurso inaugural a “una mision
evangelizadora que convoque todas las fuerzas vivas de este inmenso rebaiio” que
es pueblo de Dios en América Latina y El Caribe. Se trata de “un afdn y anuncio
misioneros que tiene que pasar de persona a persona, de casa en casa, de comunidad
a comunidad”. De programar iniciativas pastorales entre las casas de las periferias
urbanas y del interior, entre los pobres y los que sufren.

Esta misién no puede entenderse en forma dualista. Afirman los obispos
“[La misién] no puede separarse de la solidaridad con los necesitados y de su pro-
mocién humana integral: ‘Si las personas encontradas estan en una situacién de
pobreza —nos dice aun el Papa—, es necesario ayudarlas, como hacian las primeras
comunidades cristianas, practicando la solidaridad, para que se sientan amadas de
verdad. El pueblo pobre de las periferias urbanas o del campo necesita sentir la
proximidad de la Iglesia, sea en el socorro de sus necesidades mas urgentes, como
también en la defensa de sus derechos y en la promocion comiin de una sociedad
fundamentada en la justicia y en la paz. Los pobres son los destinatarios privilegia-
dos del Evangelio y un Obispo, modelado segtin la imagen del Buen Pastor, debe
estar particularmente atento en ofrecer el divino balsamo de la fe, sin descuidar el
‘pan material’ (DA 550).

Finalmente Aparecida caracteriza la Mision con €l calificativo Continental:
“Este despertar misionero, en forma de una Misién Continental” (DA 550). Nosotros
no podemos lavarnos las manos como si se tratara de un problema de los Obispos
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y de las Didcesis. Finalmente Aparecida define que se trata de una Misién perma-
nente cuando afirma del despertar misionero: “Buscara poner a la Iglesia en estado
permanerite de misién. Llevemos nuestras naves mar adentro, con el soplo potente
del Espiritu Santo, sin miedo a las tormentas, seguros de que la Providencia de
Dios nos deparara grandes sorpresas” (DA 551). Nos invitan a recobrar: el fervor
espiritual, la alegria de evangelizar, un impetu interior que nadie ni nada sea capaz
de extinguir, el valor y la audacia apostdlicos (cf. DA 552). El documento afirma:
[...] La conversin personal despierta la capacidad de someterlo todo al servicio
de la instauracién del Reino de vida... Estamos llamados a asumir una actitud de
permanente conversidn pastoral, que implica escuchar con atencion y discernir lo
que el Espiritu estd diciendo a las Iglesias a través de los signos de los tiempos en
los que Dios se¢ manifiesta” (366).

- Salir de las propias fronteras

Superar una pastoral templocéntrica significa salir de las propias fronteras.
El acontecimiento de Pentecostés significd una expansion pneumatélogica para
la Iglesia. Los asistentes, en la versién lucana, se lienaron de estupor “al oirles
hablar cada uno en su propia lengua”. Inmediatamente los apdstoles van por todo
el mundo como testigos del Resucitado y misioneros del Espiritu, Con la mision:
la fe se expande, la Iglesia crece, los seguidores del camino aumentan. La Iglesia
es fiel a su mandato constitutivo: ir por todo el mundo y ser testigo y servidora
del Evangelio.

Una Iglesia replegada sobre si misma, es menos Iglesia, se cierra y se mue-.
re paulatinamente. De aqui la importancia de salir de las propias fronteras: de la
parroquia, de los institutos religiosos. de las didcesis. Ponerse en camino hacia
nuevas fronteras: hacia los rincones de la historia y de la sociedad, hacia los que
alin no han sido evangelizados. El desafio estd en ser una Iglesia mds kerigmatica
y profética.

El documento sobre la Proclamacion Profética del Evangelio pide “Des-
pertar la inquietud y la mistica misioneras”, suscitar y promover la dimension
misionera de la vocacidn cristiana, de modo que todo bautizado se sienta misionero,
“enviado” por el Seiior a los demds, cualquiera sea su estado de vida (PPEV 170),
En particular asume dos compromisos:

- Evangelizacion de los alejadoes: Tr hacia los que estan lejos en la vivencia
de la fe. Renovar la dimensién misionera de la fe, prestando una atencién especial
a los bautizados que viven como si no conocieran a Cristo (PPEV 138).
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- Mision “ad gentes”: Ir hacia los que ain no les ha llegado el anuncio del
Evangelig. Despertar y reforzar la vocacion misionera de llevar el Evangelio a
aquellas personas y pueblos que todavia no conocen a Cristo (PPEV 146).

DESAFIO 3: UNA ESPIRITUALIDAD DE COMUNION
Discipulos y misioneros

Antes de ser misioneros y para ser misioneros, es necesario ser discipulos
de Jesis. Aparecida ha insistido con razén en este tema. El discurso del Papa Be-
nedicto XVI en la sesién inaugural de Aparecida es muy elocuente al respecto y
resulta programdtico: todos los cristianos por nuestro bautismo estamos llamados
a ser discipulos y misioneros.

La condicion del discipulo brota de Jesucristo como de su fuente, porlafe y
el bautismo, y crece en la Iglesia, comunidad donde todos sus miembros adquieren
igual dignidad y participan de diversos ministerios y carismas. De este modo, se
realiza en la Iglesia la forma propia y especifica de vivir la santidad bautismal al
servicio del Reino de Dios (DA 184).

En ¢l fiel complimiento de su vocacién bautismal, €l discipulo ha de tener
en cuenta los desaffos que el mundo de hoy le presenta a la Iglesia de Jesis, entre
otros: el éxodo de fieles a las sectas y otros grupos religiosos; las corrientes cul-
turales contrarias a Cristo y la Iglesta; el desaliento de sacerdotes frente al vasto
trabajo pastoral; la escasez de sacerdotes en muchos lugares; ¢l cambio de para-
digmas culturales; el fendmenc de la globalizacidn y la secularizacion; los graves
problemas de violencia, pobreza € injusticia; Ia creciente cultura de la muerte que
afecta la vida en todas sus formas (DA 185).

El Papa Benedicto XVI en su discurso inaugural afirmé: “El discipulo,
fundamentado asi en la roca de la palabra de Dios, se siente impulsado a llevar la
buena nueva de la salvacion a sus hermanos. Discipulado y misién son como las
dos caras de una misma medalla: cuando el discipulo esta enamorado de Cristo,
no puede dejar de aniunciar al mundo que sélo B! nos salva (cf. Heh 4, 12). En
efecto, el discipulo sabe que sin Cristo no hay luz, no hay esperanza, no hay amor,
oo hay futuro™

En este sentido toda la reflexion de Aparecida Hegd al consenso de eliminar
la conjuncién “y” de la expresion. No se trata de que en la Iglesia hay discipulos
y hay misioneros. En ¢l sentido que algunos estin llamados a ser discipulos de
Jesiis y otros a ser misioneros. Todos los bautizados somos discipulos misioneros,
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non configuramos a Jestis al cumplir su misién evangelizadora. Jesiis forma a sus
dz'sr:ﬂoulaﬁ para enviarlos a la mision. Se trata de una formacién para ser discipu-
los misioneros. Bastaria analizar todo la vida piiblica de Jesis bajo este aspecto.
El evangelio de Marcos presenta a Jesis que llama al discipulado, forma a sus
discipulos para la misién.

- Otros Cristos: vocacion del laico a la santidad

El desafio principal de todo cristiano es actuar como Cristo, en su propia
realidad, para lo cual requiere ser otro Cristo (Cf. Rm 8). Por eso, ¢l laico, respon-
diendo a su mision de evangelizar las realidades temporales, debe conocer a Dios,
escuchar su Palabra, familiarizarse con El con la oracién, identificarse con El,
incorporarse mds plenamente a El como miembro activo de su Cuerpo, nutrirse de
de sus sacramentos, testimoniarlo con la vida y con la Palabra {cf. LCV 97).

Para los laicos la accion evangelizadora consiste en hacer penetrar en todos
los ambitos los valores del Evangelio, iluminando y santificando las realidades
humanas en las que viven. Asi responden al llamado que hace Jesis de ser “sal de
la tierra™ y “luz del mundo™ (Mt 5, 13-14). “Cada generacién de cristianos tiene
ante si los retos propios de su tiempe y cada cristiano tiene que enfrentar estos
retos, asumiendo, en primer término, su propia cristificacion. Cada quien tiene su
tarea humana y cristiana de la que debe responder ante su Creador y Redentor. La
sociedad venezolana de hoy presenta al laicado una serie de desafios a los que hay
que dar respuesta” (LCV 99). Entre ellos, el CPV destaca: “Vivir la espiritualidad
laical, para santificarse en sus propias realidades” (LCV 101). Esto se recoge en
la orientacion: “Centrarse en Cristo... al que hay que conocer, amar ¢ imitar, para
vivir en El la vida trinitaria y transformar con El la historia™ (NMI 29).

Los fieles laicos, inmersos en el misterio de Dios e incorporados en la socie-
dad, estdn llamados a cultivar una auténtica espiritualidad laical, que rehtiye tanto
del espiritvalismo intimista como del activismo social y sabe expresarse en una
sintesis de fe y vida que confiere unidad, significado y esperanza a la existencia.
Para el cumplimiento de sus deberes sociales, los fieles laicos deben fortalecer
su vida espiritual y moral, profundizar las motivaciones interiores hasta llegar a
un compromiso social y politico. “En la experiencia del creyente, en efecto, ‘no
puede haber dos vidas paralelas: por una parte, la denominada vida espiritual,
con sus valores y exigencias; y por otra, la denominada vida secular, es decir, la
vida de familia, del trabajo, de las relaciones sociales, del compromiso politico y
de la cultura” (ChL 59). Es necesaria una sfaresis entre fe y vida, que exprese las
creencias de la fe en la accidn en la sociedad y en el mundo.
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- Una profunda experiencia de Dios desde el ministerio ordenado

EFCPV pide a los ministros ordenados: “Promover una profunda experiencia
de Dios que alimente el seguimiento € imitacion de Cristo Buen Pastor” (OPD 110).
Para ello sefiala como primera orientacién: “Los Ministros ordenados cultivardn
una profunda experiencia de Dios que los lleve a un encuentro vivo con Jesucristo,
camino de conversién personal y solidaridad fraterna. a través de la celebracién
gozosa de la Eucaristia; recurriendo al sacramento de la Reconciliacion como medio
de purificacién y profundizacién de la vida espiritual y apostélica; santificando el
tiempo con la oracién de la liturgia de las horas, en nombre de la Iglesia; buscando
un equilibrio entre los tiempos dedicados al servicio pastoral y a la lectura orante
de la Palabra de Dios” (OPD 110) .

Les pide avivar el carisma recibido a través de una sélida formacién perma-
nente, de !a vivencia de la espiritualidad de comunién, de la asuncién del ministerio
pastoral como fuente de santificacién: creyendo lo que anuncian, anunciando lo
que viven y viviendo lo que celebran.

Entre las orientaciones hay una muy indicativa: *Los ministros ordenados
dedicardn la mayor parte de su tiempo a la misién pastoral y evitardn dedicarse
a tareas ajenas a su ministerio” (OPD 129). Con ello se corrobora que el lugar de
santificacion es el propic ministerio pastoral. Para ello los ministros ordenados
fomentaran medios para crecer en madurez humana y psico-afectiva; se capacitardn
para tomar decisiones y guiar la comunidad; asumiradn la antoridad como servicio
y no como dominio, aceptando las criticas, promoviendo la comunién y viviendo
el celibato como testimonio de amor y entrega a Dios. Testigo de aquello que
anuncia, y llamado a la santidad en la Iglesia, buscara la coherencia entre lo que
es y lo que vive. Todo ministro ordenado manifestard un estilo de vida reconocible
en sus ensefianzas, pero sobre todo en su vida diaria.

- Testigos de Dios: un reto especial para la Vida Consagrada

A todos se nos pide ser Testigos de Dios, cultivar una gran espiritualidad,
ser signos de la presencia de Dios en un mundo que parece ha perdido sus rastros.
Esta llamada es para todos. pero de manera especial para los consagrados, a los
que el Concilio Plenario les ha pedido como primera orientacién pastoral: la pasidn
por Dios, ser sus testigos.

La vida consagrada ha sido maestra en la oracién a lo largo de la historia, hoy,
en un mundo que tiende a construirse al margen de Dios. se le pide ser escuela de
oracidn, taller de la vida con Dios (VCV 113). La gente percibe que somos grandes
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trabajadores, poco nos ven rezar. Son pocas las comunidades que comparten con
sus destinatarios espacios de oracidn y de contemplacién. Afortunadamente se es-
tan multiﬁ'licando momentos de lectio divina con laicos y jévenes. Sin embargo la
primera cosa que se nos pide es que seamos hombres y mujeres de Dios, maestros
de oracién, acompafiantes espirituales en la vida de las personas y comunidades,
signos del amor y presencia de Dios, testigos que en su ser y hacer den razén de la
esperanza cristiana, facilitadores de la experiencia de Dios, desde la lectura orante
de la Palabra y de la vida (cf. VCV 114).

Esto nos pide abrir nuestras comunidades a jévenes y laicos, flexibilizar
y dinamizar nuestros momentos comunitarios de oracion, crear nuevos signos y
simbolos del lenguaje religioso, comprensibles para la gente, para que hagamos
sentir y gustar a Dios (cf. VCV 115). Ser testigos de que s6lo Dios basta para llenar
la vida de sentido y de gozo.

El ser testigos de Dios no es sélo para las comunidades esencialmente con-
templativas, para los monasterios, sino para todos los consagrados y consagradas,
también para los que viven insertos en un mundo que, ante la supervaloracion de lo
material, va perdiendo el sentido de lo divino. Nuestra oracién permitird infundir
un nuevo soplo de vida en la Iglesia y en el hombre actual (DA 221). Aparecida al
respecto nos pide: “En un continente, en ¢l cual se manifiestan serias tendencias
de secularizacién, también en la vida consagrada, los religiosos estin llamados a
dar testimonio de la absoluta primacia de Dios y de su Reino. La vida consagrada
se convierte en testigo del Dios de la vida en una realidad que relativiza su valor
(obediencia), es testigo de libertad frente al mercado y a las riquezas que valoran
a las personas por el tener (pobreza), v es testigo de una entrega en el amor radical
y libre a Dios y a la humanidad frente a la erotizacién y banalizacion de las rela-
ciones (castidad)” (DA 219).

Aparecida afirma: “Desde su ser, la vida consagrada estd llamada a ser ex-
perta en comunion, tanto al interior de la Iglesia como de la sociedad. Su vida y su
misién deben estar insertas en la Iglesia particular y en comunidn con el Obispo.
Para ello, es necesario crear cauces comunes e iniciativas de colaboracion, que
Heven a un conocimiento y valoraciéon mutuos y a un compartir la mision con todos
los Hamados a seguir a Jesus” (DA 218).

La vida consagrada estd llamada a ser una fuente de acogida y evangelio
mediante ¢l testimonio de la comunidn fraterna, que constituye ¢l suefio de Dios
para todas sus criaturas. E] testimonio de los consagrados, llamados a construir la
comunién es una afirmacion profética: que “es posible la convivencia por encima
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de edades, procedencia y mentalidad; es posible ayudarse, trabajar, quererse y

compartir lo que se tiene con personas no elegidas, diferentes, porque juntos miran
, . . . L

un objetivo comiin: el Reino y a quien lo sustenta, Dios” (VCV 61).

Las comunidades religiosas estdn llamadas a ser testigos de la fraternidad,
caminos de unidad y encuentro, en un mundo roto, sediento de igualdad y amistad,
pero en el que se desarrollan rencores y odios, divisién y destruccién nunca antes
vistos. La apertura a los laicos con los que se comparte el espiritu y la misién
constituye un signo de una Iglesia de hermanos. Para ello la vida consagrada debe
ser significativa, signo de contraste, espacio de esperanza y respuesta a los grandes
interrogantes de la gente.

Constructores de comunion y de comunidades

El discipulado tiene un caracter profundamente mistico y comunitario. Jestis
retine y forma a sus discipulos en comunidad. Los envia a formar comunidades.
Llama la atencién el plural del envio de Jesus Resucitado. Ningin discipulo es
enviado solo a una comunidad, ninguna misién es aislada. Todo misionero es
enviado en comunién, de dos en dos como en [a primera misién. Pablo es acom-
paiiado por un grupo de discipulos misioneros. Se trata de un llamado de Dios a
todos, y especialmente a los consagrados, a ser testigos y artifices de esta nueva
relacién: la comunién.

Entre las causas del avance de las sectas y de otros movimientos religiosos,
el Concilio enumera “el débil sentido de comunidad en numerosas parroquias y la
poca acogida y acompaiiamiento de los fieles por parte de sus pastores” (ISMR 44).
El documento CVI reconocié un déficit comunional, unido al desarrollo progresivo
se de “una tendencia de friccién y de signos de division en la sociedad que influyen
en la vida de la Iglesia” (CVI 63). De aqui el gran desafio de ser forjadores de
comunidades, artifices de reconciliacién en un pais dividido y polarizado.

DESAFIO 4: PROFETAS DEL REINO
- La opcitn por los pobres

La primera proclamacién del Evangelio lleva segin el principio de la en-
carnacidn del Verbo a anunciar el respeto a la dignidad de la persona humana y
de la justicia. El Concilio Plenario, en el primer documento, indicé como segunda
linea de accidn: “Reforzar y hacer mds clara su opcion preferencial por los pobres”
(PPEV 157). Pide fortalecer la presencia de la Iglesia entre los mds desfavorecidos
y hacerla cada vez mds significativa, asumiendo y defendiendo, en todo momento
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y lugar, la causa de los pobres como expresion de la Buena Noticia de Salvacién.
En el quLnto documento afirma: “Este Concilio considera que la opcién por los
pobres es uno de los desafios mas importantes y pide que se favorezca la reflexion,
la planificacién y la oferta de medios, para proponer a todos caminos que sean
respuesta ante las grandes desigualdades y exclusiones que padece la mayoria del
pueblo” (VCV 129).

De igual manera, todos escuchamos con alegria la proclama de Aparecida:
“Hoy queremos ratificar y potenciar la opcidn del amor preferencial por los pobres
hecha en las Conferencias anteriores” (DA 396). El documento de Aparecida, en el
capitulo octavo, dedica un punto especial a la opcidn preferencial por los pobres y
excluidos: “La opcidn preferencial por los pobres es uno de los rasgos que marca
la fisonomia de la Iglesia latinoamericana y caribeiia” (DA 391). Se retoma la
afirmacion del Papa Benedicto X VI en el discurso inaugural: “la opcién preferencial
por los pobres estd implicita en la fe cristolégica en aquel Dios que se ha hecho
pobre por nosotros, para enriquecernos con su pobreza” (DI 3, DA 392).

Esta opcidn nace de nuestra fe en Jesucristo, el Dios hecho hombre, que se
ha hecho nuestro hermano. Por la fe cristologica, los cristianos, estamos llamados
a contemplar, en los rostros sufrientes de nuestros hermanos, el rostro de Cristo
que nos llama a servirlo en ellos: “Los rostros sufrientes de los pobres son rostros
sufrientes de Cristo. Ellos interpelan el nticleo del obrar de la Iglesia, de la pastoral
y de nuestras actitudes cristianas. Todo lo que tenga que ver con Cristo, tiene que
ver con los pobres y todo lo relacionado con los pobres reclama a Jesucristo (DA
393).

“De nuestra fe en Cristo, brota también la solidaridad como actitud perma-
nente de encuentro, hermandad y servicio, que ha de manifestarse en opciones y
gestos visibles, principalmente en la defensa de la vida y de los derechos de los mas
vulnerablgs y excluidos, y en el permanente acompaiiamiento en sus esfuerzos por
ser sujetos de cambio y transformacién de su situacién” (DA 394). Toda la Iglesia
debe ser “abogada de la justicia y defensora de los pobres™ ante “intolerables des-
igualdades sociales y econémicas”, que “claman al cielo”. La Doctrina Social de
la Iglesia es capaz de suscitar esperanza en medio de las situaciones mds dificiles
(DA 395).

Aparecida enuncia ¢l compromiso renovado de hacer de 1a opcidn por los
pobres un eje transversal de la pastoral. “Nos comprometemos a trabajar para que
nuestra Iglesia siga siendo, con mayor ahinco, compafiera de camino de nuestros
hermanos mas pobres, incluso hasta el martirio. Hoy queremos ratificar y potenciar
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la opcion del amor preferencial por los pobres hecha en las Conferencias anterio-
res. Que gea preferencial implica que debe atravesar todas nuestras estructuras y
prioridades pastorales. La Iglesia latinoamericana estd llamada a ser sacramento
de amor, solidaridad y justicia entre nuestros pueblos” (DA 396).

De nosotros depende, en gran medida que nuestra opcidn por los pobres
no se quede en un plano tedrico o meramente emotivo, sin verdadera incidencia
en nuestros comportamientos y en nuestras decisiones. Es necesaria una actitud
permanente que s¢ manifieste en opciones y gestos concretos, y evite toda actitud
paternalista. Se nos pide dedicar tiempo a los pobres, prestarles una amable atencidn,
escucharlos con interés, acompaiiarlos en los momentos mds dificiles, eligiéndolos
para compartir horas, semanas o afios de nuestra vida, y buscando, desde ellos, 1a
transformacién de su situacion. No podemos olvidar que el mismo Jesis lo propuso
con su modo de actuar y con sus palabras: “Cuando des un banquete, invita a los
pobres, a los lisiados, a los cojos y a los ciegos (Lc 14, 13)” (DA 397).

Séle desde 1a experiencia creyente de la cercania que nos hace amigos po-
dremos apreciar los valores de los pobres de hoy, sus legitimos anhelos y su modo
propio de vivir la fe. La opcién por los pobres debe conducirnos a la amistad con
los pobres... A la luz del Evangelio reconocemos su inmensa dignidad y su valor
sagrado a los ojos de Cristo, pobre como ellos y excluido entre ellos, compartimos
con ellos la defensa de sus derechos {cf. DA 398).

- Servidores de los pobres: una llamada especial a los consagrados

“Los consagrados y consagradas, seglin sus carismas fundacionales, son
llamados a hacer de sus lugares de presencia, de su vida fraterna en comunion
y de sus obras, espacios de anuncio explicito del Evangelio, principalmente a los
maés pobres, como lo han hecho en nuestro continente desde el inicic de la evan-
gelizacion” (DA 217).

La vida consagrada est4 llamada a ser una vida discipular y misionera ra-
dicalmente profética, “capaz de mostrar a la luz de Cristo las sombras del mundo
actual y los senderos de vida nueva, para lo que se requiere un profetismo que
aspire hasta la entrega de la vida, en continnidad con la tradicion de santidad y
martirio de tantas y tantos consagrados a lo largo de 1a historia del Continente. Y
al servicio del mundo, apasionada por Jesiis, vida del Padre, que se hace presente
en los mds pequeiios y en los dltimos a quienes sirve desde €l propio carisma y
espiritnalidad (DA 220).
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El Concilic Plenario termina con la invitacién a los consagrados: “sean
profetas”, “La vida consagrada, que nacié como contraste de un mundo cuyos va-
lores no son los del Evangelio, debe ser hoy profecia de la esperanza y espacio de
didlogo, al mismo tiempo que instancia critica que busca la reforma de costumbres,
de estilos y hasta de leyes en desacuerdo con ¢l evangelio” (VCV 130).

La profecia pide fidelidad creativa a lo mds profundo de su significado:
memoria de Dios y su Reino, parabola de otros destinos y valores, contraste es-
catoldgico, signo de Dios sumamente amado, de una Iglesia servidora siempre en
caming, y de la posibilidad de una humanidad mejor (VCV 131).

El documento de Aparecida afirma que los pueblos latinoamericanos y
caribefios esperan mucho de los consagrados porque “muestran €l rostro materno
de la Iglesia. Su anhelo de escucha, acogida y servicio, y su testimonio de los va-
lores alternativos del Reino, muestran que una nueva sociedad latinoamericana y
caribeiia, fundada en Cristo, es posible (DA 224).

La Vida Consagrada siente de manera especial ¢l mandato de “inculturar
la vida y el Evangelio en todos los rincones de la historia”, entre “los pobres: para
que el mundo crea”.

La Vida Consagrada, por su mismo ser ¢ historia, tiene como opcién pre-
ferencial los pobres (Cf. VC 82) y todas las formas de pobreza. Es propio de ella
hacer felices a sus semejantes, al margen de su credo religioso, raza, color, o sexo,
y por ello debe situarse desde sus posibilidades, alli donde se sufre o se muere, allf
donde los derechos humanos son violados, en las fronteras de la vida y donde sea
necesario ofrecer una mano amiga que aporte humanidad (VCV 117).

- Derechos humanos

Una de las implicaciones pastorales de la opcidn por los pobres es la promo-
cion y defensa de los derechos humanos. El documento tercero del CPV indica entre
sus desafios: “Concretar la solidaridad cristiana y defender y promover la paz y los
derechos humanos ante las frecuentes violaciones de los mismos” (CIGNS 138).

Si bien hay la Constitucién de 1999 hizo un esfuerzo por brindar proteccion
legal a la ciudadania y defender sus derechos humanos, la situacién en este campo
sigue siendo preocupante. El CPV seiiala: “la deficiencia en la administracién de
justicia, la crisis del sistema penitenciario y la ineficiencia de los organismos de
seguridad, son aspectos innegables de la crisis social” (CIGNS 27). Se seiiala que
existe, ademds, un creciente descontento popular, debido al alto costo de la admi-
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nistracion de justicia y a la incapacidad de las instituciones competentes para inves-
tigar y sapcionar a los responsables de hechos como la corrupcion y la impunidad
generalizada. Esto ha llevado a la pérdida de confianza en sus instituciones, entre
ellas el Poder Judicial. La agresion a los derechos humanos se ve especialmente
reflejada en la inseguridad personal, el atropello judicial, 1a represién, la violencia
en nuestros barrios, con sus secuelas de muerte y desolacidn.

La promocién y defensa de los derechos humanos, asi como el fomento de
la conciencia del cumplimiento de los propios deberes, es un desafio para la comu-
nidad eclesial en todas sus instancias. En un clima generalizado de violencia y de
inseguridad, tal como ha sido destacado por la reciente carta pastoral de la CEV,
es tambié€n un desafio la promocion de la paz tanto a nivel social como politico,
evitando las divisiones, los odios y la violencia (cf. CIGNS 140).

“A través de sus diversas instancias, la Iglesia instrumentard organismos
para promover y defender ¢l derecho de cada persona a la vida, desde el momento
de su concepcidn hasta la muerte natural, luchara contra la eutanasia, €l aborto
provocado, la violencia contra las personas y la familia, y apoyard la accion ¢ ini-
ciativas de instituciones que trabajen en este campo. De manera particular, velara
por el derecho a la calidad de vida de la nifiez y juventud en sitnacion de peligro,
y procurara darles atencidn especial” (cf. CIGNS 143-144). “La Iglesia promoverd
una lucha frontal de la sociedad venezolana contra ¢l alcoholismo y el consumo y
trafico de todo tipo de drogas, insistiendo en la accién preventiva y reeducativa, y
especialmente seftalando la responsabilidad del Estado en prevenir y combatir el
narcotrafico™ (cf, CIGNS 147).

El documento 13, Evangelizacion de la Cultura en Venezuela, plantea como
desafio “fortalecer las comunidades e instituciones como mediaciones sociales, a
través de la organizacion y participacion de los ciudadanos y la defensa de los valores
y convigeiones personales y familiares, para consolidar los valores democréticos
y ejercer la soberania popular. Al mismo tiempo, denunciar toda violacion de los
derechos humanos, en particular la discriminacion y exclusion distorsionadoras de
la subsidiaridad (sociedades intermedias) y Ia unidad en la diversidad” (ECV 86).
Al mismo tiempo, ante “la grave crisis de vigencia de los valores éticos de la vida,
la verdad, 1a justicia, la libertad, la solidaridad y la paz”, se propone “promover
una auténtica cultura de la vida, de la solidaridad y de la fraternidad, mediante la
educacion en valores, la participacién en experiencias de reconocimiento mutuo
y convivencia social, acciones en defensa de los derechos humanos y el respeto a
la naturaleza” (ECV 9{)).
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DESAFIO 5: INCULTURACION DEL EVANGELIO
Y EVANGELIZACION DE LA CULTURAMU

El documento de Santo Domingo afirma: “es necesario incuiturar el Evan-
gelio a la luz de los tres grandes misterios de la salvacion: 1a Navidad, que muestra
el camino de la Encarnacién y mueve al evangelizador a compartir su vida con ¢l
evangelizado; la Pascua, que conduce a través del sufrimiento a la purificacién de
los pecados, para que sean redimidos; y Pentecostés, que por la fuerza del Espiritu
posibilita a todos entender en su propia lengua las maravillas de Dhos” (SD 230).
La Encarnacidn nos lleva a la inculturacion del Evangelio; la Pascua a la Evange-
lizacién de las culturas; Pentecostés nos invita a trascender toda cultura hacia una
dimensién universal donde se superan las diferencias en el todo.

- Inculturacién del Evangelio (misterio de la Encarnacién)
Inculturacién de la evangelizacidn

El primer documento conciliar traté como uno de sus cinco niicleos pro-
blematicos: la inculturacién del Evangelio. Analizo la situacion sefialando luces y
sombras de la inculturacion. Le dedicé un interés especial al tema de la inculturacién
entre los pueblos indigenas reconociendo que, gracias a los misioneros presentes
en los distintos Vicariatos, se ha avanzado en el conocimiento de sus culturas y de
sus lenguas; en la asuncién de sus simbolos. ritos y expresiones religiosas en las
celebraciones litirgicas. La inculturacion en el mundo afro-descendiente apenas
se estd iniciando.

Sobre la inculturacién en las demds culturas, afirmé que poco a poco “nos
estamos dando cuenta de que entrar en la cuitura es condicién indispensable para
anunciar la Buena Noticia de la persona y el proyecto de Jesus. Esta conviccion
abre camino a la diversificacién de propuestas pastorales. Estamos conscientes
de la necesidad de sumergirnos en las diversas culturas, porque ya no existe un
tinico, uniforme y estdtico destinatario de la Evangelizacion, sino gran variedad
de situaciones sometidas a cambios constantes por la fuerza de la cultura globali-
zada” (PPEV 13). De aqui la necesidad de una evangelizacion inculturada en los
distintos ambientes: campesino, suburbano y urbano, asi como en las diferentes
culturas regionales.

Sin embargo hay una fuerte tendencia a prescindir de la variable cultural:

11 Este apartado lo retomo fundamentalmente de mi comentario al documento Evangelizacion
de la Cultura en Venezuela, publicado por Ediciones Tripode.
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“Hablamos mucho de inculturacién, pero la practicamos poco; mas bien trasplan-
tamos modelos culturales ajenos... No hemos asumido la simbologia de la cultura
venezolaha en nuestras expresiones evangelizadoras” (PPEV 32). No se penetra
en el significado intimo de las expresiones culturales, se reducen muchas veces a
manifestaciones culturales meramente folcléricas. No realizamos investigaciones
ni reflexiones serias sobre las distintas culturas presentes en nuestro pais.

Consciente gue inculturar es insertar la fe ¢cristiana en el alma de una cultura,
el Concilio se compromete a “proclamar el Evangelio, teniendo en cuenta la multi-
plicidad de culturas y la nueva cultura emergente, para lograr una mayor sintonia
y comunicacién con todas las personas (PPEV 128). Esto exige conocimiento de
las diferentes categorias y expresiones culturales de las diversas comunidades (in-
digenas, afro-venezolanas, campesinas, urbanas, suburbanas, de inmigrantes).

Religiosidad popular

La religiosidad popular constituye una sintesis entre fe y vida hecha por el
mismo pueblo, algo propio de!l pueblo. “Es una expresion privilegiada de la incultu-
racion de la fe. No se trata sdlo de expresiones religiosas, sino también de valores,
criterios, conductas y actitudes que nacen del dogma catdlico y constituyen la sabi-
duria de nuestro pueblo, formando su matriz cultural” (SD 36}. Nuestro pueblo tiene
hondas raices religiosas, con un sustrato catdlico. Son muchas las expresiones de esa
religiosidad: la devocién al Nazareno, a la Virgen y a los Santos; 1as procesiones,
la peticion de la bendicién. Alrededor del adio liturgico se suceden expresiones de
religiosidad popular: en la Navidad: pesebres, paradura y robo del Nifio, posadas,
miisica; en la Cuaresma y Semana Santa: ceniza. palmas, procesiones, via crucis).
Otras fiestas muy sentidas son la Cruz de Mayo, el Corpus Christi: altares, diablos
danzantes. Buena parte de nuestra arquitectura, escultura, pintura, musica y arte-
sania refleja la religiosidad popular (cf. PPEV 16, ECV 20, CMF 46}. Los valores de
la religiosidad de nuestro pueblo constituyen un verdadero vinculo de pertenencia
e identificacion con la Iglesia. La emigracion del campo a las ciudades, el proceso
de secularizacion y la transicidn a la modernidad y posmodernidad plantean la
exigencia de buscar nuevas expresiones de los valores religiosos en una condicién
cultural y social que estd cambiando radicalmente.

El Concilio la define como una fe que debe madurar, para purificarse de
algunas debilidades contrarias a la fe cristiana: tendencias mdgicas, supersticion,
pricticas esotéricas, horéscopos. Es necesario pasar de la vivencia popular a un
mayor compromiso social, de una escasa formacion religiosa a una mayor valo-
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racion de la Biblia. Se reafirma la opcién de Puebla: la inculturacién exige “‘el
esfuerzo de un trasvasamiento del mensaje evangélico al lenguaje antropolégico
y a los sitnbolos de la cultura en la que se inserta” (DP 404, ECV 67). En concre-
to, la religiosidad popular, “en cuanto contiene encarnada la palabra de Dios, es
una forma activa con la cual el pueblo se evangeliza continnamente a si mismo”
(DP 450). El gran desafio en este campo es “profundizar la religiosidad popular.
Hacer de la religiosidad popular una fuente de identidad cristiana, de vitalidad y
transformacién, ahondando en sus valores y corrigiendo sus posibles desviaciones
y limites” (PPEV 134).

Inculturacién de la liturgia

El documento sobre la celebracion de los misterios de la fe parte de la
constatacién de que en nuestra liturgia ain “no se han asumido completamente
los valores de la religiosidad popular y el sustrato cultural del pueblo venezolano™
(CMF 4). Después de quinientos afios de presencia del Evangelio en nuestras tierras,
&ste ha permeado profundamente la cultura, las relaciones sociales y ¢l folclore,
sin embargo no hemos una inculturado la liturgia. El aspecto celebrativo y par-
ticipativo de las manifestaciones de la religiosidad popular no aparece de modo

tan claro en los actos litdrgicos, de modo que éstas preceden y siguen a nuestras
liturgias (CMF 46).

Las variadas expresiones de 1a religiosidad popular son ¢l fruto del esfuerzo
de unir fe y cultura por parte de los pastores de la Iglesia. Hoy es necesario un
mejor acompaiiamiento y aprovechamiento de ellas para la evangelizacién. Por eso
el Concilio asume el desafio de “evangelizar la religiosidad popular v dejarnos
evangelizar por ella” (CMF 147), Se trata de reconocer los valores del Reino de
Dios presentes en nuestro pueblo; de recuperar el valor pastoral de las manifes-
taciones de la religiosidad popular; de integrar lo cultural y lo litdrgico, lo civil
y lo religioso (CMF 149); de propiciar la integracién de la religiosidad popular
y la vivencia litirgica que propone la Iglesia, de manera que ¢l Pueblo de Dios
avance en la maduracién de su fe (CMF 150); de iniciar y apoyar experiencias que
incorporen al culto elementos de la cultura y religiosidad populares venezolanas:
miisica, cantos, danzas v otras manifestaciones (CMF 151).

Inculturacion de la pastoral: Una tarea para las regiones

El Concilio pide finalmente inculturar la pastoral, es decir, la vida y el mo-
delo de organizacidn de [as comunidades eclesiales. Para ello asume la siguiente
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orientacion pastoral: “resaltar los valores cristianos de la identidad cultural propia
de las diferentes regiones de Venezuela, por la iluminacién de la Encarnaci6n
yla interf)relacién de la realidad, a través de una pastoral inculturada desde las
provincias eclesidsticas y los vicariatos apostélicos” (ECV 89). Esta orientacién
es reiterada en otros documentos (ICM 210-212, CV1 99).

Es imperioso comenzar por tomar conciencia de la necesidad que tenemos de
la inculturacién. En efecto, entre las causas internas sefialadas de 1a poca evangeli-
zacion en Venezuela se enumera el hecho que “muchas personas y movimientos en
nuestra Iglesia no se plantean en absoluto €l tema de la inculturacién del Evangelio. ..
Se da por supuesto que conocemos nuestra cultura” (PPEV 57). Falta ademas una
adecuada sintonia afectiva con algunos ambientes culturales.

A nivel regional se pide promover la inculiuracion del cristianismo en las
diversas regiones geogrdficas, histdricas y culturales de Venezuela, particularmente
a través de las provincias eclesidsticas. Los agentes pastorales ayndardn a que en
sul region se viva el cristianismo a fondo y promoveran expresiones cristianas desde
el arte y el lenguaje propios de cada cultura (ICM 210-212).

Al ser Venezuela un pais multicultural (PPEV 11), es imposible plantear
una inculturacidn a nivel nacional y una pastoral uniforme. No puede darse una
inculturacién sino desde las regiones que tienen una identidad mas homogénea:
Los Llanos, Los Andes, el Zulia, el Oriente, el Centro, Guayana (ECV 89). Aqui
cobran importancia las provincias eclesidsticas cuya renovacién se pide en los do-
cumentos 2,9y 11 (CVI 18,99; OPD 117, ICM 112-113, 200). La inculturacion es
una tarea prioritaria: colorear ¢l rostro concreto de una Iglesia que se encarna en
cada zona del pafs: una iglesia llanera debe tener una caracteristicas propias que
la diferencian de una iglesia andina; una iglesia oriental debe ser distinta de una
iglesia occidental. Si son iguales, teniendo caracteristicas culturales especificas,
guiere decir que no ha habido suficiente inculturacion (PPEV 83).

- Evangelizacion de las culturas (misterio de la Pascua)

El misterio de la Pascua, muerte y resurreccion de Nuestro Sefior Jests,
conduce a través del sufrimiento a la purificacion y redencién de los pecados. San
Agustin habla de este misterio con bellisimas palabras: “;A quién hizo morir la
muerte? La muerte dio muerte a la vida, para que la vida diese muerte a la muerte”
(“Quid occidit? Occidit vitam mors, Ut a vita occideretur mors”, sermon 279, 3). Con
estas palabras se indica que la resurreccion es el triunfo de la vida y del amor.
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La resurreccion de Jesds supone el triunfo de la vida contra todas las injus-
ticias y opgesiones personales y estructurales de nuestro mundo. En ella se revela
la fidelidad de Dios y su amor sin limites. La omnipotencia de Dios se comprende
desde su impotencia en la cruz. Por ello la resurreccién de Jests es motivo de
esperanza para todos los crucificados del mundo. Delante del escandalo de la in-
justicia gue provoca la muerte se comprende mejor el alcance del triunfo de Dios.
Con los crucificados de 1a historia, sin pactar con sus cruces y ¢n el proceso de
liberacién de esas cruces, se puede anunciar y creer en la resurreccion de Jess.
El amor se presenta como una fuerza de resurreccion que exige eternidad: “Ti
para mi no morirds”.

El misterio de la Pascua es salvador por excelencia. Jesucristo murié por el
perddn de nuestros pecados (Hch 5,30). Una vez que por la inculturacion del Evan-
gelio se entra en el alma de una cultura, que se aprecia todo lo positivo, aparecen
también algunas situaciones que son inhumanas y, por ello, contrarias al plan de
Dios. En ¢ste sentido, €l documento conciliar sobre la cultura quicre encarar la
deshumanizacién provocada por la anticultura de la muerte que se expresa en la
violencia, el poco valor atribuido a la vida humana, los problemas del alcoholis-
mo, el consumo y trifico de drogas, los fendmenos del secuestro y del sicariato, Ia
corrupcion, la impunidad y la manipulacién de cosas, servicios y personas.

El Concilio asume el compromiso de “promover una auréntica cultura de
la vida, de la solidaridad y de la fraternidad, mediante la educacién en valores,
Ia participacién en experiencias de reconocimiento mutuo y convivencia social, .
acciones en defensa de los derechos humanos y el respeto a la naturaleza” (ECV
&9). El documento sobre la Contribucién lo expresa en estos términos: “promover la
paz y los derechos humanos ante las frecuentes violaciones de los mismos” (CIGNS
138) y pide “intensificar la Jabor de evangelizacidén del ambito cultural, defendiendo
y promoviendo los valores humanos” (CIGNS 161). Para superar esta anticultura
de la violencia y de la muerte (se dice que es anticultura, ECV 90a, porque conmo
tal nunca podrd ser una cultura sino una negatividad o una carencia), el Coucilio
invita a promover iniciativas de trabajo y recreacion, de participacion y servicio
comunitario, como parte de una cultura de la vida y la solidaridad (ECV 90f).

La Iglesia tiene ¢l gran compromiso de anunciar el Evangelio de la Vida
“con intrépida fidelidad como buena noticia a los hombres de todas las épocas y
culturas” (Evangelium Vitae 1), porque constituye el centro del mensaje de Jestis.
El Evangelio de la vida es para la ciudad de los hombres, no es exclusivamente para
los creyentes sino para todos. No podremos tener alegria plena si no comunicamos
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este Evangelio a los demds, si s6lo lo gunardamos para nosotros mismos. Por eso la
Iglesia declara que el respeto incondicional del derecho a la vida de toda persona es
uno de los pilares sobre los que se basa toda sociedad civil. Esto exige respetar la
vida desde su concepcidn hasta su muerte natural, defender los derechos humanes,
contribuir a la renovacién de la sociedad mediante la edificacién del bien comiin,
garantizar la democracia y la paz (EV 101). En pocas palabras se trata de construir
una auténtica cultura humana, de afirmar e/ poder de la vida sobre la muerte.

- Dimensién universal de la cultura (misterio de Pentecostés)

En relacién a la cultura, el misterio de Pentecostés significa una apertura a
la cultura planetaria, a no quedarnos encerrados en la particularidad de la propia
cultura sino a trascenderla. Ya hemos hablado antes de 1a cultura global como un
fenémeno que nos envuelve a todos y nos interconecta cada vez mds. El documento
sobre la cultura invita a este respecto a: “trabajar juntos para encarar la ambivalen-
cia de la globalizacién, asumiendo sus bienes civilizatorios y culturales desde lo
que somos y para ser mds auténticos, dejando a un lado lo que contrarie nuestros
valores y proyectos. Esta insercién sélo debe llevarse a cabo desde el horizonte de
una integracion y unidad latinoamericanas como patria comin, abierta a todo lo
que realmente humaniza”™ (ECV 89¢).

Se trata de trascender la propia cultura, sin perder sus valores, y asumir
una perspectiva mds amplia. Desde aqui se podra promover la globalizacion de la
solidaridad con la nueva imaginacién de la caridad, que nos pedia Juan Pabio II, y
asumir un papel de mayor participacion y colaboracién con las Iglesias hermanas
latinoamericanas, no solo en los aspectos pastorales internos, sino también en su
relacién con la sociedad y en la biisqueda de la justicia: “La Iglesia en América
estd llamada no sélo a promover una mayor integracién entre las naciones, contri-
buyendo de este modo a crear una verdadera cultura globalizada de 1a solidaridad,
sino también a colaborar con los medios legitimos en la reduccidn de los efectos
negativos de la globalizacidn, como son el dominio de los més fuertes sobre los
mas débiles, especialmente en el campo econémico, y la pérdida de los valores
de las culturas locales en favor de una mal entendida homogeneizacién™ (EA 55).

El documento sobre la Contribucion concluye: “en ¢l contexto de un mundo
en proceso de globalizacion, la Iglesia estd llamada a sembrar y consolidar en
la cultura venezolana el convencimiento de que ¢s necesaria la formacién de un
nuevo orden social, basado en valores fundamentales de verdad, justicia, frater-
nidad, libertad, solidaridad, igualdad y responsabilidad social. Este serd el aporte
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cualitativo mds valioso y duradero que, a mediano y a largo plazo, hard la Iglesia
ala gestacion de una nueva sociedad. De esta manera se creardn las condiciones
necesarias que hagan posible, con paz social, el alumbramiento progresivo de la
civilizacion del amor” (CIGNS 124)

DESAFIO 6: IMPLEMENTAR EL NUEVO MODELO PASTORAL
- Renovacidén creativa de las actuales instancias de Iglesia:

El documento Instancias afronta el tema de la renovacion de las actuales
instancias eclesiales. Se pregunta: “;Cémo deben funcionar las instancias que
existen?” (ICM 3). Ciertamente no partimos de cero, hay en nuestra Iglesia una
pastoral que cuenta con instancias definidas que son el punto de partida para una
renovacién eclesial (CVI 9-13; CIGNS 61).

Lo primero que seiialo es el orden de enumeracion: el CPV opta por partir de
los niveles més cercanos a la gente, de la base, y poco a poco a manera de circulos
concéntricos va tratando los demds lugares de Iglesia. Se parte de la famtlia en cuan-
to iglesia doméstica, se continda con las pequefias comunidades cristianas: sectores
y comunidades de base, las comunidades religiosas y movimientos apostélicos, la
parroquia, las zonas pastorales y los arciprestazgos, ias iglesias particulares, las
provincias eclesidsticas, la CEV. Esta opcidn expresa el compromiso de robustecer
el tejido eclesial desde la base, de construir redes eclesiales.

El punto de partida es ]a Familia, a la que el CPV dedicé un maravilloso
documento: Iglesia v Familia: Presente y Futuro. Se presenta el compromiso de’
promover la familia como primera escuela de evangelizacidn y experiencia cristia-
na, lo que exige un adecuado acompafiamiento de la familia en su vida ordinaria,
en sus alegrias y en sus necesidades (ICM 10-172). Se reafirma la necesidad de
fortalecer las comunidades de base, la organizacién de pequefias comunidades
cristianas en los sectores donde se plantean nuevas relaciones interpersonales, se
profundiza la Palabra de Dios, el sentido de pertenencia eclesial y ¢l compromiso
social. Muchas de estas comunidades estds presentes en los sectores mas alejados v
pobres de las parroquias, son lugares de evangelizacién y auténticas comunidades
de fe, culto y amor. El CPV pide un mayor acompafiamiento y cercania a estas
pequeiias comunidades (ICM 173-177, PPEV 163-167).

Es interesante destacar que el documento incluye a las comunidades religio-
sas y movimientos apostdlicos como lugares de Iglesia. Aparecida lo hara posterior-
mente entre los espacios de formacion. Hay que decir que en el CPV esta inclusién
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no fue pacifica: algunos pedian que no se colocara por la dificultad constatada
en algungs comunidades y grupos a insertarse en la pastoral de conjunto. En este
sentido quiero recordar las palabras del entonces Abad Benedictino de Giigiie, el
P. Otto Lohner, al motivar el porqué no se debia aceptar un modo, presentado en
la dltima votacién consultiva, que pedia suprimir este apartado: “Mi abadia no es
parroquia, pero si es un lugar de Iglesia donde muchas personas encuentran a Dios
y a la Iglesia™. Y asi como de la abadia se puede decir de muchas comunidades
religiosas insertas en los barrios mas pobres y en las zonas mds alejadas. Para
muchos es la primera referencia de una instancia eclesial organizada (CVI 79-81).
De igual manera, los movimientos apostélicos constituyen una instancia de Iglesia
para muchos laicos, una escuela de evangelizacion y de formacion (ICM 22-26).

El CPV insiste en la linea de Puebla y Santo Domingo, reafirmada en Ec-
clesia in America (EA 41}, que la parroquia se organice como una comunidad
de comunidades grupos y movimientos (DP 644), “una red de comunidades”
(SD 58) a través de la sectorizacidn de su territorio, de la promocidn de pequeiias
comunidades y de formas asociativas, del trabajo en las escuelas y familias, del
compromiso social con los mds necesitados. Es cierto que varias didcesis han ini-
ciado un proceso de renovacién pastoral, pero todavia es una tarea a realizar. Es
urgente, en este sentido, crear espacios de formacién y participacién, multiplicar
los ministerios confiados a laicos, renovar la dimensién misionera pasando de la
pastoral centrada en el templo a parroquias misioneras que buscan a los que estdn
lejos y a los que se han alejado (PPEV 43-47; 138-145). Es necesario el fortaleci-
miento de los Consejos parroquiales de pastoral y de asuntos econémicos para que
sean expresion de comunion y participacion de todos los sectores, comunidades y
movimientos de la parroquia (ICM 178-186).

El Concilio insiste en la necesidad de organizar mejor las zonas pastorales
y los arciprestazgos como instancias de comunidn entre varias parroquias de
manera f]ue, mas alld de un complimiento formal de los requisitos establecidos,
se conviertan en el espacio adecuado de coordinacidn de proyectos pastorales y
formativos logrando una mayor incidencia en el entorno. Esta comunién se pide
ante todo a los parrocos como pastores, pero incluye a todos los agentes e instancias
pastorales. Se convierte en la primera red de conformacion de la pastoral diocesana
(ICM 187-189). A las iglesias particulares se les pide que generen experiencias de
participacién y comunidn, servicios pastorales educativos, sociales, misioneros,
de salud y de derechos humanos. Se pide fortalecer los signos de comunion entre
el obispo, su presbiterio, didconos y agentes de pastoral. Un rol imprescindible y
esencial lo tiene cada Obispo como Buen Pastor, enviado a todos los habitantes de
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su didcesis, en su mision de evangelizar a los pobres con una mejor distribucion
de esfuerzos, recursos y agentes entre todos los sectores y particularmente los mas
necesitados (ICM 190-199, CVI 85).

- Nuevas instancias de comunion eclestial

El Ceoncilio se ha comprometido a favorecer el surgimiento de nuevas
instancias de comunion que, respondiendo a los retos que nos presenta la nueva
€poca, contribuyan a realizar la misién de la Iglesia (ICM 207-222). En esto pode-
mos descubrir una valentia singular (“parresia™) y el paso del Espiritu por nuestra
Iglesia. Si la época ha cambiado, y las actuales instancias son insuficientes para la
atencidn pastoral del Pueblo de Dios, es necesario disefiar nuevas instancias.

- Un criterio: “sembrar €l cristianismo en la sociedad”

A nivel local se les pide a las instancias eclesiales sembrar el cristianismo en
la sociedad a modo de fermento; buscar nuevas formas de organizacién; encontrar
cauces que alimenten nuestra vida cristiana para evangelizar y socorrer las necesi-
dades. Se trata de la necesidad de ir mds alla de las formas institucionales y tradi-
cionales, en actitud de “kénosis”, de superar la mentalidad templocéntrica descrita
en PPEV 44, y buscar nuevos modelos de asociaciones dindmicas que permitan la
agregacién de un mayor nimero de cristianos, especialmente laicos (CVI 96-97)
¥y su participacién activa en iniciativas locales. Para esto se propone la promocion
de grupos de base y pequeiias comunidades cristianas insertas en el entorno donde
viven y comprometidas en su transformacion en la linea del Evangelio.

- Proyectos eclesiales nacionales

El Concilio Plenario reconoce ¢l trabajo y la importancia de la CEV y de
sus organismos operativos. Sin embargo pide encarecidamente que las comisiones
episcopales de la CEV y los departamentos del SPEV reciban un nuevo impulso
para que sean érganos de toda la Iglesia, lugares de didlogo, encuentro, acompaiia-
miento y compromiso de todos los catélicos involucrados en cada una de sus areas
de accidn. Esto exige un cambio de mentalidad, un procesoe de conversion: “a pesar
de los esfuerzos por avanzar hacia una Iglesia-comunién persiste una identificacién
de la Iglesia con sus expresiones institucionales y jerdrquicas” (CV] 14).

Se plantea entonces una sinergia interinstitucional: “renovar y potenciar
permanentemente las mutvas relaciones fraternas entre la Conferencia Episcopal
Venezolana, la Conferencia Venezolana de Religiosas y Religiosos y el Consejo
Nacional de Laicos” (CVI 70) y, al mismo tiempo, la “promocién de una comunica-
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cion afectiva y efectiva, asi como un verdadero intercambio de ideas y experiencias
entre los diversos ministerios ¢ instituciones eclesiales” (CVI 76). Sélo desde la
humildad y la voluntad politica de trabajar en equipo se podrd superar “una arrai-
gada actitud individualista y fragmentaria, por parte de algunos miembros de la
[glesia, que desemboca en la autosuficiencia y la escasa valoracion del otro” (CV1
29), y serd posible llevar adelante esta propuesta. Los obispos, como pastores del
Pueblo de Dios, tienen una gran responsabilidad en este cometido.

- Una metodologia de participacién: “asambleas nacionales™

Tal vez la propuesta mas novedosa y audaz de todo el CPV se encuentra en
el n. 216 del documento ICM:

A fin de impulsar la puesia en prdctica del Concilio, la Iglesia celebrard,
bajo la guia de los obispos, asambleas periddicas, a nivel nacional, con la par-
ticipacion de representantes del clero, de los institutos de vida consagrada y del
laicado. Estas serdn precedidas periédicamente por asambleas parroquiales,
diocesanas v provinciales.

E1 Concilio ha sido una gran experiencia de comunién que no puede perderse,
de ahi el compromiso de organizar asambleas, parecidas a las del Concilio, que
permitan evaluar la recepcidn y ejecucion de las propuestas conciliares. Para ello
se propone una metodologia de participacién, ya validada en la misma experiencia
conciliar: las asambleas eclesiales. Esta expresion pudiera resultar tautoldgica:
“Ekklesia” significa exactamente “asamblea”, pero resulta que nuestras Iglesias son
poco eclesiales en el sentido original de la palabra, se rexinen poco. O mejor dicho.
muchas veces hemos reducido nuestras asambleas al aspecto cultual: las asambleas
cucaristicas que escuchan la Palabra y celebran los sacramentos. Pero, jcudntas
veces nos reunimos en auténticas asambleas para evaluar nuestra evangelizacion
y nuestra pastoral?

De aqui el compromiso de entrar en una dinimica de asambleas parroquiales,
diocesanas, provinciales y nacionales. Es una propuesta que un ciclo de cuatro afios
recorre diferentes niveles de Iglesia. Esto supondria pasar de actividades puntuales
auna organizacién pastoral en red que evahia y planifica, y construye la comunion
a manera de circulos concéntricos. En otras palabras, se trata de continuar en el
tiempo la metodologia conciliar; asambleas parroquiales, asambleas diocesanas y
provinciales, asambleas nacionales como las celebradas durante el Concilio.
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Nivel Preside y coordina Participan

g;ig::ﬂie:; Pirroco Todos las comunidades y movimientos
Asamblea Obsi Didoes: | Vicari ‘i
diocesana 15p0 iGcesis o el Vicariato Apostélico
Asamblea ) Arquidi ) Scosis suftagd
provincial Arzobispo rquidiocesis y didcesis sufragdneas.
nA;;?: ;fa Todos los Obispos Ambito nacional: todas las di6cesis

Por supuesto que estas asambleas provinciales y nacionales no tendrdn un
valor legislativo, sino de animacién pastoral. Si logramos esta propuesta, seria ¢l
mejor cauce para llevar a la practica nuestro Concilio.

- Un organismo asesor: “el Consejo Nacional de Pastoral”

Otra propuesta novedosa es la creacion, por parte de la CEV, de un Consejo
Asesor Nacional de Pastoral, constituido con miembros de los distintos sectores e
instancias eclesiales, en aras de una pastoral de conjunto en linea conciliar (ICM
217). Asi como hay un Consejo Pastoral a nivel parroguial y diocesano, se postula
un Consejo Nacional de Pastoral.

Esta propuesta va més alld de la reactivacion del Instituto Nacional de
Pastoral, tan pedida en los diferentes documentos del CPV (PPEV 175). El Ins-
tituto Nacional de Pastoral tiene una finalidad precisa: investigacidn, formacion
y difusién. Con el Consejo Nacional de Pastoral se pide algo mas: un organismo
asesor que disefie politicas y estrategias, que anime a todas las instancias eclesiales,
que ayude a la consecucién de una auténtica pastoral de conjunto. El calificativo
“asesor” salvaguarda la autoridad personal de cada obispo en su Iglesia particular,
se trata de una asesoria, de proponer estrategias pastorales.

DESAFIO 7: COMUNICACION CRISTIANA DE BIENES

- Compartir agentes pastorales: dimensién misionera

En relacion a la comunicacion de recursos humanos el CPV constaté: “la
deficiente distribucicon de sacerdotes vy de otros agentes pastorales para atender las
zonas mds necesitadas y las especificamente misioneras dentro y fuera del pais”
(PPEV 60). Entre las normas conciliares pidié que la CEV reglamentara su decision
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del 11 de julio de 1998 con respecto al diezmo misionero (PPEV 175). Se refiere no
a colectas de dinero, sino a enviar sacerdotes y agentes de pastoral a las di6cesis
y vicaridtos apostilicos mds necesitados.

Otros documentos se han referido al mismo problema: el documento sobre
los Ministros Ordenados constata: “la escasez de ¢lero v su inadecuada distribu-
¢ién no responden a las exigencias que surgen del aumento de la poblacién y de
las crecientes necesidades de las Iglesias particulares. Esto se debe en parte a la
falta de cooperacién y mutua ayuda en espiritu misionero™ (OPD 23). En la misma
linea el documento 11 afirma: “La escasez de agentes, su falta de promocién y la
inadecuada distribucion en las Iglesias particulares de nuestro pais, llevan consigo
la imposibilidad de atender, debidamente, a muchas personas y tareas pastorales,
y conduce al cansancio y aislamiento de los agentes’™ (ICM 41).

El documento segundo indicé entre sus orientaciones pastorales: “Fomentar
la comunidn y corresponsabilidad entre las distintas Iglesias particulares en orden
a una mejor distribucion de los agentes pastorales, favoreciendo en particular a las
Iglesias mds pobres o con mayor densidad de habitantes desasistidos en la fe” (CVI
87). Palabras semejantes y ain mds incisivas se encuentran en el documento 9;
“los obispos estimulardn en sus diécesis un espirittt misionero que impulse a todos,
presbiteros, religiosos y laicos, a cooperar en la tarea evangelizadora en sus propias
didcesis, asf como en otras Iglesias de Venezuela y del mundo” (OPD 119).

Es un reto impostergable crecer en fa conciencia misionera no so6lo a nivel
personal, sino institucionalmente. Cudn enriquecedor seria para nuestras didcesis,
congregaciones religiosas y movimientos apostolicos, reavivar la dimensién misio-
nera y el compromiso de compartir agentes pastorales: enviando laicos, religiosos
y sacerdotes como misioneros a Iglesias hermanas necesitadas de sembradores.

- Compartir bienes materiales: una exigencia evangélica

a) Carencia de recursos e inadecuada distribucién

En relacién a la comunicacion de recursos materiales el CPV constata el
grave problema del financiamiento de las obras de Iglesia, la carencia de recursos y
su inadecuada distribucién entre las iglesias particulares y las diferentes instancias.
Es sintomatico que nuestra Iglesia, en general, no logra financiar los proyectos
pastorales. La poca formacion evangélica ha llevado a una menguada conciencia
de los fieles sobre su responsabilidad en el sostenimiento de la vida de la Iglesia.
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En el pasado ha habido dependencia de fondos publicos en el financiamiento
de algunas obras eclesiales, esto tal vez ha contribuido a una imagen deformada que
persiste éntre la gente de una Iglesia rica o sostenida por el Estado (ICM 63). A su
vez el documento 9 afirma: “Si bien es cierto que los sacerdotes estdn llamados a
vivir austeramente, también es verdad que, en algunas parroquias, la carencia de
recursos es inquietante. Lejos de lo que muchos piensan, los parrocos o vicarios no
reciben ninguna asignaci6n o sueldo del gobierno nacional ni regional. Viven de la
colaboracién que los fieles dan a la parroquia. La designaldad de esta colaboracion,
segiin la ubicacién de las parroquias, hace necesaria la implementacién del fondo
de solidaridad’™ (OPD 37).

Los esfuerzos para favorecer la comunicacion de bienes en nuestra Iglesia
han sido dispersos y puntuales. “La diferencia de recursos, tanto humanos como
econdmicos, existente entre las instancias y organismos eclesiales, es motivo de
escdndalo. Muchos cristianos desearfan una mayor solidaridad entre las instancias
eclesiales tanto a nivel personal como institucional” (ICM 64). La praxis reinante
es la de una atomizacion de las economias parroquiales. Por lo que hay diferen-
cias escandalosas entre las parroquias ricas y las parroquias pobres, y la forma de
vida de los agentes de pastoral. Hasta no encontrar soluciones adecuadas, muchos
sacerdotes no podran sobrevivir en barrios pobres si no reciben una ayuda de las
parroquias que cuentan con mas recursos.

b) Una exigencia evangélica y un criterio de autenticidad

“Los problemas econémicos de la Iglesia no pueden ser adecuadamente
solucionados, si no estdn bien planteados en el contexto de la comunién y de la
mision del Pueblo de Dios” (OPD 94). La comunicacion de bienes es una exigencia
evangélica y un criterio de autenticidad. La Iglesia en Venezuela estd llamada a
ser signo de comunion para nuestra sociedad, por su cercania y solidaridad con
los pobres, su compromiso en la transformacion de las situaciones de injusticia y
marginacion en que vive la mayoria de los venezolanos, ¢l estilo de vida de sus
agentes, la funcionalidad de sus obras y la disposicion a compartir sus instancias
¥y organismas.

Las instancias eclesiales deben mostrar entre si una mayor cooperacion tanto
espiritual como en la distribucién de los recursos. En este campo se hacen nece-
sarios una creatividad y generosidad crecientes desde la nueva imaginacion de la
caridad. En relacién a los presbiteros se dice: “Hay que hacer desaparecer en este
punto las excesivas diferencias existentes, sobre todo entre los presbiteros de una
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misma diécesis. Es muy de desear que el pueblo cristiano sea formado de manera

que la remuneracion de los sacerdotes quede desligada de fos actos del ministerio,
.

especialmente los de naturaleza sacramental” (OPD 94).

Se trata de un compromiso impostergable: “propiciar la comunicacion
cristina de bienes como un signo claro y eficaz de comunion y como un medio
para responder a las necesidades de la Iglesia en el cumplimiento de su misién”
(ICM 152). Para lograr este objetivo se propone una mas justa distribucién de los
recursos humanos y materiales en el seno de Ia Iglesia. Los ministros ordenados y
los religiosos traducirdn en gestos, actitudes y estilo de vida, su desprendimiento
de los bienes materiales, y la cercania y preferencia de la Iglesia por los pobres.
Todas las instancias eclesiales dispondran de un Consejo Econémico, formado por
personas competentes v de indudable honestidad, que administre y supervise las
gestiones realizadas.

Estas lineas de accion son muy buenas pero corren el riesgo de quedarse en
el papel si no hay una voluntad politica clara de quienes tienen como responsabi-
lidad la animacion eclesial, en particular los obispos v los consejos econdmicos
diocesanos.

DES}‘\FIIO 8: PLANIFICACION PASTORAL AL SERVICIO DE LA
COMUNION

- Un déficit de comunién: un conjunto de pastorales

Una de las expresiones mds concretas de la comunidn es una pastoral or-
gdnica, planificada vy participariva (ICM 153). “La Iglesia todavia no ha logrado
entrar en la cultura de planificacién pastoral; por lo tanto, existe la necesidad de
promover una pastoral de conjunto en las distintas instancias eclesiales donde se
privilegien la participacién y la corresponsabilidad”™ (CVI 61).

Es cierto que hemos crecido como Iglesia en este campo. El documento
CVI explicita algunos signos de este crecimiento. Sin embargo, en nuestra Iglesia
no tenemos ain una cultura de elaboracion y desarrollo de planes pastorales. La
falta de unidad de criterios pastorales, la dispersién de esfuerzos y la insuficiente
integracion entre las diversas instancias, carismas y ministerios. impiden el de-
sarrollo de proyectos pastorales de mediano o largo alcance: se suele responder
a coyunturas y campafias. Ademds entre los agentes de pastoral es insuficiente la
conciencia sobre la necesidad de la planificacidn pastoral. Basta citar un texto muy
expresivo: “Existe una idea generalizada de que la pastoral de conjunto se restringe
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a la elaboracién de un cronograma diocesano de actividades, o bien, es entendida
como un conjunto de pastorales que, aunque estén presentes en la didcesis o pa-
rroquias, no tienen ningun tipo de unidad ni relacién entre si” (CV1 23).

Entre las causas del déficit se sefialan; una débil formacidn para la comunidn
y la corresponsabilidad (CV1 27); una marcada mentalidad hacia la improvisacion,
la inconstancia y la no continuidad en los proyectos y procesos pastorales, con
ausencia de planeacién y evaluacién (CVI 28); una arraigada actitud individualista
y fragmentaria que desemboca en la autosuficiencia y en la escasa valoracion del
otro y de las experiencias que no sean propias (CVI 29); una falta de vision en
la compresién global de la Iglesia particular, que dificulta un plan diocesano de
pastoral de conjunto (CVI 31).

- Hacia una mayor comunion y corresponsabilidad

La pastoral de conjunto establece una red de relaciones fraternas, parti-
cipativas y solidarias entre las distintas comunidades y personas, favoreciendo
la participacion responsable y organizada. Se trata de descubrir los problemas
de la evangelizacién y dar respuestas especificas. Este modo de actuar supera la
falta de continuidad en los planes, favorece el didlogo y acepta el pluralismo en
la ejecucion de los proyectos. Exige una conversién; una renovacién personal y
eclesial, una continua actualizacién teolégico-pastoral, un sentido comunitario de
la accién pastoral.

Una responsabilidad que no se puede delegar ni postergar la tienen los
ministros ordenados. Hoy no es posible impulsar la Nueva Evangelizacion desde’
actitudes de individualismo y autosuficiencia. Seria una contradiccion a la esencia
de la Iglesia que se define como comunién, Por eso el documento 9 afirma: “Los
ministros ordenados, movidos por la caridad pastoral, serdn los primeros promo-
tores de la evangelizacion, a través de la elaboracion y puesta en prictica de un
plan de pastoral de conjunto, que promueva la participacion de todos € impulse la
vocacién a la santidad del Pueblo de Dios, asumiendo en si mismos una cultura
de coordinacion. trabajo en equipo, seguimiento y evaluacién constante de los
procesos” (OPD 126).

La pastoral de conjunto y la cultura de la planificacién no constituyen para
la Iglesia una metodologia opcional, un método entre otros, sino se trata de latinica
manera de ser Iglesia y de que nuestro testimonio sea creible para el mundo de
hoy. Esto exige de todos nosotros iniciar un proceso de auténtica conversion y de
integracién corresponsable en las distintas instancias.
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DESAFIO 9: FORMACION DE LOS CREYENTES,
PARTICULARMENTE DE LOS AGENTES DE PASTORAL

Hay que decir que Ia formacién se trataba de una de las urgencias mds sentidas
por el Pueblo de Dios en la consulta que se hiciera en 1998." Por eso fue definida
como una de las seis lineas-fuerza conciliares en enero de 1999 generadoras de las
temdticas conciliares. Su redaccién decia: “La formacidn de los creyentes, de cara
a su vida, a su integracion eclesial y a su compromiso evangelizador”. Mientras
las otras cinco lineas fluyeron cada una en un documento particular, ¢l tema de la
formacién se redujo a catequesis.”® Por un lado esto ayudd a tratar mejor el tema de
la catequesis. micleo del cuarto documento. Por otra parte el tema de la formacidn
queds diluido en todos los documentos.

Los creyentes en Jesis nos hemos encontrado personalmente con El y, de-
jandolo todo, lo hemos seguido. Juntos conformamos Una Iglesia de Discipulos en
Camino. Toda espiritualidad consiste en el seguimiento de Jesis por 1a fuerza del
Espiritu. Jests llama a sus discipulos, emprende con ellos un camino de formacidn:
les explica las Escrituras, los instruye sobre su pasidn y resurreccion, les corrige
sus deseos de sobresalir, los forma en el amor, los confirma en la fe.

En la Iglesia, todos los sujetos {jévenes, laicos, vida consagrada, ministros
ordenados) nos ponemos en camino, en seguimiento de Jests. Entramos en la es-
cuela del Maestro que, con su pedagogfa, nos va capacitando para la comunién y la
misién. Todos necesitamos una formacién integral en la fe, en la Escritura, en los
aspectos teoldgicos v pastorales, en planificacion y evaluacién, en comunicacion,
en tantas cosas.... La formacidn permanente es un reto para la significatividad del
anuncio evangelizador. La formacién debe llevar a una coherencia entre fe y vida,
al testimonio personal ¥y comunitario que constituye la dimensién de la martvria,
esto es, a una Iglesia-martir porque formada por muchas personas que atestiguan
la fe en su vida, en 1a sociedad y en la historia.**

Todos los documentos que tratan sobre los agentes: ministros ordenados,
laicos, jévenes, Vida Consagrada, pero también en otros como Comunicacion,
Educacién, La Iglesia ante las sectas y nuevos movimientos religiosos, asumen la
formacion como un desafio prioritario:

12 CONCILIO PLENARIO, La Iglesia que estd en Concilio. Resultados de la Consulta al Pueblo
de Dios, Fase preparatoria, Caracas 1999, p. 153,

13 Cf. BIORD Rail, “El proyecto pastoral del Concilio: juna lampara bajo ¢l celemin?” en
ITER 45-46 (2008} 178-184. Hasta ¢l afio 2000, ¢ inclusive en la primera consulta particular
se mantenia el tema, Luego la comision tematica lo redujo al tema de la Catequesis.

14 BIORD Rail, Conociendo nuestro Concilio, ideas fuerza, Tripode, Caracas 2007, p. 27.
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Para los ministros ordenados se seiiala el siguiente desafio: Avivar el
carisma recibido por los ministros ordenados a través de una solida formacion
.
permanente (OPD 132),

Se pide a los ministros ordenados asumir, como primeros responsables,
su propia formacion permanente; esforzarse en la preparacion de las homilias a
través de la lectura y del estudio de temas biblicos, teolégicos y pastorales, desde
las perspectivas actuales; favorecer una reflexidn continua sobre su accién pastoral
realizada como elemento formativo (OPD 132-134).

Para los seminaristas: “Cuidar con esmero el acompariamiento vocacional,
la seleccion de los candidatos, y su formacion humana e intelectual, en orden a
la espiritualidad diocesana y a la caridad pastoral, procurdndoles formadores
dotados de suficiente experiencia, santidad y ciencia” (OPD 200), Se indica como
orientacidn “procurar una formacién mas personalizada de los candidatos, haciendo
hincapié de que el primer responsable de su formacion es el mismo seminarista”
(OFS 203) y mas adelante: “el seminario procurard tanto una formacion intelectual
seria que tenga en cuenta el conocimiento de la realidad personal y social, como la
adquisicién de un habito de estudio, de disciplina y orden, que garantice una buena
formacion permanente (OPS 205).

Para los laicos: “Proporcionar a los laicos, en todas las etapas de su
vida, una formacion desde la fe integral, gradual y permanente” (LCV 116). Se
propone fortalecer las iniciativas de formacién permanente para laicos a todos los
niveles, brinddndoles la oportunidad de tener una formacion integral y continua,
con especial énfasis en la Sagrada Escritura, el Catecismo de la Iglesia Catdlica,
el Magisterio, la Doctrina Social de la Iglesia, la Teologfa... Se solicita coordinar
los esfuerzos para optimizar el uso pleno de todos los cursos de formacién ya
existentes, y penar en nuevas propuestas (LCV 120). De manera especial se hace
hincapié¢ ¢n la formacién cristiana de lideres pertenecientes a todos los niveles
socio-econdmicos, a través de la educacion en valores y virtudes, procurando una
conveniente formacién socio-politica (LCV 122).

A los consagradoes se les recuerda la necesidad de dar una buena formacién,
de contar con suficientes formadores convenientemente liberados de otras activi-
dades. Se reconoce el esfuerzo por ofrecer centros de formacién de calidad y de
pide favorecer la participacién del mayor niimero de institutos en dichos centros,
se pide coherencia entre la preparacion intelectual y el servicio que presta (cf.
VCV 105-111).
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En relacion a los jovenes la Iglesia se propone: “acompaiiaries en el camino
de seguimiento de Jesucristo, ofrecerles itinerarios de crecimiento en una espi-
ritualidad comunitaria, y promover la orientacion vocacional y abrirles campos
de apostolado” (JBNI 84),

CONCLUSION

La nueva evangelizacion, meta de la misién continental, nos llevan a in-
sistir en algunos micleos generadores para una renovacidn eclesial y conversién
pastoral:*®

Compromiso creativo en la evangelizacion, con atencién especial al primer
anuncio, a la catequesis, la celebracidn de la fe y al testimonio diaconal de servicio
a os mas pobres. El reto es llegar a ser una Iglesia mas misicnera, una comunidad
que se evangeliza para evangelizar.

Un nuevo espiris: mas comunional y menos piramidal, con competencias
meetodoldgicas, pero unidos a una gran confianza en la accién del Espiritu, que
en todo momento produce sorpresa, estupor, admiracion ante lo inesperado. El
discernimiento de la presencia del Espiritu apunta a un gran respeto de la libertad
y de la creatividad, a fomentar la corresponsabilidad y el trabajo en equipo, la
promocion de una auténtica participacion, la aceptacioén de la diversidad y la tole-
rancia. “Nuestra Iglesia se ejercitard en un estilo donde se encuentren la caridad
y la paciencia, la exigencia y la tolerancia, de manera que no sea excluyente sino
modelo de aceptacién ante nuestra sociedad” (ICM 92).

Una pastoral con nuevos objetivos y finalidades. Habrd que superar definiti-
vamente el eclesiocentrismo y la pastoral templocéntrica, para abrirse a una pastoral
y auna Iglesia al servicio del Reino de Dios en ¢l mundo, como signo y sacramento
de los valores del Reino en el mundo de hoy. La accion pastoral se encuentra hoy
ante la necesidad de apuntar hacia un nuevo modelo de cristiano. nuevas formas de
comunidad, un proyecto renovado de Iglesia. En efecto, el Concilio Plenario nos
pide: “promover la creacién de nuevos modelos pastorales™ (CIV 96).

La urgencia de la formacion, inicial y permanente, de los pastores agentes
pastorales y en general del pueblo cristiano. Por lo que se refiere a la formacitn
pastoral de los sacerdotes y religiosos, hay que lamentar una mentalidad y una

15 Cf. ALBERICH Emilio, “Un nuevo planteamiento pastoral” en Ef nuevo paradigma de la
catequesis, hitp://www.marana-tha.net/wp/7p=1236.
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practica claramente insuficientes e inadecuadas. Y para el pueblo cristiano la ur-
gencia de formacion es evidente: se puede decir que lo que €l concilio de Trento
hizo a favor de la formacion del clero, hoy la Iglesia lo debe llevar a cabo para la
generalidad de los cristianos. Se trata de la necesidad de garantizar la transmisién
de 1a fe en un mundo diferente y en una cultura nueva.

La opcion por algunos lugares privilegiados de accion pastoral: 1a familia,
las comunidades cristianas, la parroquia entendida concretamente como verdadera
“comunidad de comunidades™, las organizaciones populares, las instituciones y la
sociedad civil.

El esfuerzo por profundizar en el dialogo fe-cultura, de modo que se realice
un valiente repensamiento del mensaje cristiano en las coordenadas culturales de
nuestro tiempo, y de las culturas presentes en Venezuela. Que la nueva evangeliza-
cién no se encierre ni en ¢l templo, ni en la sacristia, sino que inserte ¢n el mundo,
que siembre el Evangelio entre los hombres y mujeres de hoy, en las instituciones
populares y sociales

Esta renovacién ha de ser vivida dentro de la Iglesia y con un gran amor a
la Iglesia. El Papa Benedicto XVI ha advertido, durante la audiencia general del
miércoles 10 de marzo de 2010, sobre la tentacion que experimentan algunos sec-
tores de la Iglesia de vivir el “utopismo espiritualista”, que acaba cayendo en un
“utopismo andrquico”. El Espiritu guia a la Iglesia en su renovacién, que “es siempre
Iglesia de pecadores y siempre lugar de Gracia”. Un “utopismo espiritualista™ no
renueva la Iglesia sino gue termina siendo “un utopismo andrquico. L.as obras de
Cristo no van atras, no disminuyen, sino que progresan”.'®

Hace dos aflos, en esta misma sede, invitado a hablar en la Semana Teolégica,
terminaba con estas palabras: “El modelo pastoral propuesto por el Concilio es como
una ldmpara que hemos encendido con el fuego del Espiritu. A este respecto resue-
nan apropiada e incisiva la pregunta de Jesds: “;Acaso se enciende una ldmpara
para ponerla debajo del celemin? ;No es para ponerla sobre el candelero? Quien
tenga oidos para ofr, que oiga” (Mc 4,21-23). Nos queda el reto de hacer brillar
esta luz, colocdndola en lo mas alto de nuestras mentes y en lo mds profundo de
nuestros corazones, para que “no sea oscuridad, sino resplandor” (Lc 11,35}, para
que alumbre a 10s que estdn en la casa y a todos los hombres (Mt 5,15-16)"."7

16 BENEDICTO XVI, Catequesis sobre San Buenaventura, 10 de marzo de 2010.
17 BIORD CASTILLO Raul, “El proyecto pastoral del Concilio: juna limpara bajo el celernin?”
en ITER 45-46 2008) 219.
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Abstract:

In today's world, it is difficult to use the word “priest” because the priesthood
is the People of God's identity, for through the baptism everybody is incor-
porated into Christ and becomes part of the holy body of the Church where
each one of us is an ecclesial subject. This reflexion looks forward to make a
contribution to the pastoral of the ordained ministry emphasizing the present
moment and its circumstances.

In a Christian community where evervbody is an ecclesial subject, the priest has
a very clear place and function. In fact, the Ecclesia in America # 39 exhorts
the priests to be a sign and a channel of unity in the community through the
collaborartion to the bishop and o the other priests which should be a commu-
nion testimony. They should seek their sanctity and strengthen their spirituality
encouraging the community to do the same. The priests must be examples of
solidarity especially towards the poor. Also, they must discern the charismas
and talents of the faithful encouraging their participation and co-responsibility
in the Mission of the Church.
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Church, participation and co-responsibility
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Pastoral del ministerio ordenado. Enfasis para aqui y ahora

INTRODUCCION

»
Hacer una reflexicn sobre 1a pastoral de los ministros ordenados con motivo
del afio sacerdotal convocado por el Papa Benedicto X VI, en ocasién de los 150
afios de la muerte de San Juan Maria Vianney, resulta una extraordinaria inspiracion
de Dios y una muestra de su amor paternal hacia aquellios que han consagrado sus
vidas con corazén indiviso al servicio de Dios y de su Pueblo Santo.

Pero, podria resultar excluyente hablar de los ministros ordenados y mds
especificamente de los presbiteros, como en realidad se hace, al hablar del afio
sacerdotal, ya que el sacerdocio es identidad de todo el pueblo de Dios en virtud
del bautismo que nos incorpora a Cristo y nos hace a todos miembros del mismo
cuerpo donde cada uno es sujeto eclesial efectivo. Igualmente resulta excluyente
si al hablar del sacerdocio, ponemos la mirada sélo en los presbiteros, siendo que
también son sacerdotes los obispos y los didconos.

Tocaria, forzar vn poco las cosas para extraer de la totalidad del pueblo de
Dios, todo €l sacerdotal, a sélo un grupo o sector de los miembros de este pueblo para
reflexionar y ayudarles a ellos mismos a reflexionar sobre su identidad sacerdotal,
cuando en realidad esa identidad es propia de todos en la Iglesia. Mas dificil ain
resulta centrar la mirada en los presbiteros, como si nos refiriéramos sélo a ellos
cuando hablamos de los sacerdotes. Sin embargo, salvando las dificuitades que
presenta ¢l lenguaje, intentaré hacer una reflexion sobre la pastoral del ministerio
ordenado haciendo énfasis ¢n ¢l aqui y ahora.

Esta diversidad de categorias viene dada por distintas formas de participacién
en el tnico, perfecto y eterno sacerdocio de Jesucristo. Por eso podemos hablar,
sin temor a equivocarnos, de que todo el pueblo de Dios es sacerdotal, y al mismo
tiempo, por una misteriosa y extraordinaria participacién de algunos miembros
del pueblo de Dios en el sacerdocio de Jesucristo, tambi¢n podemos hablar de un
sacerdocio ministerial ejercido en grado diverso.

Esto nos aclara un poco el panorama, pero no del todo, ya que atin queda la
duda de ;por qué referirnos sélo a los presbiteros en el afio sacerdotal. si también
los obispos y los didconos son sacerdotes de Jesucristo?

El decreto sobre la vida y el ministerio de los presbiteros (Presbyterorum
ordinis), tiene como finalidad iluminar y valorar la posicion del “simple sacerdote™
en la Iglesia. Por eso toda la reflexién se centra en los presbiteros, sin embargo
el Concilio Vaticano 11, toca en profundidad, lo relacionado a los obispos y a los
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didconos, asi como lo relativo al sacerdocio de todo el pueblo de Dios en distintas
oportunidades.

Por otra parte, habiendo aclarado la direccién y enfoque de este aporte,
es necesario dejar también claro que no se trata de un directorio sobre la vida y
ministerio de los presbiteros, sino que mi aspiracién es hacer una reflexién sobre
algunos aspectos de la pastoral de los ministros ordenados, sitwando la reflexién en
lo concreto del momento histdrico que vivimos. Al mismo tiempo, me apoyaré en
una investigacién que hice recientemente con la finalidad de proponer un modelo
pastoral de cOmo vivir el paso de una Iglesia identificada con la institucién ecle-
sidstica a una Iglesia pueblo de Dios. Esta investigacién la hice en una comunidad
ubicada en la periferia de una ciudad y cuyos nombres, tanto de lugares como de
personas, mantendré en la confidencialidad por respeto a su propio proceso y la
confianza que me brindaron al realizar mi trabajo. De manera especial, centro mi
investigacion en el trabajo pastoral que realizaron unos presbiteros, donde quedan
plasmadas sus convicciones de la necesidad de una renovacién eclesioldogica y
pastoral de la Iglesia y su deseo de seguir las luces emanadas del Concilio Vati-
cano I Esta es la razén por la cual en algunas ocasiones hablo de los presbiteros,
aunque en otras ocasiones hago mencion de los ministros ordenados, al igual que
en otras oportunidades utilizo la expresion agentes pasiorales, Cabe decir que esta
reflexién puede ser adaptada para la vivencia pastoral de cada uno en la Iglesia,
ya que todos somos sacerdotes, sujetos efectivos eclesiales y por lo tanto también
agentes pastorales.

HORIZONTE ECLESIOLOGICO PASTORAL DEL MINISTERIQ ORDENADO EN LA
ACTUALIDAD

Para hablar de la pastoral de los ministros ordenados aqui y ahora, hay que
hacerlo desde la visién de Iglesia o modelo eclesiol6gico que fue aprobado en el
Concilio Vaticano 1l y que posteriormente fue ratificado y convertido en opcién
eclesial en la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, especialmente
en su reunién en Medellin y en Puebla y que finalmente fue ratificado igualmente
en el Concilio Plenario de Venezuela, donde los Obispos venezolanos hicieron
clara opcién por el modelo eclesiologico del Vaticano 11. Por lo tanto, este modelo
eclesiolégico por el cual hemos optado debe constituir el marco de nuesira reflexion
para poder comprender como vivir el ministerio ordenado, a la luz de esta nueva
eclesiologia y ante los desafios que el mundo, especialmente la sociedad venezolana
¥ la misma Iglesia nos plantean en este momenito.
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La eclesiologia en la cual se circunscribe el ministerio ordenado ¢n la ac-
tualidad pos lleva a centrar ]a mirada en la definicién de la Iglesia como Pueblo
de Dios y sus estructuras de comunitariedad. Los textos que sirven de base a esta
eclesiologia vienen dados especialmente por la Lumen Gentium (LG) y la Gaudium
et spes (GS): “Cristo el inico mediador establecid en este mundo su Iglesia santa,
comunidad de fe, esperanza y amor... para que fuera el nuevo Pueblo de Dios...
e hizo de €l una comunién de vida, de amor y de unidad™, y de su misién en el
mundo, es decir, el papel que debe cumplir ante la humanidad, de ser sacramento de
unidad y salvacién®, mostrando al mundo su testimonio, su ejemplo y ayudandolo
a transformarse en Reino de Dios: “La Iglesia es en Cristo como un sacramento o
signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad de todo el género
humano™; *... el sagrado Sinodo, al proclamar la altisima vocacidn del hombre y
afirmar la presencia en €l de un cierto germen divino, ofrece al género humano la
sincera cooperacion de la Iglesia para instituir la fraternidad universal que responda
aesa vocacién™. De ahi, el sentido mds claro y efectivo de la dimensién misionera
de la Iglesia que no puede ser entendida sélo como €l aprovechamiento de ocasiones
especiales para anunciar el mensaje del Evangelio, sino como una expresion propia
y esencial de su naturaleza misma, lo que hace a la Iglesia vivir en un permanente
estado de mision. La Iglesia cumple su mision sobre todo al vivir como un signo
de unidad en medio de Ja humanidad, sélo asi su palabra serd acogida y por lo
tanto eficaz. Por esto decimos que la Iglesia es sacramento eficaz de salvacién. Es
en esta misma direccion que va la Misién Continental planteada en Aparecida. No
tanto como una jornada especial con sus actos inaugurales y de clausura, sino mds
bien como un avivamiento de la condicién misionera de la Iglesia.

El Concilio Vaticano I1, constituye en la historia de la Iglesia, una coyuntura
muy significativa por sus determinantes giros eclesiologicos. Es incuestionable que,
uno de los giros que mds lo caracterizan, estd marcado por el cambio del esquema
sobre ladglesia que seria discutido en la asamblea, elaborado por la curia vaticana,
¥ que ponia de relieve la dimension institucional, con lo que la Iglesia, en sentido
estricto, era la jerarquia y los laicos eran simplemente el Pueblo de Dios que iba
a la Iglesia; este documento fue sustituido, por otro que regresaba a los origenes,
buscando en Ja comunidad de Jests y las primeras comunidades cristianas, los

2 LGE192

3 MELLONI A., “El comienzo del segundo periodo. El gran debate sobre la Iglesia™ en ALBE-
RIGO G. (ed. por), Historia def Concilio Vaticano I1. El concilio madure. El segundo periodo
v la segunda intersesion, Vol. 11, Sigueme/Peeters, Salamanca 2006, 59

4 LGI

5 GS§832
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elementos que pudieran reflejar mas claramente 1a identidad y mision de la [glesia®.
El esquema que sustituye al primero, regresando a los origenes, consideraba que
el sujeto de la Iglesia era todo el Pueblo de Dios’, todo ¢l llamado a la santidad
y cuyas vocaciones especificas eran la jerarquia, los laicos y la vida consagrada.
El otro giro caracteristico del Vaticano II, es sobre la refacion de la Iglesia con
el mundo. No se trata de salvarse del mundo, sino en el mundo, y contribuir a la
salvacidn del mundo, incluidos todos los seres humanos.

El cambio de esquema que hace el Concilio Vaticano 1 es fruto de la lectura
e interpretacion de los signos de los tiempos a la luz del Espiritu Santo. De ahi{
que podamos comprender la necesidad de dar a la Iglesia una nueva expresion,
capaz de responder a las exigencias y desafios de nuestros dias en fidelidad a las
fuentes neotestamentarias y 1a tradicion fundante. Por tal motivo, la postulacién
de esta nueva eclesiologfa es una “Buena Nueva™ para la Iglesia y para el mundo
en general. Es una Buena Noticia que nos invita a entrar en un proceso de conver-
sién eclesioldgica y al mismo tiempo de conversidn pastoral, y desde alli pensar y
actuar el ministerio ordenado.

El problema se nos presenta en una doble direccidn. En primer lugar, es que
el esquema sobre la Iglesia, que fue rechazado en el Concilio Vaticano II, reflejo
fiel de la eclesiologia anterior, con rasgos marcadamente juridicos, jerdrquicos y
apologéticos, de la sociedad perfecta, estaba tan arraigado, es decir, tenia tantos
siglos ya establecido, que para comprender, que el cambio requerido, es un llamado
que Dios nos hace y que es, realmente, una Buena Nueva, llevard mucho tiempo.
Especialmente, al tener en cuenta que, entre quienes resistian al cambio, se encon-
traban los italianos, los espaiioles y los latinoamericanos®. La Iglesia estaba tan
consustanciada con una figura concreta, que no resulta facil a los actuales pres-
biteros pensar en ejercer su ministerio de otra manera, porque ademds, a la época
se sumaba la volatilidad de la secularizacion que era necesario contrarrestar, asi
que, la formacidn en los seminarios debia estar a cargo de aquellos, considerados
como “los mds seguros” y que en su mayoria se identificaban con quienes no ha-
bian aceptado el Vaticano 11, por eso se ha formado a los presbiteros como si no
hubiera pasado nada.

6 MELLONI A, “El comienzo del segundo periodo™, 56-57; Cf. ALBERIGO G., “El Concilio
Vaticano II (1962-1965)" en ALBERIGO G. (ed. por), Historia de los Concilios Ecuménicos,
Sigueme, Salamanca 1993, 346

7 KOMONCHAK L, “Hacia una eclesiologia de comunidn™ en ALBERIGO G. {ed. por), Historia
del Concilio Vaticano II. La Iglesia como comunion. El tercer periodoy lo terceru intercesion,
Vol. IV, Sigueme/Peeters, Salamanca 2007, 54

& FLORISTAN C., La Iglesia. Comunidad de creyentes, Sigueme, Salamanca 1999, 147
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Hay que reconocer con humildad y apertura de corazén, asi como con doci-
lidad al Espiritu de Jesucristo que, alin en nuestros dias son muchas las instancias
dela Igle”sia que mantienen rasgos propios de la eclesiologia previa al Vaticano I1.
Por un lado, rasgos eminentemente juridicistas y jerarquicos que generan un fuerte
centralismo y establecen un control absoluto sobre quienes tienen la responsabili-
dad de la predicacidn y la ensefianza de la doctrina cristiana; por otro lado, rasgos
profundamente clericales que colocan a unos en calidad de maestros con distintos
rangos de autoridad para no olvidar la dependencia a instancias superiores y a
otros en calidad de discipulos obedientes que fueran capaces de dejarse conducir
por sus pastores. De esta manera se mantiene la estructura de una sociedad de
desiguales. Asi mismo, pueden observarse con frecuencia las actitudes apologéticas
ante los cuestionamientos que hoy por hoy exigen posturas mas bien de didlogo
¥ COnsenso.

Otro rasgo de la eclesiologia dominante previa al Vaticano I1 es que fue capaz
de encuadrar al pueblo en lo devocional, donde lo importante era el culto al Dios
verdadero, a la Santisima Virgen y a los Santos, asi como el culto a la Eucaristia
y las normas relacionadas con la participacion de los sacramentos. Todo esto al
margen de lo que podia suponer un compromiso mas efectivo de los cristianos en
la transformacion del mundo.

Ef catolicismao tridentine fuve un cariz netamente poptilar al canalizar devocio-
nes, fomentar el culto a las imdgenes, a las reliquias v a los santos v promover
el santo rosario y las novenas... Se acentud el culto a la eucaristia a través de la
visita al sagrario, las procesiones eucaristicas v la exposicion con el Santisimo. ..
indulgencias. .. peregrinaciones..”.

La Iglesia, antes del Concilio Vaticano II fijé su mirada sobre si misma,
con la intencién de asegurar su sobrevivencia mediante el control central de sus
miembros. Por tal motivo, se mantuvo ajena a la situacién que vivia el mundo.

... la iglesia de los clérigos se interesaba mds por ella misma que por los pro-
blemas del mundo, frente a los cuales permarnecii con frecuencia sin reaccionar
ni hablar. Al paso que se condenaban el pensamiento liberal, el socialismo y las
organizaciones revolucionarias, no se denuncio la situacion injusta que vivian

entonces los rrabajadores™.

9 FLORISTAN C., La Iglesia, 11
10 FLORISTAN C., La Iglesia, 102

134



ITER. Revista de Teologia ] Eduardo Campagnuolo

Esta posici6n de la Iglesia ante el mundo la obligd a actuar en consecuencia
tomando determinaciones pastorales que estuvieran a tono con esos criterios, dando
origen al estilo pastoral que aiin en nuestros dias tiene una presencia arraigada y
dificil de renovar.

Esta actitud, persiste hoy en dia en muchos agentes pastorales de los distintos
sectores de la Iglesia, haciendo cada vez mds dificil avanzar en la renovacién de
la visién de la Iglesia como en sus aplicaciones pastorales, debido al nostalgico
aferramiento a los rasgos institucionales de la Iglesia postridentina'’. “Los catdlicos
mds conservadores han atribuido a la modernidad todos los males actuales de la
Iglesia y del mundo. Por eso late siempre en los momentos de restauracion un deseo,
declarado o no, de vuelta a la cristiandad™?. Mantenernos en estos criterios seria
cerrarnos anie todo a los signos de los tiempos y en consecuencia a los designios
de Dios para la Iglesia y para el mundo.

Podemos concluir que previo al Concilio Vaticano Il y en su dinamismo
interior pueden constatarse dos tendencias eclesioldgicas, una, conservadora re-
presentada por una minoria, empeiiados en mantener una eclesiologia juridicista y
jerdrquica, que “.. .ve la Iglesia como religion ordenada al culto del Dios verdadero,
a las practicas sacramentales, a la ensefianza de su doctrina, centrada en torno a la
jerarquia, al sacerdocio y a los poderes sagrados™?, y otra, representada por una
mayoria renovadora que no entraba en confrontaciones, sino que se concentraba en
su hallazgo, enfocando todos sus esfuerzos en orden a la Iglesia Pueblo de Dios y
sus estructuras de comunitariedad, y que “... entiende la Iglesia como comunidn,
Pueblo de Dios encargado de la buena nueva, sacramento de salvacidn que convoca’
a sus fieles en comunidades, movimientos y asambleas para la mision y la liturgia,
con un ministerio eclesial compartido™.

La minorfa conservadora se mantuvo beligerante en ¢l Concilio, con una
actitud angustiosamente defensiva ante o nuevo'®, sobre todo, al verse totalmente
rebasada. Esta minoria presionaba al papa obligdndolo a incluir textos de su ten-
dencia, lo que se aceptd para mantener el ambiente de comunidn entre los padres

11 ALBERIGOG., *La condicion cristiana después del Vaticano [1” en ALBERIGO G. - JOSSUA
JP. (ed. por), La recepcion del Vaticane 11, Cristiandad, Madrid 1987, 43

12 FLORISTAN C., La Iglesia, 109

13 FLORISTAN C,, La Iglesia, 597

14 FLORISTAN C., La Iglesia, 597

15 WITTSTADT K., “En visperas del Concilio Vaticano II (1 de julio a 10 de octubre de 1962)"
en ALBERIGO G. (ed. por), Historia del Concilio Vaticano I, Vol 1, Peeters/Sigueme, Sala-
manca 1999, 397
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conciliares, mas no porque faltara claridad en la linea eclesiolégica que estaba
planteada, sin embargo, la mayoria, de tendencia renovadora, sf vefa muy clara-
mente la linea eclesiolégica del Concilio Vaticano II, la cual se impuso totalmente,
aunque “nunca fue lo bastante fuerte para superar del todo la resistencia de la
oligarquia preconciliar, sobre todo cuando ésta supo ganarse las preocupaciones
de Pablo VI, después el papa obligé a intercalar textos para mediar entre los
grupos. Esto explica el porqué en el texto conciliar existen afirmaciones en ambas
direcciones, lo que da pie a personas de cualquier tendencia a afirmar su posicién
citando los textos que le son favorables. Estas dos tendencias, han estado en per-
manente tensién desde entonces hasta nuestros dias, marcando en profundidad
confrontaciones y polémicas que en no pocas oportunidades han dejado mucho
que decir en el panorama global.

Actualmente, la Iglesia vive una etapa en que se requiere una gran apertura
de espiritu para discernir desde la fe y desde el Evangelio, cual es la voluntad de
Dios para la Iglesia concreta de nuestro tiempo. Aferrarnos a posiciones sélo por
tradicién o por convicciones personales sin dar espacio al Espiritu Santo para
ayudarnos a tomar la direccion indicada, pudiera ser un nuevo pecado de la Iglesia,
por el cual se nos pedirian cuentas, ya que, esa tal tradicion en realidad es miedo
a abrirse a lo nuevo que, sin embargo, en €l Vaticano 1L, lo nuevo no es en verdad
nuevo, sino lo auténticamente tradicional, es decir, 1o que brota de las fuentes'” y
€50 es lo que hace el Concilio. Busca en las fuentes una renovacion de la esencia y
de la misi6n de la Iglesia. Otra cosa es ¢l tradicionalista, que se aferra a la dltima
etapa de la tradicién y la absolutiza, negandose a aceptar otra visién de las cosas
y en ocasiones, oponiéndose a ella,

A pesar de toda esta confrontacion de pensamientos, en el desarrollo del
Concilio Vaticano II, llega a establecerse una linea eclesiolégica que supone defi-
nitivamente vna novedad y el impulso a un tiempo de renovacion de 1a Iglesia.

CONVERSION ECLESIOLOGICO-PASTORAL

El Concilio Vaticano II postula un nuevo modelo de Iglesia, una nueva ecle-
siologia, que considera voluntad de Dios ante el discernimiento, en el Espiritu, de los

16 ALBERIGO G., “La condicidn cristiana después del Vaticano 117, 27

17 CONGAR Y., “Eclesiologia. Desde San Agustin hasta nuestros dias” en SCHMAUS M. -GRE-
LLMEIER A. - SCHEFFCZYK L. (ed. por), Historia de los dogmas, Tomo Il Cuaderno
3e-d, BAC, Madrid 1976, 289-290
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signos de los tiempos. La Iglesia es 1lamada por Dios a una renovacidn-conversion.
La Iglesig estd llamada a vivir y a expresarse como Iglesia-Comunion el cual es
el nuevo modelo eclesiol6gico que supera las deficiencias del modelo preconciliar
de la Iglesia Institucién®.

La Iglesia entendida como comunidn se convierte en el reflejo e icono de la
Santisima Trinidad. La comunidad de verdad y amor que es la Trinidad, es ia imagen
que debe reflejar la Iglesia en su modo de ser y de vivir. Es su mds honda naturaleza.
La Iglesia encuentra en la comunién su trabazén mds intima y profunda',

JQué significa la compleja palabra comunion? Fundamentalmente se trata de la
comunion con Dios por Jesucristo en el Espiritu Santo. .. edifica la intfima comunion
de todos los fieles en el Cuerpo de Cristo que es la Iglesia (¢f.ICor 10,16s.).

Por ello, la eclesiologia de conumion no puede reducirse sélo a cuestiones or-
ganizativas o a cuestiones referentes a las meras potestades. La eclesiologia de
comunion constituye el fundamenio para el orden en la Iglesia, y ante todo para
la recta relacion entre unidad v pluriformidad en la Iglesia®.

Esta nueva eclesiologia de comunién supera la vertiente jerarquica-juridicista,
dando a la Iglesia los rasgos de una auténtica comunidad no a la manera de la so-
ciedad civil o de la comunidad étnica. La eclesiologia de comunién da a la Iglesia
los rasgos de una fraternidad. Es la familia de las hijas e hijos de Dios, donde todos
son responsables y protagonistas, en el marco de la corresponsabilidad?. Por eso
en la Iglesia-comunidad los lazos de integraci6n y unidad vienen dados por la fe,
la esperanza y el amor cristianos.

“Cristo, el unico mediador, establecié en este mundo su Iglesia santa, comu-
nidad de fe, esperanza y amor, como un organismo visible™**.

Esta afirmacién sobre la Iglesia nos pone ante una realidad social, en la cual,
lo que mantiene ligados vitalmente y en verdad a sus miembros son las virtudes
teologales, las cuales dan a la comunidad cristiana una clara y peculiar dimension
escatolégica. Por eso en la Iglesia, los vinculos de relacién comunitaria vienen
dados por una existencia nueva llamada por la Palabra de Dios un nuevo naci-

18 ARGIBAY A., “La Iglesia Pueblo de Dios™ en AYESTARAN J. — PASTORE C. (ed. por), La
Iglesia Venezolana en marcha con el Coneilio. 4 los 20 afios del Varicano 11, ITER, Caracas
1987, 121

19 SANCHEZR., “El pueblo de Dios, sujeto eclesial” en ITER 15 (1997} 0

20 Sinodo de los Obispos. 11 Asamblea generai extraordinaria, Documento final, I1C |

2t SANCHEZ R., “El pueblo de Dios, sujeto eclesial”, 16

22 168
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miento ¢ una nueva vida?. Desde esta perspectiva se supera en la Iglesia la vision
individualista y juridicista y se nos introduce en un camino comiin de santidad en
el cual se progresa mediante las relaciones fraternas propias de la novedad de la
vida en Dios™.

La aplicacion del concepto de comunidad a la Iglesia obliga a descubrir en
ella los elementos que la identifican como tal y le otorgan sus propios rasgos de
identidad.

...Estdn en comunion, y por consiguiente en comunidad, los gue comparten unos
mismos bienes y unt mismo servicio (cum munus). La comunion eclesial es comu-
nidn con Jesils, Cristo v Seflor {fraccion del pan y araciones} y con los hermanos
(palabra apostdlica y comunidn fraterna)®.

La fe en Jesucristo es el elemento de integracidn entre los miembros de la
Iglesia. Integracién con caracteristicas de familiaridad. Por Cristo y en El, los
miembros de la Iglesia constituyen una familia donde todos estan al servicio los
unos de los otros, compartiendo sus bienes®® y perseverando animados por la en-
sefianza?’, las oraciones?®, la fraccién del Pan® y la comunién fraterna® mediante
todas aquellas actitudes o acciones que puedan realizar unos con otros con el fin
de progresar en santidad” y de que Dios sea glorificado en todos™.

Es fundamental para que haya Iglesia, que entre los cristianos existan sen-
timientos y actitudes que expresen una interrelacién humana de mutua ayuda™ y
de mutua edificacién®* hasta alcanzar la “estatura de Cristo™™, asf como la plena
edificacién de la comunidad. Es el hecho de llevarse mutuamente unes a otros lo

23 In3,5-6;1Pe 123

24 CAPPELLARO ). (ed. por), Ejercitaciones por un mundo mejor (27 tiempo: Saniidad comuni-
taria, vocacion del pueblo de Dios; 2.4.3 ltinerario de la santidad en y come pueblo de Dios.
Conclusion), trabajo no publicado.

25 FLORISTAN C., “Iglesia” en Conceptos fundamentales del Cristianismo. 393

26 Hch 2, 44-45; Rom 15, 26-27a

27 Hch2,42a; Rom 15, 14; 1Tes 5, 11

28 Hch2, 42d; Rom 15, 30b

29 Hch2,42¢

3¢ iCor12,4-7;Ef4, 1.3

31 Col 3, 12-14; 1Tes 3, 12-13

32 Hch 2, 42b; Rom 15, 5-6

33 Rom 12, 59-10.13.15-16a; 13, 8a

34 Rom 14, 19; 15, 1-2; Rom 16, 16

35 Ef. 4, 12b16; 1Pe 2,2
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que hace a la Iglesia®®, sin esto, no es posible que exista ninguna estructura, por
comunitaria que sea que pueda llamarse en verdad Iglesia cristiana, o comunidad
cristiana. S6lo hay Iglesia cuando nos edificamos mutuamente.

...Se rrara de ‘tratar a los demds como quieres que te rraten a ti' (Mt 7,12). El
descubrimiento de necesitarnos mutuamente ¢s lo mds hermoso que podemos
vivir y la forma de ser ‘algo mds que dos’ en esta realidad. Aqui ya no importa
de donde vienes o cudles son tus ideas o creencias; nos une wn mismo objetivo:
poner un poco de humanidad para que esta realidad se vava transformando y sea
mds habirable para todos”,

Se trata de un concurrir todos, agentes pastorales y pueblo, expresamente
como cristianos. Es estar con los demds para hacerse cristiano. Esto es la “pri-
mera eclesialidad o primera comunién™?. Alli y de ese modo es cuando acontece
realmente la Iglesia. Se trata de un primer y principal momento de la vida de la
Iglesia en el cual cada uno de sus miembros pueda mejorar como persona en la
mutua edificacién; que pueda encontrarse con Dios y con los demds y que partici-
pen del misterio cristiano. Es ir al encuentro de los demds y estar con ellos lo que
puede hacernos salir de la actitud egoista e individualista que impide seriamente
la experiencia de comunion en la Iglesia y en el mundo. Sin la superacién del in-
dividualismo y la apertura a los demas con una actitud de auténtica valoracién de
cada persona ¢ institucién, no seria posible la primera eclesialidad y por lo tanto,
tampoco serfa posible la Iglesia.

Sélo después viene otro nivel de la comunién que es la de los agentes pas-
torales con el pueblo y la del pueblo con los agentes pastorales. Es la “segunda
eclesialidad™. Sdlo después de que una comunidad se sabe y reconoce como
comunidad de hermanos en Cristo y son capaces de ayudarse y edificarse mutua-
mette, los unos con los otros es cuando tiene lugar en la Iglesia una estructuracion
en orden a las funciones, las tareas, los servicios, los carismas: es el momento en
el cual son los unos para los otros. Si no se da lo primero, no hay Iglesia, y si no
se da lo primero, lo segundo no tendria sentido, al menos dentro de 1a eclesiologia
del Vaticano II.

36 Rom 15, 7; 1Cor 12, 24b-25.27, Gal 6, 2

37 AVENDANO J.. “La comunién eclesial” en Saf Terrae 1070 (2003) 674

38 TRIGO P, “Pastoral Suburbana” en ITER 44 (2007) 54 ~

39 TRIGO P, “Pastoral Suburbana™, 55. Cf. TRIGO P., “El privilegio de los pobres™ en Revista
Latinoamerica-na de Teologia 8 (1986) 214
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San Agustin hace referencia a esto de alguna manera al decir: Con vosotros
soy cristigno (primera eclesialidad); para vosotros soy obispo (segunda eclesia-
lidad). Esto vale para todos, sin distincién de funciones dentro de la comunidad
cristiana. Lo primero hace posible lo segundo. Sin lo primero, no hay Iglesia. Si
no hay Iglesia, la institucién eclesidstica abandona su condicidn de ser sacramento
de salvacion.

El hecho de enumerar estas eclesialidades como primera y segunda, no debe
entenderse estrictamente como etapas separadas. La separacion tiene cardcter mas
bien pedagdgico, pero en realidad se trata de dos dimensiones del mismo proceso,
aunque si la primera eclesialidad no es tenida en cuenta, la segunda eclesialidad se
constituye en la manera de consolidar ¢l cardcter institucional de la Iglesia.

PuEBLO DE D10S: SUJETO ECLESIAL EFECTIVO

Otro aspecto, de gran relevancia en la eclesiologia del Vaticano 11, es el
hecho de que se reconoce al Pueblo de Dios como sujeto eclesial. Esta afirmacion
permite superar la conciencia anterior de que la Iglesia es jerdrquica y en ella
unos son sujetos y otros destinatarios. La conciencia de la Iglesia Pueblo de Dios
se expresa cuando en ella todos son sujeto® responsable de la misién encomenda-
da, lo mismo que responsables los unos de los otros. “En la Iglesia cada uno estd
llamado a la fraternidad; la vocacién es convocacion. Por eso, estos seres activos
constituyen un pueblo™'. Lo mismo que decimos de cada persona. tenemos que
decirlo de cada comunidad: “la responsabilidad reciproca de las comunidades en el
contexto de la actividad cristiana del amor. Esta responsabilidad tiene su cimiento
en la fraternidad de toda Ja Iglesia™=.

Segiin la eclesiologia del Concilio Vaticano II. todos los miembros de la
comunidad cristiana son sujeto de la accién eclesial, ya que. es la comunion el ras-
go esencial y ontolégico de la Iglesia, lo que pone de relieve su dimension social.
Por lo tanto, lo regulativo, canénico, no puede ir en otra direccion; si la Iglesia es
comunidén, candénicamente debe asumir una expresion comunional a través de sus
causes de actuacién o de sus estructuras organizativas. De aqui que sea necesario

40 SANCHEZ R., “El pueblo de Dios, sujeto eclesial”, 7. Cf. Tercera Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, Puebla, 1225

4] TRIGO P, “La Iglesia como sacramento d¢ safvacion™ en ITER 16 (1997) 59

42 LOHFINK G., La Iglesia gue Jesitis queria. Dimension comunitaria de la fe cristiana, Desclée
de Brouwer, Bilbao 2000 166
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asumir en la Iglesia las formas de la sinodalidad, que no es otra cosa que el ejercicio
operativo de su comunitariedad.
F

...5e plantea inevitablemente la puesta en prdctica o ejercicio de la sinodalidad, es
decir, la operatividad del ser comunional de la Iglesia... Una Iglesia que se define
COMO COMUNION, §i Se expresa operativamente en formas comunionales, no es infiel
a sus origenes; sencillamente su ser se refleja y refuerza en su quehacer®

Hasta este momento, la eclesiologia mantenia, y atin mantiene en la mente
y el corazén de muchos en la Iglesia, la idea de la sociedad perfecta y sociedad
de desiguales. La Iglesia docente y la Iglesia discente. Sin embargo, con la visién
del Concilio Vaticano II, queda claro que la Iglesia es una sola y estd compuesta
por todos los bautizados y bautizadas y dentro de ella como globalidad, existen
servicios ¥ ministerios para la mutua edificacién. *... La expresién Pueblo de
Dios sustituia a las antiguas concepciones de la Iglesia como sociedad perfecta,
institucion jerdrquica o incluso cuerpo mistico. Lo que define a la Iglesia son todos
sus miembros, no simplemente ¢l estamento eclesidstico™",

Se trata pues de un pueblo, todo €l sacerdotal en virtud de la sangre de Jesu-
cristo® y por su participacion en los sacramemtos del Bautismo, 1a Confirmacién y
la Eucaristia. Por tal motivo, entre sus miembros no hay distincién de rangos, sino
igualdad de condicién, todos son hermanos unos de otros, aungue cada uno tiene
responsabilidades diferentes de tal manera que cada uno esta al servicio de los
demds procurando el crecimiento, la perseverancia y la salvacion de todos.

... la Iglesia se entiende como pueblo de Dios enteramente sacerdotal en virtud
de los sacramentos de la iniciacion. En su interior todos los creventes tienen por
principio los mismos derechos. Al recalcar la comunidad de iguales frente al
concepto de sociedad de desiguales. va no hay dos facciones (clérigos y laicos)
sino varias funciones, ministerios o servicios™.

43 SANCHEZ R., “El pueblo de Dios, sujeto eclesial”, 21. Cf. FONTBONA I, “Sinodalidad”
en ESTRADA I {ed. por), 10 palabras clave sobre la Iglesia, Verbo Divino, Navarra 2003,
345-374

44 FLORISTANC, La Iglesia, 169

45 Heb 10,19-20

46 FLORISTAN C., La Iglesia, 170. Cf. SANCHEZ M., Eclesiologia. La Iglesia, misterio de
comtnién y mision, Sociedad de educacion Atenas, Madrid 1994, 80. Cf. CONGAR Y., “La
lglesia como pueblo de Dios” en Selecciones de Teologia 121 (1992), 49. Cf. CONGAR Y.,
“Eclesiologia”, 293-94
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Si esto es asi, podriamos decir que al hablar del *afio sacerdotal” estamos
hablando del afio del pueblo de Dios, y que restringir tal expresién a poner la
mirada exclusivamente en los presbiteros es poner de relieve que ain estamos
lejos de una auténtica conversién eclesiolégica y en consecuencia estamos lejos
de una conversién pastoral coherente con la eclesiologia del Vaticano II y més
concretamente tendriamos que decir que estamos lejos de una comprension de los
ministerios ordenados en ¢l horizonte de la Iglesia Pueblo de Dios y sus estructuras
de comunitariedad.

Esto no significa que en la eclesiologia de comunion hayan sido omitidos
los distintos grados de participacién en el sacerdocio tinico de Jesucristo. Sigue en
pie, tanto lo de sacerdocio comiin de los fieles, como lo del orden sacerdotal para
los obispos, presbiteros y didconos, pero tHega a ser tan compleja la definicién y
especificacion de cada uno de ellos que al explicarlos terminamos contradiciendo
y hasta negando lo que ya se ha afirmado. Y si tenemos en cuenta que hasta el
mismo Concilio Vaticano II evité la palabra sacerdote en ¢l titulo del documen-
to sobre los presbiteros (Presbyterorum ordinis) por qué tenemos nosotros que
empeiiarnos en su utilizacién si es mucho mds simple 1lamar a cada cosa por su
nombre especifico. Es mucho mejor utilizar la palabra “sacerdocio” al referirnos a
Jesucristo y al Pueblo de Dios; mientras que si queremos referirnos al conjunto de
las personas que en la Iglesia participan en un grado singular del mismo sacerdocio
de Jesucristo, simplemente podemos decir “ministros ordenados™, 0 si queremos
referirnos a ellos de manera particular podemos, simplemente, llamar a cada uno
por su nombre: “obispos, presbiteros o didconos”.

L A IGLESIA: SACRAMENTO DE LA UNION CON DIOS Y DE TODO EL GENERO
HUMANO

Lo que se quiere es que la Iglesia tenga como centro a Jesucristo y supere el
juridicismo y el clericalismo que desplazan el misterio que acontece en €lla. Sélo
asi puede ser realmente sacramento de salvacion. El hecho de haberse echado para
atras el primer borrador sobre la Iglesia en la asamblea conciliar, demuestra que lo
que se quiere echar para atrds es 1a eclesiologia en €I reflejada®.

47 ALBERIGO G., “El Concilio Vaticano [ {1962-1965)" en ALBERIGO G. {(ed. por), Historia
de los Concilios ecuménicos, Sigueme, Salamanca 1993, 346
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La sacramentalidad de la Iglesia viene dada por Jesucristo sacramento radical
de Dios**, de acuerdo a lo que el mismo Jesiis afirma al decir: “... el que me ve ami,
ve a aquél que me ha enviado™”, en Jesis tenemos acceso al Padre, él es el dnico
que, en su condicién divina, puede ddrnoslo a conocer™. La escatologia cristiana,
no entendida como crénica anticipada de sucesos finales, sino como movimiento
dialéctico caracterizado por el ya sf y el rodavia no®', nos permite descubrir en
Jestis ¢l comienzo de un orden nuevo, no hay que esperar a la consumacion final
para que se revele ¢l sentido ultimo de la historia, ya en Jesis ha sido revelado y
lo hemos comenzado a experimentar®,

Asf como Jesucristo es sacramento de Dios, la Iglesia es sacramento de
salvacion porque prolonga en ¢l tiempo y en el espacio, la presencia salvadora y
liberadora de Jestis el Mesias entre los hombres. De aqui tenemos que decir que la
Iglesia debe expresarse y actuar como lo hizo Jesus, no sélo en la celebracién de
los sacramentos, sino en toda su actuacién en medio de los hombres y su historia,
especialmente con los pobres y marginados de la sociedad.

En orden a esta sacramentalidad de la Iglesia se va definiendo de alguna
manera tambi€n su misién en el mundo y ante la humanidad para quien es sacra-
mento. La Iglesia no puede conformarse con indicar el camino a seguir, sino que
tiene que recorrerlo ella misma. Sera en la medida que la Iglesia viva la unidad,
como ella llegue a ser en verdad signo sacramental de la unién con Dios y de los
hombres entre si*.

Ante un mundo roto y deseoso de unidad es necesario proclamar con goio y fe
Jirme que Dios es comunion, Padre, Hijo v Espiritu Santo, unidad en la distin-
cion, el cual llama a todos los hombres a que participen de la misma comunion
trinitaria. Es necesario proclamar que esta comunion es el proyecio magnifico
de Dios [Padre]; que Jesucristo, que se ha hecho hombre, es el punto central de

48 CASTILLO ., “Sacramentos” en FLORISTAN C. - TAMAYO J. {ed. por), Conceptos funda-
mentales del Cristianismo, Trotta, Madrid 1993, 1242. Cf. FLORISTANC., La Iglesia, 327.Cf.
KLOPPENBURG B., Eclesiologia del Varicaro {1, Paulinas, Bogota 1974, 29. Cf. LUBACH.,
Catolicismo. Aspectos sociales del dogma, Encuentro, Madrid 1998, 56

49 In 12,45; 14,9

5¢ Jn L1R

51 TAMAYO]., “Escatologiacristiana” en FLORISTANC. (ed. por), Canceplos Fundamentales
del Cristianismo, 383. Cf. CONGAR Y., “Eclesiologia™, 290

52 TAMAYO ., “Escatologia cristiana™, 387. Cf. ELLACURIA 1., “Escatologia e Historia” en
Revista Latino-americana de Teologia 32 (1994) 113-129

53 In 17,20-21
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la misma comunion, y que el Espiritu Santo trabaja constantemente para crear
la comunion y restaurarla cuando se hubiera roto. Es necesario proclamar que
la¥elesia es signo e instrumento de la comunion querida por Dios, iniciada en el
tiempo y dirigida a su perfeccion en la plenitud del Reino™.

[gualmente la Iglesia estd llamada a vivir en profundidad la experiencia
de Dios, uno y trino, de tal manera que pueda a su vez comunicarlo a los otros y
ayudarlos a llegar al encuentro con Dios de manera auténtica, profunda y transfor-
madora de sus vidas v de su entorno social histérico™. Una comunidad cristiana
no es simplemente un grupo de personas que se retine en una Iglesia, sino que se
unen entre si al compartir la experiencia del seguimiento de Jestis con todo lo gue
eso significa, por eso se trata de una experiencia fundamentalmente comunitaria,
que al ser vivida y celebrada se convierte en sacramento de la unién con Dios y de
la unidad de todo el género humano.

..da constitucion Gaudium et spes... refleja una nueva actitud cristiana ante
el mundo. Por ser sacramento, la Iglesia no existe para si misma sino para el
mundo... la Iglesia no puede entenderse por si misma, ya que estd af servicio de
dos realidades que la trascienden: el Reine, fin de la creacion de Dios, liberada
de todo pecado y muerte, penetrada de lo divino v realizada absolutamente; y el
mundo, tugar de la realizacion histérica del Reino, que necesita un proceso de
liberacion®.

Es ayudar al mundo a que se transforme en Reino de Dios el cometido fun-
damental de la Iglesia. Ella, animada por la accién del Espiritu, empieza a vivir en si
misma la realidad de la afirmacién histérica de la Soberania de Dios y su misericordia,
para poder mostrarla sacramentalmente al mundo y proponerla como opcidn tnica y
factible que responde plenamente a las aspiraciones del hombre y de la humanidad
en general. La Iglesia debe pues, proponer los valores del reino como la buena noticia
de la que es portadora, pero también vivirlos en si misma para que pueda testimo-
niarlos y ser en verdad sacramento de salvacidn, al mismo tiempo que debe ayudar
a la implementacion del Reino de Dios. Este es el sentido de la escatologia cristiana
que invita a implicarse en la realidad histdrica para transformarla®’.

54 EA 33

55 LG 39-42. Cf. CAPPELLARO )., Efercitaciones por un mundo mejor. CL. AVENDANO J.,
*La comunidn eclesial”, 670-671

56 FLORISTAN C., La Iglesia, 172

57 SANCHEZ M., Eclesiologia, 81. Cf. TAMAYO ., “Escatologia cristiana”, 383. Cf. BOFF C.,
Comunidades eclesiales de base y prdcticas de liberacion, Indo-American Press Service,
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La Igl(;sz’a es aqueila parte del mundo que, en la fuerza del Espiritu, ha acogido al
Reino de manera explicita en la persona de Jesucristo, el Hijo de Dios encarnado
en muestra opresion; conserva su recuerdo permanente ¥y la conciencia del Reino;
celebra sy presencia en el mundo y en st misma y detenta el modo de interpretar su
anuncio, al servicio del mundo. La iglesia no es el Reino, sino su signo (concrecion
explicita) e instrumento (mediacion) de implementacién en el mundo™.

LaIglesia trata de estructurarse como Dios quiere que se estructure el mundo,
y de esta manera el mundo ve por dénde tiene que ir, y ademads ayuda a que eso se
haga. Eso significa sacramento. Esa es la tension escatoldgica entendida no como
cronica anticipada de sucesos finales, sino como el va, pero todavia no que nos
anima en la esperanza de futuros mejores™. Un signo visible de 1a obra de Dios en
el mundo y no sélo en la Iglesia, sino que la Iglesia es sacramento de lo que Dios
esta realizando en el mundo entero, por eso encontramos que el Espiritu Santo estd
por igual en todos los seres humanos®. Por eso es sujeto cualquier ser humano,
porque en todos estd el Espiritu de Jesis resucitado.

...como lo habia praofetizado Joel (3,1}, el Espiritu se derrama sobre toda carne ¥
de eso da testimonio la lglesia (Hch 2.17.33). Es decir que el dmbito de irradiacion
del Espiritu derramado en la Pascua es toda la humanidad y los cristianos son
los que han recibido esta revelacidn y se consagran a secundarla en sus vidas
y a testimoniarla con sus palabras... la secuencia salvifica no iria de Dios a la
Iglesia, pasando por Jesiis v el Espiritu sino de Dios a la humanidad (pasando
desde luego por la encarnacion del Hijo v la efusion pascual del Espiritu); y Ia
Iglesia (las Iglesias cristianas) sertan sacramento®.

Si en la Iglesia, todos sus miembros son sujetos de la accion eclesial, la unica
manera de poder testimoniarlo y asi cumplir con su condicidn de sacramento de
unidad y salvacidn es estructurdndose comunitariamente, asumiendo las formas
que son necesarias para que sea anténticamente comunidad de fe.

Bogota 1981, 42. Cf. AGUIRRE R., Ensayo sobre los origenes del cristionismo. De la reli-
gion politica de Jests a la religion doméstica de Publo, Verbo Divino, Navarra 2001, 18, Cf.
CONGAR Y., “Eclesiologia”, 294

58 BOFF L., lglesia: carismay poder, Sal Terrae, Santander 20027, 13

59 TAMAYO ], “Escatologia cristiana®, 383, Cf. SANCHEZ M., Eclesiologia, 81

60 LUBAC H., Catolicismo, 21-22. Cf, TRIGO P., “La Iglesia como sacramento de salvacién”,
44

61 TRIGO P., “Derramaré mi Espiritu sobre toda carne™ en {TER 17 (1998) 100-101
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Sino es asf, entonces estamos en la misma situacién de cuando no se pensaba
que la Iglesia era sacramento, es decir, ella era sujeto y los demds destinatarios. La
Iglesia ef el 4mbito de la salvacion. El que estaba dentro de la Iglesia se salvaba y
¢l que no, se condenaba. Con esta nueva visién de la Iglesia, se salvan o se conde-
nan todos por igual, tanto en la Iglesia como en el mundo. Cuando se dice que la
Iglesia es sacramento, es sacramento para el mundo, para la humanidad entera, lo
que hace sujetos a todos los hombres, a toda la humanidad. Salvacién que consiste
en la unién de todos los hombres con Dios y en Ia unidad de todo el género huma-
no®. De esta salvacién es sacramento la Iglesia; muestra con su propio testimonio
el camino de salvacién; lo propone para que todos lo sigan, y ayuda a que se haga;
si no, es sal que ha perdido el sabor.

Aqui pues, podemos afirmar que el problema es que la institucion eclesids-
tica llegue a ser sujeto eclesial exclusivo, es decir, equivalente a Iglesia, y no la
institucionalidad de la Iglesia que supone, necesariamente unas estructuras. Esta
mentalidad y esta practica subsisten donde no se ha recibido el Concilio. Desde esta
vision jerdrquica podemos observar que existen dos grupos en la Iglesia-institucién,
los que son sujeto activo que representan una minoria no pocas veces privilegiada
(Jerarquia y vida consagrada) y los que constituyen el nivel de los destinatarios
vistos y asumidos como masa.

La dimensidn jerdrquica ocupa un lugar relevante dentro del modelo Iglesia-
institucion, tal como se menciona mas arriba al decir que 1a Iglesia es prolongacion
de Cristo, pero esto entendido en clave de poder. Es la sacralizacién de las auto-
ridades de la Iglesia a manera de cémo sucedia en el Antiguo Testamento (AT) y
en las religiones paganas.

... 1a cristianizacion del ‘poder sagrado’ de lus religiones y de sus auroridades se
traduce por una renuncia a todo ‘sagrado dominio’ a favor del servicio, del mi-
risterio como carga y como sacrificio, y en la desacralizacion de las autoridades
eclesiales en una linea cristiana v evangélica. Es unu exigencia de los tiempos
para una Iglesia que guiere ser signo evangélico y que, sin embargo, conserva
quizds mds que ninguna otra institucion los residuos de un poder sagrade hov ya
superado en la mentalidad de los fieles y en la misma sociedad civil. La jerarquia
es necesaria, es de derecho divino, pero siempre gue no procedu como un poder
mundano sino de forma diaconal. Los ministros de la Iglesia tanto mds ganardn
en autoridad cuante mds pierdan como dignidades y comeo cargos. Deben ser

62 KLOPPENBURG B., Eclesiclogia del Vaticano i1, 29, C{. TRIGO P., “La Iglesia como sacra-
mento de salvacion”, 55
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stervos de los siervos de Dios, guizds el titulo mds cristiane de los papas, para
ast ser vicarios de Cristo v no representantes jerdrguicos de la divinidad en la
line® del AT v de las religiones paganas. Esta es una de las tareas que nos ha
dejado el Concilio Vaticano Il para una Iglesia que tiene miedo de acometer las
reformas en profundidad que exige el paso de la jerarcologia a una eclesiologia
de comunion”®.

Esta sacralizacién del poder en la Iglesia terminé convirtiéndose en el
paradigma a seguir en los distintos dmbitos, incluso dentro de los grupos que
representan a la minoria.

Las estructuras de comunitariedad de la Iglesia Pueblo de Dios, tienen que
ser coherentes con la vocacién bautismal, haciendo a todos verdaderamente respon-
sables de la vida y misioén de la Iglesia y por lo mismo, deben poner de manifiesto
la dimensién histdrica del Reino de Dios.

Por eso es necesario que ¢l Pueblo de Dios esté totalmente articutado por
lazos que expresen y consoliden una auténtica comunion entre todos sus miembros®,
haciendo de €l un todo organico por su estructuracién y dindmico por el Espiritu
que lo vivifica, permitiéndole mostrarse como un cuerpo, el Cuerpo de Cristo, con
diversidad de miembros y funciones. Esta figura estd intimamente ligada a los sacra-
mentos del Bautismo y la Eucaristia por los cuales alcanzamos una extraordinaria
unidn con Cristo en el Espiritu, al punto de ser constituidos misticamente en su
cuerpo. De esta manera, queda de relieve el lugar de responsabilidad de cada uno
de los bautizados en 1a vida del dnico cuerpo de Cristo que es la Iglesia.

En la construccion del cuerpo de Cristo existe una diversidad de miembros y de
Junciones. Es el mismo Espiritu el que, segiin su riqueza v las necesidades de los
ministerios (Cf. ICor 12,1-11), distribuve sus diversos dones para el bien de la
Iglesia. .. da unidad al cuerpo y ast produce y estimula el amor entre los creven-
tes... Cristo es la cabeza de este cuerpo...con El estamos identificados, muertos
v resucitados hasta que reinemos con EL(Cf. Flp 3.21; Tim 2,11; Ef 2,6; Col 2,12,
etc. )%,

Lo dicho hasta este momento ¢s apenas una simple presentacion de algunos
aspectos que describen el modelo eclesiolégico postulado por el Concilio Vaticano

63 ESTRADAL, “Jerarquia” en FLORISTAN C. - TAMAYO ). (ed. por), Conceptos fundamen-
tales del Cristianismo, Trotta, Madrid 1993, 641

64 ICM 102

65 LG7

147



Pastoral del ministerio ordenado. Enfasis para aqui y ahora

II y aunque es mucho mas lo que se puede decir al respecto, es suficiente como
para mostrar el horizonte en el cual se circunscribe el ministerio ordenado aqui y
ahora. Sio es asi, podemeos hacer magnificas disertaciones sobre el sacerdocio de
los obispos, presbiteros y didconos pero todas ellas serdn discordantes al desarro-
llarse en un contexto totalmente nuevo tanto en el interior de la Iglesia como en el
momento histéricoe concreto que vive 1a sociedad en el mundo de hoy.

LA PASTORAL DE LOS MINISTROS ORDENADOS AQUI Y AHORA

Corresponde ahora hacer algunos aportes de reflexién sobre 1a pastoral de los
ministros ordenados en este acontecer 1a actualidad. Tal reflexion voy a desarrollarla
desde el testimonio concreto de unos presbiteros, quienes basados en sus propias
convicciones sobre la eclesiologia del Vaticano II, decidieron vivir plenamente su
ministerio pastoral a la luz de estas orientaciones sobre la Iglesia.

PUNTO DE PARTIDA: LA TNCULTURACION

{Por dénde comenzar? Es una pregunta que bien pudiera servir para el desa-
rrollo de esta reflexidn, pero que sin embargo fue la pregunta que estos presbiteros
se hicieron para vivir su propia experiencia sobre la Iglesia Pueblo de Dios. Asumir
la realidad; lo que hay alli a donde vamos como agentes pastorales, sin juicios y
sin condenas, sélo entrando en relacién con lo acontece alli tratando de descubrir
los signos de la presencia de Dios que obra.

La planificacién pastoral no es lo primero, ya que, antes que cualquier
plan estd trabajando victoriosamente el Espiritu de Jesis. Los proyectos sélo son
auxiliares para ese proceso y solo en esa medida, conservan valor y utilidad. Por
lo tanto, el punto de partida no puede ser una convocatoria para iniciar un didlogo
y elaborar un plan. Lo primero tiene que ser la inculturacion, entrar en ese ambito
y descubrir por dénde pasa la gracia de Dios. Es descubrir la accién que ya ha
emprendido el Espiritu Santo en ese medio y seguir la accién del Espiritu aili.
Reconocer que el medio no estd ayuno de cristianismo. Antes de llegar el agente
pastoral ya estaba ahf el Espiritu Santo, ¢l Espiritu de Ia Pascua de Jesucristo. Todo
el mundo es-“labranza de Dios™®. Dios estd actuando. Antes de llegar el agente
pastoral, ya ha llegado Dios.

66 1Cor3.9; LG 6.3
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Sobre esto es muy oportuno referir el pensamiento de Fray Bartolomé de
las Casagen sus defensas de los derechos de los indigenas en el siglo XVI y para
esto voy a emplear una investigacion relacionada con el tema y no propiamente
los textos lascasianos:

LC parte de la multitud innumerable que segiin el Apocalipsis (cap. 7) acompaiia
al Cordero. Recuerda que son de todos los pueblos y razas. Por tanto, también
de los pueblos indigenas... Y eso significa que tenemos que avudarlos con nues-
tro comportamiento a que respondan a Dios. El, aiin antes de la llegada de los
cristianos, siempre les dio su ayuda, que, aungue oculta, basté a algunos para su
salvacion. Porgue, aunque los indigenas paganos sélo son siibditos de Cristo en
potencia, sin embargo Cristo es cabeza de todos los hombres v por eso de un modo
u otro en ellos actiia su gracia. Sin embargo los cristianos en Indias en general no
sdlo na ayudan a los indigenas a que se salven, sina que son el principal impedi-
mento para que la logren. Y a pesar de tantas calamidades, concluye, ‘ninguno
de los que entre ellos tiene predestinados la bondad divina, de lo que nadie que
sea cristiano dudar debe, se le saldrd de la mano gue a fa fin no lo lieve a gozar
de st mismo a la eterna vida'?,

Uno tiene que ver lo que el Espiritu estd haciendo en el lugar a donde se
llega y reconocer como sujetos a los que estin alli y en quienes estd actuando el
Espiritu, sélo entonces puede haber un didlogo. Es esa la experiencia que vivid
San Pablo en Atenas. Llega con su talante y sensibilidad religiosos y lo que ve alli
le ofende terriblemente. La impresion religiosa que él se lleva es desastrosa y lo
considera como lo peor que puede haber en el mundo, porque para €l como judio,
lo peor es la idolatria y lo que ve presente en Atenas es idolatria por todos sitios.
Pero él relativiza su sentimiento, que es fortisimo y comienza por ver y descubrir
por donde estd pasando Dios en Atenas, y después de conversar con muchos, son
ellos mismos quienes le dicen: “explicanos”, y comienza a decirles lo bueno que
ha visto, diciéndoles: “Atenienses, veo que vosotros sois, por todos los conceptos,
los mas respetuosos de la divinidad... lo que adordis sin conocer, eso 0s vengo
yo a anunciar™®®. Quiere decir que estdn adorando algo que desconocen, pero en
definitiva, lo estan adorando.

67 TRIGO P.. “Las Casas y Gustavo Gutiérrez: en busca de los pobres de Jesucristo” en [TER 11
(1995), 132
68 Hch 17,22-23
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Por eso, el punto de partida debe ser “asumir la situacién dada™®. Si Pablo
hubiera gmpezado desde su sensibilidad religiosa y no de la escucha del Espiritu
y del descubrir lo que el Espfritu estaba haciendo alli, seguro que el discurso hu-
biera sido otro totalmente distinto. Pablo no empieza con lo suyo, con su mensaje.
Empieza escuchando lo que alli hay, y en este caso llega a lo contrario de toda su
sensibilidad religiosa. El hace un esfuerzo enorme para superar su rechazo instintivo
a la idolatria y logra ir mucho mds alld. Pudo ver que, desde el punto de vista de
ellos, existia una actitud genuinamente religiosa™.

Esta actitud de reconocer lo que habia antes, valorarlo, respetarlo e impulsarlo
para que Dios siguiera actuando, la asumieron estos presbiteros como exigencia
tanto para si mismos como para otros agentes pastorales gue fueron incorpordndo-
se al equipo. Cada agente pastoral vive su propia experiencia de inculturacidén ya
que no es un tiempo definido, sino que cada uno requiere de un tiempo necesario,
a veces mds breve, otras veces mas largo. en todo caso es necesario llegar a una
comunidad y dar tiempo para entrar en contacto con la gente, con su realidad y su
historia valorando positivamente todo lo que hay y descubriendo la obra que Dios
viene realizando alli.

“... no significa que quien va se ponga entre paréntesis. Basta con que no
se imponga, con que dé lugar, con que no se restrinja a sus planes sino que emplee
tiempo en tomar contacto. Este despacioso conocer sin juzgar es el grado minimo
de reconocimiento y respeto que posibilita el didlogo... La pastoral es un proceso
histérico. Si el agente pastoral la entiende por el contrario, desde si mismo como
sujeto absoluto, todo se rompe y recomienza con cada cambio de personal. Atin su-
poniendo las mejores intenciones, desde este supuesto no cabe accién pastoral””',

Asumir la situacion dada es un paso indispensable en cualquiera que sea
la realidad a donde se llega, bien sea una comunidad o un movimiento, o una
parroquia o una didcesis, lo primero es llegar y reconocer que Dios ya estaba ah{
haciendo una obra y no ¢s uno, como agente pastoral que llega para dar inicio a
algo que no existia antes. Es igual con indigenas (Fray Bartolomé de las Casas). o
entre helénicos {San Pablo) o en el caso de una Iglesia cuyas tradiciones son reflejo
arraigado de la institucidn eclesidstica donde el agente pastoral encontraria serias
resistencias si parte desde su entender, estilo y proyectos.

69 TRIGO P., *Pastoral suburbana”, 49-54
70 FABRIS R., Pablo, el apostol de los gentiles, Paulinas, Caracas 1999, 264-274
71 TRIGO P, “Pastoral suburbana”, 50-51
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No importa el concepto que la comunidad tenga sobre el presbitero, o cnal-
quier otrg agente pastoral que le corresponda asumir la tarea, lo que importa es la
actitud con que é] llega a la comunidad. Debe considerarlos como auténticos sujetos,
en quienes estd actuando el Espiritu Santo, debe reconocer esa accion del Espiritu
y lo que hay de respuesta positiva en la comunidad a esa accidn del Espiritu Santo.
El agente pastoral que llega debe actvar de tal manera que la gente vea que estd
con ellos antes de ser para ellos y que ellos lo ayudan. Eso, mientras sea sincero
de parte del agente, no tendra siquiera que decirlo, la comunidad podra percibir su
actitud y estard abierta a recibir su aporte como algo enriquecedor.

PERSEVERAR EN LAS CONVICCIONES

Vale 1a pena hacer destacar lo que dice uno de los presbiteros que nos sirven
de testimonio en este momento con respecto al proceso de la comunidad a la cual
sirve: para €l no existen etapas sino un continuo acontecer-discernir en el Espiri-
tu-decidir-actuar. Dice el presbitero:

Esos momentos los va uno viviendo sin uno saberlo. Hay gue estar muy atentos
a descubrir esos momentos y aprovecharlos. Para mi no hay etapas como tal. Ne
es cuestion de un proceso que se planifique y se cumpla al pie de la letra. Para
mi tode radica en las convicciones gue se tiene y en la perseverancia en esas
convicciones.

Lo que indica el presbitero es que el encuentro y la practica pastoral iban
dando de si sin forzarlas. Que la primacia la tenia la practica. Aunque €l insiste en
que no se trataba de un activismo sino de vivir abiertos al movimiento del Espiritu
para secundarlo. Es decir, que es una practica espiritual y por eso también discer-
nida, M4s aiin, estos presbiteros no venian en blanco, sino con unas convicciones
basicas en las que perseveraron. Claro estd que, convicciones no es lo mismo que
plan. Esta diferencia es bésica. Las convicciones los caracterizan a ellos como
es0s sujetos concretos que desde ellas van a interactuar con los demads. Es crucial
pues saber cudles eran esas convicciones, porque desde ellas, en buena medida se
inicia y orienta el proceso.

151



Pastoral del ministerio ordenado. Enfasis para aqui y ahora

SOMOS MISIONEROS
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Una afirmacion que hacen estos presbiteros es: “Nosotros somos misio-
neros, no vamos a preferir lo que estd en mejores condiciones, sino donde hay
mas necesidad”. Lo primero que destaca es la conciencia de la propia identidad:
“somos misioneros”. Por lo tanto quedan también de relieve las motivaciones. Su
condicién de discipulos y misioneros de Jesucristo es clave para todo lo que sigue.
Tienen claro a qué han venido y de parte de quién han venido. Por lo tanto estaran
abiertos a las inspiraciones del Espiritu para ir avanzando en la misién que Dios y
laIglesia les han confiado. Otro elemento que destaca en esta misma afirmacion es
su opcidn por los mds necesitados. Se trata de una conviceién de la cual se parte,
es la preferencia por los pobres y que la Iglesia tiene que partir de alli. Esa es una
conviccidn que esta presente en ellos. Otras convicciones vendrdn apareciendo en
ellos por la interaccién que tendrdn con la gente y la realidad, pero es desde esta
primera conviccidn que comienza la interaccién.

COMUNIDAD DE PRESBITEROS, COMUNIDAD CRISTIANA

Otro elemento que aparece desde el principio es el hecho de que estos pres-
biteros se unieron en la misma intencién constituyendo un equipo de apostolado,
lo que significé una estrategia muy favorable para el desarrollo de la mision enco-
mendada y 1a atencién al gran nimero de comunidades a las cuales debian servir
desde la misma parroquia a la cval fueron enviados.

Internamente, esta comunidad esta constituida por presbiteros con igualdad
de rango: son hermanos presbiteros con el mismo rango, aunque con tareas diferen-
tes. En esta comunidad, los presbiteros compartian sus experiencias y se ayudaban
en la biisqueda de soluciones a los problemas pastorales, humanos y ministeriales
que cada uno de ellos vivia. Esta es otra de las convicciones que ellos mantenian
€Omo necesarias para que la experiencia pudiera acontecer. La igualdad de rango.
Es decir, se trataba de una comunidad de iguales donde ¢ada uno tiene su respon-
sabilidad y cuenta con el apoyo de los otros para su propia edificacién y para la
edificacion de la comunidad.
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CURAS VECINOS, COMPAREROS Y AMIGOS
.

Estos presbiteros llegan a una comunidad nueva. Ante todo ne se mudan a
una casa parroquial sino a una casita,como las demas casitas y entre ellas. De esa
manera, no ha llegado simplemente el parroco sino uno més de la comunidad, un
nuevo miembro, un nuevo vecino, que es curd. BEsa es su identidad: curas vecinos,
compaiieros, amigos. Nadie ponia en duda su condicién de curas. Esta identidad
estaba perfectamente clara tanto para ellos como para los demés. Para ellos, vivir en
una casita rural, no es un complemento, sino una exigencia del modo determinado
de ser cura por el cual habjan optado. Se trata de otra de sus convicciones. Para
ser curas como a ellos les parecia que tenian que ser curas, tenian que hacer eso.
No era cosa caprichosa. Era conviccion.

La condicion de vecinos, da a los presbiteros una imagen nueva ante la gente,
es mas cercana, superando la imagen distante de la jerarquia eclesiastica; dice uno
de ellos: “...El esquema jerdrquico acaba con la comunidad...”. Por eso ademds de
vivir entre los vecinos, los presbiteros mantenian la igualdad de rango entre ellos.
Viven como comunidad de presbiteros y viven como comunidad de vecinos.

HAY QUE ESTAR CON LA GENTE

Una expresién frecuente en los didlogos que mantuve con estos presbite-
ros era: “hay que estar con la gente”. Esto asegura la vida cristiana del propio
agente pastoral; es su propia ayuda; lo que le hace mantenerse espiritualmente y
perseverar también en su propio compromiso de fe y en su consagracion. Ademads
le permite conocer las angustias, tristezas, problemas, necesidades, luchas, pro-
yectos, esperanzas, alegrias, éxitos, fracasos, en fin la auténtica vida de la gente y,
en consecuencia, su servicio estara acorde con la necesidad de la comunidad yla
comunidad sentird a Dios presente en medio de ellos a través de quien les ayuda
como agente pastoral.’

Es necesario encontrar oportunidades para estar con la gente, no sélo esperar
que ellos vengan a laiglesia sino salir a su encuentro, llegar a sus casas, conocer sus
realidades, sus trabajos, sus luchas para poder comprenderlos y poder ayudarlos.
Una oportunidad especialisima para acercarse a la gente y estar con ellos, son los
momentos de sufrimiento. En la comunidad que aqui ofrece su testimonio, ¢l indice
de defunciones, sobre todo como consecuencia de la delincuencia o la violencia
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es significativo, y esa era una de las principales causas para que los presbiteros
fueran aJa casa de la gente, para solidarizarse con ellos en el dolor, no sélo con
la oracion sino con la presencia y el apoyo. Eran momentos que servian no sélo
de integracién a la comunidad, sino de oportunidades para hacer ver la necesidad
de recuperar valores de convivencia y de relaciones humanas, asi como la fe y la
vida cristiana,

Claro estd que las oportunidades para acercarse a la gente son miiltiples,
incluso al referirnos al sufrimiento como oportunidad especial, hay que advertir
que las razones de sufrimiento en la comunidad son muy variadas debido a la gran
situacion de pobreza que viven las personas alli. Sin embargo, el sufrimiento por la
muerte de los seres queridos, o de los vecinos, resultaban oportunidades muy sig-
nificativas para el acercamiento y ¢l compartir en la solidaridad. Esta representaba
una de las convicciones de estos presbiteros. No sélo era acercarse a la gente, sino
solidarizarse con ellos muy especialmente en momentos de sufrimiento y dolor.
No se trataba de una mera tictica, sino de una conviccion humana y cristiana, por
lo que actuaban asi de manera espontdnea aunque consciente y voluntaria.

El acercamiento a la gente, ademas de servir a la integracion entre las per-
sonas y los presbiteros, para superar las distancias estructurales que el modelo de
Iglesia-institucién genera, también servia como oportunidad de evangelizacién y
catequesis, a través del didlogo con las personas y las predicaciones, iluminando con
la Palabra de Dios y el sentido cristiano los distintos acontecimientos, en particular
las situaciones de sufrimiento. Asi mismo, era oportunidad para ayudar a la gente
a vivir los valores que hacen posible la justa y fraterna convivencia social.

QPCION POR LOS POBRES

Por otra parte, los niveles de pobreza en esta comunidad son muy elevados
y son muchas las personas que pueden contarse entre quienes viven en extrema
pobreza. Esta situacién exige de los agentes pastorales un claro acercamiento y
compromiso con los mas pobres. Por lo tanto, 1a opcién por los pobres en este caso
s exigencia de la fe y clamor que brota de la situacién de la gente.

La realidad social en esta comunidad parroquial, en términos generales, es
marcadamente pobre, por lo cual es necesario que los agentes pastorales asuman la
realidad como propia haciéndose presente en medio de las personas y recibiendo a
¢stas personas en €l seno de la Iglesia con gran estima y respeto; estando con ellos
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en sus luchas cotidianas; acompafidndoles en sus momentos de mayor dificultad
solidarizgpdose en la busqueda del sentido de la vida y de soluciones concretas.
En este sentido, ademds de estar con la gente, ¢l aporte de la Iglesia se ve enfocado
desde la perspectiva de la proclamacidn de la Buena Nueva de Jesucristo y el Reino
de Dios, haciéndoles comprender y sentir que ellos son invitados al banquete del
Reino y que Jests los ha constituido destinatarios privilegiados del Evangelio y
que por eso los ha proclamado felices.

Los agentes pastorales tienen claro y estdn convencidos que la opcidn por los
pobres no es simplemente un gesto de caridad asistencialista, y que tampoco puede
abandonarse repentinamente, sino que esta opcidn debe enmarcar toda accién de la
Iglesia, las cuales deben ser emprendidas teniendo en cuenta de manera incluyente
a los mas pobres, ayudandolos a superar la situacion que viven y ofreciéndoles au-
ténticos espacios de participacién donde puedan sentir que son tomados en cuenta
y se les respeta por su dignidad de hijos de Dios. A pesar de su compromiso y
convicciones, estos agentes reconocen que adn es mucho lo que les falta por hacer
en cuanto tiene que ver con la opcién por los pobres. Es una conviceidn de fe y de
que es el amor de Dios ¢l que se manifiesta en favor de los mds pobres a través de
ellos cuando, desde la misma fe, se tienen actitudes de liberacién. No es ayudar
por ayudar, sino ayudarse mutuamente para superar toda situacién que oprima a
las personas evitando que pueda acontecer el Reino de Dios. Es un esfuerzo de la
comunidad cristiana por la transformacién de la realidad para que acontezea el
Reino de Dios.

Ante todo el testimonio de vida

Un elemento determinante en el proceso que estos presbiteros impulsaron
en esta comunidad, fue su testimonio de vida cristiana. Eran presbiteros que mos-
traban con su vida la fe que tenfan y su conciencia de discipulos y misioneros de
Jesucristo, asi como servidores de la comunidad. Esto, fue més un modo de ser y
vivir en ellos que una estrategia de acercamiento o para aventajarse.

Atender la iglesia, atender la comunidad

Por otra parte, estd clara la preocupacién de los presbiteros: atender la
Iglesia. De alguna manera ya podemos darnos cuenta que tal atencién va mucho
mds alld de un servicio burocratico de despacho y culto. A los presbiteros recién
llegados les preocupaba que la fundacion de la Iglesia como comunidad cristiana
fuese atendida con mayor empeiio y en eso dedicaron su tiempo y esfuerzos.
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MEDIACIONES PARA LA CONSTRUCCION DE LA COMUNIDAD

Tan

El trabajo de construccion de las capillas, se pone de relieve y con frecuencia
aparece como punto de referencia. Servian de mediacién para la construccion de
la comunidad cristiana. Esta afirmacidn llega a constituirse en uno de sus ejes
pastorales. Aqui, ademds, se pone de relieve el trabajo como otra de sus convic-
ciones. No era algo ajeno a ellos, sino algo muy importante de su identidad, de su
modo de ser curas.

La construccién de la capilla representaba la construccién de la comunidad
de fe; en torno al trabajo de construccion se reunia la comunidad, se organizaba y
de alguna manera comenzaban también las relaciones fraternas y la vida cristiana.
Las comunidades donde no hay capilla, ni se trabaja por ellas, pueden llegar al
desdnimo o al cansancio por lo que era necesario trabajar con empefio y en unién
con la gente para que cada comunidad tuviera su capilla.

La participacidn de la gente del lugar es indispensable. Hay que contar con
ellos y lograr que sean ellos quienes estén al frente de los trabajos relacionados
con su capilla. El agente pastoral anima e impulsa a la gente y esta con ellos apo-
yandoles en todo pero sin desplazar el protagonismo que es de quienes viven alli
y dando al crecimiento el tiempo que sea propio del ritmo de esa comunidad sin
buscar alternativas ajenas a ellos s6lo con la intencion de avanzar mads réapido.

Sin embargo, la gente, motivada por los agentes pastorales, pone en prictica
su creatividad para conseguir los espacios que necesita y generar los recursos con
miras al logro de sus objetivos y aunque parezcan insuficientes los esfuerzos es
importante que ocurra de esa manera para despertar en ellos tambi¢n el amor y el
celo por su capilla y vayan surgiendo entre ellos lazos de fraternidad a través de los
trabajos que juntos estan realizando y las decisiones que estén tomando sobre c6mo
deben hacerse las cosas. Para esto es necesario crear condiciones y promover en
la comunidad la idea de alguna minima organizacién que asegure inicialmente el
trabajo de construccion de la capilla; esto ird generando un sentido de organizacion
y se irdn poniendo al descubierto las cualidades y carismas de las personas, asi
como los liderazgos con miras a la estructuracién de la comunidad.

Para estos presbiteros, no se trata simplemente de construir una capilla,
sino de construir una comunidad. La construccion de Ia capilla aunque es una
necesidad, es mds bien una mediacién para ir generando las estructuras iniciales
para la vida de la comunidad cristiana, en la cual las personas descubren que se
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necesitan mutvamente y aprenden a ser reciprocos en la mutua aynda. Incluso, el
agente pastoral debe unirse de tal manera a las personas que se constituya en uni-
dad con eflos, no a manera de un dirigente externo a la comunidad, como alguien
que viene de fuera a supervisar y a dar drdenes, sino como un miembro més de
la comunidad, como un vecino, como un hermano, que suma su aporte al de los
demds con miras a un fin comin.

La CATEQUESIS, GENERADORA DE COMUNIDAD

En el mismo orden de la organizacion inicial, es necesario comenzar de in-
mediato con las actividades de catequesis. No una catequesis entendida como algo
especializado sino como un proceso vivencial en el cual cada persona que participa
en la vida de la comunidad va progresando en la comprensién del sentido de lo
que hace y va descubrienido cémo su cotidianidad es Evangelio y, por lo tanto, fe
vivida. Es entonces, una catequesis vivencial, generadora de comunidad cristiana,
que vive y celebra su fe de manera consciente y activa, dedicando buena parte de
sus esfuerzos cotidianos al servicio de todos, en especial de los més necesitados.

Aunque toda la vida de la comunidad es vida de fe y oportunidad para la
catequesis, no se puede dejar a la improvisacion la enseifianza de la fe, es necesario
tener clara la direccién del mensaje y asegurar que dicho mensaje llegara a cada
persona con esa misma claridad y pudiera experimentar en su vida el sentido de lo
que habia aprendido. De ahi que los agentes pastorales se mostraran muy atentos y -
cuidadosos con el desarrollo de la catequesis y especialmente su contenido como
mensaje y como experiencia de fe y vida.

La proclamacién de la Buena Nueva, ocupa el espacio permanente en las
homilias, en las catequesis y en cualquier otra oportunidad de predicacién que
pueda presentarse. Por el testimonio de las personas, la fe es apoyo para levantarse,
es el elemento que ademds de dar sentido y consistencia a las esperanzas de las
personas ayuda a recuperar también la conviccion de que es posible lograr que las
cosas cambien, por eso junto a las siplicas y plegarias de todos, se puede ver la
ayuda mutua, tanto espiritual como material.
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LA COMUNIDAD CRISTIANA ES SUJETO DE LA LITURGIA

F
Todas estas vivencias conducen al culto comunitario caracterizado por el

ambiente fraterno de la comunidad que se retine para celebrar su vida cristiana,
reconociendo la presencia del Dios uno y trino en medio de ellos. Esta celebracién,
de la vida cristiana y de todo cuanto va aconteciendo entre ¢llos, estd marcada por
la conciencia de todos, de participar en la historia de la salvacidn a través del rit-
mo y pedagogia que ofrece el afio litirgico. En estas celebraciones, la comunidad
es sujeto, lo que le permite progresar en su condicién de comunidad cristiana y
personalizada.

Esta comunidad cristiana manifiesta, con su patticipacién activa en la liturgia,
la centralidad de la Eucaristia y su relacién con la historia de la salvacidn, de la cual
forman parte considerdndola su propia historia. Historia de la salvacién centrada en
Jesucristo y celebrada en un auténtico ambiente festivo y participativo, tomando en
cuenta y preparando muy atentamente los distintos elementos del afio litdrgico.

La musica y el canto son aspectos estructurales muy importantes. A esto
dedicaban grandes esfuerzos. Mucha gente se integraba, animados por la midsica
y €l canto. Los musicos y el coro tenfan muy clara la caracteristica de servicio a
la comunidad que tenfa su ministerio, por lo tante, en todo momento buscaban
la participacion activa de toda la comunidad en el canto. Nunca desplazaban a la
comunidad como quien viene a interpretar un concierto para ser escuchado, sino
que promovian permanentemente la participacion de todos como un elemento
fundamental en la celebracidn litirgica.

No eran celebraciones frias, por el contrario eran celebraciones muy dignas,
vivas, alegres, donde la participacion mostraba la conciencia de las personas con
respecto al sentido de lo que hacian [o que les permitia sacar provecho para ¢l
crecimiento espiritual tanto personal como comunitario. Esto era asi en todas las
comunidades, al igual que en las distintas oportunidades donde todas las comuni-
dades estaban juntas para lIa celebracidn.

Todo esto ayudaba a superar significativamente el estilo litirgico propio del
modelo de la Iglesia institucién, centrada en la letra de las ribricas y en lo rigu-
roso de los ritos. No hay ritualismos, ni rubricismos, sino espontaneidad, alegria,
participacién activa y responsable, gran sentido de Ia fe y de los misterios que se
celebran. La vida cristiana se desarrolla en la cotidianidad v se celebra en el culto
eucaristico y los demds sacramentos. Es muy significativo observar la participacién
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de los laicos en el traslado y cuidado del Santisimo el dia del jueves santo. No hay
instituciones formales de ministerios, sino que los mismos responsables de las co-
munidade8 actiian como ministros de la comunidad para el traslado del santisimo.
Se supera el escripulo que mantiene a grandes distancias al comuin de los laicos en
relacion al Santisimo Sacramento. Esto refleja la gran cercania que la gente llega a
tener en relacidn con Jesis sacramentado. Es un Jesiis cercano a la gente.

L0S AGENTES PASTORALES LLEVAN SU VIDA ESPIRITUAL CON LA COMUNIDAD

La vida espiritual de los agentes pastorales es llevada junto con la comunidad.
Lo que es para la comunidad es también para ellos porque son miembros de la
comunidad. Su formacién, su vida espiritual, el culto, en general la vida cristiana
la asumen junto con toda la comunidad apoydndose incansablemente unos a otros,
por eso ¢l apostolado también era estructurado a través de la misma comunidad.
Por esta misma razén, vemos la ausencia de grupos especializados para dar pre-
ferencia a toda la comunidad como sujeto. No tienen grupos, es decir, no tienen
asociaciones, ni de las tradicionales, ni de Ias nuevas. Los grupos que habia eran
organizados en funcion de los servicios a la comunidad, todo lo demds era vivido
comunitariamente. Todos cantan, todos oran, junto con la comunidad. Asi mismo
en el trabajo como en el apostolado. Esto es una novedad muy significativa, porque
¢s la comunidad, en tanto que comunidad articulada.

El sentido comunitario anima a la perseverancia sin claudicaciones, ya que,
cada uno se preocupa por los otros y se solidariza con ellos. Al mismo tiempe que
la actitud de compromiso de los demds sirve como reflejo para la propia actitud
permitiendo la revisién de vida, la evaluacion, el examen de conciencia y asf im-
pulsar el crecimiento o edificacion de cada uno y de todos.

ATENDER A TODOS CON TOTAL ENTREGA

Esto que hacian en una comunidad: Construccidn de capilla, catequesis,
acercamiento a la gente y estar con ellos, especialmente con quienes sufren y los
mas pobres, las celebraciones litirgicas y vida espiritual en general, etc. lo fueron
haciendo por igual en todas las comunidades para que ninguna comunidad se sin-
tiera superior o privilegiada. Todas eran atendidas por igual y a todas animaban,
estimulaban y servian con la misma entrega.
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CONCLUSION

.

Todos estos elementos que he venido desarrollando nos permiten comprender
que, aunque no hay un plan escrito, con sus respectivas etapas formales y el desarro-
Ho sucesivo de objetivos que apuntan a metas especificas, si hay un plan de fondo
basado en convicciones profundas de los agentes pastorales y una intencionalidad
bien definida en ellos. Estos elementos dan direccién concreta a todas las acciones
que se van realizando, de tal manera que todo lo que se hace tiene una finalidad,
un sentido, una metodologia y, por lo tanto, constituye una parte dentro de un plan
global que se va ejecutando con el transcurrir del tiempo y en Ja medida que los
valores que sustentan el plan van siendo asumidos por todos y reafirmandose en
los mismos agentes pastorales.

Desde el principio los presbiteros de esta comunidad parroquial tenian la
intencion de superar la eclesiologia previa al Vaticano I1 en la que hay un centro
parroquial en torno al cual giran y viven las demds comunidades en condicion de
dependencia y subordinacién, hay un despacho parroquial con un horario estricto,
con citas previas, solicitudes anticipadas, etc. Y finalmente un arancel que ase-
gura el financiamiento de la institucién. Esto mantiene la estructura central de la
parroquia y pone en desventaja a las demas comunidades.

En el modelo de Iglesia que estos presbiteros promueven, 1as comunidades
son auténticas células basicas de eclesialidad, con su propia vida y organizacion y
¢l presbitero es un peregrino en su propia parroquia, animando a las comunidades
a seguir respondiendo a la obra que Dios viene realizando en ellos y en él mismo
como agente pastoral.

En esto se va desarrollando toda la vida y accidn de los presbiteros y de
las comunidades, todo se mueve en ese dmbito que es ante todo la construccion
de la comunidad. Los elementos que van constituyendo esta gran etapa son: La
construccién de la capilla por los mismos habitantes del sector, incluido el agente
pastoral no como agente externo juridico supervisor, sino como miembro de la
comunidad, como uno mas de ellos, y todo lo que tiene relacién a esto, es decir, la
interrelacion de las personas, la organizacidn para tomar decisiones ¢ impulsar el
trabajo, 1a cooperacién de unos y otros con miras a un fin comiin, luego, en este
mismo sentido viene cuanto tiene que ver con el mantenimiento permanente y me-
joras de la capilla. Junto a esto, impulsa la formacién de la comunidad de fe todo o
relacionado a la catequesis, el acercamiento a la gente, en especial a quienes sufren
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y alos més pobres y las celebraciones litirgicas y la vida espiritual de todos. Todos
estos elementos interactiian configurandoles como comunidad cristiana.
i

En este ambiente se forjan relaciones humanas que permitirdn a las personas
vincularse de tal manera que vayan sintiendo que son comunidad,

La IGLESIA PRESENTE EN CADA SECTOR Y EN CADA BARRIOQ

Con todo este modo de hacer pastoral, la comunidad, poco a poco fue con-
virtiéndose en muchas comunidades, ya que, cada sector, o barrio en cuanto tenian
un espacio para construir su capilla, comenzaban el proceso de construccion de
la Iglesia, aunque en realidad el proceso ya habia comenzado mediante las visitas
de evangelizacién, haciendo surgir entre las personas el deseo de organizarse y
construir su capilla y su comunidad. Asi, la Iglesia fue reconociéndose presente
en cada barrio, en cada sector, con su propia capilla, con su propia gente, con su
propia organizacion, pero en realidad eran una sola comunidad, se sentian unidas
cada comunidad con las otras.

PAPEL DEL MINISTRO ORDENADO EN LA COMUNIDAD

En esto de tener cada quien lo suyo, entra el presbitero, quien no queda entre
paréntesis por el hecho de compartir las responsabilidades de conduccion de la
comunidad con la misma comunidad. Su rol de presbitero no queda al margen,
sino que asume su funcién al igual que cada uno en la comunidad. Al estilo de lo
que propone la Ecclesia in América en el nimero 41 sobre la parroquia renovada,
donde el parroco ¢s un animador de la vida espiritual y un evangelizador capaz de
promover 1a participacién. Por eso, no entran en conflicto los grados de autoridad
en la comunidad cristiana. Todos son por igual responsables de Iglesia, sin embargo,
reconocen que en ciertas ocasiones, le corresponde al parroco tomar determina-
ciones dltimas y lo respetan de la misma manera que el respeta las decisiones que
son tomadas en comunidad y desde un discernimiento en el Espiritu.

Este modo de estructurarse la comunidad nos pone ante una novedad re-
lacionada con el concepto de la pastoral. La pasforal como expresion mas ligada
al modelo de Iglesia institucion es poco utilizado. ya que, supone una plataforma
prefabricada donde las personas son destinatarios de la accién o a lo sumo, son
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colaboradores, pero nunca son realmente sujetos, por lo tanto, emplean mds comun-
mente la expresion vida de las comunidades donde el sujeto es 1a misma comunidad.
Este cambio del concepto de pastoral por la expresion la vida de las comunidades
es sustancial. 5i la palabra pastoral procede, literalmente, de la palabra pastor, y se
refiere al pastoreo de la comunidad por parte del pastor, entonces, la Iglesia es el
pastor. Si es el ser y el quehacer de la comunidad, ella es la Iglesia y en ella ocupa
un puesto especifico el pastor, aunque todos son pastores de todos. Por su parte, e
presbitero tiene funciones que le son propias y asi como cada quien aporta de lo
suyo, también el presbitero debe aportar de lo suyo y sélo él puede hacerlo porque
s lo que le corresponde desde el don vy carisma que ha recibido de Dios. En este
sentido, la Ecclesia in América hace un aporte muy significativo en el mimero 39,
manifestando que los presbiteros deben ser ante todo signos € instrumentos de
unidad en medio de la comunidad desde el testimonio de comunidn que ofrecen
en su relacidn con el Obispo y los demds presbiteros. Procuran su propia santidad,
animando a la santidad a todos en la comunidad. Deben ser los primeros en mos-
trar solidaridad con todos, de manera especial con los méds pobres y procurardn
discernir los carismas y las cualidades de los fieles impulsando su participacion
y corresponsabilidad.

El objetivo puede ser alcanzado desde una experiencia de conversidn tanto a
nivel de agentes pastorales como a nivel de toda la comunidad, es, pues, una expe-
riencia de conversidn personal y comunitaria en orden a los criterios del Evangelio
y ala construccién del Reino de Dios; de lo contrario, sdlo seria cambiar a la fuerza
unas estructuras y entrar en una competencia donde el vencedor simplemente sera
¢l mis poderoso.

Los presbiteros fundadores de esta comunidad, asi como quienes se incorpo-
raron posteriormente, sabian que lo que estaban haciendo no era algo ya establecido
como una praxis en todas partes, sino abriendo nuevos caminos pastorales para
descubrir formas de aplicar las orientaciones del Concilio Vaticano 1. Sabian que
no hay recetas pastorales, mucho menos mdgicas para gque este modelo acontezca.
Es ante todo, la obra misma de Dios en una comunidad y el aporte que como agente
pastoral se puede hacer para impulsar la obra de Dios allf, estimutando y animando
a la gente, unidos a ellos, para que sean mejores personas y mejores cristianos. Es
estar atentos con una gran sensibilidad a ia accion de Dios y al proceso que vive la
gente para moverse en ese dinamismo. Es posible que surjan dudas de si estamos
en el camino correcto, pero también eso estd en manos de Dios y de su pueblo.
“8i Dios no construye la casa, en vano se cansan los albaiiiles™. Es obra de Dios.
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Nosotros, como agentes pastorales, si nuestra fe es sincera, sélo podemos ser sus
servidores y servidores de su pueblo.

La gente queda en las comunidades y los agentes pastorales estamos de paso,
por eso la gran importancia de respetar los procesos de cada comunidad y apoyarles
en todo cuanto podamos comprobar desde la fe que es voluntad de Dios y llamado
suyo en ese lugar. La misma gente, guiada por las luces del Espiritu Santo ira de-
terminando los pasos que daran en el futuro, pero los agentes pastorales sensibles
a los signos de los tiempos deben participar en la Iglesia respetando e impulsando
los procesos de salvacién que Dios viene realizando en cada comunidad, en cada
familia y en cada persona.
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REPENSAR LA MINISTERIALIDAD ECLESIAL
DESDE LA EXISTENCIA LAICAL, AQUI Y AHORA

Prof, Dr, Félix Palazzi von Biiren”

Abstract:

As we celebrate this Year of Priesthood, we offer through rhis current essay,
a brief reflection on the ministerial dimension of the Church from the Lay
perspective. We assume laity not as an aspect, but rather as a perspective or
dimension that will allow us 10 rethink, during this Year of Priesthood, the being
and meaning of the Church and its position in our world. We will try to offer
some guidelines towards the so-called lay identity of Christians rodav.

Key words: Lay, following, baptism, ministry, communion, sharing, Church,
Kingdom, Priesthood.

“Porque en un solo espivitu hemos sido todos bautizados,
para no formar mds que un cuerpo, judios y griegos, esclavos v fibres:

¥ todos hemeos bebido de un mismo Espivity™ (1 Cor 12.13).

INTRODUCCION

(Qué significacién tiene referirnos a la existencia laical en un afio sacerdotal?
Si el afio sacerdotal es especificamente de los ministros ordenados. entonces, ;no es
un absurdo hablar de los fieles laicos y de su significado? ;Es el afic sacerdotal la
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celebracion concreta de un grupo particular de la Iglesia? ;Es éste el sentido de una
celebracién eclesial y en particular del afio sacerdotal? Consideramos que afirmar
la existeficia laical en el afio sacerdotal es la oportunidad histérica y necesaria.
hoy mds urgente que nunca, de repensar la identidad ministerial de la Iglesia y su
configuracién como sacramento histérico de salvacidn. Pues si ella, 1a Iglesia, es
sacramento histérico de salvacidn, no hay ninguna gracia referida a uno de sus
miembros que, a la vez, no sea gracia para el resto del cuerpo; por lo taato, el afio
sacerdotal no es una simple fecha conmemorativa sino un afio de gracia para todo €l
cuerpo eclesial. Es la invitacién no a la celebracion de una parte de sus miembros;
¢s una celebracién que implica repensar la identidad y la ministerialidad de todos
los miembros del cuerpo de Cristo.

Al tratar de definir lo que se entiende como laico llama la atencién de in-
mediato que en el Nuevo Testamento no se encuentra la palabra laico, ni mucho
menos el concepto laico tiene importancia como problema. La palabra “laico” en
todas las Sagradas Escrituras no tiene ningun valor decisivo'. El cristiano queda
definido fundamentalmente por su seguimiento en la fe en el Dios de Jesis, por
el bautismo en el que se ha incorporado a Cristo, por la participacion en la eu-
caristia v en su lucha por el reino de Dios.

Tampoco en la primera comunidad apostdlica existia tal distincién entre
clérigos y laicos. Sélo al final del segundo e inicios del tercer siglo, en la medida
en que la estructura eclesial, sus oficios y sus roles se van conformando, es cuando
acontece un distanciamiento cada vez mds claro entre €l dmbito clerical y el ambito
laical. Los datos son interesantes no porque nuestra intencién sea negar el desarrollo

1 El Antiguo Testamento para referirse a lo propio, a lo especifico o personal, usa el
término idirés que deriva de idios, pero que en ningin momento hace referencia a un
grupo o a un estado en particular. Ya en la traduccién de los Setenta es utilizado este
vocable en la relacién que guarda un ciudadano con respecto a su rey, ante la falta
de dominio de las leyes frente a alguien que si las domina y referido a un hombre
pagano frente a Dios. El Nuevo Testamento usa este mismo concepto para las personas
incultas que no poseen el don de la glosolalia (Cfr. He 4,13 y 2 Cor 11,6). Todo lo
contrario pasa con el concepto “kleros™ que aparece en He 20,32; 26,18, Ser clero es
participar de la suerte y de la heredad de las promesas del Seiior: “pero ustedes son
raza elegida, sacerdocio veal, nacion santa y pueblo adguirido para que proclame
las maravillas del que los Hlamd de las tinieblas a su luz maravillosa”, similar Ap
1,6. Asi tenemos que en las Sagradas Escrituras las nociones de clérige y sacerdote
no se distanciaban de 1o laical. E concepto de presbitero tiene otro significado en la
fuente sagrada pero, sin duda alguna, ne puede ser comparado con la relacion que
guardan las dos acepciones anteriores con le que hoy entendemos por “laico™
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de la estructura eclesial y pretendamos regresar, en un intento anacronico, a una
hipotética comunidad primitiva apostdlica. No se trata de negar las estructuras y
funciones eclesiales, lo que necesitamos es un cambio y una transformacién en el
talante (pathos) eclesial. Por ello, para lograr formular ese talante es imprescindible
volver nuestra mirada a los origenes. A nivel de la teclogia laical quedan muchos
temas pendientes, por ejemplo, la participacion real de la comunidad eclesial en
la eleccién de sus pastores; alcanzar la formulacién de una teologia y una praxis
ministerial que puedan acompaiiar a los ficles a vivir su vida de fe; la pregunta por
el grado de inclusion del mundo laical en la enunciacion de la doctrina magisterial.
Estos son algunos de los aspectos que la teologia debe iluminar y reflexionar con
mayor asiduidad. En lo que a nuestro tema se refiere, pretendemos ofrecer elementos
que nos permitan, desde la celebracién del afio sacerdotal, repensar la ministeria-
lidad de la Iglesia a partir de la identidad laical aqui y ahora, es decir, desde la
identidad del laico y lo especifico que conforma su identidad como seguidor de
Cristo aqui y ahora. Un aqui y un ahora que conllevan, ldgicamente, una situacién
¥ un espacio concretos: la realidad venezolana en la que estamos insertos, que nos
interpela y obliga a reflexionar.

Dificilmente el cristiano laico tiene conciencia de su identidad, ya que le
viene dada por su sentido de privacion (no ser cura o religioso) o por su sentido
secular (habitar en el mundo) y, por lo tanto, bien como una realidad precaria o
como extensidn del brazo clerical de la Iglesia en el 4mbito secular. Nos propone-
mos explicitar lo propio del cristiano laico en los elementos que aparecen en las
Escrituras al referirse a lo particular suyo y trataremos de desarrollar la identidad
laical desde lo que hemos entendido comeo lo mas original del cristiano.

SEGUIMIENTO AL Dios pE JESUS

Vivimos tiempos de inmovilidad. Un sector de la poblacién tiene la sensacién
de que el pasado era malo pero el presente es peor y no vislumbra perspectivas para
¢l futuro; para otro sector lo mejor estd por venir, pero eso “mejor” serd producto
del provecto que “otro” lleve adelante, no que “todos” llevemos, de modo que si el
que lleva el proyecto desaparece, se eclipsa ¢l proyecto, ya que el mismo nace no
de la voluntad o el ingenio de “todos” sino de “uno” solo. A otros, no pocos, no
les interesan el “proyecto” ni el futuro, porque estin muy comodos en ¢l presente
debido a que éste presente engorda sus cuentas personales. Ast, la sensacidn mds
comiin en nuestra sociedad es la de la inmovilidad y como consecuencia de ella la
salida mds fécil es la resignacion o la fuga.
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A nivel eclesial, en una €poca de inmovilidad, muchas veces el llamado a
los laicos s el de “asistir a misa” ya que se piensa que se es cristiano si se va ala
misa. No en pocas ocasiones escuchamos que la preocupacién de un sector ecle-
sial es conocer si ¢l porcentaje de cristianos que asiste a la eucaristia dominical
aumenta o disminuye o si en las festividades los fieles van o no a las celebraciones.
En numerosas reflexiones cuaresmales, pascuales o de adviento pareciera que
lo fundamental es ir regularmente al templo, olvidando que para el cristiano lo
esencial ¢s el seguimiento a Jestis, seguimiento que necesariamente se realiza en
la comunidad pero que no estd determinado por la simple participacién litdrgica,
porque la participacion litirgica es producto del seguimiento y no a la inversa.
De esta forma al cristiano no se le invita al seguimiento, a moverse, a salir de la
inmovilidad sino que por el contrario, se le instala mas en su inmovilidad.

La fe no nos llama a una simple proclamacion verbal, a decir que tenemos
fe en el Sefior; la fe cristiana nos llama al seguimiento, que implica seguir al Dios
de Jesus. Este seguimiento, donde lo primero que se revela es que somos llamados,
se origina al encontrarnos “convocados” e “invitados”™ (Mc 3,13) descubriendo el
valor mismo de la existencia que nos €s dada como don y posibilitada por otros
y por Otro (sentido kairol6gico-existencial)., por ende, tiene su sentido (telos) en
la tension de la entrega a los otros, a lo otro {la realidad) y al Otro (trascendente,
Dios). En consecuencia, el seguimiento no es accidental o accesorio a la vida del
hombre sino que posee una dimension “ontoldgico-existencial” en toda existencia
humana. No puede haber ninguna vida que se realice plenamente como vida hu-
thana sin esta tensién hacia el exterior, ya que tal tensién forma parte fundamental
de la esencia del sujeto humano. Asi lo recuerda el Concilio en palabras claras: “el
hombre, unica criatura terrestre a la que Dios ha amado por si mismo, no puede
encontrar su propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a los demas™
(Gadium et spes 24).

Séguir a Jesis implica, en primer lugar, discernir mi situacién presente, tomar
consciencia de mi estado, de mi realidad personal ¢ histérico-colectiva y cargar con
ambas realidades. Seguir a Jestis presupone saber en qué situacién me encuentro
como sujeto; supone asumir mi identidad como sujeto real e histérico y el valor
de mis actitudes y relaciones, ya que el seguimiento a Jesds es siempre concreto,
no un “estado” neutro o interior de la persona. Todo seguimiento se realiza en un
determinado contexto sociocultural e histérico que anima a discernir al creyente la
forma especifica de realizacion. El seguimiento cristiano s a la persona de Jestis,
no se sigue a un ser abstracto o un ideal lejano, por eso el seguimiento no puede
ser reducido a una simple aplicacion de una teorfa o forma exterior paradigmdtica
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en la vida del creyente. El segutmiento implica una forma actual y actualizante de
leer el Evangelio en y desde la tradicién de la Iglesia que libera al creyente de todo
fundamentalismo y tradicionalismo: lo fundamental ciertamente es la persona de
Jesis y su praxis, no como imitacion sino como forma creativa de seguirlo.

El seguimiento a Jesds implica no absolutizar a nadie ni a nada; ninguna
institucién, persona en particular o ideologia puede sustituir a aquel a quien como
cristianos seguimos. Por ello ¢l seguimiento conlleva liberarse de todo fanatismo
idolatrico, de todo culto personalista. Para Jesus no hay nadie més absoluto que el
Padre, que ha creado a todo ser humano a su “imagen y semejanza” (Gn 1,26), en
consecuencia, no hay ninguna institucion, persona o proyecto que pueda relativizar
el valor de esta “imagen y semejanza” en la que el género humano ha sido creado.
Una espiritualidad del seguimiento implica una densidad humana en la que el cris-
tiano debe ir forjindose. Asi lo recodaba Mons, Romero en wna homilia: “Antes
de ser un cristiano tenemos que ser muy humanos. Quizids porque muchas veces
se quiere construir lo cristiano sobre bases falsas humanas, tenemos los falsos
hombres y falsos cristianos” (Homilia del 31 de diciembre de 1978). Seguir a Jesus
es optar por formas humanas de vida, por humanizar las estructuras eclesiales y
sociales. El seguimiento a Jesus se inicia en el simple hecho de humanizar la vida
en la complejidad creativa, hacerla humana cotidianamente: esta complejidad es,
a la vez, dramaticidad profética en medio de una cultura idoldtrica que considera a
la muerte como precio (“patria 0 muerte”, “patria. socialismo o muerte”). Vivir la
espiritualidad del seguimiento es vivir humanizando la realidad, optar por formas
cada vez mas humanas.

INCORPORACION & CRISTO POR EL BAUTISMO. DIMENSION FILIAL ¥ FRATERNAL
DEL SEGUIMIENTO

Para el Nuevo Testamento lo central del bautismo es la donacién del Espiritu
(Mt 3,11; Mc 1,8; L¢ 3,16; In 1,33; He 1,15; 11,16; 19,3-3)*. Esta donacién no es el
producto de un acontecimiento aislado o un simple rito. El bautismo s simbolo
de una vida que desea ser realmente vivida de forma auténtica, descentrada de si
misma, bajo un impulso vital que invita a transcender los propios limites de la in-
dividualidad. El bautismo conlleva una “dindmica” (L¢ 2,27; 4,1.14; He 13.4; 9,31;

2 Cfr. CastiLLo Jose Maris, Simbolos de libertad, Teologia de los Sacramentos, Salamanca
1992, 189.
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6.7, 20,23), un modo de vivir la vida que se contrapone a todo individualismo,
quietismg o indiferencia. Vivir como bautizados es vivir como hombres libres ca-
paces de recrear la libertad en todos los dmbitos, “porque ¢l Sefior es ¢l Espiritu y
donde est4 el Espiritu del Seifior, all{ est4 la libertad” (2 Cor 3,17). De esta forma,
1a vocacién de todo bautizado es correlativa a la misién liberadora de Jesus (Cfr,
Is 42,7). La espiritualidad del cristiano nace en la libertad y en la vocacién hacia
ella. Ser cristiano bautizado implica un compromiso con la libertad de todos y la
libertad en todos los 4mbitos®. No se puede ser cristiano y cémplice de las esclavi-
tudes, dominio u opresién sobre los demas. Todos los bautizados han dejado tras
de si la esclavitud para ser libres (Cfr. Ro 6,14).

Esta libertad tiene su origen en el don que Dios ha hecho de si mismo al
hacernos hijos suyos, lo que implica que no hay otro absoluto u otra fuente de li-
bertad para el cristiano que la filiacién divina expresada en la fraternidad. El vivir
con Dios como Padre deriva en la oposicién a toda idolatria politica o econémica,
permite al bautizado relativizar toda ideologia de derecha o izquierda (mucho mds
si esta ideolog{a se fundamenta en el culto absolutamente idoldtrico a una personaj;
tener a Dios como padre relativiza toda praxis eclesial que no sea fraterna, pues
la fraternidad filial se convierte en criterio hermenéutico y de discernimiento de
la praxis cristiana.

La misma Iglesia esta configurada desde esta fraternidad filial en la que
como don de gracia del Padre hemos sido por ella convocados. “Ustedes son raza
elegida, sacerdocio real, nacién santa, pueblo adquirido... Los que antes no eran
pueblo, pero ahora son pueblo de Dios” (1 Pe 2.9-10). Ser “pueblo de Dios™ es lo que
nos hace Iglesia. Somos comunidad eclesial porque somos hijos ¢ hijas de Dios y
hermanos de todos, “porque en un solo espiritu hemos sido todos bautizados, para
no formar mas que un cuerpo, judios y griegos, esclavos y libres: y todos hemos
bebido de un mismo Espiritu” (1 Cor 12,13; 1 Cor 10; Ga 3,27-29; Col 2,11; Ef
4.4-6). Asi, lo realmente original y constitutivo es ser bautizado, tener un mismo

3 “En este, sentido la conexion entre preuma (espiritu) y dirndmis (dinamis) es sorprendente
en los escritos del Nuevo Testamento (Le 1,17; 4,14.36; He 10,38; Ro 15,13.19; 1 Cor 2.4; Ef
8,16; 2 Tim 1,7y". CasmiLLo Jost Maria, Simbolos de libertad, Teologia de los Sacramentos,
Salamanca 1992, 190.

4  El Concilio Plenario Venezolano invita a “Promover servicios que lleven ala dignificacion de
la persona, a ta valoracion de la vida humana y de la naturaleza, al perdon y la recongiliacion,
a la construccion de la paz, a la toma de conciencia de la responsabilidad publica de cada uno,
teniendo presente que €l primer mode de evangelizar es ¢l testimonie def amor recipraco en
la comunidad cristiana”. ConciLio PLENARIO VENEZOLANO, LCV 152,
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Espiritu, ser hijos e hijas de Dios y en consecuencia ser hermanos®. De esta forma el
cristiani,sslino no es totalitario; al cristianismo le importa que el sujeto sea realmente
sujeto de s{ mismo, que sea capaz de personalizarse y personalizar a los demads
en la liberacion de las esclavitudes. En cambio, €l interés del totalitarismo no es
la personalizacién del sujeto sino que el sujeto sea una cifra més en el proyecto
o en la institucion. El totalitarismo necesita crear sus propios ritos o desvirtuar
la fe y la historia segun su criterio ya que no puede convivir con una comunidad
realmente consciente de ser pueblo y, mucho menos, “pueblo de Dios™. Por ello,
el recrear y fortalecer la conciencia de la pertenencia eclesial y la real asuncién
de estar incorporados como Iglesia en el mismo cuerpo y formar parte del mismo
pueblo es la realidad mas profética de nuestra historia.

Hoy mds que nunca la espiritualidad cristiana esta convocada a la recons-
truccién de espacios humanos y fraternos, reconociendo el aporte y la realidad
de todos y cada uno de sus miembros. Nos urge buscar espacios de verdadera
reconciliacién y reconocimiento, superar la 1dgica de la violencia que divide y
niega al otro como sujeto real y existente. Al recrear estos espacios se abrirdn los
posibles escenarios para la justicia y la verdad que son las condiciones necesarias
para que la reconciliacién sea real; pero sin el auténtico reconocimiento mutuo no
hay posibilidad para el fortalecimiento de una verdadera espiritualidad cristiana.
Se hace cada vez mds necesario y urgente desmontar la logica trastornada de la
divisién y la violencia.

COMPARTIR LA MESA, COMPARTIR LA VIDA. LA EUCARISTIA COMO MISTERIO
DE COMUNION FRATERNA

Una de las grandes dificultades que debe vencer la comunidad cristiana es
la desintegracion y el quedarse fuera o estar ausente de la celebracion eucaristica.
Muy posiblemente esta ausencia y desinterés se deban a que no se percibe la pro-
funda relacion del sentido eclesial y la realidad eucaristica. La desvinculacion de

5 Estecaracter fraterno de la Iglesia era sencillamente expuesto en palabras de Mons. Romeroen
el acto de una ordenacion sacerdotal: “El personaje principal de esta ceremonia no son los que
se van a ordenar, nt ¢l abispo, ni los sacerdotes que presidimos; el personaje central es Cristo,
eterno y unico sacerdote... Ademas de la figura central de Cristo, unico sacerdote, la figura
principal aqui no son nuestros hermanos que se van a ordenar ni nosotros que presidimos, sine
ustedes, pueblo sacerdotal... todos los bautizados, todos los que formamos la Iglesia, religiosos
y laicos, somos el pueble sacerdotal. El eterno sacerdote ha querido hacernos participantes de
esa dignidad...” (Homilia del 10 de diciembre de 1977).
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estas dos realidades es lo que ha causado una “ritualizacién” del sacramento sin
ninguna feferencia real y existencial a la comunidad cristiana. Es lo que el mismo
Concilio Plenario Venezolano adecuadamente ha seflalado en estos términos: “las
celebraciones eucaristicas. .. son momentos de gran participacion de la comunidad
cristiana: es el acto litiirgico por excelencia, el mds conocido y solicitado... Es
menester observar, sin embargo, que la asistencia regular a la Eucarist{a dominical
es muy escasa. Por otra parte, en la celebracion se notan algunas fallas por la falta
de una buena formacién litdrgica de pastores y fieles...” (CMF 10-11). Asi, en las
expresiones comunes y sencillas que podemos oir en nuestra cotidianidad se ma-
nifiesta la gravedad del problema pues en no pocos cristianos son comunes frases
comeo “escuchar misa”, “ir a misa”, “qué bien dice la misa”, “ya fui a misa”, “una
misa ofrecida”, las cuales revelan que en un grupo importante de la comunidad
cristiana existe una total separacion entre la eucaristia y la vida.

Es fundamental reconstruir la vinculacion real del cuerpo de Cristo con
el cuerpo eclesial. superando toda visién cosistica, intimista y privada de la ce-
lebracion que olvide que comer del cuerpo v de la sangre del Cordero implica la
comunién con el cuerpo de la Iglesia y una necesaria ““diaconia” con el banquete
comunitario del Reino, en donde ¢l Cuerpo de Cristo se hace visible®. Debemos
propiciar una espiritualidad eucaristica capaz de equilibrar el culto a Dios y la
fraternidad humana, el sacrificio y la comunion, la bondad absoluta de la entrega
y la participacién de los dones. Afirmaba Agustin que “este alimento y bebida
quieren significar la unién entre el cuerpo y sus miembros. el cual es la Iglesia
santa’™. Juan Criséstomo es todavia mucho mas claro; refiriéndose al Pablo de 1 Cor
10,17, explica que éste “Quiso significar algo mas (que la comunion en los dones)
y expresar una maxima unién. Pues comulgamos no sélo con participar y recibir,
sino también siendo unidos: Pues como aquel cuerpo estd unido a Cristo también
nosotros somos unidos a €l por medio de este pan... Si, pues, todos participamos
de un mismo pan y todos nos hacemos una misma cosa, jpor qué no manifestamos
la misma caridad?”.

Vivir la eucaristia como laico implica en primer lugar saberse convocado
desde el seguimiento a Jesus por el encuentro con los hermanos; toda celebracion
eucaristica es signo del seguimiento y de la comunién fraterna entre los bautizados.
La eucaristia no es ningtn rito ofrecido por un sacerdote. El Concilio Vaticano 11
lo recuerda claramente: “Con razdn, pues, se considera la liturgia como el ejercicio

6  Cfr. GesteIRA GaRza MANUEL, La encaristia, misterio de comunidn, Salamanca 1992, 270,
7 Acustin pe Hirona, fir Jo. Tract. 26,15, PL 35,1614; S 11, 232,
8  Juan Crisastomo, fn I Cor. Hom., 24,2; PG 61,200; S, 861-862.
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del sacerdocio de Jesucristo... y asi el cuerpo mistico de Jesucristo, es decir, la
cabeza y sus miembros, ejerce el culto piblico integro. En consecuencia, toda la
celebracion litirgica, por ser obra de Cristo sacerdote y de su cuerpo, que es la
Iglesia, es accion sagrada por excelencia, con €l mismo titulo y en el mismo gra-
do, no la iguala ninguna otra accién de la {glesia” (SC 7). El fiel bautizado debe
sobreponerse, poco a poco, a una praxis histérica que ha excluido su “derecho y
obligacién” de participacién (SC 14) en la celebracion de la liturgia. Notemos que
el Concilio afirma la celebracidn litirgica como la accidn de Cristo y su Iglesia, no
la accion individual de uno a favor de todos. Ya que toda celebracién sacramental
es siempre eclesial, “la Eucaristia edifica la Iglesia y la Iglesia hace la Eucaristia™
aunque en ella existan diversificacidn de ministerios y funciones, toda la comunidad
celebra y participa de la cena del Seiior, lo cual conlleva implicitamente la necesidad
de entenderse desde una espiritualidad de la comunién'. Desde esta perspectiva
entendemos que la eucaristia e¢s un sacramento absolutamente comunitario, no
hay ningun gesto en ¢lla que sea referido a un individuo y para un individuo o a
un grupo selecto dentro de la comunidad, lo fundamental y lo fundante estd en el
compartir (Mt 26,26; Mc 14,22; Lc¢ 22,10; 1 Cor 11,24; etc.)'". Es sacramento de
la **vida compartida” en la presencia del Dios vivo; en ¢lla no se santifica “algo”,
lo central de la eucaristia es el memorial de la Pascua del Sefior, es decir, la cele-
bracién de la insercién en el cuerpo de Cristo como comunidad, compartiendo un
mismo pan y una misma comida, lo cual implica compartir y construir un destino
comiin ¢n la caridad y la esperanza.

La celebracion cristiana sélo puede ser cristiana si en su horizonte entiende
que su culto es culto verdadero desde la real comunién con los pobres y la justi-
cia'®. Porque desde este horizonte se genera una vinculacién absoluta y real entre

9 Juan PaBro 11, Ecclesia de Eucharisiia 26.

10 Juan Pablo IT recordaba en Ecclesia de Eucharistia que “Anunciar la muerte del Seior ‘hasta
que venga’ (1 Cor 11, 26), comporta para los que participan en la Eucaristia ¢l compromiso de
transformar su vida, para que toda ella tlegue a ser en cierto modo *eucaristica’. Precisamente
este fruto de transfiguracion de la existencia y ¢l compromiso de transformar el mundo segtin
el Evangelio, hacen resplandecer la tension escatolégica de la celebracion eucaristica y de
toda la vida cristiana: ‘jVen, Sefior Jesus!’ (Ap 22,20)”. En un orden similar de ideas, Pablo
V1 afirmaba: “De aqui se sigue que ¢l culto de la divina Eucaristia mueve muy fuertemente el
animo a cultivar el amor social [71], por el cual anteponemos al bien privado el bien comuin,
hacemos nuestra la causa de la comunidad, de la parroquia, de la Iglesia universal, y exten-
demos la caridad a todo el mundo, porque sabemos que doquier existen miembros de Cristo™.
PaBLo VI, Musterium Fidei 8.

11 Cfr. CasTiLLo Jose M., Evcaristia: justicia v vida, Ecuador 1991, 48.

12 Bastaria recordar la cantidad de textos del Antiguo Testamento y del Nuevo Testamento al
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la celebracion y la vida, se celebra la autenticidad de las relaciones, la presencia
de la vidg en situaciones de muerte, etc.; esto evita que la celebracion sea un culto.
idolatrico o un simple recuerdo de la cena del Seiior. ya que la eucaristia no depende
de la perfeccion ritval del culto, lo que es realmente fundante es la celebracién del
amor de Dios al ser humano, a la historia, al mundo, pues todas estas realidades son
celebradas, entregadas y transformadas en la eucaristia como comunion fraterna.
Vivir desde esta perspectiva la eucaristia es celebrar en comunidad ¢l seguimiento
al Dios de Jesiis que nos compromete con el mundo y nos invita a la total realizacion
de nuestros dones y capacidades'®,

Muchas comunidades, en especial populares, ya han hecho camino integran-
do la eucaristia como celebracion de vida. Muy posiblemente ello se deba a que en
estas comunidades las relaciones horizontales se entretejen mas vitalmente. Esas
relaciones horizontales conllevan, en la mayoria de los casos, una reciprocidad
de bienes y de dones, que abundan en la capacidad, en la necesidad de conocerse
y llevarse en la vida cotidiana, muchas veces favoreciendo la valorizacién de la
existencia y la significacion de los bienes asi como la importancia de simbolizar
lo vital de la existencia cotidiana.

SEGUIDORES DE CRISTO Y CONSTRUCTORES DEL REINO. CULMEN DE UNA
ESPIRITUALIDAD CRISTTANA

Como hemos visto, ser un bautizado laico es mucho mas complejo de lo que
la comiin definicidn tradicional suele o solia, en ¢l mds feliz de los casos, vsar para
definir lo que era ¢l laicado. Ciertamente, el laico no es un sacerdote (ministro) o
religioso, y ello en exclusién de la funcidn jerarquica de la Iglesia. Pero al plan-

respecto; Is 66,1-4; Jr 7.4-11; Os 2.13-15; 4,11-19; 6,6; 8,5; 10,8; 13,2; Mt 5,23-24; 1 Cor 11,20-
25, Asi mismo la Tradicion de la Iglesia recoge el culio agradable a Dros en consonaneia con
la justicia y el servicio a los pobres en el siguiente texto: “Si cuando ti presides, obispo, llega
un hombre 0 una mujer de un rango elevado segiin ¢l mundo, sea del propio lugar o venga de
afuera, cuando th proclamas la Palabra de Dios o la escuchas o la tees, no abandones el mi-
nisterio de la Palabra, haciendo diferencias entre las personas, para otrecerle asiento. Quédate
tranguilo v no interrumpas la Palabra. Los hermanos ya le recibiran. .. Pero si llega un hombre
0 una mujer pobre, sea del propic lugar o extranjero, sobre todo si es de edad avanzada y no
queda sitio, déjale tu sitio, obispo, de todo corazon, incluso si entonces td tienes que sentarte
en el suelo, y asi no haras diferencias entre personas y tu ministerio serd agradable ante Dios”
{Didascalia de los Apostoles |1, 58). "

13 “Fortalecidos con el cuerpo y sangre de tu Hijo v llenos del Espiritu Santo, formemos en
Cristo un solo cuetpo y un solo Espiritu™ {Anafora 3 def Misal Romano).
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tearnos el laicado desde el seguimiento se nos abre un horizonte de inteleccion y
accion p:rgfundamente amplio y complejo donde todo bautizado puede ejercer su
ministerio especifico a favor de la comunidad. Ser laico es ser un bautizado y un
seguidor de Cristo sin mds, como cualquier otro. Ef Concilio Vaticano II ha abierto
la posibilidad de anteponer la realidad del sacramento del bautismo al sacramento
del orden, asi ha rescatado el valor del sacramento del bautismo favoreciendo una
vision eclesial como comunidad (Iglesia Pueblo de Dios) sobre una visién de la
Iglesia como institucion. Se dice que una vez le hicieron esta pregunta a Henry
Newman: “;Quiénes son los laicos?”. Y €l respondi6 sin vacilar: “*Son todos aque-
llos sin los cuales la Iglesia seria vista como un absurdo™. Si antes el laicado era
definido como la privacion del sacramento del orden, ahora el bautismo es lo que
explica la esencia misma de la Iglesia y constituye a sus miembros en hermanos
posibilitando el sacramento del orden ministerial. Por ello 1a vida religiosa no es
mds que la radicalidad de la vida bautismal y el sacramento del orden derivado del
bautismo®. En tal sentido, la Iglesia se constituye en el sacerdocio comun de los
bautizados y no sobre el sacerdocio ministerial’, éste tiltimo estd al servicio del
sacerdocio comidn y no a la inversa (Cfr. LG 24)".

14  Carpman Francis, “Laity and the Development of Doctrine: Perspectives from the Early
Church”, en Common Calling, The Laity and Governance of the Catholich Chruch, Pore
STHEPEN J. (Edit.), Washington 2004, 51.

15 Este giro eclesioldgico es propueste por €l mismo Concilio Vaticano I en la Constitucion
Aposidlica Lumen Gentinm; asi, por gjemplo, lo ha comentado Suenens al referirse al cambio
del esquema inticial de la Lupten Gentium cuando antepone el capitulo “Pueblo de Dios™ al del
“Ministerio jerarquico™ “Se ha dicho que al invertir el capitulo hemos hecho una revolucién
copernicana. Creo gue es verdad; esta inversién nos impone una especie de constante revolucion
mental. El capitulo nos da una vision de la Iglesia dinamica, histérica, concreta, escatologica:
la comunidad, jerdrquicamente estructurada, sin duda aparece ante todo como comunidad
sacramental fundada en el bautismo y en la eucaristia, una eclesiologia de comunién™ Scesens
L.L., “Algunas tareas teoldgicas de la hora actual”. en Concifizm 60, 1970, 183s. La misma
Comision Teologica Internacional ha recordado: “Para ia expansion de la vida en la Iglesia el
sacerdocio comin de los fieles v el sacerdocio ministerial deben ser complementarios, ya que
se *ordenan el uno al otro’ de tal manera, sin embargo, que €l aspecto de la finalidad de la vida
cristiana y su cumplimiento tengan la primicia {primarus) del sacerdocio comdn™. Comision
TEQLOGICA INTERDISCIPLINAR, Documentos 1969-1996, 356-362.

16 Que esto esta lejos de ser una realidad lo muestra que este afio sacerdetal parece estar orien-
tado a la celebracion del sacerdocio ministerial y no al sacerdocio comun de los fieles. De los
4.820.000 vinculos que la Web en espafiol exhibe sobre el afio sacerdotal, la gran mayoria solo
hace referencia a clérigos y seminaristas. Incluso el sitio www.es.catholic.net/especialsacerdotes
llama a “adoptar a un sacerdote™,

17 “Este encargo que el Sefior confid a los pastores de su pueblo es un verdadero servicio, que
en la Sagrada Escritura se llama con toda propiedad diaconia, o sea ministerio”, Vaticano I1,
Constitucién Lumen Gentium 24,
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El laico no se encuentra destinado a la vida profana; al ser bautizado ha asu-
mido, en la gracia del bautismo, vivir conscientemente como proyecto existencial
la sacralidad inherente a la constitucién humana de haber sido creada a “imagen y
semejanza de Dios” (Gn 1,27), llamado a la filiacién divina y, en consecuencia, a la
fraternidad que encuentra en la vida eclesial su mas clara expresidn (Cfr. LG 2). Al
ser constituido como Iglesia en pueblo sacerdotal (Cfr. LG 10), todo fiel estd desti-
nado al seguimiento de Jesiis y su causa, ¢s decir, al Reino. Referido a Dios, ¢l fiel
cristiano estd convocado a ser signo de unidad en una realidad fragmentada. Ignacio
Ellacuria solia referirse a la Iglesia como “Sacramento histérico de Salvacién™®. El
cristianismo cobra realmente su esencia en las comunidades cristianas que logran
la unidad entre la fe y la vida llegando a celebrar la salvacion como un aconteci-
miento histérico, como una experiencia real de liberacién y compromiso, de lucha
contra la vigencia del mal y del pecado. Por lo tanto, la espiritualidad cristiana se
define esencialmente en oposicién al mal y a la injusticia, favoreciendo todas las
iniciativas en pro de la vida digna, justa, humana y humanizadora. El fiel cristiano
esta llamado a propiciar por todos los medios el apoyo a una cultura que proteja
la vida y su dignidad. Ningtin cristiano, sea cual sea el ambito en que se encuentre
inserto, puede permanecer ajeno a las iniciativas que promuevan el desarrollo real
de todas las dimensiones humanas.

Ser seguidor de Cristo y su causa no puede acontecer de espaldas a 1a historia
y a los sujetos que la conforman. Ser cristiano, aqui y ahora, inicia en el simple
hecho de reconocernos los unos a los otros. Quiero traer a la memoria ¢l viaje de
Pablo VI a Bogota; en su misa a los campesinos, ¢l Papa comienza por reconocer
y valorar la dignidad de ¢llos: “Ustedes son un signo, una imagen, un misterio de
la presencia de Cristo... Amadisimos hijos, ustedes son Cristo para mi. Y para
mi, que tengo la formidable suerte de ser su Vicario en el magisterio de la verdad
revelada por El, y en el ministerio pastoral de toda la Iglesia catélica, quiero des-
cubrir a Cristo como redivivo y padeciendo en ustedes. No he venido para recibir
sus filiales aclamaciones, siempre gratas y conmovedoras, sino para honrar al Se-
fior en sus personas, para inclinarme por tanto ante ellas y para decirles que aquel
amor, exigido tres veces por Cristo resucitado a Pedro (Cf. fo. 21, 15 ss), de quien
soy el humilde y iiltimo sucesor, lo rindo a El en ustedes, y en ustedes mismos lo
reconocemos. ;Yo los amo! como Pastor. Es decir, compartiendo sus indigencias y
con la responsabilidad de ser su guia y de buscar el bien y la salvacién de ustedes.
Les amo con un afecto de predileccién y con conmigo, recuérdenlo bien y ténganlo

18 FEriacuria lanacio, “La Iglesia de los pobres”™, en Mvsterivm Liberationis 1, Madrid 1990,
{28,
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siempre presente, les ama la Santa Iglesia catélica™ Pablo VI inicia su discurso
desde el mutuo reconocimiento de la reciprocidad de dones y de la dignidad de los
fieles campesinos en su situacion histérica y real, este reconocimiento le permite
entrar dentro de una légica de comunién. Desde este testimonio urge en nuestra
situacion eclesial actual el reconocimiento del otro no como cifra de un proyecto,
como posible enemigo o aliado consciente o inconsciente del poder o como laico
que debe limitarse a “dejarse guiar™®; sino como sujeto real y existente, y mucho
mas desde el cristianismo, como hermano nuestro y miembro de este pueblo sa-
cerdotal. Solo desde el real reconocimiento de la dignidad y la realidad de todos
es posible la realizacion de un proyecto comiin eclesial o nacional.

Ser seguidor de Cristo significa buscar siempre la justicia y el derecho, no
hay espiritualidad cristiana que pueda escapar a este llamado. Si el pueblo de Dios
calla se hace complice del pecado y de lainjusticia. Si la Iglesia entera es sacramento
histérico de salvacidn, esta salvacién debe alcanzar a toda la estructura histérica
de nuestro presente. Ello no quiere decir que el don de la salvacién sea equipara-
ble univocamente a la superacién del pecado y la injusticia de la historia. Dicha
superacion no agota el don maravilloso que es la salvacidn, pero sin duda alguna,
la lucha para lograr superarlos hace mdas evidente la promesa indescriptible del don
ofrecido por Dios. Por ello, la conciencia eclesial deber ser cada vez mds fuerte. no
se trata nada mds de la denuncia de los obispos o de la Conferencia Episcopal, la
Iglesia no esta constituida sdto por ellos. “Leida la palabra de Dios desde 1a sitnacidn
de pecado y de violencia estructural, el amor cristiano se presenta forzosamente
en términos de lucha por la justicia que libere ¥ salve al hombre crucificado y
oprimido. .. la lucha por la justicia, cuando ¢lla misma no se hace injusta en razén
de los medios utilizados, cuando eila misma no es mas que la forma histérica del
amor activo... este hacer ¢l bien es generoso cuando no tiene fronteras, cuando
es humilde y hondadoso, es forma histérica del amor. No cualquier lucha por la
Justicia es encarnacién del amor cristiano, pero no hay amor cristiano sin la lucha

19 “La Sagrada Escritura.nos ensefia v la Tradicion de tos Padres nos confirma, que la Iglesia
de Cristo es el cuerpo mistico de Jesucristo, cuerpo dirigido por Pastores y Doctores: es decir
una sociedad de hombres dentro de la cual se encuentran jefes que tienen plenos y perfectos
poderes para gobernar, ensefiar ¥ juzgar, De o cual resulta que la Iglesia es por naturaleza
propia sociedad desigual, es decir una sociedad formada por dos categorias de personas: los
pastores ¥ el rebado, los que ocupan un grado entre la jerarquia v la muchedumbre de los
fieles. Y estas categorias son tan diferentes entre si, que solo en el cuerpo pastoral residen
el derecho y la autoridad necesarios para promover y dirigir a todos los miembros hacia las
finalidades sociales; y que la muchedumbre no tiene otro deber sino dejarse guiar y seguir,
como un rebaiio docil, a sus pastores”, Plo X, Fehementer Nos.
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4

por la justicia cuando la situacién histdrica se define en términos de injusticia,
violencig y opresion™?,

La espiritualidad y la santidad cristianas (Cfr. LG 39) deben fundarse en
la libertad y su meta es la libertad plena, una libertad liberada y humana, que se
traduzca para el fiel cristiano en ¢l seguimiento a Jesucristo. Este seguimiento es
la vocacién de todos los que queremos ser cristianos. Asf nos lo recordaba muchos
siglos atrds San Basilio: “;Qué es lo propio de] cristiano? Que su justicia sobrea-
bunde en todo, sobre aquella de los escribas y fariseos, segiin la medida evangélica
predicada por el Seiior. ;Qué es lo propio del cristiano? El amor mutuo, tal como
Jesiis nos ha amado. ;Qué es lo propio del cristiano? Ver en todo al Sefior que esta
presente para nosotros. ;Qué es lo propio del cristiano? Cada dia, cada hora, vigilar
y estar pronto, a la perfeccidn, lo que agrada a Dios, sabiendo que el Sefior volvera
cuando menos lo esperemos”™. Hace falta buscar espacios de comunicacién eclesial
en los cuales la voz de la Iglesia sea realmente la voz del pueblo de Dios.

CONCLUSION

La redimension que el Concilio Vaticano 11 ha realizado al considerar el
sacerdocio comuin de los fieles en su proyeccién profética y regia, permite re-
pensar la identidad y el ministerio de todos los miembros del cuerpo eclesial. Lo
fundamental se encuentra en la corresponsabilidad con la que se orienta la Iglesia
en su mision y en su estructura. En tal sentido, el laico bautizado debe buscar su
identidad como seguidor de Cristo en la realizacién de la vida eclesial, ya que su
dimension laical no es accesoria para la vida real de la Iglesia; mucho més si se
entiende que la vocacion laical es un “carisma propio y particular” en el que se
realiza la dimensidn secular de toda la Iglesia. La real valorizacién de la vocacidn
del fiel laico en el seguimiento a Jestis le permitiria al fiel cristiano la asuncién clara
y consciente de su bautismo como sacramento de libertad y liberacion (dimensién
profética), en su testimonio de evangelizar en el mundo (dimension sacerdotal) y su
necesidad de constituirse corresponsablemente en la comunidad (dimension regia)®>.

20 Ellacuria Ignacic, “La Iglesia de los pobres”, en Mysterium Liberationis II, Madrid
1990, 143,

21 Basiuw; Regole Morali, en UMBERTO Neri, San Basilio. Opere Ascetiche, Torino 1980, 207-
209, '

22 “Alos laicos pertenece por propia vocacion buscar el reino de Dios tratando y ordenando,
segiin Dios, los asuntos temporales. Viven en el siglo, es decir, en todas y cada wna de las
actividades y profesiones, asi como en las condiciones ordinarias de la vida familiar y social
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Trabajar en la clarificacién y la profundizacién de la espiritualidad laical ayuda-
ré, sin duda alguna, a la mejor comprensién y renovacién de la espiritualidad del
consagrado y, en particular, de la espiritualidad del sacerdote secular o diocesano.
No sélo en la comprension de su relacion con la dimensidn secular sino también
de su propia identidad como sujeto en la vida eclesial, pues mientras mas claridad
se tiene sobre la identidad que conforma cada uno de los miembros del Pueblo de
Dios mds puede entenderse su misién y su aporte en la construccion del Reino.
Redescubrir la dimensidn secular del carisma laical ayudaria a repensar la relacion
Iglesia-Mundo. De alli que no pocos tedlogos hayan descrito al laico como un lugar
teoldgico®. Por eso la necesidad de que el afio sacerdotal no quede circunscrito a
una simple celebracidn particular dentro de la Iglesia, sino que sea propicio para
repensar la identidad de toda la comunidad y no sélo de una parte de ella. Celebrar
el afio sacerdotal desde la ministerialidad inherente al cuerpo eclesial deberia ser
una invitacion a desterrar toda indiferencia o pasividad que haga percibir al afo
sacerdotal como una simple celebracidn eventnal de un sector de la Iglesia.

A nuestro fin creemos que es oportuno reconstituir y propiciar espacios y
dindmicas eclesiales en los que se pueda forjar una existencia laical capaz de en-
tenderse como parte real de la Iglesia, aunque no sélo es necesario este sentido de
pertenencia y comunién. Es oportuno avanzar hacia la constitucion de comunidades
capaces de significar cristianamente la vida, comunidades constituidas por sujetos
que conociendo la Tradicién y siendo seguidoras del Evangelio sean capaces de
dialogar y transformar las estructuras. La celebracion del aiio sacerdotal se presenta
como una oportunidad para ayudar a superar la distincion “clérigo-laico” centrada
exclusivamente en el “estado” o en la realidad “sacral-secular” y presentar lo que
este ministerio representa en su encomienda y mision, en tanto, ministerio de co-
munidn y direccién corresponsable. En esta corresponsabilidad fa ministerialidad
eclesial evidencia que ni el monopolio de la palabra, ni del servicio cultual, ni mucho

con las que su existencia estd como entretejida, Alli estin llamados por Dios a cumplir su
propio cometido, gnidndose por ¢l espiritu evangélico, de modo que, igual que la levadura,
contribuyan desde dentro a la santificacion del mundo y de este modo descubran a Cristo a
los demas, brillando, ante todo, con el testimonio de su vida, fe. esperanza y caridad. A ellos,
muy en especial, corresponde iluminar y organizar todos los asuntos temporales a los que
estan estrechamente vinculados, de tal manera que se realicen continuamente seglin el espiritu
de Jesucristo v se desarrollen y sean para !a gloria del Creador y del Redentor™. Vaticano 11,
Lumen Gentium 31.

23 Cfr. Pie 1 NinoT Sawvapor, “Secularidad y cristianismo”, en Presbiterado y secularidad,
Simposio, Madrid 1999, 403; Cfr. MaananNl G., “La llamada teologia del laicado jtiene un
estatuto teoldgico?”, en LatoureLLe R. (Dir), Vaticano II. Balance v perspectivas, Sigueme,
Salamanca 1989, 390-398.
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menos de la caridad y del servicio cultual mismo corresponden a un solo sector
de la Iglesia (Cfr. LG 10). El paso a una visién ministerial corresponsable, donde
no se diSuelvan o se confundan los carismas y lo especifico de cada ministerio,
permitird apuntar a la necesidad del cambio de una forma de ser y presentarnos
como Iglesia. Abrir la oportunidad a que el laicado no sea visto como la simple
clientela o apéndice eclesial, sino a ser considerado corresponsablemente en la vida
real de la Iglesia serd un esfuerzo que permitird promover y renovar los impulsos
de evangelizacion y la forma de ser realmente Iglesia en €l mundo, sacramento
histérico de salvacion. Dios conceda que este aiio sacerdotal, sea realmente un afio
sacerdotal para toda la Iglesia de seguidores de Cristo tinico y eterno sacerdote
(Heb 7,24), que permita por la fuerza del Espiritn abrir verdaderos y reales espacios
de comuniodn (keinonia) y servicio {diakonia).
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MINISTERIO ORDENADO A LA APOSTOLICA

P. Pedro Trigo, S.J.

Summary:

We wani to determine the characteristics of ordained minisiry in orders and
congregations of apostolic life. The method we use is to present three paradig-
matic experiences and then to draw conclusions from them. We will refer to
cases of Dominic of Guzman, Francis of Assisi and Ignatius of Lovela. None
of them is restricred to the daily care of an established communiry bui o the
charismatic responses to the signs of the times. They wanted to make a new
way, as a gospel, as Jesus did in his time. They wanred to do it as a salvation
from many evils and as a personal and collective plenification. It requires a
materiad, vital, cultural and even physical removal, walking on the borders,
answering 1o the most pressing challenges. In communiry and from it. In a
Jraternal dialogue with his contemporaries. It is a vocation of universaliry. We
conclude by presenting the contemporary relevance of this option.
Keywords: Signs of the times, radical Gospel, preaching poverty, fraternal
conumunity, universality, alternative 1o the established order
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Ministerio ordenado a la apostolica

Preguntamos por las caracteristicas del ministerio ordenado en drdenes
y congregaciones de vida apostélica. Distinguimos de entrada vida apostélica y
solicitud’| por la salvacion de los projimos. Esta solicitud es un componente basi-
co de toda vida auténticamente cristiana y por eso un elemento de toda la vida
consagrada. Entendemos por vida apostélica una vida entregada a la predicacién
del evangelio con obras y palabras, es decir con un modo de vivir, en el que esta
incluido el prociamar, equivalente al de Jesis, al de los primeros enviados por €l
en su vida piblica y al de la Iglesia primitiva.

El método que utilizaremos consiste en presentar tres experiencias para-
digmdticas y sacar luego las conclusiones. Nos habria gustado presentar otras
de €pocas mds recientes y de apostolados mas especificos, pero, ante la falta de
tiempo, por ahora lo dejaremos asi, esperando poder completarlo méas adelante. De
todos modos nos parece que €l nicleo comiin a estas experiencias contiene lo mas
medular del tema propuesto.

La renovacidn o refundacion de la vida consagrada en nuestra época y si-
tuacion, distinta de la de los fundadores, de las de la Iglesia primitiva y de la de
Jesis, no se puede plantear legitimamente sino como una nueva correlacién en el
seguimiento de Jesis, tomando en cuenta la modulacion de los fundadores y las
caracteristicas de nuestra situacién. Tiene que ser necesariamente una creacion
actual, porque nuestra sitnacion es distinta de las anteriores. Sin creatividad no
hay seguimiento ni tampoco humanizacion de los seguidores. Pero vna creativi-
dad no meramente adaptativa, que ni salva a los contemporaneos ni personaliza a
los propios religiosos, sino en fidelidad a Jesis desde el carisma fundacional. Por
eso es pertinente volver al momento fundacional para desentrafiar 1o hay en él de
carismitico, que es también lo que hay de cristiano y por tanto de retante. Puedo
decir que el contacto con esos acontecimientos de gracia me ha dado gran alegria
y no menos contusidn y deseo de actuar hoy de modo equivalente.

Nos vamos a referir a los casos de Domingo de Guzmadn, Francisco de Asis
¢ Ignacio de Loyola.

EL PRESBITERADO EN EL CARISMA DOMINICANO

Lo caracteristico del modo que tiene Domingo de Guzman de concebir y
vivir el ministerio ordenado estriba en la sagacidad con que enraiza lo nuevo en lo
mejor de la tradicién, una tradicidn, por cierto, que recibe ya remozada. En efecto,
su experiencia de base, de la que nunca reniega, serd su profesion de canénigo
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regular reformado en la catedral de Osma y particularmente el aprendizaje con su
obispo Di_ego. El simbolo de la continuidad sera su habito.

Las caracteristicas de esta vida serdn la vida comiin con relativa pobreza
y cultivo del estudio, y la dedicacién a los oficios sagrados y a la predicacién al
pueblo. Es una adaptacién de la regla de san Agustin y recoge lo mejor de ese hélito
de reforma que provenia tanto de monasterios como de la Santa Sede, para superar
la paganizacion del pueblo y la brutalidad de los sefiores feudales, a causa en buena
medida de la falta de pastores por la ignorancia del clero y la sefiorializacién de
las jerarquias eclesidsticas.

El hito decisivo en su vida tiene lugar al regreso de Roma, cuando acom-
paiiaba a su obispo. Es ¢l encuentro en el Languedoc con los legados pountificios
que estaban a punto de renunciar a su mision de convertir a los herejes valdenses y
albigenses por la exigiiidad de los frutos. Los herejes y el pueblo les sefialan como
motivo para no convertirse la mala vida dei clero y el escandalo de la riqueza y
el poder de la institucién eclesiastica, y ¢llos no pueden refutar esta objecién ni
pueden dedicarse a esta reforma, que ademds los supera, sin interrumpir la mision.
El obispo les propone ser ellos mismos los referentes cristianos, predicando como
los primeros discipulos enviados por Jesus: descalzos y sin dinero y con una vida
realmente evangélica. Se ofrece él mismo a avalar con su autoridad episcopal esa
nueva manera de ejercer su legacion. Y en efecto, los cuatro, el obispo y su acompa-
fiante Domingo, y los dos legados, realizan su misién, fundandola en una fervorosa
oracion apostdlica y en una vida intachable e inflamada de caridad, buscando a la
vez revitalizar la vida cristiana y convencer mediante disputas a los herejes'.

Esta misién debe ceder ante la cruzada de exterminio de los herejes en una
guerra de devastacion extremadamente cruel, dirigida por el normando Simén de
Monfort, fervoreso, ambicioso y estratega genial. Domingo sigue solo la misidn.
Consumada la hecatombe, recibe del obispo Fulco la misién de vivir para predicar
al pueblo y disputar con los herejes como lo venian haciendo antes de la guerra de
exterminio. Retine a un grupo con esta finalidad y recibe la aprobacién canénica
diocesana. La obra se ve extremadamente promisoria y ambos parten a Roma al
concilio de Letran para conseguir la aprobacién papal. El concilio habia prohibido
fundar nuevas 6rdenes, pero el Papa impulsaba ese tipo de servicio a la Iglesia y
le da su aprobacién, asumiendo una de las reglas tradicionales. Domingo adopta
naturalmente la de san Agustin como candnigos regulares,

1 Jordan de Sajonia, Origenes de la Orden de Predicadores. En Gelabert et al., Santo Domingo
de Guzman. BAC, Madrid 1947 172-173
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{Qué serd lo nuevo?’ Manteniendo la vida comuin, extremar4 la pobreza,
prohibiendo las rentas y viviendo de limosna y ?ondré como objetivo fundamental
el bien de las almas mediante la predicacion. Ese es el sentido de la dispensa del
rezo del coro y de otras pricticas de la vida conventual, dispensa que debe dar el
prior, si lo exige la predicacién e incluso ¢l estudio.

Pero lo caracteristico de la predicacion es que es concebida como una predi-
cacion instruida y por eso el estudio constante, un estudio que tiene una finalidad
apostdlica y es por eso medio de santificacién junto con la oracién, entendida como
contemplacion del misterio cristiano y como intercesién por el pueblo cristiano
que se va a evangelizar.

Esta dedicacion a la vida apostdlica no se concibe como mera iniciativa
personal y ni siquiera de la orden sino expresamente como mision apostdlica con-
cedida por el Vicario de Cristo con jurisdiccion universal.

Y tendrd como dmbito privilegiado a las ciudades, que por esos tiempos
inician su andadura independiente de los sefiores feudales. En las ciudades entran
a las universidades, por de pronto a Bolonia y a Paris. De este modo el didlogo con
los herejes se transforma ahora en didlogo con la cultura. También en este caso
las disputas, junto con las cuestiones, constituyen lo mds neurdlgico del método.
Pero es crucial entender que esta inmersion en las ciudades y en la cultura tendra
lugar desde la condicién de pobres mendicantes y de cristianos fervorosos y con-
templativos.

En el retrato espiritual que traza de Domingo Jordan de Sajonia, su sucesot
como Maestro General, aparece la integralidad de su misién y lo enraizada que
estaba en todo su ser, internamente unificado’.

Este proyecto que hemos bosquejado lo estudia Felicisimo Martinez a través
de los siguientes apartados: “Objetivo dltimo: la salvacién de las almas. Por el mi-
nisterio de la predicacion. Desde la oracién y la experiencia contemplativa. Desde
el estudio constante de la verdad sagrada. Desde la comunidad apostélica™.

Confirme fue creciendo la Orden, la regla ird pautando el proceso de for-
macion que capacite para cumplir cabalmente el objetivo central de Ia predicacion.

2 Gelabert et al., oc,10-21; Vicaire-Arenillas, Santo Domingo. DDB, Bilbao 1958, 49-225;
Bustos, Santa Domingo de Guzmdn predicador del evangelio, San Esteban, Salamanca 2000;
Martinez, Espiritualidad dominicana. EDIBESA, Madrid 1995

3 Oc, 203204

4 Martinez, Dominge de Guzman, evangelio viviente. San Esteban, Salamanca 2004,145-271
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Por su caricter tan integral e incluso oficial, la investidura para el predicador serd
re's.f:rvac_leili por la regla al Maestro General en combinacién con el capitulo®.

EL PRESBITERAPO EN EL CARISMA FRANCISCANO

El punto de partida de Francisco de Asis no ¢s el ministerio ordenado, es
mids, ni siguiera se sabe cuando recibi €l el diaconado, sino la conversidn personal
a Jesucristo con ¢l encargo recibido de reparar a su Iglesia®. Lo primero en €l es
abrazar la vida evangélica. Su condicién es de penitente. Todavia no ha recibido
ninguna orden, pero ya no es un seglar. Como dice en su testamento, “pasado algiin
tiempo, sali del siglo™. En efecto, ha dejado la familia, lo que conlleva dejar ¢l estatus
social y los negocios, para dedicarse a lo de Dios y a su voluntad sobre él. Estara
tentado varias veces en su vida a abrazar la vida eremitica y la contemplacién en
medio de la naturaleza y mediante el despojo de todo’. Pero desde el comienzo,
cuando tuvo que decir quién era, a peticion de unos salteadores, se definié a s{
mismo llamédndose *el heraldo del gran Rey™.

Y, en efecto, enseguida comenzé a predicar en piiblico la penitencia con gran
fervor y eficacia. De tal manera que, no sélo convirtié a muchos sino que, movidos
por su ejemplo, se le unieron los primeros compaiieros.

El obispo, que lo habia acogido bajo su proteccién desde que rompié con
su padre, lo ayudd en Roma a verse con el Papa. Inocencio III dio la aprobacién
verbal a su modo de vida evangélica y a su misién de predicar la penitencia. Esta
aprobacién no diferia mucho de la que estaba dando a otros que se presentaron
a él para reanimar el fervor de la cristiandad, huérfana de pastores evangélicos”.
El envio incluia como signo la recepeidn de la tonsura, con lo que aparecian ante
todos como de la institucién eclesidstica, aungue estuvieran fuera de la carrera
eclesidstica, del cursus honorum, incluso por ast decirlo, del estamento eclesiastico.
Serfan unos enviados, digamos, experimentales, a las fronteras, adonde, de hecho,
no llega la institucién establecida.

5 Liber consuetudinum. Ver los capitulos sobre De los aptos para la predicacion y De los pre-
dicadores. En Gelabert et al., 899 y 903

6  Celano, Vida Segunda, n® 10; Buenaventura, Leyenda de San Francisco, ¢ 11,1; Levenda de
los tres compaiieros, ¢V

7 Gélvez, Francisco de Asis, paso a paso. San Pablo, Madrid 2009,138-139,165-168,211-213,337-
339,564-581; Florecillas de San Francisco, Primera parte, ¢.15

8  Celano, Vida primera, 1.1,.7,16

& Idc. 13; Galvez, oc. 117-137; A este tipo de exhortacion se refiere el ¢. XX1 de la Primera
Regla
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:Qué serfa lo especifico de Francisco?® No, ciertamente, la predicacién
analitica l_'c:|lel misterio cristiano, al modo de los sermones de los Santos Padres o
de una exposicion panordmica mds escolar, a manera de catequesis para cristia-
nos escogidos o para quienes se inician a la clerecia, ni las disputas eruditas con
los maestros o los herejes. Su predicacién estaba dirigida al pueblo y tenfa como
meta la alabanza y agradecimiento a Dios y a Jesus, y la entrega a ellos y, como
consecuencia, el cambio de vida, fustigando los vicios y animando a las virtudes.
Ahora bien, lo més propio de €1 consistia en instar al encuentro personal con Dios
y con Jesiis, encuentro personal que transforme la vida.

La fuerza de sus palabras, que arrastraban, tanto a los sefiores como a los
sencillos, provenia de que percibian que él estaba empapado de Dios y de Jests y
esa presencia trascendente, que lo animaba y bumanizaba era la que movia a quie-
nes se ponian en contacto con él. La trascendencia relucia més ain por el despojo
radical de todo, una presencia casi revulsiva, que impactaba y que para él, mas
todavia que un motivo ascético, era consecuencia de su segnimiento de Jesucristo!!,
un seguimiento literal y transido de Espiritu. Eso y la simpatia y compasion hacia
toda la creacion y especialmente hacia los pobres y los pecadores, era la clave de
la predicacién que buscaba edificar desde la pobreza y la humildad'.

El sistemna espiritual de la familia franciscana ha podido ser resumido en
estos acdpites: “Vivir el Evangelio. Prometer obediencia. El seguimiento de Jesis.
Vida itinerante™?. Y, mas en concreto, el modo de vida de la Orden de los Herma-
nos Menores: “Una vida ‘penitente’. Una vida *segin la forma del Evangelio’. La
predicacién apostélica. La vida en pobreza. La vida en fraternidad™",

Yendo al punto especifico del ministerio ordenado de vida apostdlica, que
es el que nos ocupa, hay que recalcar que el c. XVII de la Primera Regla distingue
entre la predicacién formal, que debe ser concedida por el Ministro ¥ la de las
“obras y ejemplos”, que, por el contrario, es un modo de predicacién encomendado
a todos los frailes. De la primera no hace ninguna alabanza sino que precave de
sus posibles desviaciones, tanto en su contenido: “ningun fraile predique contra la
forma e institucion de la Santa Iglesia Romana”, como en la manera de asumirla el
mismo predicador: “no se glorien ni huelguen en si, ni interiormente se ensalcen
de las buenas palabras ni obras, ni aun de bien alguno que Dios dice o hace y obra

10 Celano, Fida Primera, 89,23,29,36-41; Vida Segunda 163-164

11 Galvez, oc., 473,475

12 Id, 632-633

13 Aizpuria, E! camine de Francisco de 4sis. Editorial Asis, Valencia 1991,148-152
14 1d,154-158]
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por ellos”. “Guardémonos también del saber de este mundo y de la prudencia de la
carne ya gue ¢l espiritu de la carne quiere y se preocupa mucho de hablar y poco
de obrar, y busca no religién y santidad interior de espiritu, mas quiere y desea
religién y santidad externa y aparente a los hombres™.

En la Regla Segunda, que serd la definitiva durante la vida del fundador,
avalada ciertamente por él, pero en la que intervinieron otras manos, el ¢ IX, que
trata de los predicadores, es especifico de ellos, omite las advertencias de los peligros
para el propio predicador y se refiere a la predicacién de los clérigos en la Iglesia.
Quiere asegurar la idoneidad, la misién canénica, ¢l acuerdo del obispo local y el
sentido prdctico de los contenidos, referido a la edificacion del pueblo:

Los frailes no prediquen en la didcesis de algiin Obispo cuando por él les fuere
contradicho. Y ninguno de los frailes tenga el atrevimiento de predicar al pueblo,
si por el Ministro General de esta fraternidad no fuere examinado y aprobado,
y por él le haya sido concedido el oficie de la predicacion. Amonesto también y
exhorto a los mismos frailes que en la predicacion que hacen sean examinadas y
castas sus palabras, para provecho y edificacion del pueblo, anuncidndoles los
vicios y las virtudes, la pena y la gloria con brevedad de sermon’.

Lo que ocurrié entre ambas reglas fue que la orden se expandid vertigi-
nosamente ¥ que muchos nuevos, sin la experiencia espiritual de los primeros,
demasiado bisoiios, no resistfan la prueba de la predicacién o no hacian fruto o
causaban escandalo. Por eso hubo que poner un tiempo de afianzamiento espiritual
antes del envio: el noviciado. Pero eso no bastd, y a la larga se sinti6 1a necesidad de
una preparacion intelectual. El propio Francisco dio este encargo a Antonio'’. Por
eso se distinguid entre ambos tipos de envio y predicacion, el segundo reservado
a ministros ordenados, de los que Antonio de Lisboa seria el paradigma.

Creo que lo dicho sobre la predicacion en ambas reglas, su evolucién y su
espiritu, estaria bien resumido en este texto: “Parece que Francisco querfa que
todos fos hermanos hicieran una forma sencilla de predicaci6n: lo que €] llamaba
la predicacion del buen ejemplo. de las obras (lee 1R 17). A este modo de actuar
acompafiaban unas palabras de exhortacion cristiana, Se trata en este caso de una
predicacién sencilla, popular, fuera de las iglesias, pidiendo Ia conversion y el

15 San Francisco de Asis, Escritos completos y biografias primitivas. BAC, Madrid 1949,16-17,

16 1d, 30

17 “A fray Antonio, mi Obispo, fray Francisco, salud en Cristo. Placeme que leas a los frailes la
Sagrada Teologia, cuidando, sin embargo, que por ¢ste estudio no se apague ¢l espiritu de la
oracion, segiln se contiene en la Regla. Amén” {oc, 63)
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cambio de conducta moral. Solo mas tarde (lee 2R 9} se dio el titulo y oficio de
predicadqr a los que se habfan examinado para ela. Esta predicacion era oficial,
en la Iglesia, con un temario preestablecido, menos popular. Las dos formas se
integraron en la vida de los primeros hermanos menores. Con el tiempo la segun-
da forma comié el terreno a la primera. Pero Francisco parece que siempre tuvo
predileccién por la primera. Era como decir que a todo Hermaino Menor incumbe
la evangelizacién con medios pobres. Asi ha visto Francisco, de modo clarividente,
que su orden podia prestar a ka Iglesia un servicio de fe. Porque, en este caso, el
valor de la predicacion no dependeria ante todo de la sabiduria y grandes medios
del predicador sino de su vivencia del Evangelio./ Tal vez haya que decir, como nota
tipica, que la predicacién de la paz desempefié un papel importante en la predicacion
de Francisco (lee 1C 36} y ese fue el tema de predicacion que dio a los hermanos
cuando, al principio, los envid a predicar pot los pueblos de dos en dos (lee 1C 29).
El que entraba a la nueva comunidad asumia el servicio de la paz. Y ello tenia que
reflejarse dentro y fuera, en un modo especifico de vivir y en un modo pacifico
de hablar (lee 2R 3,10-11) y aun de saludar (lee 1R 14.2), Una herencia hoy mds
preciada que nunca para toda persona de talante franciscano™.

EL PRESBITERADO EN EL CARISMA IGNACIANO
Niteleo originante

Ignacio de Loyola habia pasado once aiios en la corte de los Reyes Catélicos
con el Contador Mayor del Reino y cuando fue herido defendiendo la fortaleza
de Pamplona estaba al servicio del Virrey de Navarra. La convalecencia fue larga
porque la debilidad de la rodilla le impedia moverse. Pidid libros de caballeria para
seguir alimentando sus aspiraciones de honra mediante grandes hazaiias, pero en
la casa s6lo habfa una vida de santos y otra de Jesucristo”. Leyéndolas hallé con
sorpresa que los santos eran caballeros a lo divino que realizaron hazaifias inau-
ditas en honor a Dios y se le despertd el deseo de imitarlos en seguimiento, no ya
de una dama de la mds alta alcurnia sino de Jesis de Nazaret. Decidido a seguir
este nuevo caming, se encaminé a Montserrat donde se confesd, se despojé de sus

18 Aizpuria, o¢, 156-157. Hay que notar que R esregla y C, 1a Vida de Celano.

19 Se trata de el Fios Sanctorum de Jacobo de Voragine y la Vitg Christi de Ludolfo de Sajonia,
Hamado el Cartujano, traducida por Montesinos y publicada en Alcala en 1502-1503. Ver Garcia,
El misterio de la vida de Cristo: en los gjercicios ignacianos y en el Vita Christi Cartujano.
BAC Madrid, 2002
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armas, cambié su vestidura con la de un mendigo y siguié con intencioén de ir a
Tierra Santa. Pero se detuvo en Manresa donde estuvo casi un afio y de un modo
extremadamente arduo y progresivamente iluminado fue pergefiando su vida y
escribiendo el niicleo de lo que serfa el libro de los Ejercicios Espirituales.

Después de regresar de Tierra Santa estudié gramdtica en Barcelona y de all{
pasé a Alcald para estudiar Artes y Teologia. Fue prese por la Inquisicion y, aunque
se lo absolvié se le prohibid conversar espiritualmente hasta que culminara los
estudios de Teologia. Como no estuvo de acuerdo con la sentencia, aunque la acaté,
pasé a Salamanca, donde, tras un nuevo proceso, si se le permitié continuar con sus
pléticas, pero no distinguir entre pecado venial y mortal hasta que no concluyera
sus estudios. Como tampoco acepté la sentencia se fue a Paris, convencido de que
no iba a poder seguir su camino a menos que estudiara y se hiciera presbitero. En
Paris reunié mediante la practica de los Ejercicios a los compaiieros con los que
fundé la Compaiiia de Jesis.

El micleo del carisma estd en su dedicacion a la conversacién espiritual en
orden al aprovechamiento de las personas, como redundancia y respuesta obvia
a la gracia de la conversién a Dios y a la iluminacidn que jalona la entrega de su
vida a Dios y a su gloria. Esta dedicaci6én no es fruto de discernimiento sino que
forma parte del don recibido y de su respuesta primaria a él. Podemos decir que
es lo que sale de ese encuentro constituyente, y por tanto lo que constituye en
adelante su vida®.

Habria sin embargo que distinguir de entrada entre la necesidad que siente
Ignacio al principio de su conversion de encontrar personas espirituales para hablar
de lo suyo, porque era para él algo completamente nuevo, y su conversacion de cosas
espirituales con los préjimos para aprovecharles espiritualmente. Esa necesidad
de aclararse y reafirmarse disminuye paulatinamente hasta cesar por compieto
mientras gue su inclinacién a aprovechar a los préjimos con pldticas espirituales
serd una actitud permanente

Ese aprovechamiento de las personas incluye primordialmente dos elementos:
disponer a Jas personas para un encuentro desnudo con Dios, y que ese encuentro
estructure o reestructure sus vidas. Dicho de otro modo, se trata de la presencia
de Dios en la vida de cada persona como una relacion fundante, y de la voluntad
que tiene Dios sobre la vida de cada quien.

20 Esta formulacion es muy frecuente en su duiobiografia: 11,29, 42, 45, 64, 71, 77, 82, 83, 83,
88,92,98
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Para Ignacio resulta obvio por experiencia propia que este encuentro estructu-
ral con D}ps y la disponibilidad absoluta para que sea su voluntad la que configure
la vida es un objetivo salvador y gozoso, pero también exigente y obstaculizado,
tanto por causas internas como ambientales. Por eso requiere un proceso delicado y
profundo, un proceso de liberacién de la libertad y de reconstruccién de la persona,
para salir de si y entregarse a Dios, para vivir responsablemente en su presencia.
Hacia ese objetivo se encaminan los Ejercicios Espirituales, esas anotaciones su-
cintas pero quintaesenciadas, que son el guion y fruto maduro de su experiencia,
sobre todo en Manresa, y que ird puliendo durante afios.

El encuentro de Ignacio con personas que €l sentfa con capacidad y a veces
con disposicion para ser puestas en contacto directo con Dios estd jalonado por la
religiosidad popular y acontece en el clima de la devotio moderna, de corte secular
y no clerical. Es asumido como una misién elementalmente cristiana y por tanto
una mision que se deriva de su vocacion. En ningin momento aparece encuadrada
en estructuras eclesidsticas ni como producto de un encargo parroquial o episco-
pal. Acontece, pues, carisméticamente. Con todo respeto por los lineamientos de
la institucidén eclesiastica, pero también con la libertad de los hijos de Dios. Esto
es tan importante para €1 que cuando es constreiiido en un lugar por la autoridad
eclesidstica, va a otro; pero ni se le ocurre pensar que no esté haciendo lo debido, no
solo pues, algo licito sino algo tenido como voluntad de Dios y vocacidn propia.

El esté tan seguro de su camino y se siente tan en la Iglesia que en cada
ocasidn en que se presenta la sospecha de su ortodoxia, insistird en que se le siga
Juicio y se le dicte sentencia para que su camino no caiga bajo sospecha. Asi su-
cederd en Alcald, Salamanca, Paris y Roma,

Ignacio y el carismatismo de su época

Para comprender esas sospechas habria que recordar el ambiente espaiiol
de los alumbrados y el subjetivismo programético protestante: el libre examen. El
es consciente de ese ambiente y se desmarca de é] en cuanto que para su camino
lo fundamental es el contacto real con Dios y la entrega a su voluntad, y no tanto
las experiencias como actos o vivencias del sujeto. £ valora las experiencias, pero
dnicamente como indicios de la actuacién de Dios y como la redundancia en el
cuerpo de su contacto sanador y plenificador.

También se diferencia de ellos en cuanto que da derecho a la institucion
eclesidstica para juzgar su camino, no sélo porque se siente en la misma Iglesia
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y acata a los que en ella son autoridad sino sobre todo porque quiere acertar y no
salirse con la suya, y asi da por bienvenidas las instancias criticas.
A

Sin embargo, si coincide con ellos en ¢l supuesto de que Dios quiere y
puede comunicarse directamente a sus criaturas y que existe una voluntad suya
personalizada, que cada quien puede y debe descubrir; aunque es consciente de las
dificultades de esta empresa y los riesgos enormes de autoengaiio. Sin embargo,
a pesar de todos los riesgos, le parece una direccion vital insoslayable. Por eso no
duda en seguir en su vocacién de ayuda a las personas, ayuda intersubjetiva para un
encuentro personalizado con Dios del que sale una voluntad concreta de Dios para
esa vida. Claro estd que en el seno de la Iglesia. aunque, tenemos que reconocerlo,
a contrapelo con la direccién que en ese momento se hacia dominante.

Una cuestion importante es precisar si ¢l nicleo originante de la experien-
cia, vocacién y misién de Ignacio forma parte de esa corriente espiritual de su
época, comuin a la reforma catdlica pretridentina y a la protestante, centrada en la
experiencia, o si el carisma de la Compafifa serd una manifestacion del ambiente
contrarreformista. La respuesta es que forma parte del ambiente de la reforma,
pero con sus peculiaridades.

Para Ignacio, Dios desea comunicarse con cada persona y existe una voluntad
divina personalizada. Es posible descubrir esta comunicacién de Dios con uno y
responderle; captar la voluntad de Dios sobre la propia vida y seguirla. Es, pues,
radicalmente insuficiente una propuesta genérica y masiva, es decir absolutamente
objetivada y cuyo sujeto es la institucion eclesidstica, para ser actuada por cada fiel
cristtano como mero miembro del conjunto.

Caracteristicas de Ignacio dentro de esta corriente son las siguientes:

1) Dios se comunica no como un acto estanco, como algo en si mismo, es
decir la oracidn contemplativa como lo que propiamente constituye la vida y que
se desearia que durara siempre, sino para salvar a la persona, y también para que la
persona se convierta en cauce de salvacidn para otros. La comunicacion es gratuita;
pero no ensimismada ni independiente de las demds dimensiones de la vida y de
la realidad. Es decir que, al no ser absoluta, se encamina a dar frutos.

2) Ademads cabe el engafio; y es decisivo percatarse de €l porque la relacion
ilusoria con Dios deshumaniza. Por eso hay que discernirla. Hay criterios internos,
pero el mayor y definitivo son los frutos.

3) Dios no se comunica independientemente de Jesis; por el contrario €l y
¢l Espiritu remiten a Jestis de Nazaret. También Jesus hoy como Seifior no es otro
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que el de Nazaret. Por eso los Evangelios son criterio, tanto para discernir al Dios
con quien me comunico como para encauzar la voluntad de Dios sobre mi, que
siempre serd participar, de uno u otro modo, de la misién de Jesus.

4) 1a comunicacién de Dios lleva al amor al préjimo, a hacerle bien, a con-
tribuir a su salvacion. Pero ésta no puede entenderse de modo sobrenaturalista,
desligada del interés genuino por él, de la misericordia y de la simpatia.

5) la comunicacién de Dios se da en la Iglesia. Esto significa que €] que se re-
laciona con Dios tiene que aceptarse en comunién con ella. Dentro de esta comunién
estd el aceptar el servicio de los que tienen el encargo de autentificar los carismas.
Pero, sobre todo, implica nutrirse de su Tradicidn, de su riqueza espiritual.

Sin embargo ese nicleo excluye un camino absolutamente objetivado. Ex-
cluye la heteronomia consecuente y consentida®, que consiste en regir la vida por
la ley de Dios, una ley que prescribe minuciosamente cada aspecto de la vida y
que la convierte en la actuacién de un guidn previo y sacralizado, y en cumplir
esa ley asintiendo con el entendimiento deseando con toda el alma y queriendo
con todo el corazén. Lo excluye porque se basa en la autenticidad, que no es he-
terénoma, aunque tampoco es autdrquica, ya que parte de la obediencia, pero no
a una ley objetivada sino a una conduccion personalizada. aunque enmarcada en
la comunién catdlica.

Es cierto que desde su conversion hasta Manresa y Barcelona fue Dios mismo
el que lo guidé de un modo personalizado y, podriamos decir, directo. Se sirvié de
su capacidad de introspeccion y de distinguir las diversas mociones por sus efectos.
Se sirvié también de las vidas de los santos y de una manera especialisima de la
de Jests™. Asi como también del consejo de sus confesores y la confirmacién de
personas espirituales®”. Pero era Dios quien, a través de estos medios y mas alla
de ellos, lo conducia®.

En Salamanca un fraile que le confesaba lo invitd a comer porque compaiieros
suyos deseaban preguntarle sobre su género de vida. El fraile “pesquisidor”, como
lo llama Ignacio en su Autobiografia. al inquirir en base a qué hablaba de las cosas
de Dios, le plantea el dilema de si su hablar era por letras o por Espiritu Santo.

21 Ricoeur, Finitud y culpabilidad. Taurus Madrid 1969,390-403

22 Ya mencionamos el Flos Sanctorum y 1a Vita Christi, ambas traducidas al castellano poco
antes de su conversion.

23 En Manresa, por ejemplo, traté con Garcia Jiménez de Cisneros, autor de Ejercitacion en la
vida cristiana

24 Asilo afirma programaticamente en su dutobiografia 27-31
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Como Ignacio no habia estudiado, la deduccién era que hablaba por ilustracién
del Espiritp. Esto fue lo que no quiso concluir Ignacio porque para el dominico
eso equivalia a confesarse alumbrado™. Del dilema se deduce que el dominico
negaba la experiencia cristiana como fuente de conocimiento, y por €50, al negar la
conduccién del Espiritu a los fieles cristianos que humilde y sinceramente quieren
entregarse a Dios, lo asocia inicamente a los fenémenos extraordinarios y confusos,
en suma al entusiasmo en ¢l sentido en que lo utiliza Pablo (1Cor 12-14), y por eso
1o demoniza y excluye.

Pero la realidad era que lo que Ignacio sabia, lo sabia por experiencia, y
que su propuesta era en ¢l fondo introducir y acompaiiar la genuina experiencia
de Dios, aunque ciertamente una propuesta abierta a la tradicién eclesidstica, en el
doble sentido de mediada por ella (en su caso a través del catolicismo popular y de
la devotio moderna), y de sometida a su juicio (aunque, como se ve por la negativa
a responder al fraile, s6lo cuando hay las garantias del caso). Pero la autenticidad,
es decir la obediencia a las mociones del Espiritu, si era el quicio de la propuesta
ignaciana, subrayando que el Espiritu lleva al Evangelio y a la comunién eclesial
(al conllevarse: edificar y ser edificado) en el seno de 1a Tradicion eclesial, y al
apostolado. Y en eso se desmarca de un modo sustancial del talante ensimismado
de los alumbrados.

En qué sentido el carisma de Ignacio es presbiteral

Liegados aqui nos preguntamos en qué sentido este niicleo estructurador de
la vida y misién de Ignacio es presbiteral®, La respuesta seria que la dedicacién
vocacional a evangelizar personalizadamente, es decir como mision recibida de
Dios que por su dindmica totalizante copa su vida, impidiendo que haya lugar para
casarse y para ejercer también una profesion secular, es, en si misma considerada,
un ministerio eclesial.

En primer lugar ¢s un ministerio, es decir, es un servicio inherente a la
misma comunidad cristiana, que se presta piblicamente en la Iglesia, y al que se
accede llamado por Dios.

25 Ides

26 De Diego, La opcidn sacerdotal de Ignacio de Loyola y sus primeros compaiteros (1515-1540).
UCAB Caracas 1975, Id, Sacerdocio. En Diccionario de espiritnalidad ignaciana. Mensajero,
Bitbao 2007,1581-1589. Ambos con bibliografia. Ver ademas O’'Malley, Los primeros jesuitas.
Mensajerc-Sal Terrae, Bilbao, especialmente 198-200
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En tiempo de Ignacio la abrumadora mayoria de los presbiteros se ordenaban
para degjr una misa, muchas veces de difuntos, en una capellania, una vez al mes
o a la semana o incluso diariamente, sin ninguna otra obligacion ni pretensién. Por
supuesto, sin predicar ni catequizar al pueblo ni mucho menos confesarlo o dirigirlo
espiritualmente. En la [glesia en la que vivié Ignacio habia un déficit muy grave de
evangelizacién. Aunque una minoria vivia de un modo ejemplar y desempeiiaba su
ministerio de manera creativa y fecunda®’, como conjunto la institucién eclesistica
daba al pueblo cristiano 1a mala noticia de su vida escandalosa y de su ignorancia
y desinterés respecto de su salvacién propia y de los demds.

En estas condiciones una persona que se dedicara de por vida a evangelizar
personalizadoramente estaba llenando un vacio muy sentido. Estaba haciendo lo
que todos clamaban que tenian que hacer los sacerdotes y que, sin embargo, muchos
no hacian. Estaba desempeiiando un servicio esencial en la vida de la Iglesia, un
servicio que era una de las razones de ser de la Iglesia.

Es obvio que Ignacio en esas fechas no podia teorizar ast su vida porque él no
estaba dentro de ninguna estructura eclesial, aunque si muy natural y decididamente
en el seno de la Iglesia. £l no era cura ni pensaba serlo, él no tenia, pues, ninguna
funcidn institucional. Sin embargo €l se sabfa llamado por Dios, y su desempeiio,
si no era oficial ni institucional y ni siquiera sistemadtico, si ¢ra constante y piibli-
co. El, por supuesto, no habia sido encargado de ninguna parroquia ni pretendia
confinarse en un logar y una comunidad cristiana determinada. No sentfa que le
habia sido encomendada una comunidad cristiana especifica.

Como se ve, dedicarse a conversar para ayudar a las personas a vivir cristia-
namente, es un componente fundamental del ministerio, de lo que candnicamente
se llama la cura de almas. Sin embargo faltan otros, como la administracién de
los sacramentos y el encargo de una comunidad especifica. Podemos decir que
€s un ministerio, aunque atipico. El dominico que lo interrogd en Salamanca lo
caracteriz6 muy acertadamente como “a la apostélica™.

En una recta eclesiologia este ministerio tendria que hallar reconocimiento
por parte de la jerarquia, lo que significa que tenia que acabar por ser ordenado
para ejercerlo. Tenia que hallar reconocimiento porque el cristianismo es una reli-
gién histdrica, no una religién natural. Es una religion tradicional. es decir que se
constituye por el acto ininterrumpido de trasmitir lo que en dltimo término viene
de Jesiis, en definitiva trasmitir la vida resucitada de Jesus como vida y salvacion.

27 Elprototipo de ese tiempo en Espéﬁa era Juan de Avila
28 Idé4
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Asi como Pablo subié a Jerusalén y presenté su camino a los responsables para
que no re__sjlalltara que habia corrido en vano, asi también los carismaticos tienen que
presentarse a los responsables para que autentifiquen su carisma. No nos referimos
a su legitimidad, que es carismdtica, sino a su reconocimiento, ya que los carismas
deben ser probados. Asi hemos visto que lo hicieron Francisco y Domingo.

La pregunta de fondo es si reconocimiento equivale en definitiva a adscrip-
cidn institucional, aun conservando su cufio carismdtico, es decir sin asimilarlo a
la organizacion eclesidstica ordinaria; y st la adscripcién institucional incluye la
ordenacién como habilitacion para gjercerlo.

Se podria argiiir en contra que, por ejemplo, Francisco de Asis entendid
su ministerio como evangelizacidn al estilo apostélico y pidié al papa el recono-
cimiento eclesial, pero sin aceptar ser asimilado al estamento eclesidstico, que
excluia para él la posibilidad de ejercer la minoridad, ni la ordenacion sacerdotal.
En efecto, €l papa Inocencio 111 los reconoce y los envia y salen a la misidn; pero
salen tonsurados, es decir no ya laicos sino como hombres de la institucién, aunque
no del estamento. Van, no sélo reconocidos sino envidos por la Iglesia.

La pregunta que queda por responder es si la dedicacién vocacional de por
vida y el reconocimiento y el envio por parte de la jerarquia requieren la ordenacion
presbiteral. La respuesta es que el propio Francisco fue didcono, lo que incluia la
proclamacidn del Evangelio, pero no presbitero. Y en la primera regla franciscana
nada se decia de los presbiteros y as{ lo confirma la practica primera.

Creo, sin embargo, que en una recta eclesiologia la evangelizacidn apostélica’
incluye también, tanto la celebracién eucaristica como la reconciliacion, que suponen
el ministerio ordenado. En ahsoluto, no tienen por qué coincidir todos los aspectos
de la evangelizacion en la misma persona, aunque si no pueden faltar en el acto
integral de evangelizar. Pero en concreto si parece congruente que el proceso que
lleva a cabo una persona lo consume ella misma porque en si €s un dnico proceso
con diversos momentos. Esto es mucho mds verdad cnando la evangelizacién es
absolutamente personalizada, que es la prictica mis caracteristica de Ignacio. Asi
pues, me parece que en si el ministerio de Ignacio pide ser un ministerio ordena-
do. Aunque, por la misma razén de Francisco, pide igualmente no pertenecer al
estamento eclesidstico, aunque si a la institucion. Esta distincion no se daba, ni
a principios del siglo XIII ni a principios del XVI; de ahi la dificultad de ubicar
esta novedad en la Iglesia que, por eso, acabaria siendo absorbida, aunque no del
todo.
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DESDE EL MUNDO DE LOS POBRES

.l

Uno de los aspectos en los que la experiencia de Ignacio empata més literal-
mente con la experiencia fundacional de los mendicantes es precisamente ¢l de la
existencia mendicante. El ha abandonado la casa y el linaje y cualquier pretension
en este mundo y vive de limosnas y da a otros mas pobres de lo que recibe, es
decir que comparte en ese submundo de la pobrecia. Asi vive Ignacio hasta que se
asienta en Roma y asi discierne que debe ser la existencia de los profesos. Es decir
que este modo de vida se convierte para Ignacio en el humus de la mision, que por
eso puede caracterizarse como predicar en pobreza.

Habria dos concreciones que me parecen especialmente significativas. Serian
el servir en hospitales y el catequizar a nifios y rudos. Los hospitales serfan en pri-
mer lugar la referencia vital de Ignacio, podriamos decir su hébitat. Son ante todo
su habitacién, un hospedaje mucho menos confortable que una posada, no sélo por
la falta absoluta de cualquier comodidad sino por el contexto de los dolientes: pero
abierto a los que no tenfan con qué pagar y por tanto a los que no tenfan lugar en
los mesones y las posadas y pagaban prestando algun servicio. Pero para [gnacio
los hospitales no son sélo el tinico refugio a mano. y no son de ningiin modo un
sitio que se tolera a falta de otro. Son un lugar escogido, tanto como la propia po-
breza. Por eso no sdlo va a residir sino también a servir. Sirve como reciprocidad
de dones, como correspondencia al ser recibido, y lo hace con verdadera entrega,
aunque dentro de las limitaciones de tiempo que le permite el plan de vida que se
ha trazado. Pero insistiendo en que tanto el lugar como el servicio forman parte de
ese plan. Son, dirfamos hoy, ¢l desde dénde de su mision, que le da una radicacion,
un colorido, una referencia que impide caer tanto en la intrascendencia del estable-
cimiento como en las ilusiones espiritualistas de los alumbrados.

Dar catecismo a niiios y rudos forma también parte de esa intuicion, diria-
mos de ese instinto evangélico, que en el caso de Ignacio balancea su aceptacion
acritica de la jerarquizacién social y de la referencia instintiva a gente importanie,
cuya entrega al seguimiento de Jesucristo tendria efecto muitiplicador. El no aban-
donar a los despreciados, a los que no cuentan en ese mundo letrado prestigioso €
influyente es para €l corregir una opcién familiar, convertida tempranamente en
opeién propia, que lo flevé a la corte y al mundo de los grandes, para allf crecer
personalmente y no menos medrar socialmente. Esta direccidn, vuelta a lo divino,
serd la dominante en su vida; por eso 1a determinacién deliberada de no abandonar
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a los otros® era la prueba de que su referencia al mundo de los grandes no era ya
una mundanizacion sino para que repercutiera en muchos otros y de modo parti-
cular en 16s pobres.

La prueba del cardcter estructural, tanto de la perspectiva del mundo de los
pobres simbolizada en los hospitales como de la dedicacién a ellos simbolizada
en dar catecismo a nifios y rudos, esta en que ellas forman parte sistemadtica de sus
instrucciones a los que envia a misiones y que se incluyen incluso en las Constitu-
ciones*, lo primero sobre todo para la probacién® y lo segundo nada menos que
en un voto especial para los profesos®.

Redimensionamiento inevitable para tener lugar en una Iglesia clericalizada

Pero el proceso de Ignacio, caracterizado por lo que llevamos dicho, que
podria haber llevado a su ordenacion, fue intervenido por la autoridad eclesidstica
que lo obliga, no sdlo a estudiar, cosa que ya estaba en su dindmica, sino indirec-
tamente a hacerse clérigo.

Cuando Ignacio llega a la conclusién de que la autoridad no le da lugar para
seguir su vocacién en su estado de seglar, se hace clérigo para seguirla. Esto sig-
nifica que su vocacién es vocacién carismética en la Iglesia concreta que existia,
aceptando, pues, sus limitaciones, aunque no aprobandolas. Protesta porque no se
le permita ejercitar lo que para €l es mds un deber que un derecho, ya que lo vive
como ¢l ejercicio de su seguimiento de Jesucristo. ’

La protesta es bastante radical. El vicario del obispo de Toledo, Figueroa, le
pregunta en Alcald si acepta la sentencia que le prohibia las platicas espirituales
hasta después de los estudios. El responde que la acata pero no la acepta, y por
eso sale de su jurisdiccion. Lo mismo hard en Salamanca, aunque en este caso la
sentencia es mucho mas benévola ya que se le permite seguir en lo suyo con la
excepcion de distinguir entre pecado venial y mortal. Los amigos y defensores
consideran que la sentencia ha sido muy favorable y que por eso es muy conveniente

29 Lateorizacion de la trascendencia cristiana de estar con los pobres, no solo sirviéndolos sino
teniéndolos por amigos, estd en la carta a los padres y hermanos del colegio de Padua gue
escribe Polanco el 7 de agosto de 1547 por indicacion de lgnacio (Qbras completas. BAC,
Madrid 1877.740)

30 También se incluyen en la Férmula del Instituto

31 Examen 66,67,74

32 Parte V, c 3%, 527-528
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que se someta. Desairdndolos, €l decide, por el contrario, salir de Salamanca para
seguir s_u'irnisién.

Al comprender a través de dos experiencias negativas que el camino de apro-
vechar a los préjimos le estaba cerrado en el estado en que se encontraba. como el
problema para €] no son sus derechos sino gjercer su vocacion, emprende el largui-
simo camino de estudiar para hacerse clérigo y poder seguir asi su vocacion. El ira
Paris tendria, pues, que ver no sélo con un ambiente de mis libertad sino también
con el prestigio y las credenciales para que lo dejen seguir su camino en paz.

Presbiterado pastoral y letrado

Esto significa que su presbiterado es pastoral. Hay que recordar que en su
época la abrumadora mayoria de los presbiteros estaban referidos a lo cultual:
estaban ligados a alguna capilla de una iglesia donde tenian que decir una misa
diaria 0 semanal. S6lo algunos tenian cura de almas®, es decir, habian recibido
ese encargo institucional, aunque muchos no lo ejercian. En este sentido hay que
decir que el presbitero ignaciano es cura. Aunque insistiendo con toda energia que
su pastoreo sigue cauces al margen de la institucionalizacién vigente, cauces per-
sonales, en ¢l sentido, podriamos decir, de un cultivo especializado de 1a vocacidn
y la vida cristiana en orden a salir del pecado y mds atin para responder al amor
de Dios con una entrega total en seguimiento de Jesits de Nazaret. Este ministe-
rio se ejerce sin intencion de entrar en polémica con los pastores ordinarios, sin
pretender crear una institucionalizacidn paralela sino mds bien como un refuerzo
a st accién y un complemento para atender adonde no se llegaba y con un dnimo
eclesial a toda prueba.

Ademds de pastoral y para serlo sin limitaciones y con solvencia, su presbi-
terado es'letrado®. No lo eran por Io general los presbiteros cultuales: para decir
una misa (y con frecuencia la misma) en latin y sin predicacién, no hacia falta
estudiar. Como no habia ninguna pretension evangelizadora, tampoco €ra necesario
ser experto en teologia, moral o espiritualidad. Ignacio determina estudiar antes
de tener ninguna intencidn de hacerse presbitero. Lo hace para hacerse cargo mas
conscientemente del misterio cristiano al que se habia entregado y para ayudar
mds eficazmente a la gente.

33 Sefialadamente €sta es la misidn de los parrocos
34  Autobiografia 50, 54-57.71
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Casi se puede decir que la decisién de estudiar pertenece al micleo de su
carisma en cuanto que dos libros (el Flos santorum y la Vira Christi) provocan la
experiencia de su conversion y porque en seguida ve que la complejidad, tanto del
cristianismo como de la situacion eclesial y cultural, requiere ser abordada no sélo
con sabiduria espiritual sino con conocimientos. El echarle cabeza a lo que se va
viviendo para discernir las experiencias, para calar en el conocimiento propio y
de los demads, para acertar en el seguimiento de Jesucristo y llevar adelante lo que
se va decidiendo, si forma parte sin duda del micleo originante su carisma. Tal vez
podriamos decir que el estudio es una de las primeras deducciones de ese micleo
y que se desprende como necesariamente de €1.

Expresiones de lo carismatico dentro de las posibilidades

Como de todos modos el punto de partida del camino ignaciano, en cuanto de
algin modo se retenia, hacia ver la insuficiencia de los caminos genéricos y rigidos,
es decir despersonalizadores, propuestos por Ia reforma catdlica, la clericalizacion
de la orden, imprescindible para que el carisma pudiera tener carta de ciudadania, se
relativizé por la no aceptacion de los beneficios eclesidsticos (sobre todo parroquias
y episcopados) ni otras rentas con sus correspondientes obligaciones y ataduras,
para conservar libertad para dedicarse a una cura de almas mds carismatica.

Hay que tener en cuenta que en el absolutismo de Estados que se estaba fra-
guando en el siglo X VI la religion se convirtié €n un elemento crucial del consenso
social, establecido por hipdtesis por el gobernante (cuius regio eius et religio™) y
por tanto en asunto de Estado. De ahi que la organizacién eclesidstica ordinaria
encuadrara obligatoriamente a los cindadanos. Por eso las residencias que diseiié
Ignacio como plataforma ordinaria de los profesos posibilitaban un juego mas
libre a quien buscaba dar rienda suelta a su devocion o convertirse seriamente a
los caminos de Dios. Naturalmente que para Ignacio la libertad era una magnitud
eminentemente cualitativa que por eso nada tiene que ver con la autarquia o con la
pretension de quedarse fuera de juego o vivir frivolamente. Mas alld del estable-
cimiento no equivale tampoco a lo supererogatorio sino a lo que busca definirse
de modo mds personalizado, bien se trate de una primera conversion, bien de una
entrega a Dios que reestructure toda la vida. De este modo lo més personalizado

35 La formulacion pertenece a la Dieta de Ausburgo (1555) que selld la paz en Alemania con
la aceptacion de la divisién entre territorios catdlicos y reformados, cuyo cardcter estaba
determinado por la adscripeién confesional del gobernante
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se emparenta con las tendencias mas dindmicas de la época, que son también pa-
raddjicamente las mas combatidas.
T

A salir al paso a lo que ponia en peligro la fe y a reavivar las energias mds
creativas y darles cauces se encaminaban también las misiones®, concebidas para
algunas semanas o pocos meses y dirigidas a las ciudades mas amenazadas o de-
seosas o capaces de sacar provecho de ellas. A evitar el peligro del localismo y a
contrarrestar las presiones de sefiores locales estd dirigida también la apertura de
la orden a las misiones que encomiende el Papa, que se sobreentiende lo hara con
esos mismos criterios®.

Estas dos figuras (residencias y misiones) deben entenderse como la primera
realizacion institucionalizada de esta dedicacién pastoral como respuesta a necesi-
dades y acontecimientos, y por tanto al margen del pastoreo ordinario.

Nicleo originante y versatilidad para responder a la situacion

Asi pues, la experiencia matriz de Ignacio es la experiencia de Dios como
relacion salvadora y la entrega subsiguiente a él como correspondencia™. Para Igna-
cio es evidente que ¢l Dios verdadero salva y que la entrega a él da como resultado
una vida salvada de lo que la constreiifa y deformaba, y crecientemente humana
y humanizadora. De esa experiencia brota el carisma de poner a los individuos en
contacto con ese Dios, que, al convertirse en principio estructurador de la vida, Ia
salva y plenifica.

La atencion a la situacién, la versatilidad para comprenderla y responder a
ella, deriva de la dedicacion al individuo concreto, de 1a orientacion a percibir c6mo
actiia Dios en €L Si Dios lleva a las personas personalizadamente, eso significa
que las lleva en su realidad concreta, que esta enraizada en la realidad. Desde esta
perspectiva, los intereses de la institucién o simplemente sus cauces no se equiparan
a larealidad sustituyéndola. En cuantc se mantiene esta actitud de seguirle la pista
a la accién de Dios en las personas, se relativiza, tanto el establecimiento religioso
como el politico, que en tiempos de Ignacio formaban una unidad. Asi pues, la
atencion al actuar de Dios en las personas se convierte en capacidad para captar el

36 Constituciones 82,92,304,308,588,626,603,749

37 Autobiografia 85; Constituciones p V, ¢ 3° 527,529

38 Como Dios se revela en Jesis, también puede caracterizarse la experiencia fundante de Ignacio
como entregarse a Jesus como Sefior que dirige la vida y asi la torna fecunda, e introducir a
otros en esa misma relacién para fecundar su existencia
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talante de cada situacidn, su fluencia, y lo que el Vaticano 11 llamara los signos de
los tiempos, tanto en el sentido de la direccién de una época y su configuracion,
como del actuar del Espiritu en ella.

En este sentido decimos que el presbiterado en la Compaiiia es carismdtico;
excluye la instalacion y se realiza al responder a los signos de los tiempos desde
el evangelio ¢ al evangelizar y ser apdsiol desde la novedad de la historia. Pero
insistiendo en los individuos como el nudo en el que se experimenta tanto ¢l actuar
de Dios como las tendencias humanas.

Queremos insistir en este punto, tanto por la relevancia en ¢l carisma de
Ignacio como por su pertinencia actual. Tanto en sus conversas como, sobre todo,
en la prictica de los Ejercicios, que condensan lo mds peculiar de su propuesta, es
patente el privilegio de la dimensién individual. Esta preferencia respondia a una
de las notas mas revolucionarias de su época, que es ¢l surgimiento de la indivi-
dualidad con una determinacion desconocida hasta entonces. De hecho Ignacio se
estaba apoyando en la fuerza mas dinamica y nueva que se estaba haciendo sentir
en su situacion.

Hay que hacer notar que Ignacio respondid a la situacion no de un modo
consciente y programado sino al ser décil a lo que el Sefior le iba proponiendo cada
dfa, como un maestro encomienda al alumno la tarea® y no le manda una nueva
hasta que no realizo la anterior satisfactoriamente, y no le da de una vez todo ¢l
libro sino que la sintesis se va realizando a medida que se recorre el camino. Para
Ignacio responder a la situacién no fue un propésito consciente sino una especie
de validacidn de su experiencia: fue tan genuina que toco fondo en la realidad y
las tendencias de la época, y por eso resulté paradigmatica. Fue, pues, Dios ¢l que
lo condujo epocalmente porque Dios sdlo se manifiesta en la realidad y como
salvacién de ella dentro de ella.

AST pues, si la Compafifa privilegia programaticamente el responder a la
situacion desde el mero saber humano sobre ella, no hace lo que hizo Ignacio. No
entabla un nuevo capitulo en la correlacién del seguimiento de Jesis, modulado por
¢l carisma de Ignacio, sino que cae en el jesuitismo. No somos curas como Ignacio,
si no hacemos una experiencia espiritual equivalente a la suya, de modo que lo
demas, con las mediaciones que vengan al caso, salga de ahi. Como en el caso de
Ignacio, de ese niicleo originante, que es pastoral y letrado, brotard la necesidad de
muchos otros saberes, pero es ese nicleo quien debe provocarlos y encauzarlos.

39 Autobiografia 27
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Este apostolado no es espiritual contrapuesto a material ni clerical con-
trapuesto a laical. Es. anteriormente a estas divisiones, evangélico y apostélico.
Porque la~ experiencia de Dios y la entrega a ¢l acontece en la horma de Jestis.
Sera presbiteral en cuanto equivale a pastoral; y tomard la forma clerical por la
estrechez de la institucidn eclesidstica que reacciona adialécticamente en contra de
las experiencias por lo que habia en algunos de entusiasmo desviado.

Pero en todo caso debe mantenerse como carismaitico: su referencia no es el
culto ni la administracién ni la clerecia sino la accion de Dios en la gente concreta,
en el tempo histérico. Es pastor fraterno de los que necesitan ayuda mas personali-
zada. Tres serian los capitulos: o porque quicren ir mas adelante en los caminos del
Seiior o porque tienen mds necesidad o porque cargan més responsabilidades.

ELEMENTOS COMUNES A LAS TRES EXPERIENCIAS

De una manera negativa aparece claro que su modo de ejercer el presbiterado
no se refiere a la atencidn cotidiana a una comunidad particular, la parroquia, que
hasta hace poco era a la vez una circunseripeion civil y eclesidstica: una ciudad
pequeiia, una zona de una gran ciudad o un pueblo que funcionaba como cabecera
de un conjunto de aldeas; en todo caso un conjunto de poblacién que hasta hace
poco temia poca movilidad. La vida de la parroquia se asentaba en el roce y por
tanto en el conocimiento cotidiano de cada uno de los fieles y giraba, y atin gira
en gran medida, en torno a la iglesia, y en base a estructuras inmemoriales, sobre
todo el aiio litiérgico y los ritos de pasaje para cada individuo, aunque repristinadas
por sucesivas reformas y actualizaciones.

Por el contrario, el modo de ejercer el presbiterado que hemos estudiado en
estos casos paradigmaticos estd concebido como la respuesta a los signos de los
tiempos, tanto a las necesidades sentidas por el pueblo de Dios, por toda la cristian-
dad, por la ciudadania, por las mujeres y varones que vivian en esas situaciones,
sentidas como profundamente insatisfactorias para el espiritu cristiano, como a los
anhelos y nuevas posibilidades que afloraban en esas épocas de cambio, respuesta
también a las llamadas de Dios y mas todavia al paso de su Espiritu que movia
desde dentro a realizar de un modo nuevo, es decir como evangelio, lo que en su
tiempo realizé Jesis, realizarlo como salvacién de tantos males y plenificacion
personal y colectiva.

Esta respuesta a los signos de los tiempos €s una respuesta muy concreta-
mente sitnada y por eso, porque se responde de un modo concreto y a fondo, acaba
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concerniendo a toda la cristiandad, no séio porque donde van la gente se siente
conmovida y responde sino porque también los fundadores acaban comprendiendo
que su mMisién tiene como dmbito a toda la cristiandad. De esta vocacién de uni-
versalidad es expresion el acudir al Papa para que los envie.

La respuesta a los signos de los tiempos tiene una caracteristica comiin: se
realiza muy consciente y consecuentemente al modo apostélico o evangélico, lo que
eptraiia una desinstalacién a nivel material, vital, cultural e incluso fisico. Entrafia
andar en las fronteras, respondiendo a los desaffos més acuciantes, y llevindolo a
cabo al modo de Jests y sus primeros enviados: viviendo, relaciondndose y pre-
dicando en su época de modo equivalente a como Jesis 1o hizo en la suya. Ante
todo en pobreza, pero méds generalmente sin poder mundano, sin alianzas que
hipotequen ¢l mensaje, desde abajo, con el poder de la gracia y de la caridad, con
la luz del Espiritu, en didlogo fraterno con sus contemporaneos. Procurando gue
la palabra trasmita la frescura del Evangelio y que esté avalada por el testimonio
de una vida coherente.

Esta vida evangélica y esta predicacidn a la apostélica se realizan en co-
munidad y desde ella. Ello es asf, ante todo porque asi lo hizo Jestis, pero también
porque la misién es una llamada a la fraternidad de las hijas e hijos de Dios y sélo
una comunidad de vida apostélica es sujeto adecuado de esta proclamacion. De
este modo la comunidad intenta ser un espejo en el que se mire, no sélo la comu-
nidad catolica sino también la ciudad secular. En este sentido la comunidad es en
si misma apostélica.

ACTUALIDAD DE ESTE TIPO DE PRESBITERADO

Ante todo queremos expresar que lo que hemos escrito no es producto de una
investigacién descomprometida sino la luz que arroja sobre el pasado la pretensién
de proseguir hoy esa misma aventura en fidelidad creativa. Lo que significa que
lo que hemos puesto de relieve es lo que resulta inspirador para nuestra época. Y
haciendo eso tenemos la pretension de no realizar un andlisis prejuiciado sino de
sacar a luz lo vivo de esa experiencia, lo realmente carismatico. Seguro que es
mucho 10 que no hemos logrado captar, y ello expresa lo mucho que nos falta para
entablar hoy con toda plenitud una nueva correlacion en el seguimiento de Jesis
desde esta modulacidn carismatica. Pero lo que hemos podido plasmar nos parece
suficiente para alumbrar nuestro camino de modo que continuemos recorriéndolo
sin desviarnos.
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Ministerio ordenado a la apostélica

-

Asi pues, no vamos a decir nada nuevo. Ante todo tenemos que asentar que
no vivimos un presbiterado a la apostélica si vivimos meramente lo que heredamos
sin plantéarnos por lo que nos dicen los signos de los tiempos, sin interpretarlos y
responder a ellos. sin preguntarnos adénde nos quiere lievar el Espiritu que abre
incesantemente la historia para que no se cierre sobre si misma asfixiando la vida
humana: impidiendo que haya vida para las mayorias y deshumanizando a los
vencedores.

Asi como envié a los franciscanos a reavivar la llama moribunda de la
vida cristiana, provocando una nueva primavera espiritual; asi como llevé a los
dominicos a las universidades a construir una nueva sintesis entre el nuevo saber
y la propuesta de Dios en Cristo; asi como condujo a los jesuitas al individuo que
tomaba conciencia de si para que esa conquista de la individualidad no desembo-
cara en la pretension de ser como dioses ni en la de instrumentalizar a los otros,
desconociendo la fraternidad, nosotros tenemos que preguntarnos adénde nos lleva
hoy el mismo Espiritu, cuales son los desafios mds acuciantes y las nuevas posi-
bilidades en esta época de globalizacién, marcada hasta ahora por el totalitarismo
de mercado y sin embargo prefiada de promesas de llegar a constituir una familia
de pueblos, conforme al paradigma de Pentecostés.

Creemos que algunos indicadores infaltables de por dénde nos lleva el Espi-
ritu son los siguientes: la construccion de auténticos sujetos humanos, con libertad
liberada que se exprese en la orientacidn a la vida, en el reconocimiento de los
distintos, sobre todo los distintos pobres y en la capacidad de sacrificio por lo que
trasciende sus intereses; sujetos cuyo correlato serdan comunidades genuinas; y la
cultura de la vida, de los derechos humanos y de la democracia, de la que surgira
una verdadera democracia politica.

La dedicacién a llevar adelante estos signos de los tiempos la hacemos desde
el Espiritu de Jesus que nos lleva tenerle a Dios como Padre materno, a respetarlo, a
tratarlo como PapaDios, sintiéndonos hijos suyos muy queridos y por eso hermanos
de los demads sin excluir a nadie y responsables de su creacién. El Espiritu nos lleva
también a tenerle a Jesis de Nazaret como nuestro Sefior, el Sefior de nuestras vidas
y a considerarnos, por tanto, como sus seguidores y sus amigos y a Ilevar su buena
nueva por donde quiera que pasemos. El Espiritu nos conduce a buscar el bien de
todos los seres humanos como verdaderos hermanos nuestros, reconociendo al ser
humano por encima de cualquier otra cualificacién.

De esta entrega a Jestis, que nos define como cristianos, viene ia vida evan-
gélica y la predicacién apostdlica.

206



VI PROMOCION DE
LICENCIADOS EN TEOLOGIA
DE LA UCAB

DISCURSO CON OCASION DE LA SEXTA GRADUACION

R. P. Francisco José Virtuoso, S.J.
Rector de la UCAB

Autoridades académicas de la UCAB y del ITER
Profesores miembros del estrado

Jévenes licenciados en Teologia de esta VI Promocién
Profesores y estudiantes compaiieros

Familiares y amigos de los nuevos egresados

Quisiera aprovechar este solemne momento académico, para sefialar, suma-
riamente, ¢l gran proyecto y tarea en que estamos empefnados como Universidad
Catdlica, y especialmente como Facultad de Teologia

JQUE SIGNIFICA QUE SEAMOS UNA UNIVERSIDAD CATOLICA CONFIADA A LA
DIRECCION DE LA CompaNia DE JEs(Os?

+  Que en cuanto universidad la UCAB es una comunidad académica , que de modo
riguroso y critico, contribuye a la tutela y desarrollo de la dignidad humana, al
desarrollo de la cultura y transmisién del saber, mediante la investigacién, la
ensefianza y diversos servicios ofrecidos a las comunidades locales, nacionales
e internacionales. -

¢  Que para desarrollar esta tarea goza de autonomia institucional, garantiza a sus
miembros la libertad académica, salvaguardando los derechos de las personas
y de la comunidad dentro de las exigencias de la verdad y €l bien comiin.

« Eb cuanto catélica se inspira en el Espiritu cristiano, ofrece a su comunidad
universitaria y a la sociedad general la contribucidn de la luz de la fe al desa-
rrollo del sabetr,
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Discurse con ocasion de la sexta graduacién de licenciados en Teologia

Asume la ética cristiana como paradigma desde el cual ve el mundo y sus
exigencias.
B

Se inspira en el Carisma Ignaciano y en la lectura histérica del mismo.
Participa de la tradicién educativa de los Jesuitas

Actualmente, la UCAB forma parte de las cerca de 200 Universidades de la
Compafiia de Jesis en el mundo que estin articuladas en 6 asociaciones regio-
nales.

De manera especial, la UCAB estd estrechamente vinculada la AUSJAL
{Asociacién de Universidades Confiadas a la Compaiiia de Jestis en América
Latina) que es la red integrada por 30 universidades en América Latina y €l
Caribe quienes desarrollan proyectos interuniversitarios y s¢ enriquecen con
los intercambios.

Se inserta en la misién de la Iglesia Catdlica en Venezuela, de la Vida religiosa
y de la Compaiiia de Jesis en Venezuela

Es una universidad venezolana, de gestion privada, que al igual que las uni-
versidades del Estado, es de caricter piblico, sujeta a la ley y los reglamentos
gue rigen la materia.

Comparte con las demds universidades la responsabilidad, la reflexién y el
servicio universitario al pais.

Posee una tradicién vivida y experimentada, lo que crea un modo de proceder
aprendido en la historia, no para inmovilizarse sino para apoyarse en ella.

Esa caracterizacién estd sefialada con toda claridad en el articulo 6 del

estatuto organico. Allf se dice, habiendo dejado establecido que somos institucion
sin fines de lucro:
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Que buscamos la verdad y la afirmacién de los valores trascendentales del
hombre

Que estamos al servicio del pais y es nuestro deber colaborar en la orientacion
de la vida nacional y en el esclarecimiento de sus problemas.

Queremos impactar en la educacién, la cultura y la ciencia

Nos inspira ¢l espiritu de democracia, justicia y solidaridad, abiertos a toda las
corrientes del pensamiento universal

Formacién integral de ta juventud universitaria



ITER. Revista de Teologia ) Francisco José Virtuoso

4

*  Acelerar el proceso de desarrollo nacional
¢ Trabajar por la integracion latinoamericana
+ Irradiar nuestra accidn en los sectores mas marginados

* Promover el didlogo de las ciencias entre si, y de estas con la filosofia y la
teologia.

DESDE ESTA IDENTIDAD JQUE RETOS NOS TOCA ENFRENTAR HOY?

* Un pais amenazado por un proyecto politico que busca imponerse de forma
totalitaria, que pone en peligro los avances civilizatorios que habiamos alcan-
zado en el siglo XX, que profundiza la injusticia estructural, que degrada la
subjetualidad popular, que nos encallejona en la guerra civil y la confronta-
cion.

+ Un pais en el que sin embargo, la resistencia activa estd presente. Porque
mucha gente, la gran mayorifa, se niega a doblegarse, a vivir sin derechos, no
se resignan ante la pérdida de libertad y democracia, quieren progresar y vivir
en dignidad, buscan justicia y no se contentan con migajas. Ese pafs es plural
social y politicamente y busca salidas y alternativas.

* Un pais dividido, polarizado, enfrentado, en donde el principal promotor
de esa division es el Estado y su gobierno.

» Un pais en donde la gran mayoria quiere dialogar y encontrarse

« Un pais en donde nuestros jévenes talentos ponen su horizonte en salir
de sus fronteras, en bisqueda de oportunidades de progreso. bienestar y paz
social. Y es mentira que eso sea s6lo un suefio de la clase media, lo es también
del mundo popular que busca garantizar su destino, pero condenado a quedarse
donde estd porque no cuenta con posibilidades para hacer realidad esta via de
escape.

*  Un pais también en donde muchos jévenes han decidido arriesgar su vida
por el pais en el que nacieron sus padres y en donde quieren apostar.

« Un pais en donde la universidad esta amenazada. y quizis lo mas grave, es
que no sélo esta amenazada en cuanto a su funcionalidad institucional, sino el
concepto mismo de universidad como comunidad de conocimiento, diversa,
plural. formadora de profesionales de excelencia.



Discurso con ocasion de la sexta graduacién de licenciados en Teologia

+ Un pais en donde la universidad tiene que reformarse. O dicho de otro
modg un pais en donde la amenaza externa ha encontrado una universidad
débil, casi incapaz de defenderse,

*  Ademas del contexto nacional estamos enfrentados a los retos de la globa-
lizacién con sus grandes ventajas para la humanidad. Hay gquienes dicen
que sélo en estos tiempos podemos hablar efectivamente de humanidad
como una magnitud real en permanente intercambio, con desafios y retos
comunes, con conciencia de si. Esta realidad nos pone ante el desafio de arti-
cularnos con ese mundo plural y diverso.

+ Estamos también ante el desafio de las revoluciones de la comunicacion, de
la tecnologia informatica, del acceso a la informacién y de la transmision
del conocimiento, que han revolucionado de tal manera el proceso civiliza-
torio que algunos hablan de un verdadero cambio de época con implicaciones
decisivas para las instituciones educativas.

* Vivimos en una sociedad mundial que se ha hecho mias contestataria,
consciente de sus derechos, deseosa de participar, informada. Asistimos a
la era de la democratizacién de las relaciones sociales y del mundo politico
con su fuerte impacto al interior de las organizaciones.

Para que podamos afrontar estos retos se requiere reforzar nuestra identidad.
Esta requiere ser reflexionada constantemente desde su esencia. Nuestra Facultad
de Teologia que, desde hace varios aiios, llevamos conjuntamente con el Instituto
de Teologia Para Religiosos (ITER), puede ayudarnos mucho a esta tarea. Puede
hacerlo brindandonos reflexion teoldgica, para iluminar desde ia fe nuestro quehacer
en otras disciplinas académicas, facilitindonos preguntas ¢ interrogantes, ayudan-
donos a todos a promover un horizonte comiin desde nuestro sentido institucional.
Para ello se requiere una mayor interrelacion entre nuestras facultades, desarrollando
proyectos comunes de investigacion y propiciando encuentros permanentes.

Es necesario que el saber teolégico se haga presente en toda la universidad
y forme parte de nuestros haberes institucionales. En esa direccién hay todavia
mucho que hacer y debemos hacerlo realidad desde una decidida voluntad de
integracion.

Felicitaciones a los tedlogos egresados, a sus profesores que han contribuido
en su formacién durante varios aiios, a los directivos del ITER y a todos los que
han hecho posible esta nueva promocidn de egresados.
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PALABRAS DEL LICENCIADO JESUS G. ESPINOLA

“Para que tengan vida y vida en abundancia” (Jn 10,10)

Estimado Rector de la Universidad Catdlica Andrés Bello,
Padre José Virtuoso.

Rector del ITER, Padre Carlos Suarez.

Padring de la Promocién, Padre Carlos Bazarra.
Profesores miembros del estrado.

Compaiieros de promocién, familiares y amigos.

Hoy es un dia muy especial para todos los aqui presentes, es uno de esos
dias que se espera con gran entusiasmo y que luego deja una huella imborrable en
nuestra memoria. Hoy. 22 de Noviembre de 2010 celebramos la finalizacién de una
elapa de nuestra vida que implicé muchos descubrimientos y aprendizajes a nivel
académico, espiritual y personal. Por ello, para mi es un honor haber sido seleccio-
nado para tomar la palabra en nombre de todos mis compaiieros y compaiiera de
promocién e intentar hacer memoria de lo que han sido estos afios de vida juntos en
los que hemos intentado ser hombres y mujeres que se ponen en camino para tener
la capacidad y valentfa de seguir dando razén de nuestra esperanza (1 Pedro).

Curiosamente, los tres estudiantes que hemos sido seleccionados para el
llamado “cuadro de honor” somos los que iniciamos los estudios el mismo dia del
aiio 2003. Por diversas circunstancias cada uno de nosotros abandoné los estudios
Por un tiempo, pero aqui estamos, Lisseth y Franklin, hemos llegado juntos a la
meta. ;Felicitaciones!

Sin embargo, esto no ha sido inconveniente para sentirnos hermanos y com-
paiieros de camino de todos los integrantes de esta sexta promocion de licenciados
en Teologia. .
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Palabras del lic, Jesis Espinola

Hace més de 50 afios que la Universidad Catélica Andrés Bello ha llevado
adelante gl dificil, pero apasionante compromiso de formar desde valores cristia-
nos a los jévenes y adultos de varias generaciones en nuestro pais y. hace méds de
25 afios que nuestra casa de Estudio, ITER, se ha unido a dicha tarea intentando
formar a hombres y mujeres que quieren vivir desde Dios y desde la compafifa de
los hermanos en la fe el reto de construir una sociedad mds justa y mds fraterna.

Nosotros nos incorporamos a esta familia hace 6 o 7 afios y debemos dar
gracias a Dios por haber contade con instituciones como la UCAB y como el ITER
que, con sus aciertos y desaciertos nos han ayudado a formarnos como tedlogos y
tedlogas que buscan seguir profundizando en su vida de fe. Sin duda que hay que
seguir caminando en la consolidacidn de la facultad de Teologia, debemos seguir
apostando por ofrecer una educacién de calidad que nos permita dar respuestas
acertadas ante el momento histérico que nos toque vivir. Como facultad hay que
seguir ofreciendo espacios para la renovacion y actualizacién de nuestros profesores,
seguir exigiendo a los estudiantes tiempo, dedicacion y seriedad en su formacidn,
seguir exigiendo la apertura de espacios que nos permitan conocer mas y mejor
la realidad circundante en la que vamos llevando los estudios teolégicos, seguir
mejorando ¢l sistema de evaluacién y que las calificaciones dejen de ser misterios
revelados después de mucho tiempo de haber cursado las materias. ..

Nuestra vida en esta casa de estudio inicié con el ingreso en el Bienio Filo-
sofico. .. cudntos dolores de cabeza no nos dieron esas primeras semanas de clases:
términos, personajes, corrientes de pensamiento, €tc que nos eran desconocidas a
todos. .. seguro recuerdan el estrés generado por las lecturas de Guthrie, Zubiri,
Gilson, las traducciones en latin... pero que poco a poco nos fueron dando estruc-
tura ldgica en nuestra forma de concebir la realidad. Asi, pasamos al segundo aiio
de filosofia que representa un cambio significativo respecto del primero. Recuerdo
las clases de Antropologia con los autores José Antonio Marina y Lain Entralgo,
el paso insistente de los manuales a los autores directos que proponfa el Profesor
Rafael Garcia, que Dios lo tenga en su gloria; las clases de ética, filosofia del len-
guaje, teodicea. ..y la esperada y exigente sintesis filoséfica que nos ponia a todos
de cabeza elucubrando ante posibles preguntas en el examen oral. ..

Llegamos al primer aifio de la Teologia y tuve la suerte de contar con el
Padre Carlos Bazarra y el Padre “Caché” como profesores de Método Teologico e
Introduccidn a la Teologia. Recuerdo que en las primeras horas de clases nos dije-
ron algo que marcd el modo cémo concebi mis afios de estudios: ellos nos decfan:
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Procuren no ser simples tedlogos que dicen grandes verdades pero que en ocasiones
no sirven para nada. Es necesario el trinomio: estudio-reflexion y oracion.

Al llegar a segundo aiio de teologia uno cree que ya se las sabe todas y cree
que va ha leido todo sobre teologia; sin embargo hay profesores que se encargan
de acompaiiarnos en el “estudio” de aquél que pasé por el mundo haciendo el
bien, Jesiis de Nazaret. Nos enconiramos asi con el vasto, misterioso y exigente
mundo de la Cristologia (biblica y dogmdtica) y ¢c6mo no recordar términos como
“el modo” “relacién” “expectativa mesianica”, también estudiamos la literatura

joanica con €l Padre Perén. ..

LEI TS

El tercer afio de teologia caracterizado por la “palabrita” de Eclesiologia,
las exposiciones en teologia sacramental, fa literatura profética... y en cuarto aiio
nos encontramos con la Gracia, la Escatologia, la literatura sapiencial, €l estudio
del Sacramento del Orden, de la Eucaristia y la sintesis final, tremenda broma nos
eché, a mas de uno, la escogencia de los temas sobre Maria. ...

Como se habrdn dado cuenta es dificil mencionar todo lo leido, estudiado y
compartido a lo largo de estos afios de formacién. Lo anterior sélo ha sido un pe-
queiio esbozo y pido disculpas si me dejo otros datos interesantes sin mencionar.

Pero, la pregunta que me surge ahora es ;Qué hemos hecho, qué hemos po-
dido hacer, qué nos pide el Seiior que hagamos con todo esto que hemos recibido?
Creo que una respuesta que no se puede dejar de lado es “ponerlo al servicio de
los demds™, intentando vivir como hijos en el Hijo, recibiendo vida del Padre y
fuerza del Espiritu Santo. '

Creo en la vigencia de la tarea que nos propone el Concilio Vaticano Il en
el proemio de la Constitucién Dogmatica DEI VERBUM: exponer la doctrina
auténtica sobre la divina revelacién y su transmision, para que todo el mundo,
oyendo, crea el anuncio de la salvacion; creyendo, espere, y esperando, ame. Y, esa
esperanza y ese amor se deben traducir en vida y vida en abundancia (Juan 10,10}
para todos y todas, especialmente los preferidos de Dios y que deben ser nuestros
preferidos, los pobres.’

Asi, la tarea del tedlogo debe implicar el anuncio a tiempo y a destiempo de
la Palabra, de 1a Buena Nueva del Reino de Dios...que, parafraseando a MARTIN
LUTHER KING: No nos preocupe el grito de los violentos, de los corruptos, de
los deshonestos, de los sin ética. Sino que lo que més debe preocuparncs es el
silencio de los buenos.
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-

Como cristianos y como tedlogos debemos asumir el compromiso por hacer
visible, en términos de la Populorum Progressio de Pablo V1, el paso para cada uno
y para tddos de condiciones de vida menos humanas, a condiciones mas humanas
logrando asi un verdadero progreso.

Esto, sin duda, no es tarea facil, pero sabemos que no es imposible y, mais
aiin, sabemos que es motivo para seguir esperando. Esto exige silencio, oracion,
ascesis, lectura y estudio de la Palabra, del Magisterio, de la Tradicién... recor-
demos las sabias palabras de Santa Teresa de Jesus: Lee y conducirds, no leas y
serds conducido.

La mayoria de los integrantes de esta promocion tendrd o tienen en la ac-
tvualidad cargos de direccién, de acompafiamiento de personas y comunidades...
no olvidemos quién es la vid, ni lo que decfa Juan Bautista respecto de Jesis “a
nosotros nos toca menguar para que El crezca” (Juan 3,30). Que Dios nos ayude a
vencer la constante tentacion de querer ponernos en el centro de todo, cuando mas
bien deberiamos esforzarnos por estar en la periferia con los que estdn o han sido
puestos en la periferia de nuestra historia.

El te6logo debe representar a aquel varén 0 mujer creyente, que a partir de
su fe y de su riguroso ejercicio académico, tiene la capacidad de contagiar a los
hermanos/as de camino el significado profundo de la vida revelada en Jesucristo,
la cual debe aparecer nitida y transparente en su propia persona.

El principio base del estatuto epistemoldgico de la teologia esta dado en
la linea de Urs von Baltasar: “la verdad no es una, sino Unc”. Este principio, se
constituye 0 debe constituirse en la fuerza del corazén, de la palabra, de la mente
y de la vida del tedlogo.

Aprehender de este modo la verdad lo compromete a dar respuestas existen-
ciales y no otras. Si la verdad es Uno y no una, desde la teologia, debe responsabi-
lizarse de dar sentido al ser humano (varén-mujer-comunidad), y por esta razén

la teologla debe reinventar un “anuncio” (discurso} creible en el campo discipli-
nario para no ser una convidada de piedra en la construccion de los ideales de
la region, un discurso sobre Dios que supere el marco de la religion, con el cual
se pueda afirmar desde el conocimiento v desde la prdctica, desde la teoria ¥
desde la praxis, gue la especulacidn sobre Dios no es solamente un problema de
religion del hombre latinoamericano, sino también una cuestion quténticamente
existencial (Padre Diego Marulanda).
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En el escenario de la vida, el tedlogo tiene la responsabilidad de ser un critico
objetivo.d¢ la realidad siempre nueva, y ofrecer sin temor alguno la originalidad
de lo humano, tal como la entiende el Evangelio. La tarea de mediador, como cre-
yente y experto en humanidad, le exige al tedlogo ofrecer las claves para descifrar
¢l misterio del hombre y responder a sus problemas mds profundos (GS 10). Para
cumplir con esta misién responsable debe ser un experto del oido; es decir, sabe
escuchar, para hablar después; intenta comprender antes de ofrecer soluciones; sabe
tender puentes entre las partes, con un lenguaje esperanzador, antes de exhibir la
bandera ganadora de la ciencia que sabe.

Eltedlogo, come vardn o mujer creyente, en actitud de escucha es consciente
de ser uno entre iguales, pero con la responsabilidad de ofrecer la verdad, donada
por la revelacién de Dios en Jesucristo y hacer mas facil para si mismo, para los
demads y para la creacidn entera la vocacién al amor.

Es mucho lo que pudiera decir. ..pero no quiero terminar sin dar las gracias
nuevamente a todos los que hicieron posible que hoy estemos egresando como licen-
ciados en Teologia: rdenes y congregaciones religiosas, profesores, compaiieros de
estudio, familia, amigos... Gracias a todos por apoyarnos en nuestra formacion. ..
Dios nos conceda la gracia que al final de nuestras vidas podamos repetir como
Pablo “he llegado a la meta, he conservado la fe”” (2 Carta a Timoteo 4, 27)

Muchas gracias...y nuevamente, ;Felicitaciones!
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! UCABHTER
; CENTRO DE ESTUDIOS A DISTANCIA
Formarsa para la vida - Estiidios a distancia

INFORMACION SOBRE 1L.OS CURSOS

1. JusnRcacion

La formacion de los laicos debe ser gradual, integral, continua y progresiva: desde fa catequesis
inicial hasta ja profundizacion en fos rmisterios de ia fa y Ja ifuminacién, desde la Sabiduria, de todo ef .
 saber humano. La formacion, tiene que adecuarse parmaneniementa a las exigencias de los iempos
"y preparar a jos creyentes para el lestimonic de vida (CPV, El Laico catético, fermenio del Reino de
: Dios en Venezuela, N° 72).

. 2. OBJETIVO DEL CURSO

El Centre de Estudias a Distancia del [TER, en asociacion con el Instituto intemacional de Teclogia
a Distancia (IITD} de Madrid, ofrece con &l Plan de Formacion Basica, a los laicos comprometidos, 1a
oportunidad de profundizar en & conocimianto de 1a te que les lleve a potendiar una accidn pastoral
cuatificada en sus Iglesia locales y a una presencia testimonial en la sociedad en que viven.

1 3. ForMACION BASICA. Cuatro semesires.
Seminarios opcionales: Uno por semestre.

4. ESPECIAUZACION: Dos semestres,
* 5. TIruLACION: Diploma en Formacion bésica pastoral.

- 6. REGIMEN ACADEMICO

« Estudios a distancia mediante un texto para el autoaprendizaje y prueba de evaluacién
a distancia.

= Asesoria personalizada por corseo electidnico, por teléiono o en la oficina.

« Tutorias mensuales, dia sabado de 8.30 am a 1.00 pm segun calendario.

. 7. INFORMACION

. En la oficina del CEDITER: teléfono 0212- 808 7526 (lunes a viernes de 9 am a 1 pm). Direccion: 3*
: avenida con 6° transversal — Aftamira - Caracas. Correo electronico: caditer@ucab.edu.ve.
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MARIA TERESA MATA
Cumand 31.07.1969 — Caracas 16.02.2011

P. Carlos Luis Sudrez, scj

El pasado 16 de febrero, después de una larga enfermedad, fallecié Maria
Teresa Mata, religiosa Compasionista. Fue estudiante del pregrado de Teologia (de
1995 al 1998 en Filosofia y del 2006 al 2008 en Teologia). Auin enferma, asistié
a clases y particip6 en las actividades académicas del ITER hasta que le foe fisi-
camente posible. Vivié su enfersnedad como un don de Dios, respondiéndole con
alegria y mds entusiasmo ain por la vida.

En octubre de 2006, tras una sesién de quimioterapia, escribié comao ejercicio
para una asignatura biblica que entonces cursaba el siguiente texto, inspirada en
los proverbios numéricos de la literatura sapiencial:

Tres cosas impiden la realizacion de la persona y cuatro la evitan por
completo:

* la apatia,

* la negligencia retardando lo que tienes que hacer,
. la pereza ante el dia que comienza

* y el monstruo del miedo ante la vida misma

Gracias, Padre, por la valentia y la fidelidad de Maria Teresa. Goce para
siempre de tu Paz sin fin
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